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Avant-propos

L'importance d’une recherche réside peut-étre autant dans ses motivations que dans ses
découvertes, qui sont parfois des redécouvertes, en d’autres temps, sous de nouvelles
nécessités. Ce fut du moins le cas pour cette quéte de la culture et de son rapport avec le

renouvellement de I'éloquence dans I'ouvrage fondateur des Tusculanes.

En 1935, dans le Bilan de I’Intelligence, Paul Valéry interroge |'état de la pensée de
notre pays et s’alarme. Au terme de son essai, il clarifie le rapport entre I'asthénie culturelle
et 'appropriation du langage. La « criminelle orthographe », érigée en critére, accuse-t-il,
prend la place dans I’éducation de I'apprentissage de la parole. Comment se fait-il que les
enfants soient maintenus dans l'ignorance du « sentiment musical » du langage et du
pouvoir cognitif de ses figures ? « Il me suffira, sur ce point, de vous apprendre une chose
immense : la France est le seul pays du monde ou I'on ne puisse absolument pas apprendre
a parler le frangais. » Cependant, puisque « I'enseignement ne se limite pas a I'école », ce
penseur pénétrant propose de songer aux circonstances qui seraient de riches

apprentissages si nous accédions a la source du langage 1.

« Je distinguerai deux sortes de ces lecons accidentelles de tous les instants : les
unes, qui sont les bonnes, ou, du moins, qui pourraient I'étre, ce sont les lecons de
choses (...) Plus nous percevons directement les choses, ou les événements, ou les
étres, sans traduire aussitdét nos impressions en clichés, en formules toutes faites, et
plus ces perceptions ont de valeur. J'ajoute- ce n’est pas un paradoxe - qu’une
perception directe est d’autant plus précieuse que nous savons moins I'exprimer.
Plus elle met en défaut les ressources de notre langage, plus elle nous contraint a les
développer.

Nous possédons en nous toute une réserve de formules, de dénominations, de
locutions toutes prétes, qui sont de pure imitation, qui nous délivrent du soin de
penser, et que nous avons tendance a prendre pour des solutions valables et
appropriées.

Nous répondrons le plus souvent a ce qui nous frappe par des paroles dont nous ne

! paul Valéry, Le Bilan de I’Intelligence, éd. Allia, p.51 a 56.



sommes pas les véritables auteurs. Notre pensée - ou ce que nous prenons pour
notre pensée - n’est alors qu’une simple réponse automatique. C'est pourquoi il faut
difficilement se croire soi-méme sur parole. Je veux dire que la parole qui nous vient
a 'esprit généralement n’est pas de nous.

Mais d’ou vient-elle ? C’'est ici que se manifeste le second genre de lecons dont je
vous parlais. (...) Vous le savez, mais vous ne |'avez peut-étre pas assez médité, a quel
point I'ére moderne est « parlante ». Nos villes sont couvertes de gigantesques
écritures. La nuit méme est peuplée de mots de feu. (...) Quant aux livres, on n’en a
jamais tant publié. On n’a jamais tant lu, ou plut6t tant parcouru !

Que peut-il résulter de cette grande débauche ?

Les mémes effets que je vous décrivais tout a I’heure ; mais, cette fois, c’est notre
sensibilité verbale qui s’est brutalisée, émoussée, dégradée... Le langage s’use en

nous. »

Qu’en est-il a I'entrée dans le XXI° siecle, quand lI'avenement de ce qu’il est convenu
d’appeler I'ere numérique multiplie le texte a I'infini et sous toutes ses formes? Quand les
langages spécifiques des sciences et des technologies, le modernisme prisé de leurs
néologismes, imposent la vérité de leurs (ré)inventions ? Quand les slogans de mise en garde
nous disent ce qu’il faut manger ou comment vivre ? Qu’en était-il pour Cicéron, quand il
voyait s’éteindre I'éloquence en méme temps que la République ? Et quelles réponses
langagiéres, identiques ou différentes, ces trois époques trouvent-elles au constat d’une
rationalisation excessive de la pensée? Car nous sommes sans doute dépossédés
aujourd’hui aussi de notre capacité naturelle a interpréter le monde. On aimerait croire que
le support numérique, en permettant a chacun d’étre auteur et de partager, exercera le

jugement de tous. Mais n’est-ce pas aussi - et d’abord - le r6le de I'école ?

Deux interrogations persistantes ont en effet accompagné ce passionnant travail de
recherche. Elles sont liées. Pourquoi les Tusculanes, qui inventent une forme de culture
appuyée sur une faculté naturelle a tout esprit sain, la capacité de juger, n’ont-elles pas
suscité de monographie dans la tradition universitaire de notre pays ? Et plus généralement,
est-ce cette culture qui fonde I'enseignement d’aujourd’hui et inspire ses pratiques ?

L’humanisme cicéronien est érigé en valeur, précisément interrogé en France comme un



concept, depuis les travaux de Pierre Boyancé notamment. Mais ou en voit-on la marque
dans le monde de [I'éducation ? Car cette recherche a évidemment nourri mes
préoccupations d’enseignante. Des spécialistes de I’Antiquité nous invitent instamment a
retrouver « 'humilité épistémique », & rétablir «la conversation démocratique »*, a
replonger vite dans le triptyque de la rhétorique qui est « une faculté, un art et ses
fonctions, une activité»?, 3 comprendre « 'utile inutilité de la littérature »>, a rétablir les
vertus de I'émotion et de I'imagination® Qu’il me soit permis d’ajouter de modestes voix a

I’affirmation, par d’éminents humanistes, de I'urgente actualité cicéronienne.

Dans les établissements scolaires, des professeurs, des inspecteurs, des chercheurs
travaillent au ressourcement d’une parole partagée. Il permettrait d’en finir avec ce drame
individuel, aux conséquences aussi bien citoyennes, vécu par certains de nos éléves : avoir
acquis au fil des années la certitude que I'expérience de I’école aurait pu se faire sans eux.

Des solutions existent pourtant, a commencer par la reconsidération des usages en classe du
triptyque « dire, lire, écrire ». La parole authentique, sous toutes ses formes, y recouvre ainsi
la place qui lui est due pour permettre les échanges, les questionnements et les conflits,
partant une appropriation personnelle des savoirs. Le maitre et son éléve y trouvent
soulagement et plaisir, comprenant I'un et 'autre que c’est par le retour réflexif du langage
gue la délivrance du contenu disciplinaire et le « bien-vivre » ensemble, au lieu de s’exclure,
s’appellent mutuellement. La transmission des disciplines, de la « matiére », est bien le
ciment d’'une communauté apaisée, pourvu qu’elle vise la construction d’une culture qui, in
fine, n"appartienne ni a un groupe, ni a un individu, mais osant sans crainte le paradoxe qui a

nourri cette étude, a la personne que nous sommes tous.

Pour des raisons profondes et variées, cette parole « cultivatrice » est difficile a
mettre en ceuvre. Peut-étre faut-il continuer d’interroger les représentations de ce qu’est la
richesse de la langue, de ce gu’est la culture. Sur le terrain toutefois et dans la classe,
certains ne les perdent pas de vue. Je veux dire ici ma plus vive reconnaissance aux

professeurs, aux collégues et amis qui, par la force de convictions et de doutes communs,

! Normand Baillargeon, Liliane est au lycée, coll. Antidote, Flammarion, p.48 sq, 2011.

2 Emmanuelle Danblon, 2013, « la rhétorique ou ’art de rendre le monde humain », p.191sq
® Nuccio Ordine 2014, p.5 sq

* Martha Nussbaum, 2011 :



m’ont aidée ces derniéres années a traduire dans les faits les fruits de cette recherche. Cela

constitue pour moi une partie de sa valeur.
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INTRODUCTION

LA FORME DES TUSCULANES : PERPLEXITE HERMENEUTIQUE

«La vie de la culture est un réseau d’antinomies qu’il est illusoire de vouloir résoudre
en les abolissant » H. Wismann.

Cicéron est le premier a avoir désigné les Tusculanes comme une piece majeure du
vaste opus philosophique auquel il consacra dix années de sa vie. Chacun connait en effet le
classement opéré dans le De Divinatione pour ouvrir le deuxiéme livre ; les Tusculanes y sont
présentées comme |'aboutissement d’une entreprise vouée a rendre patente |'excellence de
la philosophie, orchestrée a travers I’élaboration de |’Hortensius, des Académiques, du De
Finibus, et qui s’achéve par le livre V des Tusculanes, «le plus propre a illuminer la
philosophie tout entiére », parce que I'on y enseigne un principe stoicien difficile a admettre
sans démarche pédagogique : la vertu seule suffit au bonheur *. Dans les livres précédents,
comme le détaille Cicéron dans ce passage, il a pris soin d’éradiquer la peur de la mort, de la
douleur et de favoriser la maitrise des passions. Ainsi, affirme-t-il pour clore le cinquieme
livre, il a lui-méme trouvé le soulagement et un accés a la vita beata au terme de ces cing
journées de conférence transposées en cinq livres, et espéere qu’il en sera de méme pour ses
auditeurs et lecteurs. On ne sait si Horace, Ovide, Séneque, Quintilien ou Tacite ressentirent
le méme apaisement, mais la présence dans leurs ceuvres de références précises aux
Tusculanes atteste au moins d’une forme d’innutrition générée trés tot par I'ceuvre, sans

Ly . .2
omettre les auteurs chrétiens comme Lactance ou Saint Augustin “.

Réception de I'ceuvre par des lecteurs anciens jusqu’au début du dix-neuviéme siécle :

enthousiasme sur la forme de 'ouvrage

Dans des siécles aussi fondamentaux pour la compréhension de I’histoire humaine

gue ceux de la Renaissance ou des Lumiéres, des lecteurs érudits viendront plus clairement

A propos du classement du De Divinatione « What is most striking in the catalogue, however, is the status
accorded to the Tusculans. To the surprise and perhaps dismay of the modern reader (who may get more
intellectual profit from several of other writings of 45-44), this work is indubitably the centerpiece of the whole
account.” Malcom Schofield, 2002, p.102.

2 pohlenz, 1918, Praefatio, p.IV Non autem Attico soli sed eruditissimo cuique Romanorum hi libri placuisse
videntur. Nam ut non dicam Valerium Maximum multa ex iis exempla hausisse Horatium Senecam Quintilianum
Juvenalem fortasse etiam Ovidium et Tacitum eos legisse etiamnunc cognoscimus. Pohlenz fait un relevé précis
d’emprunts aux Tusculanes dans la note 4 de cette page IV.
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répondre au souhait d’un soulagement partagé. Invité a produire une nouvelle édition de
I'ceuvre par le libraire Jean Froben, Erasme ose écrire en préface son engouement pour ces
livres et leur auteur, certes paien, mais digne, selon lui, de figurer parmi les saints.® Nul ne
doute qu'il s'agisse la d'une grande ceuvre a offrir a tous et a recommander a la jeunesse
pour parfaire une éducation chrétienne. Les propos de Cicéron sur la survie de I'dame et
I'existence d'une entité pour diriger I'univers apaisent largement les consciences chrétiennes
méfiantes a I'égard de toute culture paienne. Cependant, quand Erasme cherche a expliquer
sa passion pour les Tusculanes, il ne loue pas tant ses certitudes quant a I'ame que son style
et la forme de son ouvrage. Ainsi Cicéron a-t-il contribué a I'évolution de la philosophie,
explique Erasme, car « si Socrate I’a fait descendre du ciel sur terre, le Romain I'a fait monter
(...) sur le théatre, il lui a enseigné a parler si clairement, que le parterre méme se trouve en
état d'entendre et de lui applaudir”. Faire monter la philosophie sur le théatre pour qu'elle
parle a tous : une telle réception saisit d'emblée la richesse premiére de I'ceuvre, a savoir la
mise en forme d'une pensée salvatrice donnée en partage aux autres. Erasme précise encore
ses impressions de lecture : "Vous ne songez pas que vous faites une lecture, vous croyez
gue ce sont choses qui se passent sous vos yeux." Tel le public du théatre, le lecteur des
Tusculanes assiste, voire participe, a I'acte de penser. A ces déclarations, on mesure a quel
point la forme de I'ouvrage est la garantie de son succés, quand I'enthousiasme du savant
humaniste ravale le contenu des réflexions sur les themes existentiels de la mort, de la
douleur ou du chagrin a de simples « choses ».

Au siécle des Lumieres, Bouhier et d'Olivet entreprennent eux aussi une nouvelle
traduction qui leur procure un grand plaisir. Les préfaces de 1732 puis de 1737 révélent les
impressions du traducteur d'Olivet. On y apprend que s'il était question d'abord de ne
s'intéresser qu'a la premiére Tusculane, "la beauté de la premiére" a fait "désirer I'ouvrage
complet". Cela signale sans doute I'efficacité de |'organisation des Tusculanes qui s'ouvrent
sur notre préoccupation principale, la mort. Toutefois, les remarques de d'Olivet nous
renseignent également sur la nature du plaisir suscité par I'ceuvre. Comme pour Erasme, ce
plaisir est aussi esthétique, car la prose cicéronienne est appréciée pour sa beauté.
L'enthousiasme nait, semble-t-il, de I'appréciation du style de l'auteur et de I'agencement de

I'ceuvre jointe au sentiment d'un profond soulagement personnel au fil de la lecture.

! Bouhier et d’Olivet, 1739, « Sentiment d’Erasme sur Cicéron », p.27:Ubi nunc agat anima Ciceronis, fortasse
non est humani iudicii pronuntiare. Me certe non admodum aversum habituri sint in ferendis calculis, qui
sperant illum apud superos quietam vitam agere.
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Un extrait de I'édition de 1737 permet de le comprendre :

« Quel a été le but de Cicéron ? C'est de bien faire comprendre a I'homme
qu'il ne tient qu'a lui d'étre heureux. Un sentiment confus et aveugle se
souleve d'abord contre cette proposition. Mais quelle obligation n'aurais-je
pas a un Auteur, qui pourra réussir a m'en convaincre ? Je veux étre heureux :
toutes mes vues, tous mes désirs se portent la : cet instinct a chaque instant
de ma vie me parle : je puis renoncer a tout, excepté a I'envie d'étre heureux :
cependant je ne le suis point : dois-je m'en prendre a la nature, ou a moi ?
Pour me décider la-dessus, il faut que je rentre en moi-méme, et que
j'examine au vrai ce que je suis. Hélas ! Que suis-je ? Un animal destiné a
mourir tot ou tard. Avant que d'arriver a ce dernier terme, je puis, et a tout
moment, me voir aux prises avec la douleur. Puis, et a tout moment, recevoir
des sujets d'affliction. J'ai dans mon cceur le poison le plus funeste, une
source intarissable de passions. Mais en méme temps, pour combattre les
divers ennemis de mon repos, j'ai une Raison, qui m'éclaire sur ce qui est bien,
ou mal ; qui me fait sentir que je suis né pour aimer, et pour pratiquer le bien ;
qui, par rapport aux maux dont je me plains, corrige I'erreur de mes sens ; et
qui, enfin, si je suis docile a ses lois, me répond de ma félicité. Voila ce

gu'embrassent nos cing Tusculanes (...). »

D'Olivet raconte ici l'opération intellectuelle entreprise a la lecture qui aboutira au
soulagement. Cette lecture des Tusculanes a été vécue comme une aventure psychologique
orchestrée a partir d'une telle connaissance de I'dme humaine que chacun,
immanquablement, la vivrait de la sorte. C’est ainsi qu’est évoquée une véritable
introspection qui permettra au jugement de s’exercer comme en témoigne par exemple la
phrase « Pour me décider la-dessus, il faut que je rentre en moi-méme, et que j'examine au
vrai ce que je suis. » Ce résumé de |'ceuvre, clair et perspicace, assimile la lecture a un drame
personnel, a une action, ce qui tend encore a prouver la capacité de la philosophie
cicéronienne a transformer le lecteur en penseur actif sur des sujets ardus traités par les
Grecs. Pour marquer encore la cohésion entre les cing livres, d’Olivet s’émerveille de la

perfection d’un ouvrage qui marie « unité dans le dessein, justesse dans la division, variété
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dans les matiéres ». La « variété » de I'ouvrage, sa propension a explorer themes, opinions
et anecdotes autour du sujet central sans s’interdire les digressions et le mélange des arts,
n’est pas ressentie comme un éclectisme diffus qui en malmeénerait I'unité. Au contraire,
pour le traducteur du siécle des Lumieres, Cicéron a parfaitement servi la Raison et son
projet de faire accéder a la Vertu en rassemblant diverses opinions. Certes, son inventaire de
pensées humaines laisse voir chez les Hommes quelques errances intellectuelles, mais il
démontre surtout a quel point ils ont toujours su forger et transmettre des opinions pour
sortir leur société de la barbarie, qu’ils soient philosophes, hommes politiques, poétes

tragiques ou gens du peuple.!

De fagon plus générale, 'attention portée a la réception des ceuvres de Cicéron a
travers les siécles confirme I'adhésion réelle de I'époque médiévale, des contemporains
d’Erasme et de Voltaire a la fagcon unique de philosopher de I'orateur romain. S'il fut
reconnu comme maitre incontestable dans I'art de parler dés I'époque carolingienne grace a
ses ouvrages théoriques sur I'éloquence, ses écrits philosophiques s'imposérent comme
fondamentaux des le XII° siecle, alors que les discours restaient méconnus ; « (ceux-ci) sont
presque ignorés a l'exception des Catilinagires, et dans une moindre mesure, des
Philippiques. »*. Au siécle des Lumiéres, on sait par exemple le culte voué par Montesquieu a
I'auteur romain qu’il médita et apprécia différemment au fil de sa vie et de ses propres
réflexions sur son époque. Quoique rompu lui-méme a l'art du barreau, c’est bien le
philosophe et non I'avocat qu’admire d’abord Montesquieu, dont le dithyrambique Discours
sur Cicéron écrit dans sa jeunesse, un temps désavoué par son auteur, est finalement
confirmé par les notes qu’il écrivit pour commenter librement son exemplaire des Opera
omnia du Romain. Une copie de ce manuscrit appelé Notes sur Cicéron, identifié et
authentifié par les travaux de C. Volpilhac-Auger, nous renseigne sur le lecteur de Cicéron
gu’a pu étre le jeune Montesquieu autour de 1710. A I’'en croire, il n’y eut avant |'orateur
philosophe que de « pitoyables raisonneurs » car il sut « mettre d’accord les savants avec le
peuple » par la qualité de sa philosophie. Ce que célebre également Montesquieu, agé d’une
vingtaine d’années, comme pourrait I'étre linterlocuteur adulescens du livre Il des

Tusculanes, est le sentiment de libération intellectuelle ressenti a la lecture de la prose

! Bouhier et d’Olivet, 1739, p.25: «Rien, ce me semble, n'est plus digne d'un homme sage, que d'étudier
historiquement les opinions humaines. »
2J-Y Tilliette, 2003.
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cicéronienne :

«Je n‘ay pu m’empécher en lisant ces merveilleux ouvrages de charger mes
[marges ? pages ?] de quelques reflexions et je les ai faittes dans la liberté de la
philosophie ; j’ay souvent fait abstraction d’une relligion que je revere, et come il est
impossible d’estre philosophe et theologien tout ensemble, parce que ce qui es[t]
selon I'ordre de la nature n’a point de raport a ce qui est selon l'or[dre] de la grace je
me suis souvent mis a la place du paien dont je lis[ais] les ouvrages bien résolu de
rentrer aussi tost dans le devoir et de quitt[er] en sortant ces sentimens a la porte de

mon cabinet. »*.

C. Volpilhac-Auger indique que la plupart des notes de Montesquieu sur les ceuvres
complétes de Cicéron concerne le De Natura deorum et le De divinatione pour la critique des
fondements philosophiques de la religion qu’ils proposent. La citation ci-dessus témoigne en
effet du questionnement du jeune philosophe sur ce point et le relie clairement, par un aveu
prétendument coupable, a la capacité de I'auteur Cicéron a emmener a ses cotés son lecteur
« dans la liberté de la philosophie ». Ce phénomeéne est celui que nous voulons comprendre
dans notre étude, en établissant que le couple maitre-disciple des Tusculanes représente en

abyme cette relation de I'auteur avec son lecteur qui permet I'éveil de I'esprit critique.

Réception contrastée de I'ceuvre par la recherche depuis la fin du dix-neuviéeme siécle :

! C. Volpilhac-Auger, 2013. 11 faut consulter sur ce point ses travaux menés a I’ENS de Lyon en collaboration
avec Pierre Rétat du CNRS. L’édition des Euvres complétes de Montesquieu est assurée depuis 2010 par ENS
Editions (Lyon) et Classiques Garnier (Paris). Le tome 17 (sous la direction de R. Minuti), « Extraits et Notes de
Lecture Il », comportera ces notes de lecture du manuscrit Notes sur Cicéron (Ms 253 Bibliothéque de
Bordeaux) découvert par C.Volpilhac-Auger. Nous pouvons donner ici le passage qui précéde le texte cité de la
page initiale qu’elle a publiée en ligne sur le site Lire Montesquieu («le jeu des mots absents ») : «Ciceron ne
mérite pas moins le titre de philosophe que d’orateur romain, on peut mesme [dire] qu’il s’est plus signalé dans
le Licée que sur la tribune, il est origin[al] dans ses livres de philosophie au lieu qu’il |y| a eu plusieurs rivaux de
son éloquance, il est le premier chez les romains qui ait tiré la philosophie des mains des scavans et qui 1’ait
dégagée d[es] embarras d’une langue étrangére, il la rendit commune a touts les homes come la [raison] et dans
I’applaudissement qu’il en regut les scavans se trouverent d’accord avec le peuple. Certainement je ne puis asses
admirer la profondeur de ses raisonnemens dans un temps ou les sages touts également fous ne se distinguoint
plus que par la bisarrerie de leurs vettemens, il est domage [que] ce grand maitre ait esté precedé par de si
pitoyables raisoneurs, quand il [rapporte-détruit?] leurs opinions vous le prendriés pour Philoctete qui emp[loie]
les fleches d’Hercule contre les oiseaux. C’est une chose admirable de le voi[r] dans son livre de la nature des
dieux se jouer de la philosophie méme et faire combatre ses champions entre eux de maniére qu’ils se détruisent
les uns les autres ;celuy-la est batu par celuy-ci qui se trouve battu a so[n] tour. Touts les sisthémes
s’évanouissent les uns devant les autres et il ne reste [dans] ’esprit du lecteur que du mépris pour le philosophe
et de ’admiration pour le critique. » (lire-montesquieu.ens-lyon.fr).
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I'impact de la Quellenforschung ou « quéte des sources »

Ces opinions et témoignages de Cicéron et de ses lecteurs contrastent singuliéerement
avec le fréquent embarras des spécialistes du corpus philosophique cicéronien face aux
Tusculanes qui, comparativement au De Finibus, sur le méme sujet, « constituent, en
apparence, un tout moins cohérent et philosophiqguement plus indéterminé »L. La
redécouverte enthousiaste de la culture grecque qui accompagna l'essor des sciences
comme la philologie a la fin du dix-neuvieme dota durablement Cicéron du réle de passeur
des philosophies hellénistiques au détriment du contenu et de la forme de sa propre
réflexion’. Les Tusculanes parurent alors moins riches et plus confuses que les autres
ouvrages, a I'exception toutefois de la doxographie du livre 1 sur la nature de I’'dme, car
Cicéron y convoque librement les philosophes grecs au gré de la discussion sans exposer
clairement les systémes, s’autorise des approximations, voire des erreurs eu égard a la
source grecque, multiplie les redites, prend des partis-pris audacieux dans la caractérisation
des écoles grecquesS. Pour la forme, I'organisation ingénieuse célébrée par d’Olivet et
rapportée ci-dessus ne trouva plus d’échos. Pour le contenu, la critique voulait que les
Tusculanes soient grandement d’obédience stoicienne, puisqu’elles démontrent le bien-
fondé du principe éthique essentiel a la philosophie du Portique : la Vertu seule suffit au
bonheur ; par ailleurs, elles reprennent des considérations de Chrysippe sur le chagrin et les
passions. Cependant, de nombreux passages contredisaient cette source unique, ainsi que
des démarquages nets de I'auteur par rapport a la philosophie stoicienne, tant sur la forme
gue sur le contenu.

L’édition de T.W Dougan en 1905 fait le bilan, en préface, des conjectures relatives
aux sources de Cicéron livre par livre, aprés avoir admis sans hésitation que I'auteur romain
« emprunte largement, avec peu de changement, a sa source (grecque) ou aux sources qu’il

utilise selon les cas » *. On constate effectivement que la plupart des spécialistes cicéroniens

! Lévy, 1992, p. 445

% C. Lévy (Dictionnaire des philosophes antiques, tome 11, p.365) rappelle les principaux auteurs liés a cette
Quellenforschung. 1l évoque le philologue allemand Rudolf. Hirzel (Untersuchungen zu Ciceros philosophischen
Schriften, 3 tomes, 1871, 1872, 1883) qui «donne I’expression la plus achevée de la Quellenforschung ». Il cite
le philologue danois Johan Nicolai Madvig qui en expose les principes en préface de son édition du De Finibus
(1839).

® Les Stoiciens sont ainsi les inventeurs d’un langage plus que d’une philosophie. Voir notre analyse de
Iillumination de leur dialectique (partie 111, chapitre 2)

* Dougan, 1905, p.XX, “We may therefore be predisposed to believe that the material for most of Cicero’s
philosophical works was derived from Greek sources and that he copied, wholesale, with little recasting, from
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du début du siecle privilégient la source stoicienne, sans s’accorder sur le scholarque qui
aurait eu l'influence la plus considérable. Si 'on dresse d’aprés cette préface la liste des
philosophes, stoiciens ou non, nommés ou identifiés dans les Tusculanes, on obtient une
liste assez conséquente, dont les grands noms sont Zénon, Chrysippe, Crantor, Callimaque,
Posidonius, Panétius, Dicéarque, Antiochus, Epicure, Aristote, Platon, Socrate, Pythagore.
Certes, le nombre et la diversité des auteurs ont établi I’éclectisme de Cicéron et, s’il était
nécessaire, la preuve de son impressionnante culture ; cependant, le questionnement sur la
nature véritable de cet éclectisme ou de cette culture et leur mise en rapport avec la forme
de l'ouvrage est resté secondaire et I'on a davantage conclu au manque d’organisation d’un
ouvrage rapidement rédigé. C’'est une des justifications fréquentes données a la forme des
Tusculanes.

En réalité, tant que la recherche des écoles grecques et de leurs querelles est restée
le principal angle d’étude des ceuvres cicéroniennes, I'impression négative donnée par la
forme des Tusculanes, comparativement au De Finibus, ne pouvait que s’accroitre. Etablir les
filiations au fil du texte ne conduit pas seulement a mettre I'accent sur la liberté avec
laquelle Cicéron passe d’une pensée a |'autre au prix de redites ou de contradictions, mais
ameéne aussi une approche singuliere des livres selon I'importance des emprunts aux
philosophies grecques ou a leur sujet d’étude de prédilection®. Autrement dit, la quéte des
sources conforte doublement les doutes relatifs a l'unité de I'ouvrage, car elle opacifie
souvent la cohérence d’un méme livre et des livres entre eux. Ainsi, la minutieuse étude des
livres trois et quatre de Margaret Graver dans Cicero on the emotions met en lumiéere le
traitement par Cicéron de ses multiples sources grecques et les étapes de sa réflexion dans
chacun des deux livres, mais I'approche choisie ne permet pas de cerner un principe propre
a l'auteur qui assurerait la cohérence des deux livres, voire de l'ceuvre, parce qu’elle
continue a entrer dans I'ceuvre du Romain par le contenu grec. Dés lors, la connaissance du
traitement antique des passions est considérablement enrichie, 'appropriation par Cicéron
du fonds grec est détaillée, mais I'ceuvre semble toujours morcelée et disparate.

Si, depuis la fin du vingtieme siecle, la priorité est donnée a la reconnaissance d’une
philosophie cicéronienne a part entiere, la tradition herméneutique de la Quellenforschung

maintient parfois tacitement son empreinte. L'étude de Woldemar Goérler Zum Litterarischen

the source or sources which he used in each instance.”
! A.E Douglas, 1989 p.1 : “The first and the last of the five books are clearly the most important.”
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Charakter und zur Struktur der Tusculanae Disputationes I s’empare de facon tres
intéressante de la forme spécifique de I'ceuvre et propose de comprendre ainsi le role de
I'interlocuteur anonyme : grace a ses interventions, une forme inédite de sermo in
utramque partem est essayée par |'auteur qui, selon Gorler, fait s’opposer dans chaque livre
deux points de vue dominants, avant de parvenir a une synthése grace aux concessions
permises par les doutes de I'interlocuteur®. Malgré I'avancée évidente que représente cette
interprétation pour une prise en charge de I'ceuvre en elle-méme, Gorler n’ose pas aller
jusqu’a préférer a la source grecque, ou au modele originel de discussion in utramque
partem , le travail d’harmonisation des philosophies fait par Cicéron grace au doute inhérent
a la réflexion. Cela 'ameéne donc a mettre 'accent sur I'originalité de I'expérimentation de
I'auteur romain dans une ceuvre qui, dit Gérler, n’est certes pas une piéce maitresse®. Par
ailleurs, au moment de I'analyse livre par livre, il reconnait que le livre 1l est fort différent des
autres dans son organisation ; cependant, il propose, pour clore I'article, un tableau
récapitulatif qui met en évidence la dynamique de chaque livre selon un principe identique :
le livre IlI, qui irrite la Quellenforschung car les poetes tragiques I'emportent sur les
philosophes grecs, se trouve ainsi normalisé. On trouve ici une des deux tendances
herméneutiques relatives a la forme des Tusculanes, celle qui cherche a poser une structure
fixe commune a chaque livre.

Il faut se demander alors si la volonté de trouver une structure dans les Tusculanes n’a pas
évincé une problématisation nécessaire de la forme de I'ouvrage. Nous proposons donc une
lecture ou une réception de I'ceuvre qui ferait du critére formel le révélateur de la richesse
de I'ceuvre et de son originalité. Sa parenté avec I’éloquence renouvelée et I'émergence

d’une pensée philosophie singuliére serait ainsi a I'étude

Réception de I'ceuvre par une acceptation de sa forme : une nouvelle proposition de

lecture.

Qu’est-ce qu’une forme ?

Il est temps de s’interroger sur la notion de « forme » qui est au cceur de notre

LW. Gorler, 1996.

2 « Es ist eine der wichtigsten Funktionen des Schiilers , dass er dieser Harmonisierung (und damit Verklarung)
engegenwirkt.” p.208

% “Ein Meisterwerk sind die Tusculanen wohl nicht”, p.215
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recherche. La volonté de découvrir une structure fixe semble elle aussi un héritage d’une
orientation des recherches qui a longtemps privilégié le modele du De Finibus exploité pour
son seul contenu grec. Ce traité est, il est vrai, qualifié par Cicéron lui-méme d’ « exposé »
des doctrines grecques quand il nomme différemment les Tusculanes. Dés le titre, le terme
disputationes invite a parcourir une forme plus souple, mouvante et protéiforme qui
souhaite méme s’inscrire dans un intervalle entre I'oral et I’écrit. Or, cette forme a souvent
été jugée inachevée, confuse, imparfaite. Ingo Gildenhard, au début de son ouvrage Paideia
Romana qui enrichit heureusement I'approche de I'ceuvre, invite a reconnaitre sans détour
un probléme herméneutique plutét qu’une faiblesse de I'auteur. Nous souscrivons
totalement a cette assertion, qui était celle également de Philippe Muller dix ans
auparavant. * Avant toutes choses, et par-deld méme le questionnement sur les Tusculanes,
il faut rappeler gu’il y a une grande latitude sémantique dans I'acception du mot « forme »,
ce qui peut étre I'origine de I'incompréhension herméneutique. Les arts a travers les siecles
attestent sans ambiguité cette variation définitionnelle liée au contexte (que I'on pense par
exemple a la sculpture baroque puis a I'esthétique classique en les contextualisant), mais ce
gue I'on admet dans le domaine artistique, avec les réticences fréquentes qu’engendre
I'originalité , a savoir 'audace d’une forme profuse et haute en couleurs, |’est beaucoup plus
difficilement pour les ceuvres de I'esprit. Cependant, nous le verrons, la philosophie
cicéronienne dont la forme s’élabore dans les Tusculanes recherche sa parenté avec les arts ;
en cela, elle est bien une philosophie fondatrice. Pour poser les termes de notre sujet, a la
lumiére des études déja entreprises sur les Tusculanes, nous retiendrons quatre acceptions :
la forme comme structure, la forme comme dynamique, la forme comme parole, la forme

comme principe organisateur ou poétique.

La forme comme structure

La forme louée dans les ouvrages tels que le De Finibus, s’il est lu comme un simple
exposé des doctrines, est une structure rigoureuse et répétitive. Annoncée au seuil de la
réflexion et immédiatement reconnue pour son usage d’une logique préétablie, elle est

admise par les lecteurs dés I'entrée dans I'ceuvre et vise a mettre en valeur la matiéere. Elle

! I. Gildenhard, 2007, p.2: “The barrage of negative verdicts, then, makes it virtually certain that we are dealing
with a failure. It remains to be seen, however, whether it is Cicero who failed his readers or the modern reader
who is failing Cicero. In contrast to the opinio communis, this book argues that the failure is hermeneutic rather
than authorial, not one, that is, of composition but one of understanding”
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est secondaire par rapport a elle. Il faut comprendre que les certitudes épistémologiques,
morales, politiques ou d’autres domaines précedent I'élaboration de I'ouvrage qui s’y
intéresse, si bien que la composition souligne par sa rigueur la fixité de la connaissance.
Cette forme est rassurante sans doute, en particulier si elle est le reflet d’'un contexte
historique et scientifique lui-méme marqué par la stabilité, I'absence de doutes
fondamentaux. Elle est ainsi la compagne naturelle de la raison dogmatique. Les Tusculanes
ne suivent pas cette démarche. Si une structure est un agencement rigoureux et répétitif
actif dans I'ouvrage entier sans écart a la regle annoncée, il faut admettre que les Tusculanes
n’ont pas de structure. La corrélation que I'on est tenté de faire entre la forme dominante
dans les ouvrages artistiques et intellectuels et le contexte de la création fait facilement
comprendre que les « Disputes a Tusculum », prises en charge par le penseur Cicéron en 45
avant notre ére, ne pouvaient se plier a cette forme. Cela peut décontenancer les lecteurs
d’autres temps et c’est peut-étre cet aveu qu’il faut lire avec W. Gorler quand il affirme pour
clore son étude que «la composition inédite des Tusculanes, entre rhétorique et

philosophie, n’est pas au go(t de notre époque et nous reste étrangere. » !

L’ceuvre en mouvement : la forme comme dynamique

La forme peut aussi étre envisagée comme une dynamique tendue avec tout
I'ouvrage vers un aboutissement qui lui donne sa légitimité, quels que soient ses écarts par
rapport a une forme plus normative. Cette lecture correspond a la réception enthousiaste
des lecteurs anciens rapportée ci-dessus. Qu’ils suivent I'exégese chrétienne ou celle des
traducteurs des Lumieres, ces lecteurs ont le sentiment de suivre un parcours de lecture vers
un achévement, le livre V, qui fait accéder au bonheur. Cette mise en valeur de la
progression est en adéquation avec I'excipit de I'ouvrage ou Cicéron, en exprimant son
apaisement, anticipe, semble-t-il, le paradigme si moderne de I'écriture thérapeutique ; la
finalité est la guérison. Depuis une vingtaine d’années, cette acception d’'une forme
dynamique est heureusement privilégiée par I’herméneutique ; nos propres recherches

s’appuient largement sur ces conclusions et, en un sens, les répéteront avec une autre mise

L' W. Gorler, 1996, p.214 : « Eine solche Verbindung von rhetorischem Leistungsanspruch und philosophischem
Ernst entspricht nicht unserem Geschmack und bleibt uns fremd. ».Par ailleurs, la volonté de rapporter la
structure a des compositions reconnues peut conduire a des propositions originales, comme celle de A. Novara
dans La déposition cicéronienne au « procés de I’dme »(1986) qui ramene la structure des paragraphes 50-75 du
livre 1 & un procés, ou plus récemment, la proposition d’ E. Lefévre (2008) qui considére le livre V comme le
premier rédigé et propose une structure fixe pour chaque livre.
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en perspective. Il faut donc maintenant présenter ces récentes avancées dans I'étude des

Tusculanes, si conformes parfois aux sentiments des lecteurs anciens.

La réhabilitation de Cicéron en tant qu’auteur fondamental et philosophe a
part entiére ne pouvait que mettre en lumiere les Tusculanes qui, dans tout le corpus, se
présentent comme I'ceuvre la plus personnelle de I'auteur. Dans un article de 1936, Pierre
Boyancé signalait déja qu’il conviendrait d’étudier cette ceuvre sans le parti-pris des sources
grecques pour y trouver un travail personnel. De méme, en 1961, Alain. Michel, dont la
pensée a initié le questionnement inépuisé sur les rapports entre la philosophie et la
rhétorique, montrait I'importance de chercher le caractére oratoire des Tusculanes pour
découvrir les mouvements de pensée et les méthodes particuliers a Cicéron’. Cependant,
I'ouvrage qui a véritablement permis de renouveler I'approche des Tusculanes ne leur était
pas exclusivement consacré et arriva tardivement. Il s’agit de I'étude de Carlos Lévy, Cicero
Academicus dont les apports, voire les révélations, sont nombreux et essentiels. C. Lévy
montre d’abord la nécessité des Tusculanes par rapport au De Finibus ; Cicéron régle avec
ces deux ouvrages une tension dans la philosophie pour traiter un probleme moral, a partir
des tendances naturelles comme dans le De Finibus, ou du point de vue du bonheur, ce que
font les Tusculanes. Par ailleurs, celles-ci permettent de dépasser les apories du De Finibus
grace a I'affirmation d’une anthropologie : I'ouvrage est en quéte de 'homme et privilégie le
probable et I'expérience. Face a la douleur, dans la nécessité de consoler, il faut faire le choix
de I'adaptabilité a la personne et parer au plus pressé, quitte a adopter une méthode faite
de contradictions. L'étrange forme des Tusculanes devient légitime et suit la renaissance du
traité éthique désormais associée a I'anthropologie. On note pour finir cette affirmation
capitale : les Tusculanes ne sont pas stoiciennes et I'on doit chercher les mouvements de la
pensée cicéronienne a l'intérieur des développements stoiciens. La rupture avec la tradition
herméneutique évoquée ci-dessus est franche.?

Depuis ces recherches et jusqu’a aujourd’hui, des études rédigées ou dirigées par

C. Lévy ont réaffirmé ces mouvements de la pensée. Le sujet pensant en route vers la

! P. Boyancé, « Les méthodes de I’histoire littéraire, Cicéron et son ceuvre philosophique », REL 1936

A. Michel, « Rhétorique et philosophie dans les Tusculanes », REL, 1961.

2 C. Lévy, 1992, p.447 sq., et notamment p.483 « pour Cicéron, homme meurtri par tant d’épreuves et qui a da
souvent réver d’une impossible paix intérieure, I’impératif absolu n’est pas d’intégrer les concepts de douleur et
de passion dans un systéme ou la physique, 1’éthique et la logique seraient étroitement dépendante 1’une de
I’autre, mais de lutter continliment contre la maladie de I’ame, depuis la consolation adaptée a une personnalité
particuliére jusqu’a la méditation sur la parfaite sérénité du sage. »
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sagesse doit renoncer « a la connaissance, a I'identification du savoir et de la certitude ». * Le
doute et le questionnement, que distingue W. Gorler en s’intéressant a l'interlocuteur,
s’averent fondamentaux dans la démarche cognitive du sujet face a I'existence. Les impacts
de ce processus sur la forme de |'ouvrage sont inévitables, mais les études n’ont porté
gu’indirectement sur ce point car elles ont préféré interroger le renouvellement éventuel
des concepts grace a la réflexion cicéronienne. Le concept majeur est celui du sujet
occidental émergeant a la fin de la République. On voit clairement la parenté des Tusculanes
avec |’écriture autobiographique, la philosophie sénéquienne ou aurélienne qu’elles
semblent annoncer®. Par ailleurs, 'essor de I'esprit critique et de la raison a Rome a I'ere
cicéronienne a fait I'objet d’études, et on ne peut qu’étre redevable aux analyses qui
présentent les Tusculanes comme un exercice de la pensée®. D’autres recherches découlent
de cette quéte du sujet, comme le questionnement sur le renouvellement des théories
hellénistiques sur la douleur grace a Cicéron ou I'analyse des notions de temps et d’éternité
chez 'auteur romain, en particulier dans les Tusculanes. Par les concepts de douleur ou de
temps, il s’agit encore de cerner I'appréhension de la réalité par l'individu pensant4.
L'exégese moderne s’intéresse donc aux mécanismes de la conscience face a I'existence et
est en quéte de la réflexivité dans I'ouvrage ; I'approche est similaire a celle des érudits de la
Renaissance, mais le contexte donne a 'exercice spirituel un sens dépourvu de religiosité et

centré sur l'individu, quand la préoccupation reste bien la méme, celle du bonheur.

Ces études sont en corrélation avec I'approche herméneutique qui associe |'ouvrage
a une thérapie. Malcom Schofield explique la dynamique et la cohérence du corpus
philosophique cicéronien par analogie avec la démarche d’un médecin, en référence a la
conception du traité éthique de Philon de Larissa. Par ailleurs, il rappelle la dimension
thérapeutique du questionnement socratique dont s’inspire Cicéron dans les Tusculanes et
I'influence de la conception chrysipéenne des passions. La philosophie est donc une
médecine de I'dme, ce que dit et met en ceuvre Cicéron particulierement dans les livres Il et

IV°. Cette philosophia medicans redonne la maitrise de la raison sur les passions. Elle se

tc, Lévy, 2002 « L’ame et le moi dans les Tusculanes », REL

2 M. Pohlenz, 1918, praefatio, p. IV ; E. Lefévre, 2008, p.260, « Aus dem Weg zur Individualphilosophie
Senecas. »

® Voir par exemple C. Moatti, 1997.

*F. Prost, 2002 ; S. Luciani, 2010.

® Malcom Schofield, 2002.
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présente comme une rééducation de I’'ame, afin de distinguer de nouveau le Bien du Mal :
c’est I'exercice réalisé dans les Tusculanes et dont Cicéron souligne I'efficacité en avouant
son propre soulagement. Alain Michel remarquait déja I'unité tres forte des Tusculanes si on
les considere comme une cure psychologique, un exercice de maitrise des passions en vue
du bonheur, voire une direction de conscience. L'ordre des livres serait conditionné par la
perspective de la guérison, puisqu’il faut commencer par chercher comme les médecins
I'origine du mal, le chagrin (livre Ill), pour viser ensuite les autres faiblesses (livre IV : les
passions) et envisager enfin d’aborder I'enseignement stoicien qui conduit vers la béatitude
(livre V). Par ailleurs, la douleur précede I'ensemble, car elle correspond selon les Stoiciens
aux passions instinctives quand I'enfant suit l'instinct de conservation (livre Il). De fagon
générale, la philosophie antique, quelle que soit son école, peut étre assimilée a un soin de
I’'ame, puisqu’elle vise la vita beata ; le but est bien en effet d’écarter la souffrance en
cherchant a atteindre un idéal. L’originalité des Tusculanes serait d’en étre la démonstration
resserrée, la preuve en quelque sorte, puisque l'ouvrage est assimilé par plusieurs
commentateurs a « un exercice ». La forme des Tusculanes orchestre les emprunts a toutes
ces philosophies pour revenir a la maitrise de soi face au chaos existentiel. Il serait
cependant réducteur de n’attribuer la vertu thérapeutique de l'ouvrage qu’aux seuls
emprunts effectués; car ce serait revenir a la seule quéte des sources. Notre étude se
demandera si I'apaisement délivré par l'ouvrage n’est pas di avant tout a la forme
spécifiguement romaine de la philosophie a I'ceuvre, au support et a la langue qu’elle

adopte pour éviter a la thérapie de ne durer qu’un temps, celui de I'écriture ou de la lecture.

Une interprétation voisine de la dynamique de I'ouvrage retient notre attention.
Philippe Muller assimile I’enchainement des cing méditations quotidiennes a l'itinéraire de
I'ame vers le contentement, et met I'accent sur |'expérience anthropologique, voire
ontologique, qu’elles constituent. Les Tusculanes conduisent I’'homme a comprendre sa
nature véritable, mais elle ne sera apparente que dans l'ultime étape de la cinquiéme
Tusculane qui donne leur sens aux précédentes. En effet, la peur de la mort est la peur
originelle, celle qui atteste de la finitude et amorce la quéte par le sujet de lui-méme et sa
libération ; il faut ensuite affronter positivement les autres preuves de la précarité pour
s’accomplir et trouver une essence. La cinquieme Tusculane correspond a ce moment

d’accomplissement ou I'on comprend ce a quoi I’homme peut prétendre et donc ce qu’il est.
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Il 'y a donc pas de compréhension de la nature humaine sans affrontements existentiels qui
permettent a I'homme de mesurer son savoir a 'aune de la réalité, et d’en accepter les

limites'.

Assimiler les Tusculanes a un exercice spirituel, a une enquéte réflexive, a une
thérapie ou a une quéte ontologique permet donc de prendre en compte la forme
dynamique de I'ouvrage tout en lui reconnaissant une cohérence conférée par I'étape finale
qui valide le recouvrement de la raison ou de la vertu. Ce cheminement est aussi voisin
d’une progression pédagogique vers un savoir, puisqu’il s’agit encore pour le sujet d’aboutir
a une maitrise. Cet angle d’étude est choisi par Ingo Gildenhard, qui voit dans les Tusculanes
I'élaboration d’une paideia romaine’. Le « drame pédagogique » mis en ceuvre par Cicéron
fait passer le jeune interlocuteur de I'ignorance a une forme de connaissance au fil des livres.
Une telle éducation de la jeunesse s’avére essentielle quand regne la tyrannie de César et il
faut lire les Tusculanes, dit Ingo Gildenhard, comme une puissante mise en scéne du
mécontentement politique de Cicéron qui se tourne vers les générations a venir. Cette étude
ne vise pas tant le contenu philosophique de I'ouvrage, comme le reconnait I'auteur lui-
méme que |'éclaircissement nécessaire sur les buts du philosophe romain’. Les analyses
minutieuses de nombreux passages du texte tendent donc a prouver le projet didactique de
Cicéron, ses ambitions culturelles et sa lutte contre César. Il faut, dit I'auteur de Paideia
Romana, expliquer Cicéron par Cicéron et chercher les explications dans le texte lui-méme.
Par ailleurs, le réalisme de I'ouvrage doit étre pris en compte car la correspondance de
Cicéron atteste qu’il tient dans sa villa le genre d’école rapportée dans les Tusculanes.
Plusieurs des principes qui ont conduit I'’étude d’Ingo Gildenhard nous semblent importants.
La contextualisation et le questionnement du texte, la dimension éducative de I'école des
Tusculanes sont incontestablement a considérer pour étudier I'ceuvre. Il importe aussi de
s’interroger sur la spécificité de la philosophie romaine a laquelle Cicéron veut urgemment
convier ses concitoyens par le biais d’'un discours destiné a « mettre en lumiére » la
philosophie.

A cet égard, I'ouvrage de Clara Auvray-Assayas, Cicéron (2006), apporte une

! « C’est quand un homme est parvenu a tout ce qui lui est possible qu’on peut en juger I’essence. » P. Muller,
1997.

2. Gildenhard, 2007.

% “ Here, then, the emphasis will not be so much on the philosophical contents of the Tusculans as on their
rhetoric, as well as on Cicero as a Roman author and philosophical dramatist.”p.4
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contribution essentielle en invitant a reconsidérer la nature de la persuasion dans la
philosophie cicéronienne. Il y est redéfini un concept-clé, le probabile, que Cicéron transfere
dans la pensée romaine a partir du mBavov grec. Or, si la persuasion de I'adjectif grec
entend un sujet passif, le concept de I'approbation cicéronienne exige un individu
pleinement libre de juger. La connaissance des choses étant limitée, le « probabile » rend
I'homme acteur de son apprentissage, de son accomplissement et de sa liberté. Dans les
Tusculanes, il importe de relier la naissance du concept de « culture » a cet exercice du
jugement, mais également, puisqu’il s’agit d’éthique, d'y chercher le dépassement d’une
contradiction possible entre la persuasion de I'éloquence et I'élévation de I'esprit.’ Cela
constitue le coeur de notre recherche qui croise alors le questionnement sur ce qu’il est

convenu d’appeler « la philosophie éloquente » si propre a I'orateur romain.

La philosophie éloquente : la forme comme parole

Les ouvrages consacrés par Cicéron a I'art oratoire, tels que De Oratore, Brutus ou
I’Orateur, nous font suffisamment comprendre que I'éloquence ne se réduit pas pour lui a
une mise en forme du discours, a une dispositio. L’orateur est chaque fois une figure du sage
dont I'immense culture et la maitrise parfaite des institutions de sa patrie fagconnent la
pensée; de cette pensée nait I'éloquence. Point de grands discours sans réflexion
personnelle nourrie de culture, sans sens politique. L’éloquence est donc I'alliance d’un
contenu et d’'une forme au service d’une appréhension de la réalité, quand celle-ci fait
probleme. Cette dynamique cognitive est bien un art, si I'on considére I'art comme un
moyen insolite de compréhension du réel et de partage de cette clarification. Cependant, il
n’est peut-étre pas simple pour nous de concevoir ainsi I’éloquence cicéronienne, tant les
définitions de I’éloquence et de la rhétorique se confondent dans nos esprits modernes
comme elles se confondaient vraisemblablement déja a I'époque ou le De Oratore fut
rédigé. Il est difficile notamment de ne pas envisager I'éloquence comme le seul art de la
persuasion, avec les acceptions implicites — et facilement dévalorisantes — qui s’y rattachent :
un art de la manipulation des passions, un art de I'agencement des mots et des phrases, un
talent pour faire adhérer a des opinions. On voit bien quel danger court la représentation de

I’éloquence si on ne joint pas a ces aptitudes, réelles, les fondements de I’éloquence

! C. Auvray-Assayas, 2006, p.41, « Du sujet recevant passivement ce qui est m@avov au sujet engageant
activement son approbation avec probabile, le « transfert » d’une langue a ’autre crée un concept englobant qui
articule rigoureusement les conditions de I’éthique aux limites de la connaissance humaine »
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cicéronienne et de la République romaine conquérante : un art de penser et de faire penser
en vue du Bien. Comment croire en effet que I'utilisation du langage a des fins exhortatives
et persuasives occultent sa fonction cognitive ? Les mots ne sont-ils pas d’abord, pour
chacun dans la Cité, un outil d’appréhension du réel ? Faut-il croire que la persuasion releve
d’une forme d’hypnose des citoyens et non d’un processus intellectuel, si proche soit-il de
I'immédiateté de la sensation ? Loin d’ignorer cette faculté épistémologique des mots, il faut
montrer comment Cicéron I'utilise en pleine connaissance de cause dans le contexte
pédagogique de I"école des Tusculanes. Puisqu’Antoine déclarait déja dans le De Oratore que
la vieillesse était la garantie d’une riche éloquence, quand |'orateur est nourri de savoir et
d’expérience, on se doit ainsi de s’attarder sur la declamatio senilis que sont les Tusculanes,
comme les désigne non sans humour leur auteur. On ne peut non plus occulter I'emploi du
temps des éleves de la villa de Tusculum et la complémentarité affirmée des deux matieres
enseignées : cours d’éloquence le matin, méditation I'aprés-midi. Chercher les
caractéristiques et les fonctions de I'éloquence dans les Tusculanes conduit donc a
interroger ce que lI'on soupgonne étre une forme aboutie de I’éloquence cicéronienne
comprise comme la création et I'expression simultanées d’une pensée confrontée a
I’existence, une philosophie donc, ou un art.

Dans cette perspective, il faut donc nous départir de la compréhension moderne des
concepts associés aux termes « rhétorique, art, philosophie » qui fait implicitement penser a
des conflits, voire a des incompatibilités entre ces trois domaines, alors que leurs frontiéres
se confondent dans |'opus cicéronien au point de cesser d’exister dans I'ceuvre qui nous
intéresse ici. La perméabilité entre I'éloquence et la philosophie chez Cicéron est en effet
fréguemment affirmée ; on reconnait par exemple gu’il y a peu de différence entre I'orateur
et le sage chez Cicéron, mais assimile-t-on alors I’éloquence a une forme philosophique? Les
notions « d’éloquence philosophique » ou de « philosophie éloquente», forgées pour rendre
compte d’une philosophie cicéronienne, semblent rarement supposer, quand il s’agit
d’étudier les Tusculanes, une équivalence ou une interaction entre les deux disciplines. Des
analyses par ailleurs essentielles pour interpréter la particularité de la démarche
cicéronienne dans I'ouvrage semblent en effet confirmer la certitude de leur différence tant

sur le plan de la dignité ou des circonstances de pratique que sur celui de leur nature
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respective. Ainsi, d’aprés Carlos Lévy *, pour le Cicéron des Tusculanes marqué par les
drames vécus, «les fonctions heuristiques et thérapeutiques de la philosophie ont
un gradus dignitatis supérieur a la persuasion et a I'embellissement qui est le propre de la
rhétorique. ». Les Tusculanes marquent donc selon lui un changement majeur dans I'ceuvre
cicéronienne: la « philosophie éloquente » prime désormais sur «l’éloquence
philosophique » du De Oratore. |l souligne également, en s’appuyant sur les propos de
Cicéron lui-méme, que la structure des conférences juxtapose les parties dialectiques et les
parties ou la rhétorique vagabonde ; seule I'éloquence, quand Cicéron reprend la réflexion a
sa maniere, semble pouvoir emporter I'adhésion de I'interlocuteur. Carlos Lévy rejoint ici les
conclusions établies par Alain Michel, pour qui « la psychologie doit venir relayer la logique
dans I'éloquence philosophique.» Cela justifie 'unité de méthode de chaque livre, ou
I’éloquence intervient systématiquement aprés la dialectique, car, contrairement aux
convictions stoiciennes, il n’y a pas d’évidence de la vérité : 'assentiment durable est
provoqué par I'éloquence. *

Ces études affirment deux points essentiels : d’'une part I'aboutissement que constituent les
Tusculanes quant a ce que I'on pourrait nommer la dialectique de la philosophie et de
I’éloquence dans I'ceuvre cicéronienne, d’autre part le réle de I'éloquence dans le processus
d’assentiment. Toutefois, elles maintiennent une distinction claire entre la philosophie, dont
on comprend qu’elle releve de la raison et favorise la méditation, et I'’éloquence, dont les
fonctions persuasives et ornementales ont essentiellement un impact psychologique sur les
auditeurs®. Notre approche souhaite interroger plus précisément les mécanismes selon
lesquels la philosophie des Tusculanes provoque I'assentiment. En effet, si I'on peut croire
qgue l'interlocuteur de Cicéron, eu égard a la jeunesse et lI'ignorance qu’on lui attribue
communément, soit extrémement sensible a la fonction persuasive de I'éloquence,

I'adhésion fréquente a I'ceuvre des lecteurs érudits de tout siecle ne doit-elle pas étre

L C. Lévy, 2002.

% A. Michel, 1960

® Dans leurs études de la forme des Tusculanes, W. Gérler, 1996, et M. Schofield, 2002, concluent 1’un et I’autre
leur article en affirmant I’importance de la dimension rhétorique de 1’ouvrage qui prévaut sur tout autre centre
d’intérét. Néanmoins, dans leur analyse, ils ne relient jamais explicitement cette éloquence a la structure
dialectique ou thérapeutique qu’ils ont établie, comme si elle était sculement ornementale et non fonctionnelle.
Ils suggérent aussi que le style éloquent et la recherche d’une philosophie éloquente constituent des difficultés
pour les lecteurs modernes car ils appartiennent a la réalité romaine. « For what the Tusculans offer us is writing
fascinated with its own performance as a paradigm of philosophy and of the communication of philosophy», M.
Schofield, p.105.
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attribuée a d’autres facultés de I’éloquence ? A travers Crassus et Antoine, dans la fiction du
De Oratore, Cicéron a expliqué dix ans avant les Tusculanes quel vaste domaine elle recouvre
selon lui. La persuasion cotoie le savoir universel mais aussi les sources de la pensée par le
recours aux lieux de I'argumentation. L'invention importe autant que la disposition. Il faut
donc prendre en compte ces différentes caractéristiques pour étudier le mode opératoire de
I’éloquence cicéronienne. Cela nous conduit a comprendre la forme selon une quatrieme

acception, celle qui définit au mieux notre positionnement : la forme est un principe.

La forme comme principe

Nous entendons par « principe » I'idée, I'idéal qui, pour Cicéron, organise aussi bien
la parole que la pensée et rend indissociables I'éloquence et la philosophie. Ainsi, la forme
organise le contenu, en crée le sens, si bien qu’une étude de la seule matiére de I'ceuvre
laisse en suspens des questions, en nourrit de fausses et peut faire croire aux imperfections.
Cette acception du mot forme est clairement philosophique ; elle renvoie aussi bien aux
formes platoniciennes qu’aux causes aristotéliciennes ; un méme principe - idée ou cause-
est a I'origine du raisonnement et de son expression. Retrouver la « forme », c’est donc
remonter a la source du discours ou oratio et ratio se confondent. Par ailleurs, la définition
de la forme comme « idéal » est aussi artistique ; c’est le propre d’une poétique de créer du
sens et une vision du monde par le renouvellement formel. Cette dimension implique la
présence de l'autre, car I'acte créateur, apaisant pour l'artiste, et si confidentiel soit-il,
s’adresse a l'intelligence des hommes et d’abord, pour Cicéron, a l'intelligence des citoyens.

On le voit, aborder la forme des Tusculanes selon cette définition permet donc
d’aborder sous un autre angle des problématiques et questions récurrentes a propos de
I'ouvrage : quelle est la nature de I'éloquence, quelle est sa fonction ? Quels sont les
principes de structuration ? Quelle est la place de 'autre, qui est-il, homme, citoyen, faire-
valoir du maitre ? Est-ce une ceuvre personnelle, exceptionnelle ? Est-ce l'incitation a un
repli sur soi ? Quel est le statut du discours, sont-ce des conférences ou des livres, de I'oral
ou de I'écrit ? On verra que, dans bien des cas, I'impasse exégétique s’estompe si I'on
recherche une forme de référence, et non un contenu seul.

Cette primauté accordée a la forme dans notre recherche ne nait pas tant des
interrogations suscitées par la structure inhabituelle du traité que de la volonté d’inscrire les

Tusculanes dans les étapes d’une réflexion de dix années présente en filigrane dans les
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ouvrages de Cicéron et qui questionne les rapports entre I'éloquence, la Cité, la pensée du
citoyen, la pensée de I'individu, la philosophie. Cela incite a prendre en compte les ouvrages
chronologiquement proches de la rédaction des Tusculanes pour conforter, ou non,
I’hypothése d’'une forme qui devient origine et expression de la pensée. Or, dans |'un de ses
derniers traités, les Topiques, Cicéron retrouve dans les lieux, si précieux a I'argumentation
des orateurs, la source de tout raisonnement, celui de chacun et de la communauté, celui du
philosophe et de I'orateur, mais aussi du juriste romain. La forme de pensée mue par 'usage
des lieux semble universelle, peut prendre en charge tout sujet et toute matiere, devient
vérité, relative mais adaptée. Les lieux étaient également abordés dans le dernier ouvrage
dit de rhétorique de Cicéron, I'Orator, avec plus de précision que dans le De Oratore, moins
cependant que dans les Topiques. Cicéron poursuit, semble-t-il, la quéte d’'une « grammaire
de la pensée» ', dont les Tusculanes pourraient &tre une étape dans le domaine éthique.
Trois points laissent croire que la forme des Tusculanes est en germe au moment de la

rédaction de I'Orator.

Similitudes entre I'Orator et les Tusculanes : vers une conception philosophique de la

forme

Tout d’abord, I'ouvrage de rhétorique est clairement mis dés le préambule sous le
patronage de Platon, qui, comme dans les Tusculanes, est admiré pour sa maitrise de la
pensée et du discours®. Lors de la présentation de son sujet, la caractérisation de I'orateur
parfait, une apparente digression a conduit Cicéron a rappeler I'idéalisme platonicien et
I'existence de la Beauté accessible a la seule ame contemplative. C'est dans cette sphere
gu’il part en quéte de la figure du parfait orateur qui, a I'instar du sage stoicien, ne saurait
exister, mais représente ce vers quoi il faut tendre. Si Cicéron a toujours relié dans sa
définition de I"éloquence I'art de parler et I'art de penser, la référence a la Beauté et aux
Idées platoniciennes signale a quel point, pour lui, la recherche d’une adéquation entre le
bien dire et le bien penser est une entreprise philosophique, une philosophie méme, si cette

derniére se caractérise par la tension vers I'ldéal. Le second titre de I'ouvrage De Optimo

! C. Auvray-Assayas, 2010.

20r., X Has rerum formas appellat :Ssac ille non intellegendi solum sed etiam dicendi gravissimus auctor et
magister, Plato. Ce sont ces modé¢les des choses qu’appelle « idées » le garant et le maitre le plus profond non
seulement de la spéculation intellectuelle, mais aussi de I’expression, Platon.
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genere dicendi qu’utilise Cicéron dans ses lettres ! oublie la personne de l'orateur pour
concentrer I'ldéal (optimo) sur la parole (genere dicendi). Cette parole qui serait donc
modeéle, sagesse et art, si 'on croise, comme vy incitent les acceptions du superlatif
« optimus » les domaines intelligible, moral et esthétique, pourrait étre celle des Tusculanes,
si apaisante face aux ombres de I'existence.

Platon n’est pas le seul guide du parfait orateur ; Aristote est aussi important et,
suivant cette référence, Cicéron recommande a |'orateur la connaissance et 'utilisation des
lieux®. C'est ainsi gue le discours est clairement mis en rapport avec la naissance de la
pensée et du raisonnement et que le cas particulier conduit au concept. Cependant Cicéron
met ici en valeur, non la nature des lieux, ce qu’il fera dans les Topiques, mais |'exercice de
jugement auquel doit se livrer I'orateur pour adapter son discours aux temps, aux causes,
aux personnes. Il faut avoir du discernement par rapport aux lieux, savoir les peser apres les
avoir trouvés. L'esprit fécond de I'orateur aura ce discernement. Mais sur quoi cet exercice
de jugement repose-t-il ? Cicéron n’en dit rien ici. On peut croire qu’il dote ici I'orateur de la
connaissance de prénotions qui l'aideront dans son jugement face aux lieux, mais il n’en
précise pas la nature. Ce « fons » reste au coeur de l'investigation dans les Tusculanes, il est
I'objet de notre recherche, et fera émerger une matiére typiquement romaine, présente
dans les esprits pour accompagner le discernement, dont I'ingenium, la diligentia et la
constantia. Par ailleurs, dans ce passage de L’Orateur, Cicéron use de la métaphore agricole
gu’il reprendra pour définir la philosophie dans le préambule du livre Il des Tusculanes. C'est

le troisieme point commun que nous voulons explorer.

Dans I'Orateur, I'esprit cultivé par I'étude (disciplinis), sera guidé par le jugement
(iudicium), car les lieux communs pourraient aussi bien mal conduire sa pensée et son
discours ; ainsi les terres fertiles peuvent produire du bon grain aussi bien que des herbes
nuisibles a la récolte. « Il s’en remettra donc a son jugement ; il ne suffira pas de trouver que
dire, il faudra aussi le peser.» Le jugement de I'orateur cultivé doit donc s’approprier les
lieux; c’est la une condition de I'adaptabilité de son discours aux circonstances et une

marque donc de sa sagesse face aux aléas. Cette adaptabilité, qualité essentielle de

L Ep. Famil. XI1, 17 ; Ad Att., X1V, 20

2 Les lieux, ou tomot, sont des arguments typiques qui peuvent nourrir le discours en toutes circonstances.
Aristote a écrit un traité sur les lieux communs, les Topiques. Cicéron, sous le méme titre et en référence au
philosophe grec, fournit en réalité un ouvrage original, ou les lieux sont envisagés notamment dans le droit
romain.
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I'orateur, Cicéron I'exige également du philosophe dans le traité éthique. Pour avoir pati de
I'inefficacité des traités de consolation apres la mort de Tullia, il présente comme un devoir
du philosophe la prise en compte, dans I'argumentation philosophique, du cas personnel de
I'individu en souffrance. Les Tusculanes ne renoncent jamais a ce devoir d’adaptabilité, mais
proposent également des méditations sur les heurts de l'existence dont le caractere
généralisant est suffisamment attesté par le succes de I'ouvrage au fil des siécles. Ainsi,
Cicéron n’est pas le seul a étre soulagé. Pour cerner la forme nouvelle de la philosophie dans
les Tusculanes, concue comme la parfaite adéquation de la parole et de la pensée, il faut
donc chercher dans quelle mesure cette qualité exigible de I'orateur parfait, le judicium, y
est transférée et étudier le discernement face aux lieux de la pensée dont est seul capable
I’'homme cultivé, quand il se soucie de relier le particulier au général. On verra que I'exercice
du jugement, dans une pensée ou la culture est a la fois source et finalité, ou la singularité
veut s’affirmer sans se couper des autres, ne peut étre efficace sans réitération ou
digression, voire sans ornement du style, et ne peut en aucun cas s’affranchir de la présence

de 'autre, si muet soit-il.

La métaphore de la culture dans I’Orator est de nature ornementale, méme si elle
participe, comme toute image, de la compréhension des propos.’ Dans les Tusculanes, la
méme métaphore, qui engendre la définition « philosophia cultura animi est », prend une
autre importance, puisqu’elle clot un développement de trois paragraphes qui interroge les
conditions d’efficacité de I'’enseignement philosophique. L'unité de ces trois paragraphes 11,
12 et 13 du livre Il est soulignée par une structure circulaire : les premiéres lignes affirment
le pouvoir apaisant de la philosophie, ce que concluent également les dernieres lignes. Dans
les deux premiers paragraphes, le débat en cours ne questionne pas, comme dans |’Orator,
la perfection oratoire, mais les existences médiocres de certains philosophes par ailleurs
théoriciens de I'«ars vitae ». Il semble qu’étre philosophe ne suffise pas pour bien conduire
sa vie. Faut-il conclure a I'inutilité de la philosophie ? Cicéron le reconnait : la philosophie est
profitable quand elle rencontre une nature appropriée (idonea natura). Il semble que I'ame
encline a la philosophie soit habitée par la dynamique du courage (vis fortitudinis) que la

raison (ratio) portée par le discours (oratio) va renforcer. L’auteur reformule ensuite cette

! «La métaphore joue, dans I’histoire de la langue, un réle a la fois productif et heuristique : elle crée de
nouveaux concepts en aidant a les découvrir grace au développement de point de vue qu’elle favorise.»,
C.Auvray-Assayas, « Les Topica de Cicéron et Aristote » dans Les lieux de [’argumentation, 2010.
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vérité en I'appliquant au cas particulier de son interlocuteur :

« La nature, de toute évidence, a fait de toi, a ta naissance, un étre noble, grand, qui
regarde d’en haut les affaires humaines ; ainsi, le discours tenu contre la mort a

facilement trouvé place dans un esprit courageux. »”.

On s’intéressera d’abord a ce courage. Comme I’étudie Ingo Gildenhard ?, le passage
est empreint de stoicisme, mais la raison stoicienne n’est plus I'élément premier qui
organise la pensée, puisqu’elle vient aprés une qualité romaine par excellence, la fortitudo.
Cicéron cherche donc a montrer que I'esprit romain est par nature doté de qualités qui le
prédisposent a étre philosophe. Il incarne d’ailleurs ces prédispositions dans I'interlocuteur,
personnage dont la seule caractéristique certaine est bien d’étre romain, au lieu de les
attribuer a tout homme noble®. La qualité préexistante a tout enrichissement philosophique,
appelée « fortitudo», reléve aussi bien de la morale, domaine auquel on rattache aisément
cette prédisposition, que de I'aptitude a la réflexion qui fait discerner et adopter le discours
de la raison. Elle est aussi ratio ou virtus. On pourrait la qualifier de « formelle », si la forme
est un principe organisateur, puisqu’elle va vraisemblablement sous-tendre le discours
rationnel. Appartenant aussi bien aux champs de l'action et de la théorie, cette qualité
romaine prévient aussi la scission entre la pratique et la pensée philosophiques, la vie et le
discours sur la vie, tant reprochée par Cicéron aux philosophes grecs. La pourrait étre sa
supériorité sur la Raison stoicienne qui peine a se traduire en actes. Il conviendra de
chercher de quelles facons Cicéron sollicite la fortitudo dans les Tusculanes. On peut se
demander, par exemple, si sa prise en compte influence I'ordre des conférences qui choisit
d’affronter immédiatement les deux peurs principales, la mort et la douleur ; par ailleurs,
I’éveil ou la consolidation du courage légitimerait le recours a la rhétorique dans la lecon
philosophique, sans qu’il s’agisse uniquement d’exhortation ou de persuasion. Enfin,

fustigeant I'absence de moralité des penseurs grecs, Cicéron incrimine leur méthode

! Tusc. 11, 11.Te natura excelsum quendam uidelicet et altum et humana despicientem genuit, itaque facile in
animo forti contra mortem habita insedit oratio.

Pour les Tusculanes, nous avons retenu le texte établi par G. Folhen (C.U.F, 1930), sauf indication contraire. Les
traductions sont personnelles.

2. Gildenhard, 2007, p.251

® par opposition dans Fin, 2, 46, ces qualités sont attribuées & la nature humaine ; « Most importantly, Cicero
transplants the attributes from « reason » to « courage ». At issue is no longer the universal human capacity for
rational thought, but an individual’s excellence of disposition.”, I. Gildenhard, 2007, p.260
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philosophique, puisque, s’ils inventent, mettent en débat ou consignent par écrit les idées
sur I'art de vivre, ils ne vont pas jusqu’a les mettre en pratique. Il est intéressant de
retrouver ici I’allusion a l'invention jugée manifestement insuffisante si elle ne s’Taccompagne
pas d’un autre exercice réflexif; dans I’Orator, Cicéron appelait iudicium ce travail de
discernement que nous recherchons également dans les Tusculanes.

Il faut aussi prendre en compte dans ces lignes l'insistance évidente sur la hauteur
d’esprit de I'interlocuteur appuyée par trois termes : excelsum quendam et altum et humana
despicientem. Cela nous renvoie aux sphéres de I'ldéal et a I'attitude contemplative, celle
notamment du philosophe platonicien, avec cependant une caractéristique notable : I'esprit
de l'interlocuteur se situe dans ces sphéres avant |'enseignement philosophique, de méme
gu’il était déja pourvu d’une vertu, la fortitudo. Cette aptitude est donc de nouveau innée
chez le Romain, comme s’il était déja sage, mais sans avoir les moyens de « réaliser cette
sagesse », avec une double acception de I'expression verbale: «rendre consciente la
sagesse» et « la rendre réelle ». Il faut pour cela recourir au discours philosophique qui
donnera impulsion et matiére a ce qui est pour l'instant, la encore, une « forme » d’esprit. Le
sujet pourra alors avoir conscience de ses facultés et les utiliser sciemment afin d’acquérir ce
qui est bon pour lui. On parlera d’'une expérimentation des forces de la raison grace aux
discours, d’'une phénoménologie de I'esprit et de sa réflexivité grace au langage. Cicéron
définit simultanément ainsi la nature et la fonction de I'enseignement philosophique qui lui
importe ; cet enseignement est davantage la conquéte d’un processus, d’une dynamique
cognitive dont le but n’est pas tant I'acces a une vérité a contempler qu’a exercer. Sa valeur
est dans I'accomplissement et I'action que la dimension contemplative peut méme précéder.
Puis, I'auteur finalise cette réflexion dans le paragraphe de cl6ture en introduisant la

métaphore de la culture.

« Philosophia cultura animi est ». Il, 13

La métaphore de la culture se veut ici a la fois explicative et conclusive. Elle répond a une
interrogation immédiate de linterlocuteur, perplexe sur la possibilité de défendre la
philosophie quand les philosophes eux-mémes se conduisent mal ; par ailleurs, elle reprend
en les imageant les explications fournies dans le premier paragraphe sur I'efficacité dans son

esprit du discours philosophique sur la mort tenu la veille. Ce faisant, Cicéron définit de
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nouveau sa conception de I'enseignement philosophique et de la philosophie. Dans cette
image, les champs représentent les esprits a instruire, les grains sont les principes,
connaissances ou idées a faire croitre, I'action de cultiver évoque I'enseignement. En effet,
les grains désignent aussi dans la citation qui suit les « récoltes » issues de I'enseignement :
en semant des connaissances dans un esprit fertile et en prenant soin ensuite de cet esprit, il
en vient a produire lui-méme de nouveau grain, par exemple sous la forme de jugements

éclairés ou réfléchis®. On lit donc :

« En effet, de méme que les champs qui sont en cours de culture (qui coluntur) ne
produisent pas tous des grains, et qu’Accius dit faussement que « les bons grains,
méme s’ils sont confiés a d’assez mauvais champs, poussent cependant d’eux-mémes
grace a leur nature propre », ainsi les esprits, méme cultivés (culti), ne donnent pas
tous du grain. Et, pour m’appuyer sur la méme analogie, de méme qu’un champ
guoique fertile ne peut produire sans culture (cultura), il en est de méme pour I'esprit
sans enseignement (doctrina) ; dans les deux cas, I'un n’est rien sans 'autre. Or, la

culture de I'esprit, c’est la philosophie (...). » 2

Il convient d’étudier les idées que cette image développe graduellement. Nous reprendrons

! La métaphore de la culture dans un ouvrage est le plus souvent interprétée comme un marqueur de
I’appartenance au stoicisme ; elle s’inspire de 1’image stoicienne des « germes de la vertu » que la philosophie
développe selon la raison pour parvenir a la vertu. cf. J. Dross, 2010, p.249-255, dont « Récurrente chez Cicéron
et chez Sénéque, la métaphore des semences de vertu illustre la conception stoicienne de 1’oikeibsis et la
progression constante vers une sagesse dont le Portique assure le caractére accessible au prix d’une simple
harmonisation entre la raison humaine et la raison divine ». Cependant, nous choisissons ici de I’interpréter en
fonction de la dynamique du passage ou elle se trouve, et non d’aprés un sens général hérité de la tradition
philosophique dans le sillage probable de Platon («les semailles de la vertu» Timée, 41sq.) Dans les
paragraphes Il, 11-13 des Tusculanes, Cicéron explique par cette métaphore l’efficacité de son discours
philosophique, sa facult¢ pédagogique, et non le cheminement vers la vertu, méme si I’inconduite des
philosophes est le prétexte a ’explication. Il met I’accent sur I’acte de cultiver et le champ, non pas sur les
germes. Il se démarque du stoicisme en mettant en valeur la fortitudo préalable a la raison dans 1’esprit de
I’interlocuteur ; par ailleurs, 1’idée de cheminement vers la vertu est a nuancer dans les Tusculanes quand 1’une
des premiéres étapes franchie par I’interlocuteur est bien celle que 1’on mettrait communément au terme du
cheminement : s’affranchir de la peur de mourir. Il s’agit donc plutét, par la métaphore de la culture, de montrer
le pouvoir surprenant d’une philosophie qui, parce qu’elle unit étroitement la forme et la pensée, donne
immédiatement 1’accés a une réflexion qui se traduit en choix de vie. La temporalité des Tusculanes qui conduit
a une forme de sagesse avérée est d’ailleurs de cinq journées, et non d’une vie. Il semble donc important de
pouvoir étudier aussi les métaphores philosophiques, si communes soient-elles, dans leur contexte d’apparition,
en rapport avec la réflexion entreprise.

2 Tusc., I1, 13 : Nam ut agri non omnes frugiferi sunt qui coluntur, falsumque illud Accii :

Probae etsi in segetem sunt deteriorem datae
Fruges, tamen ipsae suapte natura enitent,

sic animi non omnes culti fructum ferunt. Atque, ut in eodem simili verser, ut ager quamuis fertilis sine cultura
fructuosus esse non poteste, sic sine altera debilis. Cultura autem animi philosophia est.
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pour cela le texte en deux temps pour mieux le commenter.!

« En effet, de méme que les champs qui sont en cours de culture (qui coluntur) ne
produisent pas tous des grains, et qu’Accius dit faussement que « les bons grains,
méme s’ils sont confiés a d’assez mauvais champs, poussent cependant d’eux-
mémes grace a leur nature propre », ainsi les esprits, méme cultivés (culti), ne

donnent pas tous du grain. »

Dans ces comparaisons, le champ est la représentation métaphorique de I'esprit dans son
état naturel. Il s’agit donc des facultés de I'éleve, dans la perspective d’une initiation a la
philosophie. Selon le premier systeme d’images, cette faculté peut étre présentée de facon
neutre («les champs qui sont en cours de culture »), péjorative («d’assez mauvais
champs »), ou méliorative (« champ fertile »). Ces champs métaphoriques désignent
respectivement les esprits évoqués dans le premier paragraphe : l'esprit d’un disciple
guelconque dont les craintes s’apaisent, 'esprit des philosophes grecs qui restent dans la
théorie, I'esprit de l'interlocuteur directement accessible a la raison. Aucun de ces champs
n’est assuré de produire et, dans tous les cas, aucun ne produira seul, malgré sa fertilité. Un
esprit doit toujours bénéficier d’'un enseignement (doctrina/cultura). Cependant, cet

enseignement se limite-t-il a la transmission d’'une matiére, d’'un contenu ?

La citation d’Accius réfutée par Cicéron s’intéresse a la valeur du grain, c’est-a-dire, pour
lever la métaphore, a la valeur des idées transmises en vue d’enrichir I'esprit, donc au
contenu. Avec I'expression probae fruges, le poéte et Cicéron évoquent les idées relatives au
Bien, puisque I'adjectif a une acception morale évidente ; cependant, que ces idées soient

conformes au Bien ne les rend pas, par nature, assez lumineuses dans les esprits pour

! Le livre V du De Latina Lingua de Varron, consacré a 1’étymologie des mots latins en usage particuliérement
chez les poétes, est dédié a Cicéron. Au paragraphe 37 sont regroupés les mots relatifs au champ (ager), dont
semen, fruges, fructum, cultus. On lit ainsi les étymologies suivantes: Seges ab satu, id est semine. Semen quod
non plane id quod inde, hinc seminaria, sementem, item alia. Quod segetes ferunt, fruges; a fruendo fructus. Ce
lexique tisse un véritable réseau dans les Tusculanes, en particulier la famille de fruges (48 occurrences de ces
mots & travers les livres). Cicéron a choisi de développer 'image de la fructification plutdt que celle des
semailles (6 occurrences de la famille de semen). Ce choix signale ’emprunt et le démarquage par rapport au
sens platonicien de la métaphore des «semailles » (c’est tout le sens de I’imitatio) : I’homme cicéronien
construit ce qu’il y a de divin en lui.

36



gu’elles se traduisent en actes. La citation nous renvoie aux vies scandaleuses des inventeurs
grecs de certaines idées ou au discernement nécessaire face aux lieux quand I'orateur veut
étre efficace dans une situation. L'idée seule ne suffit pas. C’'est aussi ce que sous-entend
I’élément comparé « ainsi les esprits, méme cultivés, ne donnent pas tous du grain.» Le
participe passé culti (animi culti) indiqgue un achévement par rapport au présent du
verbe coluntur dans la comparaison (agri...qui coluntur), cependant cet état évoquant
I'acquisition du grain, donc des connaissances ou principes, n’est pas non plus la garantie de
la fructification. Les deux formes verbales sont en effet passives et le champ, I’esprit, n’a pas
de role propre dans son enrichissement. Une troisieme perspective apparait donc par le biais
d’une autre voie et d’un autre temps du verbe colo, qui définit le lieu de I'enseignement

philosophique selon Cicéron : cultura.

« Ainsi les esprits, méme cultivés (culti), ne donnent pas tous du grain. Et,
pour m’appuyer sur la méme analogie, de méme qu’un champ quoique fertile
ne peut produire sans culture (cultura), il en est de méme pour I'esprit sans
enseignement (doctrina) ; dans les deux cas, I'un n’est rien sans 'autre. Or, la

culture de I'esprit, c’est la philosophie (...). »

Le terme cultura renvoie a une action en cours mais tournée vers le futur, vers la récolte a
venir, et qui pour cela se décline en plusieurs temps. C'est ce qui la différencie de coluntur,
ancré dans le présent, ou de I'achévement de culti, deux actions qui n’existent que pour
elles-mémes. |l s’agit bien avec cultura d’un processus de transformation de la semence ou
des connaissances, avec des étapes, dirigé vers un résultat, la récolte utilisable. L’acte de
culture n’a de valeur que par ce qu’il apporte dans le temps. La comparaison établit ensuite
la similitude entre la culture et la doctrine (cultura / doctrina) ce qui empéche de
comprendre la doctrine comme un enseignement purement théorique ou contemplatif, sans
visée pratique, sans récolte ; c’est aussi un enseignement qui acquiert une valeur dans ce
gu’il produit. Enfin va étre introduite la définition de la philosophie ; elle pourrait étre
« doctrina autem animi philosophia est», si l'on respecte les couples introduits

précédemment ager/cultura et animus/doctrina. Cependant, Cicéron choisit de filer encore
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I'image et propose « cultura animi philosophia est ». La substitution de cultura a doctrina est
intéressante ; elle marque sans doute la différence avec une représentation de la
philosophie issue de ses origines grecques, puisque la culture est un acte et non une science,
mais plus encore nous informe sur la philosophie romaine mise en ceuvre dans les
Tusculanes pour éduquer l'interlocuteur. Ainsi, le choix de cultura insiste sur la temporalité
et la finalité de la philosophie telles qu’elles ont pu étre analysées ci-dessus pour le
processus de culture, c’est-a-dire un cheminement dirigé vers I'avenir et le résultat pratique.
Cependant, ce choix permet aussi de signaler dans I’enseignement philosophique la prise en
compte du sujet a enrichir et de sa nature initiale, puisque la culture n’existe pas sans un
terrain a cultiver auquel elle s’adapte.

Il n’était pas évident en revanche de définir ainsi I'enseignement évoqué par doctrina dans
son acception commune, plus proche de la délivrance d’'un savoir théorique, dont la
préoccupation premiere n’est pas I'adaptabilité a I'esprit de I'éléeve mais la précision, la
véracité et la richesse du savoir. Avec cultura, Cicéron introduit donc implicitement le
principe d’adaptabilité, mis en valeur dans I'Orator, comme nous I'avons vu précédemment,
et si important pour les juristes; c’est un concept purement romain que recoit ici la
définition de la philosophie. Par ailleurs, la philosophie a bien, dans ce cas, comme premiére
matiere, I'état naturel de l'esprit a enrichir, le champ avec ses potentialités et ses
imperfections ; il faut, pour lui faire acquérir un savoir, partir de son contenu et vérifier
régulierement la progression vers la récolte. Cela suppose une véritable « mise en forme »
de la philosophie adaptée a I'éléeve, mais aussi une sollicitation de tous ses moyens de
cognition (les vertus innées du champs) et, en premier lieu, un appui sur les connaissances
déja présentes, quelles qu’elles soient, qu’elles relevent de I'affectif (la peur de la mort), des
valeurs (le decus au livre Il par exemple) ou de I'erreur, premiere forme de connaissance
possible. En ce sens, la philosophie épanouit la nature du disciple, elle ne le rend pas autre,
ne cherche pas tant la transformation que I'accomplissement de l'individu. De méme la
culture des champs pour les Romains s’inscrit bien dans la poursuite du travail de la nature,
et non contre lui. L'enseignement philosophique prodigué dans les Tusculanes répond
parfaitement, nous le verrons, a ces impératifs de la culture, mais pour clore la définition
imagée de l'enseignement philosophique, Cicéron suggere lui-méme des étapes de cet

enrichissement respectueux de la nature initiale de I'esprit :
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« La culture extrait les vices a la racine, prépare les esprits a recevoir les
semences, les leur confie et, pour ainsi dire, seéme des éléments pour que,

devenus adultes, ils portent les fruits les plus abondants. »’

On trouve a travers cette image une mise en forme de I'enseignement qui passe d’abord par
I’extraction de I’erreur, I'étape préparatoire a I'apport théorique dont on peut croire qu’elle
s’apparente a une réflexion ou un questionnement, enfin la transmission du savoir ou de
I'idée dans lequel se trouve une matiére a faire mlrir pour obtenir les résultats les plus
profitables au sujet comme I'aptitude au jugement, au raisonnement instruit, a la décision
réfléchie et éclairée. Cette derniére étape n’est plus I'effet direct de la culture, mais un effet
différé et qui semble se produire indépendamment ; il est en réalité le véritable but de la
culture, ou de la philosophie, selon Cicéron. On peut facilement illustrer les pdles de ce
cheminement avec les deux livres qui encadrent les Tusculanes : le premier s’appuie sur une
erreur de l'interlocuteur dans la conception de la mort (« les morts sont malheureux. »), le
dernier aboutit bien a un résultat profitable pour vivre mieux, le soulagement. Il nous
appartient d’étudier en détail le mécanisme de culture qui s’empare des thémes de la mort,

de la douleur, des passions pour produire cet apaisement.

Conclusion : forme, culture et principe organisateur

Chercher «la mise en forme et I'élaboration d’'une philosophie romaine dans Les
Tusculanes » nous renvoie bien a cette définition de la philosophie comme culture, mais en
comprenant la « culture » dans une acception romaine et non d’abord stoicienne. On
s'intéresse a la progression de I'exercice philosophique mis en ceuvre par Cicéron et son
disciple vers une maitrise suffisante des concepts pour les traduire en actes : quelles en sont
les étapes ? Quel en est le langage ? Comment y est exercé le jugement ?

La culture peut certes étre rapprochée d’'une paideia, avec cependant des nuances
importantes. La paideia dans ses origines grecques veut inculquer un idéal préétabli
commun a toute la jeunesse parce qu’il fonde 'unité de le Cité ; la cultura cherche a faire

construire au sujet, a partir de ses potentialités, un idéal personnalisé qui I'aide a vivre sans

1 Tusc, 11, 13 : haec extrahit uitia radicitus et praeparat animos ad satus accipiendos eaque mandat iis et, ut ita
dicam, serit, quae adulta fructus uberrimos ferant.
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aller a I’'encontre de la vérité ou des principes communs. La démarche de la paideia suppose
gue le maitre transmette a I’'éleve un savoir qu’ils possederont finalement en commun, un
savoir général donc, alors que la cultura admet des variantes dans les connaissances

retenues par le principe d’adaptabilité a I'individu.

Cependant, cette recherche de la mise en forme ne réduit pas pour autant la
philosophie romaine a un pur exercice technique sans contenu spécifique. L’originalité est
gue le contenu et la forme sont intrinsequement liés et que les themes de I'enseignement
sont exercés par la forme méme. Il est en ainsi de la fortitudo, valeur essentielle du mos
majorum ou du judicium, vertu fondamentale du juriste romain par exemple. On verra aussi
qgue la constantia garantit la cohésion de la réflexion lors de I'enrichissement culturel sous
des apparentes digressions. La nécessité de I'autre, et donc d’un référent de la communauté,
est aussi réaffirmée pour que le jugement soit bien politique, et non purement individuel :
I'interlocuteur est fondamental pour la tension entre le général et le particulier, si
caractéristique la aussi du droit romain. La culture est bien un cheminement personnel,
mais qui ne peut jamais s’affranchir du regard et de I'approbation de I'autre pour qu’elle
serve aussi bien a I’épanouissement dans l'existence que dans la cité. Ainsi, les valeurs
romaines s’exercent par le biais de la pensée sur la mort, la douleur et les passions qui ne

peuvent justement étre controlées que par la possession de ces mémes valeurs.

Il s’agit donc de trouver une forme philosophique qui soit un principe organisateur de la
pensée et de son contenu dans la perspective d’une efficacité pratique. Cela n’est possible
qgue par I'adéquation idéale du langage, forme de la pensée, et du contenu philosophique.
Dans ce cas, on pourra parfois hésiter sur le lien du mot et du concept : lequel génére
I'autre ? Le mot fait-il naitre I'idée ou I'idée le mot ? La forme philosophique comme principe
est aux confins de la poétique, comme si Cicéron retrouvait les origines poétiques de la
pensée philosophique présocratique et qu’il fallait se rappeler une autre acception de forma:
la beauté. Cela autorisera a considérer les citations poétiques, le sublime et plus
généralement I'éloquence des Tusculanes comme des éléments véritablement constitutifs

des étapes de la pensée.

Nous avons organisé notre étude en trois parties.

40



On s’interrogera d’abord sur la place des Tusculanes dans I'ceuvre de Cicéron. Il s’agit
de ne pas nier leur singularité formelle, mais de comprendre qu’elles prennent place dans
une réflexion dont les autres ouvrages portent les traces, autour des liens étroits entre la
pensée et le langage. Les hésitations platoniciennes quant au rapport du discours, de
I’écriture et de la vérité n’inquiétent pas la philosophie de I'orateur Cicéron, mais génerent

sans aucun doute sa volonté d’initier une langue philosophique.

La personnalité de Cicéron dans les Tusculanes sera ensuite étudiée : quelle est
I'identité de celui qui prend en charge la naissance de la réflexion philosophique, la culture
de ses éléves ? On trouvera une persona complexe, car Cicéron est aussi bien orateur a la
retraite, pere en deuil, citoyen, professeur ou contemplatif. De ces différentes identités nait
un discours philosophique riche qui s’appuie sur le commun, le particulier, la vérité,
I'expérience, le droit, la rhétorique, toute la richesse du domaine des lettres grecques et
latines. Il est donc question ici de s’interroger sur les origines du discours en évaluant les

impacts de la persona de Cicéron sur la forme de I'ouvrage.

Dans une troisieme partie, on étudiera plus précisément le fonctionnement de ce
discours philosophique qui, de lI'antiquité a nos jours, cultive et fortifie I'esprit de ses
lecteurs, comme il le fait conjointement pour le maitre et le disciple de I'ouvrage. Quel est le
langage des Tusculanes, en quoi est-il fécond ? Quelles valeurs romaines ce discours ravive-t-
il pour faire face a I'existence et a la vie citoyenne ? Comment la pensée progresse-t-elle
pour devenir autonome et opérer des choix individuels ancrés dans un héritage commun ?
Cette partie, plus technique, suscitera des études lexicales précises, notamment pour l'usage
du vocabulaire grec employé dans certains livres. On proposera également une lecture des
cing livres attentive a la dispositio de formes du discours pour trouver comment le
guestionnement de la langue des philosophes grecs, et notamment de la dialectique

stoicienne, consolide les certitudes et rend le bonheur accessible.

L'appréciation de la forme de I'ceuvre et de sa portée philosophique impose enfin un
principe méthodologique, celui d’étre au plus pres du texte et dans son mouvement. Il s’agit
de le redécouvrir, de cerner pourquoi la lecture de I'oeuvre a pu étre, dans sa forme, une
expérience intellectuelle pour Erasme, Bouhier ou Montesquieu par exemple. Nous

roposons donc de considérer que la lecture pointue de l'ouvrage puisse étre la premiere
d d d la lect tue de I’ tre |
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matiére de notre recherche. En opérant « une lecture des Tusculanes », nous pourrons situer
les réceptions et exégeéses scientifiques modernes par rapport aux clarifications
gu’apportera ce cheminement. Notamment, nous réinterrogerons les deux approches
herméneutiques de I'oeuvre cicéronienne prégnantes en France pour considérer encore I'art

de la rhétorique et I’héritage académicien en faisant I’expérience littéraire de leur alliance.
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PREMIERE PARTIE

LES ENJEUX DU TRANSFERT DE LA PAROLE ELOQUENTE AU MEDIUM
ECRIT

CHAPITRE I : LA RECHERCHE D’UNE FORME PHILOSOPHIQUE

Quelle place les Tusculanes prennent-elles dans la charge (officium) que Cicéron s’est
assignée en -45 de créer une littérature romaine philosophique ? Il convient de cerner en
qguoi I'ouvrage participe a un projet d’ensemble, ou il tient un réle particulier. Son originalité
formelle, particulierement visible dans I'anonymat de l'interlocuteur et 'emphase mise par
le titre sur le lieu et le discours (Tusculanae disputationes), n’est pas une étrangeté absolue
face aux autres écrits. Cicéron a toutefois accentué ici des caractéristiques au point de
proposer une forme inédite de traité éthique tendu vers le bonheur, qu’il nomme culture, et

ou I'éloquence et la philosophie s’épousent enfin parfaitement.
1) 'UNITE CONTEXTUELLE

Des études sur les Tusculanes ont mis en évidence I'importance dans la signification
de cette ceuvre des drames politiques et privés que vit Cicéron®. La dictature de César, ses
conséquences sur les convictions et I'implication de I'orateur dans la vie de la Cité jointes au
déces de sa fille bien-aimée Tullia sont a I'origine de 'ouvrage. La tyrannie, méme si elle
n’est pas explicitement I'objet du livre, donnerait a Cicéron l'audace de se mettre en scéne
en tant que scholarque retiré de la vie publique, puisqu’il n’y a plus que cela a faire pour la
Cité. C'est ainsi qu’Ingo Gildenhard justifie la facon ostentatoire dont Cicéron explique ses

occupations de traducteur de poémes grecs ou sa palinodie vers I'épicurisme au livre V.2

! Les monographies récentes d’I. Gildenhard (2007) et E. Lefévre (2008) donnent notamment une place
importante a cette dimension biographique. Pour I. Gildenhard, les Tusculanes sont une réponse directe a la
dictature césarienne et a 1’otium forcé de ’orateur : il faut éduquer la jeunesse contre la tyrannie. On doit prendre
en compte également ’intérét portée a la philosophie des Tusculanes comme « médecine de 1’ame » (Bernhard
Koch, Philosophie als Medizin fiir die Seele, 2010).

2 1. Gildenhard, 2007, p.65 sq. “The long translations from the Greek”, et par exemple, a propos de II, 26, “ This
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Cette contextualisation est certes fondamentale dans la compréhension de I'ouvrage sans
suffire a déterminer I'enjeu spécifique des Tusculanes : il s’agit en réalité d’un élément pour
comprendre tout I‘opus philosophique bati en 45 et 44, non pas seulement les Tusculanes’.
L’effervescence de la rédaction de plusieurs ouvrages philosophiques a a voir avec I'analyse
par Cicéron de ces circonstances politiques graves, analyses que I'expérience de la mort a
cruellement confirmées et enrichies en donnant un exemple supplémentaire de ce qui peut
priver ’lhomme de sa dignité, de son accomplissement?. La philosophie romaine élaborée
par Cicéron veut donc sortir les hommes de |’avilissement du malheur. Le projet civique n’est
pas propre aux Tusculanes, ni méme la levatio philosophique attestée a la fin de I'ouvrage.

Voici Cicéron dans les Premiéres Académiques :

« Mais aujourd'hui, frappé par le coup du sort le plus terrible et libéré de
I’'administration de I'Etat, je demande a la philosophie un remede pour ma
douleur et je la considére comme |'agrément le plus honorable pour mon
loisir. C'est, en effet, I'activité la plus appropriée a mon age ou la mieux
assortie a ce que je peux avoir accompli de louable ou méme la moins inutile a
I'instruction de mes concitoyens ou, s’il n’en est pas ainsi, je ne vois rien

d’autre a faire. »>

ingenuous, though entirely reasonable, assumption about the time-management of a Roman princeps affords
Cicero the chance to twist his renditions of the passages from Sophocle and Aeschylus into an attack on the
dictator. He deliberately misunderstands the question “What is the origin of these verses?” to mean “How come
you translated them, don’t you have better things to do?”; sur la palinodie épicurienne “Cicero ‘s endorsement of
Epicurus”, Enigmas p.37, Answers p. 67 “(...) Cicero’s “conversion” to Epicureanism” is a direct response to
Caesar’s annihilation of the res publica.” Sur la position complexe de Cicéron par rapport & 1’épicurisme, on
peut consulter le volume récent de la Pléiade, Les Epicuriens, D. Delattre et J. Pigeaud (dir.), 2010 (notamment
C. Lévy, « Cicéron, témoin de 1’épicurisme, p.1312-1321). On peut se reporter également a S Maso, 2008. (p.31
4 63 : « Antiepicureismo ? »)

! On s’accorde sur une chronologie pour la succession des ceuvres rédigées entre 46 et 43 (Dictionnaire des
Philosophes Antiques, tome I, p.365-395 et supplément 2003,p. 659-741): en 46, Brutus, Les Paradoxes des
Stoiciens, |’Orateur ; en 45, la Consolation, les Académiques, Les Termes extrémes, les Tusculanes, la Nature
des Dieux ; en 44, De la Vieillesse, la Divination, Traité du Destin, I’Amitié, les Topiques, Les devoirs.

2 Cf. partie 11, La substance de la parole et la persona cicéronienne, « la fragilité »

¥ Ac 1, 11 nunc uero et fortunae grauissimo percussus uulnere et administratione rei publicae liberatus, doloris
medicinam a philosophia peto et otii oblectationem hanc honestissimam iudico. Aut enim huic aetati hoc maxime
aptum est, aut his rebus si quas dignas laude gessimus hoc in primis consentaneum, aut etiam ad nostros ciues
erudiendos nihil utilius, aut si haec ita non sunt nihil aliud uideo quod agere possimus. Les traductions des
Académiques sont celles de José Kany-Turpin sur le texte établi par O. Plasberg (1922) aux éditions Teubner.
(Garnier-Flammarion, 2010)
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http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=nunc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=uero
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=fortunae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=grauissimo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=percussus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=uulnere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=administratione
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=rei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=publicae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=liberatus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=doloris
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=medicinam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=a
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=philosophia
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=peto
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=otii
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=oblectationem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=hanc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=honestissmam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=iudico
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=enim
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=huic
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aetati
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=hoc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=maxime
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aptum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=his
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=rebus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=quas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=dignas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=laude
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=gessimus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=hoc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=primis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=consentaneum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=nostros
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=ciues
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=erudiendos
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=nilil
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=utilius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=haec
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=ita
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=sunt
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=nihil
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=aliud
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=uideo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=quod
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=agere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_second_academica/precise.cfm?txt=possimus

2) UUNITE THEMATIQUE

Les Tusculanes suivent, comme les autres oeuvres, cette volonté de rendre aux
hommes la maitrise des événements et de répondre a une urgence du présent ; elles ne sont
pas seules a lutter contre I'aveuglement et la tyrannie. Bien plus, compte tenu de la rapidité
de rédaction de la somme philosophique, on peut chercher une progression cohérente au fil
des thémes abordés dans les ouvrages sans s’en tenir a la chronologie de publication. C'est
la proposition de P. Muller qui lit un cheminement de I’ame ou il faudrait prendre en compte
les écrits sur la religion et la transcendance (De Natura deorum/ De Divinatione) avant les
Tusculanes. Cependant, Carlos Lévy a fait de l'interrogation cicéronienne sur le dissensus
philosophique a la fin du Lucullus I'origine de toute la quéte philosophique du philosophe
romain. Les Académiques seraient alors I'ouvrage fondateur”.

On peut ainsi proposer une lecture possible de la quéte philosophique cicéronienne.
Aprés avoir légitimé I'entreprise philosophique par rapport aux autres arts dont I'éloquence
(Hortensius), Cicéron prend soin d’en circonscrire le domaine en précisant la nature et les
limites de la connaissance humaine, notamment s’il s’agit de percer les mystéres de la
nature (les Académiques) ; les exposés se centrent alors sur I'éthique et la question du Bien
et du Mal, car 'homme peut y choisir des certitudes et les mettre courageusement en
pratique pour étre heureux (De Finibus ; Tusculanes). Il est cependant difficile d’admettre la
possibilité du bonheur sans s’étre posé la question des dieux et de leur commerce avec les
hommes, d’autant qu’ils sont trés présents dans la vie quotidienne des Romains et que
fonctions et rites religieux doivent étre respectés pour le bien de la Cité (De Natura deorum ;
De Divinatione ; De Fato). Au terme de ce parcours, le malheur devrait étre éradiqué de la
vie privée et publique. En effet, les citoyens ont renoué avec le mécanisme de la
connaissance a leur portée, ont appris a discerner le bien véritable, a affronter avec courage
les angoisses et a maitriser les passions, a maintenir la religion sans crédulité superstitieuse.
On notera que les vertus de prudence, de courage, de tempérance, de piété, essentielles a la

morale romaine, sont au cceur du programme philosophique de Cicéron et exercées

1P, Muller, 1990, Chapitre quatriéme : En route vers le contentement : des vrais biens et des vrais maux- De la
nature des dieux- De la divination- Du destin p. 217 : «(...) on voit poindre une philosophie de la personnalité
(disons plus encore : un personnalisme) fondée sur la liberté intacte du ceeur intime. Mais cette liberté est-elle
possible, est-elle pensable dans le triple contexte d’une théologie laissant un jeu aux interventions divines, de la
divination, du fatalisme ? Rompant avec le strict ordre chronologique de la publication des ceuvres, c’est a ces
questions que nous cherchons maintenant réponse. »

2 C. Lévy, 1992.
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successivement.

L'unité thématique est donc sensible deés les Académiques ou deux themes essentiels sont
repérés pour alimenter la recherche philosophique, I'obscurité de la nature et la question
des biens et des maux. Le De Natura deorum, la traduction du Timée s’intéressent davantage
au premier domaine ; quant aux questions sur les vrais biens et maux, elles auront avantage

a étre reprises a Tusculum, dit Lucullus dans la fin des débats.

« Mais vrai! Notre marin nous fait signe, le Favonius lui-méme, Lucullus, nous
susurre qu’il est temps d’embarquer et, puisque j'en ai assez dit, il me faut conclure.
Plus tard, cependant, quand nous reprendrons nos recherches, discutons de graves
sujets de controverse entre les plus grands hommes : de I'obscurité de la nature, de
I’erreur de tant de philosophes (tellement divisés sur les biens et leurs contraires que,
la vérité ne pouvant étre multiple, tant de si nobles doctrines se trouvent
nécessairement clouées au sol), plutot que des illusions de la vue et des autres sens,
du sorite, du « menteur », tous ces piéges que les Stoiciens ont tendus contre eux-
mémes. »

« Je ne suis pas mécontent, répliqua Lucullus, d’avoir eu ce genre de discussion. Et
puisque nous nous réunissons souvent, en particulier dans nos villas de Tusculum,

. . 1
nous y traiterons de toutes les questions que nous voudrons.»

Lucullus comme Cicéron posseéde une villa a Tusculum ou des débats philosophiques
d’importance, ceux du de Finibus et des Tusculanae disputationes, s’annoncent déja dans le
prolongement des réflexions du jour. Cependant, une question survient, que Varron n’a pas
hésité a poser quand son ami annonce son projet de littérature philosophique en langue
latine : comment penser que ses écrits seront plus utiles que les traités grecs sur ces mémes
thémes, d’autant que l'aristocratie romaine lit le grec aussi bien que le latin ?* Les
contemporains de Cicéron auraient-ils eu les mémes difficultés que I'exégése moderne a

comprendre la nature de son projet ? Car il ne faut pas confondre les sujets abordés dans ses

1
Ac, I1,147-8

2 Ac, |, 4 Varron : « Voyant la philosophie exposée avec le plus grand soin en grec, j’ai pensé que les gens qui,

chez nous, auraient le goflit de la philosophie préféreraient lire des ouvrages grecs plutdt que les miens, s’ils

possédaient une culture grecque. »
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ouvrages, déja traités par les Grecs, et le principe qui sous-tend I'ensemble, propre a
Cicéron.

Le principe ne reléve pas d’abord du contenu, puisque Cicéron réitére ainsi ses
intentions au fil des préambules notamment : il veut illuminer la philosophie en la faisant
passer dans les Lettres Latines. Inlustrare (philosophiam) litteris Latinis est une des
expressions qui lui servent a caractériser son projet. C'est bien la question du langage qui est
premiere dans l'entreprise philosophique; l'ignorer rendrait effectivement vaines de
nouvelles tentatives pour traiter les deux thémes philosophiques par excellence, la
connaissance de la Nature et du Bien: c’est le langage qu’il faut réconcilier avec la
philosophie. Dans la fiction du De Finibus, qui au livre Il se passe dans la villa de Tusculum de
Lucullus, Cicéron célébrait déja par la métaphore de l'illumination la capacité a philosopher
en latin de Caton. Lorsque ce défenseur du stoicisme acheéve une démonstration en justifiant

sa préférence pour traduire le grec kaxkiog par vitia et non malitias, Cicéron s’exclame :

« Ah vraiment Caton, dis-je, voila des mots lumineux et qui font entendre ce
que tu veux! Cest pour cela que tu me parais enseigner le Latin a la
philosophie et lui donner en quelque sorte droit de Cité ; jusqu’a présent elle
semblait étre a Rome comme une étrangére et ne se présentait pas dans nos

conversations (...). » 1

Le principe est donc bien lié au langage et notamment a la composition en langue latine.
Nous étudierons en troisieme partie de notre étude quel travail lexical, similaire a celui gu’il
vante la chez Caton, Cicéron entreprend de mener dans I'amorce des livres Ill et IV pour
illuminer encore la dialectique stoicienne?. On le voit, I'unité fondamentale de la somme

philosophique cicéronienne est donc formelle.

3) L'UNITE FORMELLE

Cicéron se présente en écrivain et I'on pourrait s’interroger sur la dimension

! De Fin., I, 40 Ne tu, inquam, Cato, verbis illustribus et id quod vis declarantibus ! Itaque mihi uideris Latine
docere philosophiam et ei quasi ciuitatem dare ; quae quidem adhuc peregrinari Romae uidebatur nec offere
sese nostris sermonibus (...) La traduction est celle de J. Martha, C.U.F (2002), Iégérement modifiée.

% Troisiéme Partie, Chapitre 2 : « Analyses lexicales ».
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philosophique de son projet. Cependant, ce passage en littérature est selon lui une
clarification de ce qui a été établi, un retour aux sources en quelque sorte, quand la pensée
interroge de nouveau le langage, recherche la vérité des mots pour donner sens. Faire sens
est bien une activité philosophique que Cicéron relie a I'art des Lettres. « llluminer »
(illustrare), « déclarer » (declarare), « signifier » (significare) sont davantage les activités
d’un philosophe tourné vers la Cité.! Sa conviction est donc gue le renouveau philosophique
est lié au langage, a la mise en forme, a I'invention, a un travail de lettré, a une pratique de
la parole. C’est dans I'écrit méme que se trouvera I'énergie philosophique. On ne dira rien
d’extraordinaire en supposant qu’un érudit dont la vie est inséparable de la prise de parole
orale ou écrite, dont les décisions, les actes, les revers de fortune se traduisent aussitét en
lettres pour les intimes, discours au forum ou traités philosophiques, ne dissocie pas sa
pensée sur le monde et I'expression de celle-ci. Il est un point d’aboutissement ou le langage

est la pensée, la droite raison.

Cette idée d’une indissociation entre bien dire et bien penser le monde et finalement
bien y agir est la grande certitude d’lsocrate, la grande suspicion de son contemporain
Platon qui se défie du langage. (Euvrant sans relache au rétablissement de la grandeur
d’Athénes qui passe par I’éducation de la jeunesse aristocratique, Isocrate consacre sa
vieillesse a délivrer dans son école de rhétorique une paideia qu’il appelle philosophia.
Comment ne pas voir dans la scholé Tusculana et les seniles declamationes de |’orateur

romain une tentative d’école apparentée a linitiative isocratique ?* Cependant, il faut

! D’autres apparitions de la métaphore d’illumination définissant le projet philosophique cicéronien :

Ac I, 3 philosophiamque Ueterem illam a Socrate ortam Latinis litteris illustrare ”; Tusc.l, 1 hoc mihi latinis
litteris illustrandum putaUi ; I, 5 Philosophia iacuit usque ad hanc aetatem nec ullum habuit lumen litterarum ;
quae inlustranda et excitanda nobis (...) ; Nat. 1,11 (..) non enim hominum interitu sententiae quoque occidunt,
sed lucem auctoris fortasse desiderant.

% Cicéron se référe a Isocrate dans le De Oratore (De Or, 1, 94) ; certains passages des Tusculanes qui seront
commentés dans notre étude feront directement écho aux propos de l’orateur grec. On se reportera
principalement a son discours Sur I’Echange qui explique comment 1’étude de la parole peut devenir une
philosophie, notamment les paragraphes 180 & 290. Par exemple, « I’homme habitué a examiner et a éprouver ce
qui est le plus convenable et le plus utile parmi les faits qui se rapportent a un sujet donné n’aura pas cette
capacité seulement pour le discours qu’il est occupé a composer, mais pour toutes sortes d’activités » (Sur
I’Echange, 8 277, Discours volume |11, traduction de G. Mathieu, C.U.F, 1950). Conformément a cette technique
oratoire, chaque journée des Tusculanes propose ainsi de redéfinir la cause a traiter pour mettre en évidence,
grace a la construction du discours, les possibilités d’actions (voir Troisiéme partie, chapitre 1, « Mise en forme
et exercice du jugement »). L’éloge de la parole (Sur [’Echange 251-257) est a mettre en rapport avec ’hymne a
la philosophie du Livre V des Tusculanes (85); on peut aussi évoquer la fagon dont Isocrate et Cicéron
répondent aux détracteurs de leur éloquence qui ne veulent pas travailler a se cultiver (Sur I’Echange § 244-247 ;
Tusc., II, 3).
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rétablir d’emblée la différence majeure entre ces deux écoles : 'une, celle des Tusculanes,
est une fiction livresque et ne passe donc pas par la pratique orale de la parole. C'est donc a
I’éloquence de I'auteur Platon que se référe Cicéron pour caractériser la vis verborum des
Tusculanes, et jamais a Isocrate.’ Permettre un exercice de la parole par le médium de I’écrit
en vue d’'une élévation de I'dme, voila en quelque sorte le renouvellement formel des

Tusculanes qui réunit I'objectif éducatif d’Isocrate et la contemplation platonicienne.

Pour cerner la singularité d’écriture des Tusculanes, il semble légitime d’étre attentif aux
passages qui introduisent ou interrompent les développements thématiques. Dans cet
espace ressenti parfois comme digressif, dans les proemia également, Cicéron explicite les
principes qui guident I’écriture de I'ouvrage et fait a ses interlocuteurs des remarques sur les
méthodes d’exposé. Ces affirmations ont bien une valeur philosophique, si I'on entend le
projet cicéronien comme l'illumination de la pensée par un travail sur le langage, et ne sont

pas sans rapport avec la maitrise de soi qui est le sujet de I'ouvrage.

A) Une forme pour dépasser les contradictions

Dans les Tusculanes, Cicéron monopolise la parole et cela a décontenancé; la
référence dont il use pour désigner son projet d’écriture philosophique est plus accentuée
gue dans les autres ceuvres : son intention est de restaurer une véritable forme socratique
de la philosophie. Il nomme cette pensée vetus et socratica ratio. Voici une des formules
inaugurales de la premiere dispute suivie d’'un appel a I'autorité socratique au cceur du

raisonnement de la derniére journée qui peut enfin établir la vie heureuse :

« C'est en effet, comme tu le sais, la vieille et socratique méthode pour
disserter contre I'opinion d’un autre.
Quant a nous, nous voulons que la vie soit parfaitement heureuse, ce qui nous

est confirmé par cette démonstration socratique ».

! Tusc. 1, 24 « Pouvons-nous surpasser Platon en éloquence ?». On peut lire le livre | comme un dialogue de
I’écriture cicéronienne avec les livres de Platon, notamment avec les discours de Socrate ; c’est le sens de notre
étude dans la troisieme partie (« Une forme pour juger »). Pour le rapport de I’éloquence cicéronienne avec
Isocrate et Platon d’aprés le De Oratore, voir Alain Michel, 1960, « Sources grecques du « De Oratore », p.80 a
147.

% Tusc. |, 8 Haec est enim, ut scis, uetus et Socratica ratio contra alterius opinionem disserendi./ Tusc. V, 47 Nos
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Le retour souhaité a une pratique antique et socratique de la philosophie et au langage qui la
permettrait renvoie au regard porté par Cicéron sur |'héritage platonicien et ses
controverses’. Dans les Académiques, Cicéron oppose les deux traditions platoniciennes
dont il a pu écouter des lecons auprées de Philon de Larissa et d’Antiochus d’Ascalon. Le
premier, dont la pensée est consolidée par Carnéade, rejette le dogmatisme et exclut de ce
fait I’école stoicienne de la tradition platonicienne pour faire reposer la connaissance sur la
suspension du jugement et le vraisemblable. C’est la Nouvelle Académie dont Cicéron se dit
clairement le disciple. Le second considere en revanche que I'école stoicienne est bien
héritiere de Platon dont elle transmet la pensée a travers I'invention d’un nouveau lexique.
Cette réhabilitation du stoicisme ne peut étre indifférente a un membre de I’élite cultivée

romaine garante des vertus ancestrales dont la morale stoicienne semble proche?.

Or, I’écriture cicéronienne des Tusculanes qu’on assimilera a un transfert de la parole
ou de l"éloquence permet d’aboutir dans le livre V a la certitude que la Vertu suffit au
bonheur parfait, doctrine stoicienne, sans que le discours ait jamais été dogmatique. La prise
en charge conjointe de la parole par le scholarque des Tusculanes et ses disciples fictifs, la
dispositio de chaque livre et de I'ensemble de I'ouvrage, la richesse des digressions et enfin
le ressourcement des mots permettent, comme nous le verrons dans cette étude, une
élaboration libre du jugement. L'opposition entre les écoles se trouve réduite par la forme
adoptée ici par Cicéron; les hésitations du savoir sont prises en compte, tout en
reconnaissant que I’'homme in fine a besoin de certitudes pour bien vivre. Encore faut-il qu’il
les construise lui-méme. Ainsi, cette forme insolite est peut-étre la plus en adéquation avec
ce que Cicéron est, philosophiquement et politiquement, un homme du consensus. En cela,
on peut comprendre que les contradictions entre les doctrines et au cceur des doctrines
elles-mémes soient la matiére premiére de sa pensée. A la fin du Lucullus, comme nous

I'avons cité ci-dessus, Cicéron ne promettait-il pas a son riche interlocuteur :

autem uolumus beatissimam idque nobis Socratica illa conclusione confirmatur.

Au livre IV, on trouve I’assimilation du discours philosophique a une « socratica medicina » (1V, 24).

! Pour une clarification précise du positionnement de Cicéron entre les écoles platoniciennes, lire C. Auvray-
Assayas, 2002, La Nature des Dieux, Introduction, p. XI1-XII1

2 Homo novus, Cicéron n’appartient pas a la nobilitas, ¢’est pourquoi nous choisissons d’évoquer « une élite
cultivée romaine » a laquelle il appartient en revanche a I’évidence. Sur les notions problématiques de
« noblesse » et d’« aristocratie » 8 Rome : Hellegouarc’h, 1972 ; Nicolet, 1976.
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« Plus tard, cependant, quand nous reprendrons nos recherches, discutons de
graves sujets de controverse entre les plus grands hommes : de |'obscurité de
la nature, de I'erreur de tant de philosophes (tellement divisés sur les biens et
leurs contraires que, la vérité ne pouvant étre multiple, tant de si nobles

doctrines se trouvent nécessairement clouées au sol (...). »*

Si les controverses ne rendent pas difficile I'accés au savoir mais le facilitent pour le
philosophe romain, le juriste ou I'avocat rompu a l'adaptabilité et au compromis, en
revanche se présente ici le véritable obstacle : comment mettre par écrit la vetus et socratica
ratio qui, originellement, est une parole et non un écrit ? Cicéron pourrait imiter le dialogue
platonicien, comme on s’y attendrait, mais ne le fait pas. Il s’est défendu aussi, au début du
De Finibus, d’avoir I'intention de faire une scholé, car le Socrate de Platon n’a jamais rien fait
de tel et usait du questionnement et des affects de ses interlocuteurs. || mettra cependant
en scéne cette scholé socratique quelques jours plus tard en rédigeant les Tusculanes, et ce,
tout au long des cing livres. Puisqu’il définit aussi ses Tusculanes comme une declamatio
senilis, en quoi la rédaction d’un ouvrage équivaut-elle a la raison socratique ? A un exercice

rhétorique ? Et pourquoi se référer au néo-académisme ?

B) Une forme pour juger

a) Le néo-académicien

Envisageons d’abord le personnage Cicéron dans son role de néo-académicien. Dans
les Tusculanes, il prend explicitement cette posture de lutte contre le dogmatisme doctrinal
au profit de la liberté de choisir I'opinion la plus probable sans allégeance a un systeme’.
Pour y parvenir, le langage a un réle important dans I'examen critique puisque la valeur de
I'opinion dépend de la cohérence du discours tenu pour la défendre. Juger de la cohérence
du discours est bien la premiere tache de I'académicien. C’est ce que répond I'académicien

Cicéron a Pison dans le De Finibus (V, 79) :

« Je vous répondrai, dis-je, que je ne m’intéresse pas en ce moment a l'efficience de

YAc., 11, 147.
2 par exemple, Tusc.1V, 7 ou encore V, 33
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la vertu, mais a la constance du propos ou a sa contradiction interne. » !

C’est aussi ce que sait tres bien faire I'académicien Cotta dans le De Natura deorum (I, 57) :

« Demande-moi de te dire quelle est la nature des dieux, je n’aurai peut-étre
rien a répondre ; veux-tu savoir si je pense qu’elle est telle que tu viens de la

décrire, je dirai que rien ne me semble moins vraisemblable.» 2

Ainsi, qu’il participe au dialogue ou y assiste, Cicéron pousse son entourage a exercer son
jugement sur la qualité argumentative de ce qui a été dit. C'est aussi ce gqu’il attend de
I'interlocuteur des Tusculanes dont il prend lui-méme le réle de juge tacite dans le De Natura

Deorum (I, 17)

« Je répondis : A Cotta de voir ce que nous avons appris ; mais je ne veux pas
qgue tu croies que je suis venu en renfort ; c’est en auditeur, et en auditeur
impartial, que je suis venu, l'esprit libre, sans étre lié par une quelconque

obligation qui me fasse soutenir, bon gré, mal gré, une opinion déterminée ».2

Juger la pertinence des discours est la caractérisation principale retenue par Cicéron dans le
néo-académisme et ce qu’il transfere aisément dans la littérature latine philosophique :
I'activité du lecteur est donc, non d’apprendre, mais de juger. Cet appel au jugement
devient central dans les Tusculanes. S’y croisent en effet les convictions intimes d’un érudit
sur la connaissance et la pratique littéraire et le choix philosophique d’adhérer a la méthode

néo-académicienne.

En effet, en tant qu’auteur, Cicéron appelle également a ce jugement des le De

! De Fin., V, 79 Respondebo me non quaerere, inquam, hoc tempore quid uirtus efficere possit, sed quid
constanter dicatur, quid ipsum a se dissentiat. Les traductions du de Finibus sont personnelles, sauf indication
contraire.

% Nat., I, 21 Roges me, qualem naturam deorum esse, dicam: nihil fortasse respondeam; quaeras, putemne talem
esse, qualis modo a te sit exposita: nihil dicam mihi uideri minus. Pour le De Natura Deorum, la traduction est
celle de C. Auvray-Assayas (2002) sur le texte établi par Pease (Cambridge, 1955-1958).

¥ Nat. I, 17 Tum ego: "Quid didicerimus, Cotta uiderit, tu autem nolo existimes me adiutorem huic uenisse, sed
auditorem, et quidem aecum, libero iudicio, nulla eius modi adstrictum necessitate, ut mihi uelim, nolim sit certa
quaedam tuenda sententia."
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Inventione (lI, 3), premier ouvrage dont il prend totalement en charge I'’énoncé ; il y attend
déja I'examen critique de sa pensée et de ses choix de connaissances, parce qu’il lui importe,
semble-t-il, de proposer d’abord a ses concitoyens une matiére a réflexion et non une
connaissance. L'ceuvre doit étre une substance a continuer de modeler et non un fond de
marbre. Est-il besoin de souligner a quel point cette attitude auctoriale s’apparente a celle
des artistes ? Par conséquent, cet ouvrage de jeunesse s’inscrit déja pour son auteur dans le
présent d’'une approbation attendue, celle du lecteur ici, du dédicataire ou de l'interlocuteur

dans des ouvrages ultérieurs. Voici déja I'énoncé d’une méthode (/nv., I, 9):

« Et si nous avons choisi les préceptes exposés dans ces livres avec le soin
gu’ils méritaient, il est sGr que ni moi ni les autres, nous ne regrettons ce
travail. Cependant, si quelqu’un constate que nous avons par hasard omis
qguelque lecon d’un auteur ou que nous n’avons pas montré assez de
discernement dans nos choix, et s’il nous en instruit, nous changerons
aisément et volontiers d’avis. Ce qui est honteux, ce n’est pas une
connaissance insuffisante : en effet, la premiere tient a la faiblesse commune
a tous les hommes, alors que la seconde tient a un défaut particulier a la
personne. Ainsi, nous parlerons sur chaque point, sans rien affirmer, tout en
nous interrogeant et en exprimant nos doutes : nous éviterons ainsi, en visant
le mince éloge d’avoir apparemment donné quelques assez bons conseils, de
passer a coté du mérite le plus grand, qui consiste a ne pas donner son
sentiment a quoi que ce soit a la Iégére et avec présomption. Voila le principe
gue nous suivrons avec soin aussi bien maintenant que tout au cours de notre

existence, dans la mesure du possible. » *

Cicéron a alors 22 ans mais les ouvrages de 45 vérifient encore ce principe méthodique et la

Ynv, 11, 9-10 Quodsi ea, quae in his libris exponuntur, tanto opere eligenda fuerunt, quanto studio electa sunt,
profecto neque nos neque alios industriae nostrae paenitebit. Sin autem temere aliquid alicuius praeterisse aut
non satis eleganter secuti uidebimur, docti ab aliquo facile et libenter sententiam commutabimus. Non enim
parum cognosse, sed in parum cognito stulte et diu perseuerasse turpe est, propterea quod alterum communi
hominum infirmitati, alterum singulari cuiusque uitio est adtributum. Quare nos quidem sine ulla affirmatione
simul quaerentes dubitanter unum quicque dicemus, ne, dum paruulum consequamur, ut satis haec commode
perscripsisse uideamur, illud amittamus, quod maximum est, ut ne cui rei temere atque arroganter assenserimus.
Verum hoc quidem nos et in hoc tempore et in omni uita studiose, quoad facultas feret, consequemur (...).

Les traductions du De Inventione sont celles de Guy Achard, C.U.F, 1994.
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constance de leur auteur. Les Académiques font le proces rationnel de la connaissance
arrogante pour que les Tusculanes proposent avec humilité un exercice de libre pensée,
marqué conjointement du sceau de 'erreur et de la vérité, conscient du facteur temporel et
humain qui limite la justesse de ses propos. Sans ignorer ici la valeur oratoire des propos du
jeune Cicéron, afin d’évaluer a quel point les Tusculanes sont un aboutissement dans
I’élaboration d’une littérature philosophique du JUGEMENT, les propos du De Inventione

appellent une double remarque développée dans le point suivant.

b) L’écrivain philosophe

Dés le De Inventione, Cicéron applique a la composition de son ceuvre le principe
académicien dont il se réclamera dans les ouvrages philosophiques de 45 ; I'écriture, la mise
en forme littéraire, apparait donc déja comme le terrain ou la conviction philosophique peut
s’accomplir et s’affirmer. L’écriture d’un traité a en effet une valeur épistémologique, mais
ce n'est pas par le contenu explicite de I'exposé des connaissances ; elle permet plus
essentiellement a I'écrivain de valider les connaissances dont il se sent plus proche ; ainsi,
écrire un traité propose une forme personnalisée du savoir; par les choix et les
interprétations opérés, I'auteur valide ses convictions personnelles'. Quarante ans plus tard,
dans le préambule du De Natura deorum, Cicéron confirme la parenté ressentie entre la
composition d’un livre et I'exercice philosophique. Il explique qu’il n"aurait pas pu embrasser

véritablement la vaste étendue du domaine philosophique s’il n’avait entrepris de I'écrire :

« Ce qui m’a également incité a me consacrer a ce travail, c’est le chagrin
provoqué par un coup du sort, rude et accablant ; si j’avais pu trouver quelque
consolation plus efficace, ce n’est pas a celle-ci de préférence que j'aurais eu
recours. Mais le meilleur moyen d’en tirer parti, c’était justement de me
consacrer non seulement a la lecture mais a I'étude approfondie de la
philosophie tout entiere. Or la meilleure méthode pour la connaitre dans
toutes ses branches, c’est de traiter par écrit I'ensemble des questions, car il y

a une continuité et une connexion étonnante entre les sujets, au point qu’ils

Y Inv. I, 7 « Et il a mis & notre disposition aussi bien I’enseignement de ceux qui I’ont précédé que le sien, afin
que nous puissions, gréce a lui, connaitre & la fois les autres et lui-méme. » Atque hic quidem ipse et sese ipsum
nobis et eos, qui ante fuerunt, in medio posuit, ut ceteros et se ipsum per se cognosceremus .
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apparaissent dépendants les uns des autres et tous liés et solidaires entre

eux. » !

L’orateur a la retraite, renvoyé a I'écriture, enrichi des aléas de I’existence, réaffirme comme
dans sa jeunesse le lien entre la compréhension approfondie des choses et la pratique de
I’écrit. Mettre par écrit, c’est véritablement s’approprier. La « continuité et [la] connexion
étonnante », évoquées dans l'agencement de la somme entreprise, témoignent avec
admiration d’une consolidation réussie : celle d’'une logique personnelle, organisée avec
constance, appuyée sur I'exposé critique d’opinions et de connaissances diverses. Si les
sujets s’enchainent naturellement, c’est que la raison s’accomplit dans I'ouvrage. De facon
condensée, c’est a ce méme parcours que l'interlocuteur et le lecteur des Tusculanes sont

conviés ; il leur faut partager le savoir-faire de I'auteur autant que son savoir.

On comprend ainsi les paroles de Cicéron, quand il approuve Varron, Brutus, Atticus
d’étre les auteurs d’ouvrages philosophiques et incite les anonymes librement éduqués a
écrire la philosophie dans la tourmente césarienne au lieu de la réserver aux conversations
de l'otium.? Car le sentiment de posséder la sagesse, la recta ratio, pourrait bien étre
concomitant a la rédaction, ce que fait supposer la levatio acquise par cet exercice. L’heure
n’est plus a I’échange d’opinions : il faut renouer avec I'exercice méme de la raison. |l s’agit
bien ici d'un soulagement intellectuel, de philosophe, d’esthéte presque, lié a la satisfaction
d’approcher une forme de vérité, et non d’une écriture thérapeutique psychologique que
I’on croit voir dans tout écrit a connotation autobiographique depuis la floraison de I’écriture
sur soi, vingt siécles aprés I'ceuvre cicéronienne. Encore faudrait-il pour cela que Cicéron soit
présent en tant qu’individu dans les Tusculanes, ou il est, comme I'étudiera le chapitre

suivant, une personne.

Un second point mérite attention a partir de la citation du De Inventione : Cicéron y

dit que I'entétement dans I'erreur est un vice. Tant s’en faut donc que I'aveu du doute lors

! Nat., I, 9 Hortata etiam est, ut me ad haec conferrem, animi aegritudo fortunae magna et graui commota
iniuria; cuius si maiorem aliquam leuationem reperire potuissem, non ad hanc potissimum confugissem. Ea uero
ipsa nulla ratione melius frui potui, quam si me non modo ad legendos libros, sed etiam ad totam philosophiam
pertractandam dedissem. Omnes autem eius partes atque omnia membra tum facillume noscuntur, cum totae
quaestiones scribendo explicantur; est enim admirabilis quaedam continuatio seriesque rerum, ut alia ex alia
nexa et omnes inter se aptae conligataeque uideantur.

?Tusc.1l, 5.
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de la transmission des connaissances soit la marque d’'un manque d’érudition, puisqu’il est
peut-étre méme une garantie de probité. Cicéron sait faire remarquer a quel point
I'adhésion a un systéme contraint a persévérer dans I'erreur, et a s’écarter donc de la morale
la plus élémentaire, de la liberté aussi. Voici comme il apostrophe Lucullus dans les

Académiques (11, 119-120):

« En effet, quand ton sage Stoicien t’aura récité cela syllabe aprées syllabe,
alors s’avancera, répandant le fleuve d’or de son éloquence, Aristote : « Cet
homme divague », dira-t-il(...). Toi, tu auras l'obligation de repousser ce
systeme et de défendre, comme ta vie et ton renom, le précédent, alors que
moi, je serais privé méme du droit de douter ? Sans parler de la |égéreté qu'il
y a a assentir aveuglément, a quel prix estimer la simple liberté de ne pas

subir la méme obligation que toi ? » 1

Et voici pour le jeune Torquatus du De Finibus qui fait de la volupté le bien supréme sans
pouvoir nier la vertu des grands Romains comme Regulus qui ont toujours ignoré le plaisir (I,

67):

« Il faut, Torquatus, que tu condamnes ces actions ou que tu t’abstiennes de
défendre le plaisir. Quelle est, aprés tout, cette défense du plaisir, quelle est
cette cause qui ne peut faire appel parmi les hommes illustres a aucun
témoin, a aucune déposition favorable ?(...) Crois-moi, Torquatus, tu ne peux
assurer cette défense, quand tu as pleinement reconnu qui tu es, ce que tu

penses et ol te portent tes godts. »

L'adhésion au systéme et la confusion entre la connaissance et la vérité conduisent donc au

mépris aggravé, mépris des opinions d’autrui, mépris des valeurs de la Cité, mépris de ses

L Ac.,I1, 119 Cum enim tuus iste Stoicus sapiens syllabatim tibi ista dixerit, ueniet flumen orationis aureum
fundens Aristoteles, qui illum desipere dicat (...). Tibi hoc repudiare, illud autem superius sicut caput et famam
tuam defendere necesse erit : mihi ne ut dubitem quidem relinquatur ? 120 Vt omittam leuitatem tenere
adsentientium, quanti libertas ipsa aestimanda est non mihi necesse esse quod tibi est.

2 Fin., 11, 67 Aut haec tibi, Torquate, sunt uituperanda aut patrocinium uoluptatis repudiandum. Quod autem
patrocinium aut quae ista causa est uoluptatis, quae nec testes ullos e claris uiris nec laudatores poterit
adhibere? (...)69 non potes ergo ista tueri, Torquate, mihi crede, si te ipse et tuas cogitationes et studia
perspexeris (...)
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propres valeurs. Cette immoralité ne concerne pas seulement la doctrine épicurienne ; elle
est inhérente a tout dogmatisme épistémologique. Le discours des Tusculanes échappe a
cette honte en convoquant les éléments des diverses doctrines au service des valeurs
décidées comme fondatrices par I'individu, en accord avec son interlocuteur. L'écriture y est
donc épistémologique et éthique pour des convictions que Cicéron avait choisies comme
principes de son ceuvre et de son existence des sa jeunesse. On note, d’aprés cet idéal de
littérature philosophique, I'impossibilité d’'une partition entre les domaines philosophiques,
ici I’éthique et la dialectique, puisque 'homme et le citoyen font connaitre leur vertu dans la
facture de l'ouvrage. Il faut souligner également ['étroite unité entre |'oeuvre, la
personnalité et I'existence. Cette indistinction ou « consubstantialité » est une des
affirmations marquées des Tusculanes: est philosophe celui dont la philosophie, la
démarche didactique et la vie sont en accord. Toute la complexité mais aussi

I’'aboutissement philosophique des Tusculanes sont dans cette réussite.

c) Cicéron orateur du forum

Le but ultime de Cicéron n’est donc pas tant dans I'exposé des doctrines que dans
I'incitation a juger a chaque fois la cohérence des discours tenus, afin d’établir celui qui
semble le plus juste et le plus digne d’étre suivi.

Le début du traité sur le destin (Fat.1-4) met en regard deux facons de procéder pour
susciter ce jugement, ce qui permet a Cicéron de singulariser la méthode des Tusculanes par
rapport au De Natura Deorum et au De Divinatione, tout en soulignant qu’il s’agit dans les
deux cas de suivre la philosophie académicienne dont le rapport avec I'éloquence est tres
étroit. L'arrivée de Hirtius dans sa villa de Pouzzoles a en effet conduit Cicéron a ne pas
adopter dans le De Fato la méthode suivie dans les deux autres ouvrages consacrés a la
physique, c’est-a-dire « donner pour les deux théses un développement continu, de maniere
gu’il fat plus facile a chacun d’approuver ce qui lui paraissait le plus probable. » Le consul
désigné, qui a pris connaissance des Tusculanes, demande a son ami de procéder selon cette
habitude académique et de disputer contre une proposition : il proposera une these et
écoutera ensuite le développement de Cicéron. C'est ce scénario qui justifie la forme écrite
du traité, a la maniere des Tusculanes, et Cicéron n’en cache pas la dimension fictive quand il

fait dire a son personnage Hirtius (Fat. 4):
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« Ainsi, je t’écouterai conduire la dispute comme je lis tes écrits ».!

La formule souligne bien la porosité recherchée par Cicéron entre la réception du discours
oral et la lecture, entre I'éloquence du forum et I'écriture, axe qui motive notre recherche
dans ses rapports avec la pensée philosophique. Ici, on veut d’abord mettre en évidence le
retour sur la forme de ses ouvrages qu’opére Cicéron au début d’un nouvel écrit, comme s'il
s’agissait d’une condition pour pouvoir amorcer la pensée. Dans cet exorde du De Fato
rapporté aux Tusculanes, est également accentuée la connexion entre la réflexion sur le
destin politique de la République et I'éloquence philosophique académicienne a laquelle se
consacre |'orateur Cicéron. Avec son disciple consulaire Hirtius, il vient de se soucier une fois
encore de I'avenir de Rome aprés |'assassinat de César et de s’inquiéter de la tranquillité
publique ; puis la conversation se dirige vers la réflexion philosophique. Cicéron fait
clairement connaitre dans cette installation le réle attribué a la lecture de la philosophie,

analogue a la direction des esprits que peut espérer I'orateur du forum.

La volonté de faire connaitre cette forme d’esprit académicienne semble ainsi liée a
I'urgence ressentie d’éveiller les esprits par une méthode de raisonnement qui impose
d’étre actif et de décider en embrassant I'ensemble des opinions exprimées sur le sujet.
Cette aptitude essentielle a la Républigue du forum, exercée dans la méthode
académicienne, n’est pas acquise sans entrainement. Dans le De Natura deorum, Cicéron
évoque la «lenteur de l'esprit humain »? et met d’ailleurs en garde contre le fait
d’embrasser un discours sous l'influence de I'autorité dont il procede : il faut juger et donc

retarder son assentiment pour véritablement choisir en connaissance de toutes les causes.

! Fat.,4 Ita, inquit, audiam te disputantem, ut ea lego, quae scripsisti. Pour le De Fato, le texte est celui établi par
A.Yon (C.U.F. 1933); la traduction ici est personnelle. Sur la forme des Tusculanes entre écrit et oral et sur
I’opposition entre 1’0ratio perpetua et 1’oratio continens, voir nos analyses dans les pages suivantes.

2 Nat. I, 11 « Quant a ceux qu’étonne le choix de 1’école a laquelle j’ai donné ma préférence, je crois leur avoir
suffisamment répondu dans les quatre livres de mes Académiques. Il n’est pas vrai que je me sois fait I’avocat
d’une cause désertée et abandonnée ; en effet, quand les hommes meurent, les idées ne périssent pas avec eux
mais il arrive qu’il leur manque les lumiéres d’un garant. C’est ainsi que la méthode philosophique qui consiste a
argumenter contre toutes les théses sans formuler un jugement explicite sur aucun sujet, méthode issue de
Socrate, renouvelée par Arcésilas et affermie par Carnéade, est restée bien vivante jusqu’a notre époque. Mais je
me rends compte qu’aujourd’hui, méme en Gréce, elle est privée de défenseurs. Cela est arrivé, je pense, moins
par la faute de I’Académie qu’en raison de la lenteur de I’esprit humain. Car s’il est déja difficile de comprendre
les difficultés des systémes pris isolément, il est d’autant plus ardu de les comprendre tous. Cela est pourtant
nécessaire quand on décide de parler pour et contre tous les philosophes afin de découvrir la vérité. »
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Certes, Cicéron montre ici son attachement a I'école dont il se réclame dans chaque
ouvrage ; mais si I'on veut établir clairement la filiation grecque, faut-il le rattacher a
I’Académie de Platon qui s’indigne du discours trompeur des sophistes ou au scepticisme
particulier d’Arcésilas ? En revanche, il est slir que son dessein rejoint les usages du forum ou
de la curie, ol une opinion, illuminée par la force du discours prononcé par I'orateur, tend a

devenir vérité pour une partie du public.

Les interlocuteurs des dialogues ne sont cependant pas le public du forum. Cicéron
peut demander aux personnages de ses ouvrages d’étre juges avertis de la cohérence
interne des discours pour renforcer les opinions, les sententiae. En esprits libres et cultivés,
ils doivent juger de la puissance de conviction du discours qui lui confere les qualités de la
constantia. Leur noblesse exige de I'éloquence philosophique qu’elle ne soit pas seulement
persuasive. Ainsi, I'écrit philosophique cicéronien donne sans ambiguité un sens digne au
probare de la rhétorique : I'auditeur ou le lecteur décide de ce qui est digne d’approbation.
Quant au point qui mérite discussion et jugement, c’est a la conscience du sujet et du
citoyen de le proposer a la démarche philosophique pour gu’elle le confirme. L'amorce
comme le dénouement de la recherche philosophique sont confiés au choix du sujet qui
donne sa vérité premiére et son assentiment a ce qu’il entend ou lit. Il ne peut y avoir de
force d’une idée sans apport d’un discours qui I'a mise a I'épreuve par I'étendue de ses
connaissances et l'intégration du mécanisme de contradiction. Comme sur le forum, une
cause est a servir avec cohérence. Ainsi, les interlocuteurs des Tusculanes sont d’accord sur
le point a affermir : 'ame humaine, romaine, doit garder toute sa dignité, c’est-a-dire son
courage et sa tempérance ; de méme, dans le De Natura deorum, la question des dieux,si
obscure, doit étre envisagée a l'aune de la pratique humaine qu’il convient de
consolider pour étre heureux : la piété. Au discours donc de mettre en place le raisonnement

philosophique nourri de connaissances qui étayera ces fondements.

C) Lelangage en question

La critique de la philosophie par Cicéron n’est pas dissociable de son expertise du
langage qui la soutient. Derriere le personnage Cicéron, l'auteur expert des mots n’est

jamais bien dissimulé; or, dans les Tusculanes, ils sont méme confondus. Selon une
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métaphore fréquente chez l'auteur pour désigner sa tache, «/lillumination de Ia
philosophie » passe obligatoirement par les lettres. Ainsi, le philosophe semble devoir étre
un artisan des mots aguerris. Sur le champ du vocabulaire philosophique cicéronien, certains
éléments attirent fréquemment I'attention : les reproches faits au langage obscur des
stoiciens, a I'usage du mot voluptas par Epicure ; la traduction de termes spécifiques aux
doctrines grecques; les néologismes; |'usage de la rhétoriquel. On retrouve ces
particularités langagiéres dans les Tusculanes, mais elles sont communes a tous les ouvrages.
Par exemple, Cicéron fait partager a Varron dans les Académiques ou a Caton dans le De
Finibus la licence d’un usage de mots nouveaux pour traduire le grec ; quant a la critique de
I'acception du mot « plaisir » chez les épicuriens, elle est aussi au cceur du De Finibus.
Cependant, d’autres constantes dans l'usage ou l'approche du langage chez le philosophe
Cicéron ont suscité moins de questionnement, peut-étre parce qu’elles ne semblaient pas en
rapport direct avec la transmission des doctrines grecques. Si I'on considere, comme il nous
y enjoint, qu’il met en lumiéere la philosophie par I'’ensemble de sa création littéraire, que cet
ensemble donc participe a la transmission du savoir philosophique, il semble qu’il faut
s’intéresser avec précision a la valeur dans ce domaine des initiatives qui relevent clairement
de son travail d’écrivain. Pour alimenter la recherche sur les enjeux des Tusculanes, on
retiendra deux caractéristiques plus affirmées ici que dans les autres traités, I'attrait de

Cicéron pour la poésie et le positionnement de son écriture entre I'oral et I'écrit.

a) La poésie philosophique

Présence de la poésie dans I'oeuvre de Cicéron

Cicéron a toujours pratiqué la poésie. De sa jeunesse a sa mort, il écrivit des vers. On sait
gu’il osa défendre le poete Archias. Dans I'ensemble de son ceuvre, il fait régulierement
allusion a sa traduction de jeunesse des Aratea, ainsi quelques dizaines d’années plus tard

dans I'argumentation du De Natura Deorum ou de de Divinatione (lI, 14)%. La familiarité qu’il

! Cela est analysé dans la troisiéme partie, « La forme renouvelée de la parole ou I’éloquence écrite ».

% Nat., Il, 104 « A ce moment, Balbus me regarda et dit: ” Je vais me servir des poémes d’Aratos que tu as
traduits dans ta prime jeunesse ; ils me plaisent tant dans leur version latine que j’en sais par cceur beaucoup de
vers. " » Voir Jean Soubiran, Cicéron. Aratea. Fragments poétiques, C.U.F, 1972. La poésie de Cicéron est
rassemblée dans ce volume et I'auteur J. Soubiran propose dans son introduction un classement en trois
périodes : I’influence de la poésie alexandrine dans la jeunesse, I’intérét pour les grands thémes et I’épopée a la
maturité, la traduction des grands poétes grecs dans sa vieillesse. On remarquera la coincidence entre 1’entreprise
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ressent avec les poétes se voit autrement encore. Il rapproche souvent poétes et orateurs
pour évoquer la naissance des arts ou comparer I'imitation des poetes grecs par les poétes
latins a son projet de transférer la philosophie. Comme eux, il saura renouveler les écrits
grecs par les ressources de la langue latine®. Ses élans lyrigues sont fréquents, en particulier
quand il s’agit d’évoquer la contemplation du monde; Cicéron tisse sur plusieurs
paragraphes un hymne au monde dans le livre 1 des Tusculanes ; dans les Académiques,
pour la connaissance du soleil par exemple, I'attitude poétique de contemplation d’'un
mystere et son expression étaient préférées a toute prétention de connaissance de ce qui
doit rester inconnu. Quant a Quintus dans le de Divinatione, le lyrisme ou I'éloquence
sublime teintent sa démonstration entiére dans le livre | quand sa présentation des
différentes formes de divination lui permet d’exalter la divinité de 'dAme humaine®. Par
ailleurs, dans les Tusculanes, Cicéron souhaite souligner la présence des poétes relativement
tot dans I'histoire culturelle de Rome, et fait une place privilégiée a Pythagore, poéte
philosophe. Son tempérament poétique est encore visible dans la fabrication verbale, dans
I'attention a I'étymologie des mots, a leur richesse sémantique. Enfin, les citations des
poetes sont plus que fréquentes dans I'ensemble de son ceuvre ; Cicéron explicite dans les
Tusculanes une justification et une méthode de citations en soulignant leur concordance
obligatoire avec le reste du discours ; il leur accorde dans cet ouvrage une part extrémement
importante, notamment dans le deuxiéme livre ou les poetes font taire les philosophes grecs
par leur omniprésence®. Ces constats obligent donc a s’interroger sur le rapport de la
dimension poétique des ouvrages avec la démarche d’illumination et de transmission de la

philosophie.

de transfert de la philosophie grecque dans les Lettres Latines et la traduction des grands poétes grecs.

! Fin., I, 10 « Mais j’ai ce sentiment et je I’ai souvent développé, que la langue latine n’est pas pauvre, comme
on le pense communément, mais qu’elle est méme plus riche que la langue grecque. Quand en effet nous a-t-il
manqueé, ou je dirai plutdt quand a-t-il manqué a nos bons orateurs ou a nos poétes, un seul ornement pour un
discours riche et élégant, depuis qu’ils ont a imiter ? » sed ita sentio et saepe disserui, Latinam linguam non
modo non inopem, ut uulgo putarent, sed locupletiorem etiam esse quam Graecam. Quando enim nabis, uel
dicam aut oratoribus bonis aut poetis, postea quidem quam fuit quem imitarentur, ullus orationis uel copiosae
uel elegantis ornatus defuit?

2 Ac.ll, 126 « La grandeur du soleil (le voici qui me fixe de ses rayons je crois, m’enjoignant de le mentionner
souvent), vous donc, cette grandeur, vous en parlez comme si vous aviez mesuré le soleil avec une regle graduée,
mais moi, comme face a de mauvais architectes, je refuse de croire a votre mesure. » Solis autem magnitudinem
(ipse enim hic radiatus me intueri uidetur admonens ut crebro faciam mentionem sui) uos ergo huius
magnitudinem quasi decempeda permensi refertis: ego huic me quasi malis architectis mensurae uestrae nego
credere. ; pour lire certains passages du de Divinatione empruntant a 1’éloquence sublime, on peut se reporter
dans le livre | aux paragraphes 17, 44, 80, 84 ou 110. Le style élevé y accompagne 1’évocation de la grandeur du
monde, des songes des hommes ou de leur ame.

*Tusc., 11, 26
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Poésie contre rhétorique ?

D’une part, le succes de la poésie témoigne indéniablement de son adéquation a des
croyances, des phobies et des fragilités des hommes. Si I'on peut rester prudent a I'égard de
I'imagination fertile du poéte, on doit aussi lui reconnaitre une fine observation de I'ame
humaine. Par-la méme, la poésie est a exploiter doublement, pour cerner au mieux la part
déraisonnable de notre dame et pour l'inclure dans le discours contradictoire qui permettra
de la dépasser. C'est ce a quoi procede Cicéron dans le livre Il des Tusculanes : aprés avoir
laissé libre cours a la peur intense de la douleur aux cotés des poetes, parce qu’il serait
inhumain de prétendre que la douleur ne fasse pas peur, Cicéron, par la rhétorique
philosophique, met en place I'argumentation pour rationaliser cette attitude émotionnelle
d’appréhension du réel. On peut considérer qu’il procéde ainsi également dans le De
Divinatione, ou le contenu et le ton de I'exposé de Quintus témoignent d’une réflexion sur la
divination empreinte encore de la séduction de l'irrationnel, tandis que son ainé Marcus
guestionnera le sujet avec méthode dans le livre Il, commencant par la définition et I’état
des connaissances’.

Cet usage des poéetes ou de la verve poétique permet donc d’opposer les deux parties
de I'dme, pour éduquer la plus fragile; il prend acte également de deux manieres
d’appréhender le monde, I'une par la sensibilité immédiate (I’évidence de la douleur ou la
possibilité de la divination que les coincidences confirment), I’autre par le détachement de la
raison (I'exposé rhétorique sur la douleur ; I'exposé de Marcus pour rationaliser I'approche
de la divination) ; enfin, il se traduit dans le texte par une opposition entre 'emphase de la
langue des poeétes et la pondération de la rhétorique philosophique. Cette analyse contredit
donc l'idée que Cicéron serait en proie a un dilemme dans l'usage de la rhétorique pour
détourner des passions quand elle s’appuie elle-méme sur leur manipulation. Cicéron
annonce dans les Tusculanes une rhétorique de vieil homme, dont on peut douter qu’elle ne
vise que la persuasion par I'’émotion, au détriment de I’éducation durable de la raison,

puisqu’elle fait naitre I'image de la culture 2,

! Dans le livre 1l des Tusculanes, le passage de la poésie a I’éloquence écrite est concrétisé dans une transition
(842 : «Voyons maintenant ce qu’il en est de la raison ») ; voir I’étude de la dispositio du livre Il dans la
troisieme partie de cette étude. Dans le de Divinatione, la transition est peut-étre dans la mise en scéne des
propos : Marcus demande a son frére de venir s’asseoir dans la bibliothéque du lycée pour écouter la réponse a
ce qu’il a exposé durant leur promenade (Div., 11, 8)

2Tusc. 1, 7 (...) haec mihi nunc senilis declamaui. Pour la rhétorique philosophique, voir le développement ci-
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Poésie et formulation de certitudes

Le lyrisme ou I'image poétique, sous forme de breves citations cette fois-ci, interviennent
également au cceur de la dispute argumentative, lorsque des évidences ont été énoncées ou
gue des opinions ont été suffisamment éprouvées pour étre admises comme probables.
Comme elles ont leur source dans la nature méme de I'homme ou les fondements
intangibles de la Cité, la philosophie se doit de les raffermir. Dans ces conditions, I'art
poétique peut détenir une force de persuasion d’olu nait 'adhésion immédiate ; Cicéron ne
I'utilise pas pour tromper, mais pour nourrir un esprit déja convaincu en quelque sorte ; il
s’agit de fortifier I'argument, comme si I’expression poétique en devenait la garante.

Ecoutons Pison, par exemple, dans le livre V du de Finibus (§ 31) : pour appuyer I'idée que la
peur de la mort est naturelle chez tout étre, il a recours dans le développement a trois
citations de poeétes : en est-il beaucoup, en est-il un seul qui, a I'approche de la mort, «ne
sente refluer son sang dans les veines, et ne palisse de crainte?» ; et les bétes, dit Pacuvius,
«qui n'ont point cette finesse d'esprit, source de la prévoyance,» la terreur de la mort les fait
frémir ; d'autres qui endurent les plus terribles tourments, comme Philoctéte qui, au milieu
de souffrances intolérables prolongeait sa vie en percant les oiseaux de ses fleches, ainsi que
le dit Attius, «ll se traine, il s'arréte, et les rapides habitants de I'air tombent sous ses
coups.»l. Ce sont donc les vers des poéetes qui valent démonstration d’'une évidence liée a la
nature humaine, la peur de la mort, revers de l'intuition d’'une vie a accomplir. Certes, les
citations sont un agrément ; elles plaisent, reléevent de I'ornement, mais ne seraient pas
ressenties comme telles si leur insertion était arbitraire, c’est-a-dire étrangere a la
dynamique du raisonnement en cours, a sa nature, et a ce qu’il faut tenir pour vrai. De
méme, I'ornement architectural achéve de persuader de la beauté de I'édifice entier. Les
citations tragiques offrent une expression puissante du questionnement que I'homme
adresse a I'existence. Ce sont les réalités de la vie humaine a interroger que la tragédie sait

mettre en lumiére. Elles occuperont, comme nous I'avons rappelé, toute la premiére partie

apreés « La forme dialoguée : 1’oratio continens. ».

L Fin., V, 31 Quis est enim aut quotus quisque, cui, mora cum adpropinquet, non « refugiat timido sanguen atque
exalbescat metu »? / Quin etiam « ferae », inquit Pacuuius, « quibus abest, ad praécauendum intellegendi
astutia. » /qui cum cruciaretur non ferendis doloribus, propagabat tamen uitam aucupio, « sagittarum
configebat tardus celeres, stans uolantis », ut apud Accium est, pennarumque contextu corpori tegumenta
faciebat.
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du livre Il pour interroger la douleur.!

Poésie et « éloquence rhétorique »

Cependant, cette force poétique oblige a s’interroger sur les rapports entre la formule
poétique et I'éloquence. La force ressentie dans la lecture des poétes est similaire au
sentiment né de I'’écoute des orateurs accomplis. En effet, dans les deux cas, I'adhésion du
destinataire est immédiate, par I'écriture dans le livre consulté, par I'oral dans le discours du
forum. Quant a l'auteur des propos, il dépasse également sa condition et approche le divin :
il sait et dit le vrai. Cicéron a donné des exemples de cette éloquence divine, notamment
dans le De Oratore, lorsque Crassus défend le sénat et raméne toute 'assemblée a cette
évidence : « le Sénat a toujours ceuvré pour le bien de la République », une parole qui se
meut en décret axiomatique sous son autorité?. Dans les Tusculanes, ol la prise en charge
entiére du discours par Cicéron tend a rendre confuses les frontieres entre I'oral et I’écrit, il
semble donc falloir envisager sous un nouvel angle les rapports de la parole éloquente et de
la poésie. Notamment, on peut penser que Cicéron y réconcilie Crassus et Antoine sur le
différend originel de leurs échanges : Crassus parle d’éloquence, Antoine de rhétorique ; I'un
se représente |'orateur quand il parle ; le second le voit davantage dans la préparation de la
parole. Cet écart entre eux deux rejoint exactement le dilemme dans lequel se trouve
Cicéron en -45, car il s’agit désormais, a I’écrit, d’insuffler la force dont est capable I'orateur
dans sa performance orale, pour que son ceuvre ait, en ces temps tyranniques, le méme

impact dans la vie de la Cité qu’un discours aux temps de la République des orateurs.

Cet enjeu légitime dans les Tusculanes un recours inédit aux poéetes mais aussi le

glissement de la rhétorique a la poétique, dans I'usage des figures notamment, qui sortent

! Sur la démarche tragique et son rapport avec la pensée philosophique d’aprés I’usage des citations par Cicéron,
on peut lire « Lectures et réécritures du tragique : philosophie et poésie », C. Auvray-Assayas, in Rome et le
tragique, PALLAS, 49, 1998, p.269-277.

2 De Or., 11, 2-3 /5 «Alors Crassus — et la-dessus tous les hommes les plus compétents sont d’accord, je 1’ai
souvent constaté-, Crassus, toutes les fois qu’il avait préparé un discours avec quelque soin avait presque
toujours eu le bonheur de paraitre n’avoir jamais mieux parlé, mais, cette fois, I’opinion unanime fut que si,
jusque-Ia, il avait surpassé tous ses rivaux, en ce jour il s’était surpassé lui-méme. (...) Il parla trés longtemps
alors avec véhémence, de toute la tension de son ame, de son génie, de ses forces physiques, et son ordre du jour,
qui fut adopté par le sénat a une grande majorité, s’exprima dans les termes les plus brillants et les plus forts :
« Pour satisfaire aux intéréts du peuple romain, jamais la sagesse du sénat ni son dévouement n’avaient manqué
a la république.». Les traductions du De Oratore sont celles d’E. Courbaud sur le texte établi par lui-méme
(C.U.F, 1922).
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de la codification pour retrouver leur pouvoir cognitif originel, ou dans I'emploi du mot,
revenu a sa capacité de dire le vrai et de le faire connaitre. Cicéron, a travers ses
personnages, s’irrite en effet quelquefois de I'’emploi des figures par les philosophes quand
elles ne servent pas la connaissance, et n’ont visiblement qu’un but de persuasion, voire
pire, de séduction. On cerne alors a quel point considérer la « rhetorica philosophica »
cicéronienne comme un art de la persuasion est réducteur. Une figure de rhétorique doit
8tre une figure de la pensée en acte, elle doit éclairer la réalité pour faciliter la réflexion®.
Quant au rétablissement de la vérité du mot, il transparait dans les Tusculanes par
I'importance explicite accordée aux Anciens qui ont interrogé la justesse des mots pour
établir la justice de la Cité. A priori, on pourrait s’étonner de cette autorité des Anciens,
présentés dans leur role de fondateurs de la Cité, pour un ouvrage centré sur les angoisses
existentielles. Quel lien peut-on établir entre la facon de surmonter le chagrin et un texte de
loi, par exemple ? En réalité, la loi |éguée par les Anciens, la loi écrite, est la loi des Douze
Tables. Cette loi peut étre considérée comme une sagesse incontestable qui prend en charge
I'individu dans la Cité. On la récite dans les écoles, encore a I'époque républicaine, mais on
peut croire gu’elle finit par s’apparenter a une poésie primitive dont le sens n’est plus
forcément pergu directement. En cela, la loi écrite est une parole poétique protectrice, une
forme donc, elle aussi. Or, Cicéron semble se référer a cette représentation en alléguant le
soin poétique avec lequel les Majores ont choisi les mots insania et furorz. C’est une telle
parole fondatrice qu’il essaie de mettre a portée de ses contemporains par sa littérature,
apte a fédérer. Il ne s’agit donc pas seulement de citer des poétes, mais de créer une

poétique.

Poésie et poétique

En effet, aux cotés des emprunts au corpus poétique grec et aux poéetes romains, il faut

! On se reportera aux développements sur I’usage des mots par I’orateur dans De Or 111, 149-172. Par exemple,
Crassus explique quel bon usage faire de la métaphore : « L’expression propre a peine a bien exprimer la chose ;
au contraire I’expression métaphorique éclaire ce que nous voulons faire comprendre et cela grace a la
comparaison avec 1’objet, exprimée au moyen d’un mot qui n’est pas le mot propre. » (§155) Cependant, « il faut
tout d’abord éviter I’inexactitude de la comparaison. » (§162) et « Second défaut a éviter : la comparaison ne
doit pas étre cherchée trop loin. » (§163). D’autre part, le livre I a affirmé qu’il ne fallait pas séparer les choses
(res) des mots (verba). Nos analyses lexicales (troisieme partie chapitre 2) mettront en évidence la justesse de la
métaphore de la « perturbation » (perturbatio) pour nommer, penser la passion avec exactitude et tenter de la
maitriser.

?Tusc. 11, 11
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s'intéresser a la poétique en elle-méme, c’est-a-dire a la fabrication d’une écriture en
conformité avec le fonds de I'ouvrage. Au demeurant, Cicéron présente la philosophie
comme l'art qui couronne les autres arts des le premier paragraphe des Tusculanes. Faut-il
comprendre que la philosophie cicéronienne, la rhétorique philosophique, s’apparente a un
art poétique supérieur? On pense a cet idéal socratique d’une rhétorique qui conduirait les
ames, évoqué dans Phédrel. L'art a cette particularité de pouvoir s’adresser aux sens, aux
émotions et a la raison ; il peut donc éduquer ; cela rejoint la quéte cicéronienne d’un mode
de connaissance fidéle a ce qu’est véritablement I'homme. Par ailleurs, I’expression
poétique repose sur une indissociation de la forme et du fond; autrement dit, l'idée

exprimée n’aurait pu I'étre autrement.

On lit a différentes occasions |'attention portée par Cicéron a ce lien étroit entre le
sujet traité et le mode de discours adopté. Ce peut étre dissimulé derriere I'hnumour
provocateur, comme dans le De Divinatione, lorsqu’il se défend d’employer les assertions
pour ne pas parler comme un devin dans des propos contre la divination.” Le projet des
Paradoxes peut étre entierement considéré comme poétique, puisque Cicéron indique dans
le préambule vouloir faire une expérience : un autre langage, celui de I’éloquence du forum,
rendra-t-il accessible les paradoxes stoiciens ?° A ce propos encore, les Tusculanes énoncent
en préambule la nécessité d’un langage aussi digne que le sujet traité : la forme est le fond,

telle est la caractéristique de la philosophie parfaite.
« En effet, j’ai toujours jugé que la forme achevée de la philosophie est celle-
ci: pouvoir traiter de questions les plus hautes avec abondance et

ornement )).4

Le Timaeus, dialogue inachevé amorcé sans doute concomitamment a la rédaction des

! C’est la psychagogie, ou direction des dmes ; Phédre, 261a. Dans I’étude de 1’organisation des livres, nous
évoquons de nouveau la psychagogie qui pourrait servir a caractériser la forme des Tusculanes.

% Div., II, 8 «En effet, si j’avais quelque chose de certain a dire, je jouerais les devins, moi qui conteste la
divination. » Si enim aliquid certi haberem quod dicerem, ego ipse diuinarem, qui esse diuinationem nego.

¥ Par., 3 « Mais rien n’est si incroyable qui ne devienne digne d’approbation par la parole, rien n’est si horrible,
si inculte qui ne devienne lumineux ou cultivé par un discours. » Sed nihil est tam incredibile, quod non dicendo
fiat probabile, nihil tam horridum, tam incultum, quod non splendescat oratione et tamquam excolatur.

* Tusc., I, 7 Hanc enim perfectam philosophiam semper iudicavi, quae de maximis quaestionibus copiose posset
ornateque dicere.
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Tusculanes, traduit une partie de I'exposé fait par Timée dans le dialogue éponyme de
Platon. On y retrouve une explication approfondie de cette adéquation philosophique de la

forme au fond :

« Tout discours a, semble-t-il un lien de parenté avec les choses qui sont le
sujet du développement (explicare). Ainsi, quand le discours dispute (disputat
oratio) d’une chose stable et immuable, il serait tel qu’est cette chose qui ne
peut étre ni réfutée ni confondue. Quand par ailleurs on aborde les simulacres
des choses, imitations et reproductions, on estime le discours bien conduit s'il
atteint la vraisemblance : en effet, la vérité est a la conviction autant que
I’éternité a ce qui est né. En conséquence, si jamais en dissertant sur la nature
des dieux ou la naissance du monde, notre pensée reste en-deca de ce que
nous désirons, espérant un discours qui soit tout entier sans contradiction,
limpide, parfaitement orné et en accord avec lui-méme dans toutes ses
parties, ce ne sera pas vraiment étonnant et vous devrez trouver satisfaction
si 'on dit des choses soumises a I'approbation (probabilia). Il est juste en effet
de se rappeler que moi qui disserte et vous qui jugez, nous sommes des
hommes, de sorte que si des choses soumises a I'approbation sont dites, il n’y

N . 1
a pas a chercher plus loin ».

Ce passage est traduit d’un livre de Platon, le Timée (29b-29d). A cet endroit du
dialogue platonicien, les interlocuteurs s’interrogent sur le monde et son éternité ; il
apparait que le monde a été bati sur un modele intelligible et que nous en voyons une copie.

S’ensuit, en guise de préliminaires a son développement, |'établissement par Timée des

! Tim., 3,8 Omni orationi cum iis rebus, de quibus explicat, uidetur esse cognatio. Itaque cum de re stabili et
inmutabili disputat oratio, talis sit, qualis illa, quae neque redargui neque conuinci potest. Cum autem ingressa
est imitata et efficta simulacra, bene agi putat, si similitudinem ueri consequatur. Quantum enim ad id, quod
ortum est, aeternitas ualet, tantum ad fidem ueritas. Quocirca si forte de deorum natura ortuque mundi
disserentes minus id, quod avemus animo, consequemur, ut tota dilucide et plane exornata oratio sibi constet et
ex omni parte secum ipsa consentiat, haut sane erit mirum, contentique esse debebitis, si probabilia dicentur.
Aequum est enim meminisse et me, qui disseram, hominem esse et uos, qui iudicetis, ut, si probabilia dicentur, ne
quid ultra requiratis.

La traduction est personnelle ; le texte retenu est celui de C.F.W Mueller pour 1’édition Teubner, 1900. Nous
traduisons « probabilia » par «les choses soumises a 1’approbation ». Il faut bien comprendre que cette
approbation reléve entierement de la liberté du penseur et que la valeur philosophique du discours vient de cet
usage possible de la liberté de jugement. Une traduction par « les choses a approuver » ne nous semblerait pas en
rendre suffisamment compte. C. Auvray-Assayas, 2006, choisit de conserver le terme latin, sans le traduire, pour
signaler 1’originalité du concept cicéronien.
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caractéristiques de deux discours, celui qui tente d’expliquer I'Intelligible et celui qui
s’intéresse a sa copie. Timée réclame donc dans le passage cité le droit de pouvoir s’en tenir
a la vraisemblance. Ce passage repose indéniablement sur des convictions philosophiques
profondes, ontologiques, théologiques, métaphysiques, qui sont pensées en étroite
connivence avec |'acte de parole. La vérité, la connaissance, le monde, les dieux et la place
de I'homme, énoncés ici, sont les themes fédérateurs de la somme philosophique
cicéronienne. Or, Cicéron choisit de traduire la partie de I'exposé ol I'on envisage le monde
en fonction de ce que peut en dire un développement verbal. Il s’affirme ici en héritier direct
et exégete des écrits de Platon mais selon une approche originale, ou il accorde doublement,
en tant que traducteur et sélectionneur du texte, I'importance au langage qui sert la quéte
de la vérité. Cette approche par le discours lui permet de dépasser les querelles des écoles

hellénistiques.

Pour comprendre en quoi la poétique affirmée ici est en elle-méme une philosophie,
il faut se référer aux analyses de C. Auvray—Assayasl. Elles donnent a ces paroles préalables
de Timée une grande importance pour cerner la philosophie cicéronienne de cette époque,
des Académiques au de Fato. Observant les choix de Cicéron pour traduire le grec « eikos
logos, explication vraisemblable, et eikos logos, histoire vraisemblable, par probabilia », C.
Auvray-Assayas explique que Cicéron « transforme ainsi ce qui chez Platon exprime un
rapport a la vérité, a travers le concept de vraisemblance, en une relation cognitive qui
engage davantage celui qui donne son approbation que ce a quoi il donne son
approbation. »* Le mot « probabilia », par son suffixe —bilis, exprime une perspective, une
approbation a renouveler, inscrite dans le potentiel d’'une action. Or, cette approbation, liée
a la capacité de connaitre et de juger, s’exerce entieérement par le discours ; les Tusculanes
pourraient en étre, selon nous, la forme la plus achevée. On se rappelle cette précaution
liminaire de Cicéron lors du premier jour et qui fait écho a Timée: « j'expliquerai cela (...)
mais en tant qu’homme modeste, un parmi tous les autres, qui cherche par I’'hypothese les
choses soumises a I'approbation (probabilia) ».> Le champ des probabilia propose donc une

forme de précarité qui n’est finalement pas celle de ’'homme mais celle de son discours. |l

1 C. Auvray-Assayas, 2006, «Juger librement», « Lectures et adaptations de Platon», p.48 & 59 et
particuliérement p.53-55.

‘ op.cit.

®Tusc I, 17 «ea (...) explicabo (...) sed ut homunculus unus e multis probabilia coniectura sequens.
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faut, en quelque sorte, le réinitialiser régulierement, ne rien considérer comme acquis et
forger une conviction temporaire. Nous montrerons dans la troisieme partie de notre étude
gue cela préside a la dispositio des Tusculanes.

D’autres choix de traduction de Cicéron dans ce passage intéressent notre recherche
sur la forme philosophique. llIs laissent voir la parenté pour lui de ce discours avec

I’éloquence de la République, quand la rationalité pure du Aoyog de Platon ne pouvait

I'envisager comme tel. Sa traduction de I'expression « TavTn TTAVIWG QAUTOUG €QUTOIG

OpoAoyoupévoug Aoyoug Kai attnkpiBwpévoug»! rend comme en grec 'idée d’adéquation

totale du discours avec lui-méme, sans contradiction, (ex omni parte secum ipsa consentiat)
et de grande exactitude (plane exornata). On notera cependant qu’avec « exornata »,
Cicéron évoque un achevement de I'ornement du discours, et non de la démonstration ; par

ailleurs, il ajoute I'adverbe « dilucide », qui renvoie au style absolument limpide et lumineux,

a la traduction des adverbes totalisants « Travrn mavrwg », déja rendus par « tota » et « ex

omni parte ». Finalement, la caractérisation « tota dilucide et plane exornata oratio sibi
constet » évoque bien la perfection d’un discours éloquent et sa grande cohérence, comme
Antoine ou Crassus, protagonistes du de Oratore, pourraient les définir. Dans les Tusculanes,
la dichotomie entre les deux discours, celui de |la perfection de I'ldéal et celui du probabilia,
n’est cependant pas si tranchée. Cicéron se propose d’illuminer les propos des philosophes
grecs, de parvenir au livre V a une démarche ou la droite raison mettra en accord toutes les
parties, en s’appuyant entierement sur les étapes du jugement de ses interlocuteurs. C'est
aussi cette unité des discours qui laisse penser qu’une contradiction inhérente a I'approche

platonicienne du discours a pu y étre dépassée.
Poésie et dilemme platonicien
A partir d’autres ouvrages de Cicéron, on peut donc esquisser des perspectives qui

guideront I'étude de la poétique dans les Tusculanes. Cependant, on ne peut clore cette

réflexion préliminaire sur I'enjeu de la poésie dans les Tusculanes sans proposer d’élargir le

Y Tim., 29¢c mdvin méviwe avrous éauroic duoAoyouuévous ASyous kai drrnkpiBwévous drodolvar
« produire des discours totalement en accord avec eux-mémes de toutes parts, et parachevés. » (Traduction
personnelle)
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guestionnement en situant I'ouvrage par rapport a la conception platonicienne, tant il est
vrai que Platon irrigue la pensée de l'orateur romain. Dans le sillage du Platon de la
République idéale, Cicéron condamne les poetes pour leurs mensonges et leurs fantaisies,
condamnation récurrente dans les ceuvres, présente aussi dans les Tusculanes. Les poetes
nous impregnent d’erreurs ; ils amollissent notre courage. Cicéron met en effet en garde
contre leur univers extravagant qui n’hésite pas, par exemple, a représenter un fantéme
avec un corps. Superstitions, exacerbations des passions non maitrisables, accablement sous
le poids du malheur sont le lot des personnages de tragédie, bien peu compatibles avec
I’éthique de la dignité humaine. Comment croire alors que Cicéron leur accorderait une
importance dans son projet de littérature philosophique ? Les analyses précédentes

poussent a le croire.

Sur le champ éthique et politique, Cicéron donne mission au poete de consolider par
son art les certitudes utiles a la cité ; loin d’exclure le poete de la République, il le met a son
service. C'est au demeurant la défense qu’il avait choisie pour Archias en -63: le poete
contribue a I'évidence de la vertu en glorifiant les grands hommes. Par ailleurs, une poétique
renouvelée devrait faire renaitre la cohésion sociale par une compréhension identique de
valeurs refondées. Puisque I'éloquence a péri, le souffle de la forme poétique importe dans
I’écrit parénétique. Cicéron stigmatise les philosophes dont I'existence n’est pas conforme
aux principes enseignés et laisse entendre que les poétes ne sont pas des citoyens moins

méritants qu’eux :

« Mais pourquoi nous mettre ici en colére contre les poétes, puisque des
philosophes méme, qui sont chargés d'enseigner la vertu, ont prétendu que la

, . . 1
douleur était le souverain mal ? »

Sur le champ épistémologique, la condamnation des poétes par Platon découle du
statut négatif donné a I'erreur quand la philosophie a pour finalité d’atteindre I'ldée. Or,
I'idéalisation de la vérité, ou la seule certitude que la vérité existe, n’est pas propice a la

connaissance philosophique, dit Cicéron ; la connaissance est un vagabondage de l'esprit

! Tusc, 11, 28 Sed quid poetis irascimur ? Virtutis magistri, philosophi inuenti sunt, qui summum malum dolorem
dicerent.
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humain et non un trajet préétabli au but prédéfini ; c’est une affaire humaine. L'erreur y est
donc essentielle ; elle permet d’exercer le jugement et n’est pas dangereuse puisque I'on se
sait et I'on se saura encore dans |'erreur. De fait, la connaissance a laquelle il faut aspirer est
la moindre erreur, c’est-a-dire I'erreur au plus pres de ce que I'on peut savoir, en accord
avec I'éthique individuelle et citoyenne. Les poeétes fourniront avantageusement a l'esprit
des lecteurs une matiere pour prendre conscience de la fausseté, sans la stigmatiser, car elle
est le mode humain de connaissance. Par ailleurs, pour le créateur poéte, peut-on nier que
I'art poétique est en lui-méme un mode de connaissance ? Observer le monde, s’interroger
sur le mot et son rapport a la chose observée, user de I'image, chercher a définir autrement,
sont des approches cognitives que ne conteste pas Platon dans la lettre VII, et leur faillibilité

n’inquiéte pas le néo-académicien Cicéron®.

En effet, sur le champ de la contemplation métaphysique, Platon et Cicéron ne peuvent
ignorer I'expérience divine que constitue la pratique de l'invention poétique. L'un et I'autre
ont développé ce talent durant leur jeunesse et la prose de leur maturité laisse assez voir,
par le mythe ou I’éloquence sublime par exemple, qu’ils n‘ont jamais cessé de I'exercer.
L'ame humaine épanouit ses potentialités dans cet exercice ou elle est libre d’exploiter
chaque pan de sa raison en vue de faire coincider le dire et I'étre ; par-la, elle ressent, sans
doute, le méme accomplissement qu’en présence de la vérité. La poésie a a voir avec la
guéte ontologique et théologique, ce n’est pas une révélation. Cependant, chez le
philosophe grec de I'Intelligible, méfiant a I’égard d’un langage ou la disjonction du fond et
de la forme fait le succeés des sophistes, cette expérience ontologique par la poésie ne
trouvera pas sa place. La critique platonicienne de la poésie dans La République s’appuie sur

sa réception chez 'auditeur ou le lecteur, supposé crédule a I'égard du contenu proposé,

! Lettre VII, Platon, 342 a « Il y a dans tout étre trois choses qui sont les conditions de la science : en quatriéme
lieu vient la science elle-méme, et en cinquiéme lieu, il faut mettre ce qu'il s'agit de connaitre, la vérité. La
premiére chose est le nom, la seconde la définition, la troisiéme I'image ; la science est la quatrieme. »

Pour un historique des débats suscités par 1’authenticité des lettres de Platon, on peut se reporter a I’introduction
par Luc Brisson du volume Platon, Lettres, Flammarion, Paris, 1987.Luc. Brisson reprend I’argumentation en
faveur de D’authenticité de la lettre VII dans Lectures de Platon, p. 15-24, Vrin, Paris, 2000. Il y explique
notamment que la conception moderne de ’autobiographie, qui apparente ce genre a un écrit intimiste, peine a
en faire appréhender une autre conception, antique, ou 1’écrivain ne scinderait pas son histoire de celle de la
sphere politique ou culturelle. La lettre VII serait bien ainsi une autobiographie platonicienne. Il nous semble que
les Tusculanes ont été lues également comme un écrit trés intimiste au détriment d’un ancrage dans le contexte
historique, social et culturel de leur époque. Si ’on admet une polymorphie du genre autobiographique, en
fonction de la représentation qu’a 1’homme de lui-méme, les Tusculanes relévent d’une « autobiographie de la
personne », et non de 1’individu. (Voir sur ce point la conclusion de notre troisiéme partie II-111).Sur les lettres de
Platon, lire aussi Dictionnaire des Philosophes Antiques, Va, 2012 (p.829-832).
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incapable d’une distance critique. Or, nous sommes ici dans la perspective de

I'invention poétique soumise a un jugement éduqué, celui du lecteur de Cicéron.

Il s’agirait de redonner sa légitimité a la poétique dans l'investigation philosophique en
vue de la connaissance de soi et du monde. Le poéte propose a ses lecteurs une ceuvre qui
lui a fait approcher le vrai et, parce qu’il exige d’eux des compétences herméneutiques
mettant en ceuvre les plus grandes facultés naturelles de I'ame, il donne I'occasion d’un
accomplissement déja vécu par lui au moment de la création. Cette expérience est bien
celle que confessent avoir vécue les lecteurs érudits des Tusculanes. Or, une tentative
réussie dans ce sens apporterait une réponse partielle a ce qui est resté aporétique chez
Platon : la possibilité d’une littérature philosophique assurée de mettre I'autre sur le chemin
de la sagesse.! Pour lui, la certitude d’une dissociation du langage et de la vérité entraine
celle de la vanité de tout écrit philosophique, qui fixe I'erreur. Son choix du dialogue, -
simulacre d’oralité -, pour pallier I'inadéquation de I’écrit a la philosophie ne I'a, pense-t-on,
jamais convaincu. Cependant, 'orateur romain n’a pas la méme défiance a I'égard du
langage et inclut sans hésitation la dimension poétique a sa somme philosophique. Sa tache
est de disposer les idées a sa facon et a faire du latin la langue philosophique. Réinventer
forme et langue est le coeur de I'acte poétique. Par ailleurs, nous dit-il encore, ses écrits
philosophiques sont comme des débats oratoires, il y a toujours exercé sa capacité a juger, a
avoir un avis, comme dans les affaires publiquesz. Ainsi poétique et éloquence sont
indissociables, comme I’écriture et I'exercice de la pensée. La force divine de I'éloquence et
la construction d’une vérité, au prix d’une activité intellectuelle exigeante mais
épanouissante pour I'étre, deviennent possibles a I’écrit par cette alliance. La particularité
précieuse des Tusculanes est I'aboutissement de cet art mélant éloquence, poétique et
philosophie puisque Cicéron fait se confondre auteur et locuteur en prenant en charge la

conduite des débats comme I’élaboration de I'ouvrage.

! Létitia Mouze propose cependant de reconsidérer la tension entre 1’écrit et la philosophie chez Platon dans son
interprétation et sa traduction du Phédre (« Classiques de la philosophie », Le Livre de Poche, 2007). Dans la
riche introduction de son ouvrage, elle rejette I’hypothése de doctrines non écrites de Platon (école de Tiibingen),
explique quelle perspective épistémique conduit Platon a se méfier de I’écriture, demande de reconsidérer ce que
peut-étre la rationalité platonicienne et I’accés au savoir dont le mythe et la poésie sont, a I’écrit, les corollaires
naturels. (lire en particulier p.127-132 et 161-170)

2 Div., Il, 7 In libris enim sententiam dicebamus, contionabamur, philosophiam nobis pro rei publicae
procuratione substitutam putabamus. « C’est dans mes livres que j’exprimais mon suffrage, que je pronongais
mes harangues, considérant que la philosophie était pour moi un substitut du gouvernement de I’état. »
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b) Une parole entre |'écrit et I'oral

Pourquoi Cicéron n’a-t-il pas ressenti le doute philosophique platonicien quant au
langage écrit ? Pourquoi est-il convaincu d’une mise en lumiére de la philosophie par I'écrit,
guand Platon a redouté I'inverse ? Rome comme Athénes sont pourtant 'une et I'autre des
civilisations de I'oral et les craintes de Platon pouvaient étre celles du Romain, qui plus est
orateur. Bien au contraire, il donne comme preuve de sa sérénité a I'égard du langage écrit
I'absence d’une problématique langagiere dans son programme de littérature
philosophique. Platon et Aristote font du langage, du discours, de la poétique les thémes
centraux de certains ouvrages de réflexion ; Cicéron ne les imite pas sur ce point. Les
ouvrages de Cicéron sur I'orateur présentent un contenu philosophique qui, loin de soulever
une problématique du langage, en démontrent la maitrise en s’interrogeant sur un idéal de

I’art oratoire.

Il n"est question que de langage dans chacun des traités cicéroniens (l'argutie des
stoiciens, le style désinvolte des épicuriens, I'éloge de la langue latine...), mais le langage de
I'orateur n’y est pas un probléme : il est I'outil de 'esprit critique, ce qui permet a Cicéron de
juger de la vérité des opinions. Par-la méme, il n'est pas problématisé, comme toute
évidence. C’est donc ce qu’il nous faut creuser. La confiance en les mots, en la langue de la
Cité, est indéfectible et n’a pas a étre mise en débat. Elle fait partie de ces axiomes civiques,
de ces certitudes innées qui évitent a I'individu romain d’étre livré a une ignorance absolue
guettée par la dépravation,- du moins Cicéron |'espére-t-il. Par ailleurs, I'opposition entre
verba et scripta dans la culture romaine ne revét pas la radicalité illustrée par la réflexion
platonicienne. Plusieurs hypothéses peuvent expliquer chez le romain Cicéron cette
confiance dans le langage, oral et écrit. Certaines constituent des pistes d’études pour les

chapitres suivants.

Les livres

Les Romains ont une fréquentation des livres accrue par rapport aux Grecs; la
connaissance de la philosophie grecque est essentiellement livresque. Le livre de philosophie
grecque nous est présenté par Cicéron comme usuel pour un Romain cultivé et figure

d’ailleurs en bonne place dans les mises en scene cicéroniennes. Que I'on songe a la riche
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bibliothéque de Caton dans le De Finibus, ou aux lectures a loisir du jurisconsulte C.
Trebatius et de Cicéron dans la bibliotheque de la villa de Tusculum ; le livre des Topiques
d’Aristote attire I'attention de Trebatius mais la lecture lui en est difficile et il recourt aux
lumiéres de son savant ami." Par conséquent, c’est sur cet héritage écrit que certains nobles
ont pris I’habitude d’exercer leur jugement, mais I'on comprend avec I'exemple de Trebatius
qgue le livre seul ne suffit pas a satisfaire pleinement le questionnement intellectuel. On
retient facilement I'image de la noblesse romaine prenant plaisir aux discussions
philosophiques pour occuper un otium cum dignitate devenu emblématique ; cependant
cette mise en scéne cicéronienne,- car c’en est une-, occulte un autre échange philosophique
également attesté chez Cicéron, mais qui reléve lui, sans nul doute, des realia : I'’échange de

livres philosophiques ou de pensées philosophiques par écrit.

Qu'’il s’agisse d’un livre grec que I'on veut emprunter a un ami pour vérifier ses
souvenirs, comme Cicéron venu chercher un Dicéarque dans la villa de Caton, d’un livre que
I'on demande a Cicéron de résumer, prétexte des Topiques, de I'émulation philosophique
ressentie a la lecture de l'ouvrage d’'un ami et qui donnera lieu a des compositions
personnelles, comme les Tusculanes répondant au livre sur la vertu de Brutus, le livre de
philosophie est mis en scéne dans ce qui s’apparente a un commerce d’intelligence. Ainsi
faut-il comprendre que Cicéron appelle ses concitoyens a écrire des livres de philosophie,
pour que cette joute intellectuelle s’exerce non plus seulement entre Romains, mais a
I’égard de la source grecque. Cela constitue une chance double pour la culture romaine.
D’une part, s’Tamorce le ressourcement des écrits grecs qui, comme tout livre a certains
moments de I'histoire d’une culture, sont guettés par I'oubli au fond des bibliotheques.
Cicéron confesse ce danger de son époque en faisant allusion a l'inutilité des multiples
traités grecs. L'autre opportunité d’apport culturel est la mise par écrit de la raison romaine

qui s’exerce et se fortifie a partir de ces lectures.

! Top. 1, 1 « Javais entrepris, C. Trébatius, d’écrire une ceuvre plus considérable, et plus digne des ouvrages que
j’ai publiés, en assez grand nombre, dans un court espace de temps ; alors que j’étais au milieu de la carriere, ton
désir m’a fait changer d’avis. En effet, lorsque tu étais avec moi dans ma villa de Tusculum, et que dans la
bibliothéque, chacun de son coté, selon son gott, parcourait les livres qu’il voulait, tu tombas sur les Topiques
d’Aristote, sujet développé par lui en plusieurs livres. Frappé de ce titre, tu voulus savoir aussitot le sujet de ces
livres. (...) Moi, non pour m’épargner le travail, mais parce que je pensais que cela valait mieux pour toi, je te
conseillai ou de les lire toi-méme directement, ou de te faire expliquer toute la théorie des topiques par un
rhéteur tres docte que je t’indiquai. A ce que tu m’as raconté, tu as essayé 1’un et I’autre moyen. Mais 1’obscurité
de I’ouvrage t’a rebuté et ce rhéteur, ce rhéteur habile, t’a répondu, je crois, qu’il ne connaissant pas cette partie
de I’ceuvre d’ Aristote. » La traduction des Topiques est celle de Henri Bornecque, C.U.F, 1924,
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On peut alors s’interroger sur cette émulation livresque et chercher ce qu’elle
implique dans la conception de I'écrit par les Romains. N’oblige-t-elle pas a gloser I'adage
« scripta manent » ? Car si I'on s’en tient a ces échanges par livres, on ne doit pas assimiler
la permanence du support écrit a la fixité de la parole qu’il véhicule. En effet, le contenu
écrit est manifestement donné a la réflexion et n’a pas prétention a I'achévement ; il est plus
un essai qu’un traité; il a conscience de participer a une réflexion collective et d’étre
I’élément d’un débat ; il n’a pas vocation a étre personnel ; il est donc vrai pour un moment
seulement. La parenté avec les débats oratoires semble manifeste. De méme, le romain
Cicéron trouve que la philosophie grecque doit son achévement aux dialogues
contradictoires engagés entre les écoles; le mécanisme de la contradiction et de la
réfutation a contenté son appétit de philosophie autant que I'exposé d’une doctrine, et il

appelle de méme a ce que sa littérature en fasse naitre une autre’ .

De fagcon notable, ce dialogue entre les livres correspond également au
positionnement de I'auteur Cicéron par rapport a I'ensemble de son ceuvre. Dans chaque
ouvrage, il fait allusion a ses autres écrits, situe le nouvel écrit par rapport a I’ancien, précise
ce qui est complété ou amendé, renvoie aux propos d’un ouvrage précédent supposé connu.
Par exemple, De Oratore surpassera De Inventione® ; le positionnement dans le De Finibus
est nuancé dans la cinquiéme Tusculane®; I'Hortensius et les Académiques sont désignées
comme ceuvres fondatrices de la somme de -45; le De Natura deorum signale son
inachévement en annoncgant De Divinatione®. Enfin, la préface du De Divinatione resituera

chaque ouvrage par rapport aux autres’. Le dialogue entre les livres est aussi une réalité du

! Tusc. 11, 4 « Mais loin de ne pas vouloir qu’on écrive contre moi, ¢’est méme mon plus grand souhait. » sed
tamen tantum abest ut scribi contra nos nolimus ut id etiam maxime optemus.

20r.,1,5 «Ton souhait, tu me 1’as souvent exprimé : puisque ces essais de mon enfance ou, plus exactement, de
ma premicre jeunesse, ébauches encore grossieres échappées de mes cahiers d’école, sont vraiment par trop peu
dignes de I’age ou je suis parvenu et de I’expérience que tant de causes fameuses m’ont acquise, je devrais, selon
toi, produire sur le méme sujet quelque ouvrage plus poli et plus achevé. »

% Tusc., V, 32 «Mais prends garde de ne pas manquer de constance.

- Pourquoi donc ?

- parce que j’ai lu ton livre 4 sur les Termes, et en dissertant contre Caton, tu m’avais 1’air de vouloir y
montrer — ce a quoi je donne mon approbation-, que rien ne séparait Zénon des Péripatéticiens si ce
n’est ’originalité¢ du langage. »

* Nat. 111, 94 : « Mais puisque le soir tombe, tu nous accorderas bien un autre jour pour réfuter tes arguments. Je
dois en effet combattre contre toi pour défendre nos autels et nos foyers, pour les temples et les sanctuaires des
dieux et pour les murs de la Cité qui selon vous, pontifes, sont sacrés, vous qui mettez plus de zéle a circonscrire
la cité par I’ensemble de ses pratiques religieuses que par ses remparts mémes. Abandonner leur défense sera
pour moi sacrilége, tant que je respirerai. »

> Div. 1, 1-4. Nous choisissons de citer la fin de ce long développement qui assure son ultime cohérence &
I’ceuvre cicéronienne et intéresse directement notre recherche : « Mais, comme Aristote et Théophraste, qui se
distinguérent par leur subtilité et leur abondance, ont joint a la philosophie les régles de 1’éloquence, nos livres
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travail d’élaboration de la somme philosophique en -45 car la rapidité d’exécution implique
une rédaction concomitante de plusieurs ceuvres, une reprise également, comme celle des
Académiques a I'amorce de la rédaction des Tusculanes. Si 'on pense a un autre auteur,
Lucrece, on constatera que le De Natura Rerum se place également dans une posture de
dialogue avec la source épicurienne, et la dimension poétique y est claire. Qu’on songe aussi
a I'histoire de Tite-Live ou la visée morale donnée a son ouvrage et les nombreux discours
attribués aux personnages historiques, prétextes pour l'auteur a exercer sa verve oratoire,
laissent voir encore que |'écrit est toujours inscrit dans le temps de I’énonciation de I'oral et
s’envisage dans une interaction quasi immédiate avec son lectorat. Par conséquent, il faut
garder a I'esprit que I'activité philosophique a Rome est liée a un support, I'écriture, qui, a ce
stade de son histoire et dans la Cité de I'éloquence, est d’une nature médiane entre I'oral et
I'écrit tel que nous le comprenons, tel que Platon le redoutait’. L'impact du support
emprunté par la pensée sur la pensée elle-méme n’est jamais a négliger. La se situe peut-

étre aussi la difficulté moderne a cerner les Tusculanes.

La parole écrite

Les enjeux des Tusculanes sont donc en rapport avec cette nature de I'écrit.
Premiérement, on peut admettre que I'écrit romain est envisagé comme un support
pratique (verba volant) de la parole, sans altérer son essence politique : la parole écrite reste
commune et adaptable. Cette caractéristique est nette dans les Tusculanes ou le discours
n‘est finalement pas dialogique mais polyphonique : Cicéron répond a Brutus dans une
ceuvre qui s’adresse aussi a tous les Romains capables de s’initier a I'écriture philosophique,
mais qui met en scene le dialogue de I'auteur avec des familiares, dialogue mu en une forme
complexe ou I'on voit I'auteur dialoguer aussi avec ses sources grecques, les philosophes
grecs débattre entre eux, tout autant d’ailleurs que les poétes avec I'ensemble des acteurs
de la pensée en cours d’élaboration. Quant a la formule finale, « je ne sais si j’ai été utile aux

autres mais ces journées m’ont soulagé », elle marque bien I'inachévement de I'ceuvre et

sur ’art oratoire doivent également étre rangés dans cette liste : il y aura donc les trois volumes Sur /’Orateur, un
quatriéeme, Brutus, un cinquiéme, L Orateur. » Les traductions du De Divinatione sont celles de J. Kany-Turpin
sur le texte établi par R. Giomini, Teubner, Leipzig, 1975.

! Le support numérique de nos jours fait revivre une écriture de I’entre deux dont la nature est aussi ambivalente
ou fusionnelle : un écrit, donné immédiatement en partage et en attente de réponse.
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son attente d’une réponse critique du lectorat®. Un tel résumé laisse assez bien voir que
I’écrit n’implique ni fixité ni appauvrissement ni monolithisme de la pensée, et que
I'impératif d’une mise en débat des écrits mene plutét a une ubertas nécessitant

I'intervention d’un jugement.

La deuxieme conclusion tient a la nature du traité de philosophie romaine, selon
Cicéron. Puisque le livre s’inscrit dans un débat intellectuel inspiré des débats oratoires, le
contenu d’un ouvrage n’est pas tant I'exposé d’une opinion personnelle sur un théeme que
I’exposé d’une opinion personnelle sur ce qui se dit d’un théme. Un discours sur le discours
donc. La perspective est toujours celle du débat empreint d’urbanité, sans I'acrimonie des
luttes entre scholarques grecs, et I'espace est politique, non pas seulement scolaire, encore
moins individuel. L'écoute de l'autre, la réfutation, la concession, I'adhésion, la quéte de
consensus sont les éléments de cette philosophie romaine qui est donc un exercice de la
raison entierement dépendant de la présence de l'autre et inscrit dans le temps de
I’énonciation. De ce point de vue, il faudra envisager 'anonymat des interlocuteurs des
Tusculanes, non comme 'annulation de la présence d’autrui, mais bien au contraire comme
sa généralisation a I'ensemble d’un public comparable a celui de I'orateur, ce qui impose le
défi de savoir s’adapter a tous durant la performance orale pour faire naitre le débat en
chacun. Par ailleurs, il faut admettre aussi que la quéte de la philosophie cicéronienne doit
se faire dans l'implicite des ouvrages — la forme de la mise en débat- plus que dans les
thémes annoncés explicitement. Ainsi, Cicéron porte son go(t et son jugement sur le débat
entre les écoles grecques, et non sur les doctrines pour elles-mémes. Il observe les
contentieux, y retrouve les fondements fédérateurs, est attentif a I'éthique des échanges, ou

a son absence. C'est ce qui fait de lui un romain de la curie, et un néo-académicien.

L’auteur est orateur

En effet, I'interrogation sur le statut des scripta a finalement rejoint les conclusions
de I'étude du personnage Cicéron néo-académicien : |la philosophie, a I'oral comme a I'écrit,

consiste a user de sa raison pour débattre avec autrui et fortifier sa pensée. Cette

L 11 en est de méme pour la formule finale du De Natura deorum qui refuse de trancher entre Balbus et Cotta, et
demande aux lecteurs de poursuivre ’enquéte, ou de la reprendre : « A ces mots nous nous sommes Separés :
pour Velléius, la réfutation de Cotta était la plus vraie, pour moi, I’exposé de Balbus était le plus proche de la
vraisemblance. » (Nat. 111, 95)
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coincidence légitimerait la considération des Tusculanes comme I'ouvrage de philosophie
cicéronienne le plus abouti, puisque I'auteur et le personnage Cicéron se confondent ici
étroitement. On admettra d’ailleurs que cette distinction de fonction est moins valide dans
un écrit demeuré parole, et que ces catégories — auteur/personnage—sont des outils de
I'analyse moderne. Pour la littérature philosophique romaine, il faut sans doute les
regrouper sous le terme persona, utilisé dans les chapitres suivants. On peut aisément
admettre que le choix par un individu d’une parenté philosophique est étroitement lié a sa
personne et retourner ainsi aux racines romaines du néo-académisme de Cicéron'. Certes,
elles ont a voir avec son apprentissage dans les écoles grecques, mais plus essentiellement
sans doute ’'homme de lettres romain, orateur et écrivain, trouve dans I’exercice intellectuel
demandé par les néo-académiciens une occasion d’épanouir son art de la parole politique.
Le support écrit n‘est pas ressenti comme un obstacle puisqu’il n’est pas associé a la
permanence, a la postérité, a I'exposé d’une vérité. Quand l'interlocuteur du cinquiéme jour
croit mettre Cicéron dans I'embarras en lui rappelant qu’il se contredit par rapport au De
Finibus, Cicéron lui rappelle d’ailleurs: « N’oublie pas que je suis académicien»?.
Comprenons : le contenu d’un livre prend sens dans le présent de sa rédaction, quand est

requise I'approbation.

L'allusion aux écrits juridiques servira peut-étre a appuyer l'idée d’un écrit romain
dialogique par essence, inachevé, en attente d’amendement. On doit en effet a la civilisation
romaine la science du droit>. Les Douze tables inaugurent la premiére législation écrite et
revétent durablement une autorité sacrée. Cependant, I'écrit juridique n’est pas non plus
intangible ; la permanence de la référence aux Douze tables n’implique pas une pratique a la
lettre durable, d’autant que I’évolution rapide de la République les rend rapidement
inadaptées ; mais elles demeurent le symbole fort d’'une communauté unie dans la justice,

une parole écrite dotée d’une vis, dont I'esprit demeure sans la lettre. Ainsi, le droit

! C. Auvray-Assayas, 2006, p. 121 « Persona : le sujet éthique dans le champ d’action du probabile ». La notion
occupe les recherches actuelles (C. Guérin, Persona, L élaboration d’une notion rhétorique au premier siécle
avant J-C, 2009). Elle a été annoncée comme essentielle par F. Desbordes a travers sa réflexion sur 1’¢0og dans
La Rhétorique Antique (1996) : « Face a cette affirmation de la supériorité naturelle, la justification de la
technique est que 1’éthos, loin de préexister au discours et de s’y refléter, en est une création. » (« Rhétorique et
morale » p.28) et encore « Certains déplacements d’accents sont bien dus a la différence des procédures
judiciaires dans 1’une et I’autre culture ; en particulier, I’institution du patronus, du défenseur d’un accusé, a
Rome, renouvelle la question de 1’éthos (« je parle pour moi / je parle pour autrui »). (« La Renaissance
romaine » p. 38)

% Tusc., V, 33.

% A. Schiavone, 2008 ; M.Villey, 2002.
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coutumier émis oralement par le paterfamilias, par les responsa des pontifes, puis les
consultations des jurisconsultes, demande de s’affranchir régulierement de la fixité de la loi,
de I'adapter aux circonstances, de l'interpréter ; c’est d’apres ce droit coutumier, selon les
besoins des citoyens, selon les cas offerts par I'existence, que I'on revoit régulierement la loi
écrite, sans jamais I'abroger cependant : elle a toujours été en attente de modification.
Quant a la contradiction, elle n’est pas non plus étrangere au droit ; les édits des préteurs a
leur entrée en fonction font naitre un droit paralléle au ius civile parfois en opposition avec
lui. Qu’on pense maintenant a d’autres écrits ornant les monumenta, ces appels a la
mémoire, pour rappeler qu’ils ne sont pas la glorification d’un événement passé, mais un
lieu de ressourcement des valeurs du présent. De méme |'épitaphe prend la forme d’une
parole qui annule la possibilité du passé et de la finitude de I'dme, mais attend pour cela
I"attention de I'autre. A bien des égards, la parole des Tusculanes s’inscrit dans cette méme
temporalité « omni-présente », ou il n’existe qu’un moment a partager, celui de
'énonciation’.

L’architecture de chacun des traités cicéroniens, alternant préambule et dialogue, est
a juste titre ressentie comme une particularité de leur auteur, mais c’est avant tout une
marque de romanité, car elle signale une conception romaine de [Iécrit, une
complémentarité et une commune confiance dans les deux supports de la parole pour servir
la communauté. Nous verrons que les Tusculanes illustrent au mieux ces caractéristiques en
abolissant la rupture entre les préambules et les dialogues, entre le dédicataire Brutus et les
personnages, entre la rédaction et la performance éloquente, entre I'éloquence et la
rhétorique. Ainsi, I'orateur Cicéron ne peut se défier de I'écrit comme le fait Platon. Le
maitre de I’Académie déplore finalement dans la mise par écrit I'impossibilité pour I'auteur
pédagogue qu’il est de pouvoir construire le savoir avec son éléve dans le temps présent ; il
met en scene un dialogue socratique qui est I'image de ce qu’il voudrait vivre et faire

revivre, mais il le sent comme une représentation coupée de I'efficience pratique. C’est aussi

LF. Desbordes (1996) évoque ainsi la tension entre 1’écrit et I’oral a la fin de la République :

« Une des raisons de la décadence, a laquelle les Anciens ne pensent guére, pourrait bien étre le progrés de la
communication écrite. En ce sens on pourrait opposer, au moins de fagon symbolique, les deux grands hommes
de la fin de la République romaine, Cicéron et César, ’homme de la parole et ’lhomme de 1’écriture, Cicéron qui
écrase la conjuration de Catilina en quelques discours, César qui lisait et dictait a plusieurs secrétaires
simultanément, qui traversait a la nage le port d’Alexandrie en maintenant hors de I’eau un précieux (et
mystérieux) manuscrit, qui mourait pour ne pas avoir eu le temps de lire I’avertissement perdu dans une masse
de papiers. Tous deux étaient fort grands orateurs et fort grands écrivains, mais Cicéron croyait encore que
I’action politique passait par la parole quand César maniait 1’écriture comme instrument de propagande. Un
homme du passé et un homme de I’avenir. » (p.62 « I’écrit et ’oral »)
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gu’en tant qu’écrivain philosophe, il a choisi un mode de composition ou la raison précede
en quelque sorte le raisonnement : le dialogue n’est que faussement spontané, car |'auteur
veille a ce qu’il se déroule selon les étapes qu’il a pensées au préalable, en vue d’un but déja
assigné. Socrate et linterlocuteur recevront alors volontiers I'acception moderne de
personnages, au service de leur auteur. Ce n’est absolument pas le cas de la forme des
Tusculanes, ol I'on voit des personnes cheminer ensemble vers le vrai dans une proposition
romaine de dialogue philosophique. Le positionnement de I'écrit par rapport a I'oral de la
Cité dont il conserve des caractéristiques permet a ce dialogue de conserver |'énergie et la
temporalité de I'improvisation éloquente, canalisée par le travail de I'écriture. Cette forme

d’altercatio policée entre de multiples acteurs se retrouve dans I’oratio continens.
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CHAPITRE Il : LA DISPUTATIO, ORATIO PERPETUA ET ORATIO CONTINENS

Les ouvrages philosophiques de Cicéron présentent tous des débats avec des
passages dialogués de longueur et de fréquence variable. Cicéron peut étre un des
interlocuteurs (avant les Tusculanes), le principal locuteur (les Tusculanes ; le livre 2 du De
Divinatione ; le De Fato), le témoin des débats ou leur rapporteur (De Natura Deorum ; Cato
Major; De Amicitia) et impose sa signature auctoriale dans les préambules. Les
considérations sur la nature de I’écrit et sa parenté avec |'oral éloquent du débat invitent a
hiérarchiser avec prudence ces différents rOles, a user par commodité plus que
scientifiquement de la distinction auteur/personnages et a souligner qu’en définitive le réle
le plus important dans un débat est dévolu a celui qui juge, autrement dit au destinataire de
I’écrit. Quant au débat, il oppose de multiples partis, comme nous I'avons vu, et non pas
seulement les doctrines grecques. Par exemple, le livre V des Tusculanes fait débattre
Cicéron avec Brutus, avec un interlocuteur assez véhément, avec toutes les écoles grecques.
Dans ces dialogues, une distinction semble pertinente entre deux formes d’exposés, |'exposé
visant la transmission de connaissances ou la défense d’une doctrine, qui est proche aussi de
celui des préambules, et I'exposé visant |'exercice libre du jugement. lls correspondent a
priori a deux postures épistémologiques, puisque le premier semble supposer la détention

préalable du Vrai quand le second en fait la quéte, occupation humaine par excellence.

1) ORATIO PERPETUA

Le premier genre d’exposé est volontiers nommé oratio perpetua par Cicéron lui-
méme ; ce discours suivi hérité de I'éloquence grecque se définit aisément par I'absence
d’interruption®. Cependant, il recoit en latin I'adjectif perpetuus qui appartient au droit
romain et désigne I'édit prétorial. Le sens juridique du terme est intéressant pour les
nuances qu’on peut supposer présentes dans un esprit romain a I'occurrence du terme.
L’édit perpétuel du préteur est tout d’abord lié a sa personne ; chaque préteur émet un édit
a son entrée en fonction pour I'année ; la permanence n’est donc pas intrinséque au décret,

méme si dans la pratique, le nouveau préteur ne s’affranchit pas totalement des décisions

L H. Merguet, 1905 : I’article perpetuus (p.531) atteste le sens attendu d’« ininterrompu » (ununterbrochen) mais
également celui de « valable, en vigueur » (gultig) qui introduit la circonstance dans la notion de perpétuité.
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du précédent. Ce renouvellement régulier des édits est un des sens possible de « perpétuel»,
a savoir toujours en attente de renouvellement, ce qui rejoint I’hypothése d’un écrit dont le
contenu est marqué encore de I’évanescence de la parole.

D’autre part, le préteur s’engage a employer les régles qu’il a fixées et a ne pas en
dépasser les limites durant son année de préture. Cette immutabilité est renforcée par la lex
Cornelia en -67 pour faire cesser I'adaptabilité prévaricatrice de nombreux préteurs qui
changeaient le décret selon leurs intéréts au vu des circonstances. Dans le domaine
juridique, il importe donc d’apprendre a borner les initiatives individuelles quand la raison
défaille. On voit dans cette lex Cornelia une tentative pour donner a I’écrit la permanence et
la Iégitimité que pouvait recouvrir la parole aux temps glorieux de la République ; on y lit en
filigrane la dépravation des hommes politiques de la Cité; ces deux réalités intéressent

I’écriture de la philosophie cicéronienne, des Tusculanes en particulier.

Le détour par le vocabulaire juridiqgue confirme ainsi que /‘oratio perpetua, méme
dans le cas ou elle transmet des doctrines, est avant tout un exposé en quelque sorte
personnalisé, c’est-a-dire dont le contenu est marqué de la personnalité de son auteur. La
traduction par «ininterrompue» ne laisse pas facilement entendre que l'implication du
locuteur est aussi celle du décideur. L'oratio perpetua renvoie a ce qui a été décrété
intéressant dans un contenu théorique par I'un des participants au débat ; cependant ces
décisions ne sont pas immuables ; leur validité revient dans le débat a I’arrivée d’un nouveau
locuteur, de nouvelles circonstances. Au terme d’une oratio perpetua, Cicéron rappelle
fréquemment ces caractéristiques, la subjectivité et la caducité, qui rendent problématique
toute tentative pour retrouver I'exact modele grec a travers de telles interventions. L'exposé
de I'épicurien Velleius dans le De Natura deorum est encadré de deux remarques
intéressantes. Au seuil de sa prise de parole, I'auteur Cicéron oublie exceptionnellement son
urbanité :

« Alors Velléius, avec I'assurance habituelle de ces gens-la, ne craignant rien
tant que de paraitre douter de quelque chose, parla comme s’il venait de

, . . s . 1
descendre de I'assemblée des dieux et des intermondes d’Epicure. »

! Nat., I, 18 Tum Velleius fidenter sane, ut solent isti, nihil tam uerens, quam ne dubitare aliqua de re uideretur,
tamquam modo ex deorum concilio et ex Epicuri intermundiis descendisset.
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On voit ici fustigé avec humour un discours suivi ou la détention préalable de La vérité est
considérée comme certaine; le méme reproche a pu étre fait aux stoiciens dans les
Académiques. Cependant, Velleius n’échappera pas a la personnalisation de son discours de

vérité, comme le lui fait remarquer, avec courtoisie cette fois-ci, Cotta :

« Mais avant d’en venir a ton exposé, je dirai ce que je pense de toi. Je crois
avoir souvent entendu ton ami Lucius Crassus dire qu’il te mettait sans hésiter
au premier rang de tous les épicuriens romains et que, parmi les Grecs, il n’en
trouvait que quelques-uns a te comparer ; mais je pensais, connaissant son
exceptionnelle affection pour toi, qu’il parlait avec une indulgence excessive.
Pourtant, et bien que j'aie quelque scrupule a faire ton éloge en ta présence,
je considéere moi aussi que sur un sujet obscur et difficile tes paroles étaient
lumineuses et non seulement riches d’idées mais choisies avec plus
d’élégance qu’il n'est habituel dans votre école. Quand j'étais a Athénes,
j’allais souvent écouter Zénon, que notre ami Philon appelait le coryphée des
épicuriens ; c¢’était d’ailleurs Philon qui m’engageait a le faire, a mon avis pour
gue je puisse mieux apprécier la valeur de ses réfutations, apres avoir
entendu le chef de I'Ecole exposer les théses épicuriennes. Or Zénon parlait,
tout comme toi, avec force, clarté, élégance et non comme la plupart des
épicuriens. Mais le sentiment que j'éprouvais souvent alors avec lui, je
I’éprouvais également en t’écoutant : j’étais peiné de voir un tel talent se
fourvoyer - pardonne-moi de le dire - dans des idées si peu sérieuses, pour ne

. . 1
pas dire si absurdes. »

Le jugement de Cotta, certes empreint de civilité, fait mentir les craintes préalables

! Nat., I, 58-59 Sed ante quam adgrediar ad ea, quae a te disputata sunt, de te ipso dicam, quid sentiam. (58)
Saepe enim de L. Crasso, illo familiari tuo, uideor audisse, cum te togatis omnibus sine dubio anteferret, paucos
tecum Epicureos e Graecia compararet, sed, quod ab eo te mirifice diligi intellegebam, arbitrabar illum propter
beniuolentiam uberius id dicere. Ego autem, etsi uereor laudare praesentem, iudico tamen de re obscura atque
difficili a te dictum esse dilucide, neque sententiis solum copiose, sed uerbis etiam ornatius, quam solent uestri.
(59) Zenonem, quem Philo noster coryphaeum appellare Epicureorum solebat, cum Athenis essem, audiebam
frequenter, et quidem ipso auctore Philone, credo, ut facilius iudicarem, quam illa bene refellerentur, cum a
principe Epicureorum accepissem, quem ad modum dicerentur. Non igitur ille ut plerique, sed isto modo ut tu:
distincte, grauiter, ornate. Sed quod in illo mihi usu saepe uenit, idem modo, cum te audirem, accidebat, ut
moleste ferrem tantum ingenium (bona uenia me audies) in tam leues, ne dicam, in tam ineptas sententias
incidisse.

83


http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ante
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=adgrediar
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=a
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=disputata
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sunt
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=de
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ipso
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dicam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quid
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sentiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Saepe
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=enim
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=de
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=L
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Crasso
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=illo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=familiari
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tuo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uideor
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=audisse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=togatis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=omnibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sine
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dubio
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=anteferret
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=paucos
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tecum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Epicureos
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=e
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Graecia
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=compararet
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quod
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ab
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=eo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=mirifice
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=diligi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=intellegebam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=arbitrabar
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=illum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=propter
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=beniuolentiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uberius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=id
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dicere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Ego
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=autem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=etsi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uereor
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=laudare
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=praesentem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=iudico
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tamen
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=de
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=re
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=obscura
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=difficili
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=a
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dictum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=esse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dilucide
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=neque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sententiis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=solum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=copiose
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uerbis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ornatius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=solent
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uestri
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Zenonem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Philo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=noster
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=coryphaeum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=appellare
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Epicureorum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=solebat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Athenis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=essem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=audiebam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=frequenter
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quidem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ipso
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=auctore
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Philone
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=credo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=facilius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=iudicarem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=illa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=bene
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=refellerentur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=a
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=principe
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Epicureorum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=accepissem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=modum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dicerentur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=igitur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ille
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=plerique
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=isto
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=modo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tu
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=distincte
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=grauiter
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ornate
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=Sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=quod
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=illo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=mihi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=usu
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=saepe
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uenit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=idem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=modo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=te
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=audirem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=accidebat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=moleste
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ferrem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tantum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ingenium
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=bona
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=uenia
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=me
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=audies
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=leues
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ne
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=dicam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=tam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=ineptas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=sententias
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_dndI/precise.cfm?txt=incidisse

de Cicéron : Velleius n’a pas parlé comme un dieu mais bien comme 'homme qu’il est. A
travers le discours, c’est la personne que Cotta a vu transparaitre et des qualités romaines,
qui sont au cceur des Tusculanes également. L'apport personnel a consisté a clarifier les
choses (dilucide), a exposer ses opinions (sententiis) avec richesse, a user d’une belle langue
(ornatius) ; clarté, dignité et élégance (distincter, graviter, ornate) du discours n’ont rien a
envier a la référence grecque, Zénon, et témoignent d’un ingenium naturel qui gagnerait a
s’exercer autrement. Il est cependant brimé, voire perverti, par les bornes fixées au
préalable a I'exposé et donc a son entendement, ici celles établies par la doctrine
épicurienne. C'est la la limite sérieuse de I’épanouissement intellectuel dans I'oratio
perpetua ; elle concerne I'exercice entierement libre de la raison et de I'aptitude a juger.
Cotta a écouté le discours suivi de Velleius et porte son intérét, non sur la doctrine
épicurienne elle-méme qu’il dit connaitre depuis longtemps, mais sur la contradiction entre
la personne et le contenu, parce qu’elle signale des entraves intellectuelles potentiellement
lourdes de conséquences pour I'exercice de la charge d’homme et de citoyen. L'ingenium de
Velleius se signale dans son éloquence et son aptitude a discourir avec force ; mais il n’a pas
cultivé son jugement. C'est cette incohérence qui donne la matiére du discours dit de
réfutation de Cotta; on peut y voir un exemple du second type d’exposé présent dans les

dialogues cicéroniens, majeur et clairement nommé dans les Tusculanes, 'oratio continens.
2) ORATIO CONTINENS
L'expression « oratio continens », dans le corpus cicéronien, n’est attestée que dans les

Tusculanes (1, 16) ; elle est communément traduite par « discours suivi », ce qui ne marque

pas de différence avec « oratio perpetua »". Le succés de I'expression, et donc de I'ouvrage

11, 16 Continentem orationem audire malo. Dougan ne donne aucune remarque sur I’apparition de ’adjectif
continens pour caractériser le discours. J. Humbert traduit : « J’aime mieux entendre un développement suivi ».
O. Gigon traduit : « Ich mdchte lieber einen zusammenhéngenden Vortrag hdren. ». J-E King traduit : « | wish
to hear a continuous speech.» Nous proposons de traduire : « Je préfere entendre un discours qui se tienne. ».
Cette traduction s’appuie sur 1I’étymologie de continens, le verbe teneo relevant de la poétique orchestrée autour
de la notion de mouvement avec perturbatio (voir notre troisiéme partie : « études lexicales ») ; cette traduction
singularise aussi I’emploi de continens par rapport & perpetua et insiste sur la cohérence et la maitrise du
discours. Elle anticipe 1’accord entre toutes les philosophies auquel aboutit le livre V et n’omet pas la valeur
morale de ’adjectif relative a la tempérance qui est justement 1’acquisition promise par la scholé cicéronienne.

H. Merguet (1892) détermine comme sens pour continens (p.529) : cohérent, continu (zusammenhangend),
adjacent (angrenzend), tempérant (enthaltsam), qui a une parfaite maitrise de soi (vollselbstbeherrschung). Pour
la traduction de perpetuus, il ne donne aucun de ces termes. Il rappelle en téte de ’article continens cette
précision de Cicéron dans les Tusculanes (1V, 36) : quem... tum temperantem, alias constantem continentemque
dicimus. Cette énumération de substituts semble confirmer que le terme a d’abord dans 1’esprit de Cicéron une
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qui I'exprime, se voit dans son usage fréquent pour titrer les traités savants a partir de la
Renaissance ; cette familiarité postérieure a pu pousser a occulter durablement le
guestionnement sur le sens cicéronien de cet adjectif dans le contexte des Tusculanes.
Malgré I'assimilation a I'exposé suivi, oratio perpetua ou continua chez d’autres auteurs, un
simple lecteur aura l'intuition de la différence de nature entre I'exposé du jeune Torquatus
dans le de Finibus par exemple, qualifié d’ «oratio perpetua» et |’ «oratio continens » de
Cicéron dans les Tusculanes. L'étude de cette forme est au coeur de la présente recherche et
sera donc développée par la suite, dans la troisieme partie. Cependant, puisque I'on replace
ici les Tusculanes dans I'ensemble de la somme philosophique composée, on peut en
signaler quelques caractéristiques présentes dans les autres ouvrages.

Si le terme « continens » n’apparait que dans les Tusculanes, la forme préexiste a
I'appellation sans étre encore totalement élaborée, et ses implications philosophiques n’ont
peut-étre pas été encore suffisamment identifiées par Cicéron pour recevoir cette
appellation empruntée au vocabulaire romain de la rhétorique judiciaire (le point
fondamental / ferme de la cause) et de la sagesse (continentia). Il faudra revenir sur cette
terminologie. On peut simplement avancer ici que I'exposé continens ne développe pas une
opinion ou une doctrine préétablies, mais orchestre un débat pour trouver sa propre
cohérence. « Perpetua » et « continens » ne sont donc pas synonymes, méme s’il s’agit de
deux discours personnalisés ; le premier adjectif qualifie la durée d’un exposé ininterrompu ;
le second qualifie la nature d’un discours rationnel. Dans le premier cas, I'exposé se déroule
en accord avec une doctrine qui lui impose une logique ; dans le second cas, I'exposé choisit
ses données et surmonte les contradictions pour créer sa propre logique. L'oratio continens
peut étre assimilée a une création, une invention, un exercice intellectuel ancré dans le

présent

Dans les Premiéres Académiques ou le De Finibus, Cicéron intervient aprés la
démonstration (oratio perpetua) de ses hotes pour pointer lui-méme le doigt vers des
incohérences. Dans ce cas, les propos tenus par les adversaires philosophiques sont repris
point par point et passés au crible de la constance. Dans les Académiques, il a souligné la
vanité gnoséologique des exposés de doctrines auxquels on peut rattacher loratio

perpetua ; ils n"ont d’intérét que pour faire dialoguer les philosophies entre elles, mais le

acception morale et non pas seulement temporelle.
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dialogue par oratio perpetua, par sa diachronie obligatoire, ne se meut pas en une
enrichissante confrontation dont lissue est le consensus. La réfutation n’est pas la
confrontation. Cette remarque trouve un écho dans le De Finibus quand Cicéron s’appréte a
reprendre I'exposé de Torquatus. En effet, le jeune homme avait choisi ce type de discours
en se référant & ce qu’aurait voulu le maitre Epicure ; il a pris soin de demander a Cicéron
guel contenu l'intéressait dans la doctrine épicurienne, la question du plaisir ou la physique,
mais il n’a pas interrogé son interlocuteur sur la forme a adopter pour son allocution (Fin, |,
29)*:

« Je préfére faire usage du discours suivi qu’interroger ou étre interrogé. »

Cicéron amorce la reprise critique de I'exposé de Torquatus par les propos suivants,
précieux pour notre étude ; comme il le fera dans les Tusculanes, on remarquera son réflexe
premier de penseur, celui de choisir la forme de discours adaptée au propos plutot que
d’annoncer les points de fond a reprendre. Il y trouve I'occasion de faire I'historique du

genre du dialogue philosophique depuis Socrate :

« Chez tous les autres philosophes, celui qui avait fait quelque question se
taisait ensuite ; et c'est ce qui se pratique encore aujourd'hui dans I'académie:
lorsque celui qui veut étre instruit a dit, par exemple, "il me semble que Ia
volupté est le souverain bien", alors le philosophe soutient I'opinion contraire
dans un discours continu (perpetua oratione contra disputatur) ; de sorte qu'il
est aisé de voir que ceux qui ont dit "telle chose me parait ainsi," ne sont pas
de l'avis gu'ils viennent d'exprimer, mais qu'ils désirent entendre développer
I'avis contraire.

Je crois que nous faisons mieux. Non seulement Torquatus a exprimé son
sentiment, mais il nous a dit aussi les raisons de ce sentiment. Pourtant,
guoique j'aie pris un extréme plaisir au discours continu (oratio perpetua) qu'il
a fait, il me semble que, dans les disputes ou I'on insiste sur chaque chose en
particulier et ol I'on sait ce que chacun admet ou rejette, la conclusion qui se

tire des points accordés est bien plus facile, et que par la on parvient plus

L Fin., 1, 29 sed uti oratione perpetua malo quam interrogare aut interrogari. Nous verrons que les Tusculanes
font le choix inverse : ¢’est I’interlocuteur qui y choisit la forme de la conversation.
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sGrement au but. Lorsqu'un discours va comme un torrent, quoique toutes les
idées importantes s'y trouvent, on ne peut ni en arréter la rapidité, ni en
retenir presque rien. Dans toute discussion réglée et méthodique, ceux qui
disputent ensemble doivent d'abord, a I'exemple des jurisconsultes qui

déterminent le point a juger, établir clairement I'état de la question. »”.

Cicéron définit ici les caractéristiques du dialogue porteur de la pensée par
opposition a deux autres formes, le discours de réfutation des académiciens et /‘oratio
perpetua menée par Torquatus. Avec l'urbanité qu’on lui connait, il suggere une forme de
sclérose du premier, guetté semble-t-il par la scission de la pensée et du langage. L'éleve
propose une opinion qui n’est pas la sienne car I'exercice est ressenti comme arbitraire et la
réfutation par le maitre, dés lors, ne peut entrainer chez lui un véritable exercice intellectuel,
puisqu’il n’y a pas dans son esprit véritable contradiction. Or, la contradiction est nécessaire
a la pensée, Cicéron I'affirme maintes fois et le fait dire a ses personnages, mais elle doit
étre fertile et éviter le double écueil de la querelle ou de I'exercice sophistique. Dans le
passage cité, Cicéron semble considérer que la réfutation releve d’un jeu de langage plus
que d’une élaboration philosophique. Il faut procéder autrement pour que le dialogue
contradictoire enrichisse I'esprit. Une oratio qui permettrait la contradiction synchronique
sur chaque point du débat permettrait d’enrichir autrement I'esprit, notamment en
réévaluant régulierement la cause, sans rejeter catégoriquement une opinion ou des
opinions.

Quant a Torquatus, il a le mérite de proposer au contraire un discours personnel, et
non un exercice d’école. Cicéron a apprécié qu’il donne ses impressions et leur origine, et
c’est précisément ce qu’il demandera régulierement d’expliciter a ses interlocuteurs des

Tusculanes. Le discours a sa source dans une personnalité spécifique ; il est marqué par la

L 'Fin, 11, 2-3 (...) Apud ceteros autem philosophos, qui quaesiuit aliquid, tacet; quod quidem iam fit etiam in
Academia. Ubi enim is, qui audire uult, ita dixit: « Voluptas mihi uidetur esse summum bonum », perpetua
oratione contra disputatur, ut facile intellegi possit eos, qui aliquid sibi uideri dicant, non ipsos in ea sententia
esse, sed audire uelle contraria. Nos commodius agimus. Non enim solum Torquatus dixit quid sentiret, sed
etiam cur. Ego autem arbitror, quamquam admodum delectatus sum eius oratione perpetua, tamen commodius,
cum in rebus singulis insistas et intellegas quid quisque concedat, quid abnuat, ex rebus concessis concludi quod
uelis et ad exitum perueniri. Cum enim fertur quasi torrens oratio, quamuis multa cuiusque modi rapiat, nihil
tamen teneas, nihil apprehendas, nusquam orationem rapidam coerceas. Omnis autem in quaerendo, quae uia
quadam et ratione habetur, oratio praescribere primum debet ut quibusdam in formulis ea res agetur, ut, inter
quos disseritur, conueniat quid sit id, de quo disseratur.
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personne en qui il trouve écho, de maniére plus évidente encore que pour Velleius dans le
De Natura deorum. Torquatus sait dire en quoi le savoir le construit et nourrit sa pensée, ce
qui est un gage de l'articulation entre la connaissance et |'existence. Cicéron exploite
totalement cette donnée de la personnalisation du dialogue dans les Tusculanes ; les
interlocuteurs font part de leur assentiment, de leur besoin ou de leurs reproches par
rapport a la forme que doit prendre le discours ; ils laissent voir une structuration de leur
esprit qu’il faut respecter dans I'apport du savoir afin d’en faire un véritable aliment. Par
ailleurs, Cicéron confie entierement le discours a une personnalité représentative, dont il a
une parfaite connaissance, la sienne, et ne s’interdit pas d’émettre sur ses propres propos
des commentaires analogues a ceux de ses auditeurs ; I'aveu final de I'apaisement en est un.
Il faut donc étudier en détail dans I'ouvrage I'importance pour I'élaboration de la pensée de
cette prise en compte, tel un principe, des sentiments sur le discours et de I'origine de ces

sentiments ; cela recoupe la prise en compte de la personne, ou persona.

On a pu souligner, dans I’étude des fictions imaginées par Cicéron pour encadrer les
débats de ses personnages, sa volonté manifeste de choisir des interlocuteurs dont
I’existence ou la personnalité donnaient crédit aux propos tenus. Néanmoins, ses choix de
personnages ne sont pas seulement un artifice littéraire destiné a rendre les propos
convaincants par le recours a une autorité. Pour les Tusculanes, 'argument de 'autorité sied
mal dans une ceuvre ou l'auteur reconnait avoir été terrassé durablement par le chagrin qu’il
étudie : I'autorité ne requiert-elle pas une aura qu’un homunculus ne prétend pas avoir ?
«L’autorité de ceux qui se posent en maitre nuit bien souvent a ceux qui veulent apprendre :
ils cessent en effet de juger par eux-mémes, ils tiennent pour acquis ce qu’ils voient décidé
par celui & qui ils font confiance. », écrit Cicéron dans le De Natura deorum.® Le discours
philosophique doit procéder avant tout d’'une ame bien humaine, qui peut étre fragilisée par
la jeunesse ou le chagrin. Ce qu’elle a a gagner dans |'exercice philosophique n’est pas la
vérité ; derriére la levatio ressentie a la pratique de la philosophie telle que Cicéron la définit
se dissimule une expérience d’élévation, celle de la pensée, de 'usage de « la divine raison »,

recta ratio que Cicéron appelle aussi « vertu ».

L'exposé de Torquatus, qualifié d’oratio perpetua, est assimilé a un torrent charriant

'Nat., I, 10
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les idées importantes sans permettre de les comprendre véritablement. L'image fait
visualiser un débit d’idées insaisissables qui ne permet aucune construction personnelle : la
recta ratio ne peut étre a I'ceuvre. C'est également ce genre de discours « fleuve » qu’a
construit Caton dans le méme ouvrage pour expliquer la philosophie stoicienne et il laisse
libre cours a sa surprise quand, aprés sa démonstration, Cicéron réitére la question gu’il

pensait avoir traitée (Fin., IV, 2)

« - D'ou vient donc, répliquai-je, que quand les Péripatéticiens disent absolument les
mémes choses, ils ne prononcent pas un seul mot qu'on entende ?

- Les mémes choses ! reprit-il. Est-ce donc que je n'ai pas assez montré que ce n'est
point a I'égard des termes, mais sur le fond méme des idées et I'essence de la
doctrine, que les péripatéticiens différent des notres?

- Si vous parvenez a le prouver, Caton, je passe tout entier de votre coté.

- Je croyais, dit-il, I'avoir assez démontré. Commencez donc par ce point, si vous le
trouvez a propos; si vous en avez d'autres a traiter, ils viendront apres.

- I'aime mieux, lui dis-je, traiter cette question en son lieu; a moins que ce ne soit une

prétention exagérée de vouloir vous répondre comme je I'entends. » !

L'oratio perpetua n’a donc pas convaincu, malgré la logique impressionnante du
systéme stoicien et la clarté des explications données ; c’est encore, manifestement, parce
gu’elle ne laisse pas place a la contradiction au cours méme de |'exposé alors que
I'entendement des interlocuteurs a besoin du mécanisme contradictoire. Par opposition a
ces exposés continus, Cicéron propose une discussion, une dispute, ou |'on s’arrétera sur
chaque point important en prenant connaissance des concessions et réfutations déja faites ;
on pourra alors établir sa voie et trouver une issue au probleme. C'est la méthode dont il use
en tant que personnage dans le De Finibus et qu’il étendra a I'ensemble des Tusculanes.
Lorsque Cicéron s’appréte a réfuter Torquatus, il commence par le questionner selon le jeu

dialectique ; cependant, le jeune homme, a linstar bientét du premier interlocuteur des

L Fin, IV, 2 : Cur igitur easdem res, inquam, Peripateticis dicentibus uerbum nullum est, quod non intellegatur?
Easdemne res? inquit, an parum disserui non uerbis Stoicos a Peripateticis, sed uniuersa re et tota sententia
dissidere?

Atqui, inquam, Cato,si istud obtinueris,traducas me ad te totum licebit. Putabam equidem satis, inquit, me
dixisse.Quare ad ea primum, si uidetur; sin aliud quid uoles, postea. Immo istud quidem, inquam, quo loco
quidque, nisi iniquum postulo, arbitratu meo.
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Tusculanes, lui demande de cesser la les questions. « Faut-il que je parle plutét en orateur
gu’en dialecticien ? », lui demande Cicéron. Torquatus rappelle alors que le discours continu

n’est pas I'apanage des rhéteurs : il est aussi pratiqué par les philosophes (Fin., Il, 17) :

« - Vous voulez donc, répondis-je, que je parle plut6ét en orateur qu'en dialecticien ?
- Comme si un discours continu (oratio perpetua), me dit-il, ne convenait pas aussi

bien aux philosophes qu'aux rhéteurs. »’

En usant spontanément de I'expression oratio perpetua, il laisse comprendre sa passivité
d’auditeur des discours publics et revendique a la fois pour les philosophes le genre d’exposé
dont Cicéron vient de lui montrer les limites pour I'entendement. C’'est I'occasion pour ce
dernier de définir encore son discours : il usera donc de la rhétorique, non pas celle du
forum, précise-t-il, car elle doit étre accessible au peuple, mais sa rhétorique philosophique,
gu’on devine adressée aux ames exercées a la pensée ou naturellement enclines a
I’élévation. A I'évidence, par son exigence intellectuelle, elle devrait d’abord mettre quelque

peu en difficulté le disciple épicurien Torquatus.

Cette rhetorica philosophorum est plébiscitée des I'amorce des Tusculanes et
nommeée oratio continens ; elle sera le mode opératoire jusqu’a la fin du cinquiéme jourz.
Cette oratio fait donc dialoguer les connaissances entre elles, dont les doctrines grecques, a
I'initiative du penseur, sous son controle ; elle peut prendre la forme, fréquente, du dialogue
fictif de ce penseur avec un philosophe. Durant 'oratio, des avis successifs sont rendus pour
progresser vers la vérité. Dans les Académiques, Cicéron se réfere d’ailleurs a la sagesse des
Majores qui, dans les formules juridiques consacrées, ont présenté leurs avis comme les plus

sensés compte tenu des connaissances, jamais comme des vérités :

« Notre théorie est confortée par la précaution de nos ancétres qui ont voulu
gue chacun jurat de parler « selon I'avis de son esprit » et ne f(t tenu pour
responsable que «s’il commettait sciemment une erreur », parce qu’ils

pensaient que l'ignorance hantait la vie ; d’autre part, un témoin devait dire

! Fin., Il, 17 Rhetorice igitur, inquam, nos mauis quam dialectice disputare? Quasi uero, inquit, perpetua oratio
rhetorum solum, non etiam philosophorum sit.
% Tusc, 1, 16 continentem orationem audire malo.
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gu’il « supposait » telle chose, méme s'il I'avait vue de ses yeux, et les jurés
assermentés devaient déclarer, non que les faits dont ils avaient été instruits
s’étaient produits ou non, mais qu’ils « semblaient » s’étre produits ou

non ».1

On est frappé de la parenté entre le discours des Anciens pour diriger Rome tel qu’il est
évoqué ici, son inscription dans l'incertitude cognitive et temporelle, et I'élaboration par
Cicéron d’un discours philosophique conservant les mémes caractéristiques : des avis sont
rendus selon la vraisemblance qui permettront, pour ce qui est des Tusculanes, d’étre

heureux, un temps.

De méme, I'implication de la personne dans le débat peut évoquer la saisie de la
justice par le simple citoyen : comme la science juridique, la philosophie doit rester assez
souple pour venir en aide a chacun. Rome a bien fondé la science du droit, mais on sait que
I'avenement d’une jurisprudence a sa source dans les actes et paroles, dans la technique des
grands hommes de la République romaine des lléme et ler siécles, ceux-la méme que
Cicéron choisit comme personnages de ses dialogues, et qui, dit-il aussi, pratiquaient la
philosophe au lieu de I'écrire. L'oratio perpetua coétoie donc, dés les Académiques, une autre
forme de discours, préférable selon Cicéron, |'oratio continens, qui se déploie pleinement
dans les Tusculanes. Cicéron y orchestre I'enquéte en dialoguant fictivement avec les
doctrines et toutes ses connaissances qu’il convoque a propos ; il veille avec I'interlocuteur a
la cohérence de sa propre démonstration en vue d’une décision commune. L’oratio donne
simultanément sur un point l'avis des doctrines, I'examen de leur cohérence, un
raisonnement personnel a I'aide d’autres connaissances et juge du probable en accord avec
les personnes présentes. Certaines opinions, nécessaires a la cohésion de la Cité, sont
intangibles et sont intégrées au raisonnement, comme l'impératif de I"honneur ou des

.. 2 R . , .
croyances religieuses.” Apreés les Tusculanes, il semble que prédomine sans plus se nommer

! Ac, 11, 146 Quam rationem maiorum etiam comprobat diligentia, qui primum iurare « ex sui animi sententia »
quemque uoluerunt, deinde ita teneri « si sciens falleret », quod inscientia multa uersaretur in uita, tum, qui
testimonium diceret, ut « arbitrari » se diceret etiam quod ipse uidisset, quaeque iurati iudices cognouissent ut
ea non aut esse aut non esse facta, sed ut «uideri » pronuntiarentur.

2 Pour I’honneur, Tusc. 11, 14 ; pour les convictions religieuses, voici un échange de Quintus et Marcus & propos
du De Natura deorum : « J'ai achevé, dit Quintus, de lire ton troisieme livre fraichement écrit sur la nature des
dieux. Les arguments qu'y développe Cotta ont ébranlé ma croyance mais ne l'ont pas renversée.» - «C'est tres
bien, répondis-je. Cotta lui-méme, observe-le, veut dans sa discussion réfuter les arguments donnés par les
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la forme de I'oratio continens, en apparence moins rigoureuse que celle de I'oratio perpetua,
mais en réalité plus exigeante et pour la somme de connaissances nécessaires et pour
I'exercice de jugement nécessité, plus digne d’un esprit libre également. Le modéle de
I'oratio continens est esquissé chez Cicéron dans les Académiques, chez le personnage

Cicéron mais aussi chez Pison dans le de Finibus, et il s’affirme dans les Tusculanes.

3) ORATIO ET VITA BEATA

Pour clore ce questionnement autour de l'oratio continens, dont I'affirmation
pourrait étre I'enjeu fondamental des Tusculanes, il faut sans doute préciser ce que serait
son originalité, ce qu’est I'originalité en somme. A I’évidence, Cicéron multiplie les emprunts.
On peut voir cette forme comme une application du principe néo-académicien qui se défie
du Vrai, un dialogue in utramque partem : c’est une forme grecque; on peut la voir
également comme un succédané des débats éloquents de la place publique : c’est une forme
romaine ; elle est entierement redevable de la rhétorique : c’est une forme gréco-romaine ;
elle peut étre considérée comme intimement liée aux tourments existentiels de son auteur :
c’est une forme personnelle. Chacune de ces caractérisations correspond a /‘oratio
continens, mais aucune ne suffirait a la définir seule. Dés que I’on admet une norme, I'ceuvre
se dérobe; surgit I'évidence d’un questionnement infini et insoluble dés lors que sa
caractérisation doit étre unique. C’'est aussi qu’elle est entierement prise en charge par une
personne, unus ex multis’, qui seule lui donne son unité et fait une création originale

proposée en partage aux autres dans ce qu’elle pourrait éventuellement leur apporter.

Etre original, c’est donc bien faire un autre usage de ce qui semblait connu, disposer
des choses autrement, a sa maniere comme le dit Cicéron dans le De Finibus ou la forme des

Tusculanes est en élaboration :

« Ainsi, si notre tache ne consiste pas a traduire, mais a sauvegarder les
paroles de ceux a qui nous donnons notre approbation, a leur donner I'appui

de notre jugement et de I'ordre de nos écrits, quelle raison alléguer pour

Stoiciens plutdt que détruire les croyances religieuses de I'humanité.» (Div., 1, 8)
1
Tusc., I, 16
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préférer les livres grecs a ceux qui visent |'éclat des propos sans traduire les

philosophes grecs ? »

Tout se passe comme si la question du bonheur nécessitait I'affirmation d’une autre forme
philosophique que celle des traités éthiques déja existants, comme s’il fallait une parole
spécifique a cette cause essentielle et ce renouvellement ébranle finalement la connaissance
philosophique antérieure dans son ensemble. La vanité de la lecture des ouvrages grecs
lorsqu’il a cherché a se consoler de la mort de Tullia a plus que probablement conforté
Cicéron dans ses convictions sur la nature de I'dme humaine et ses besoins pour étre
heureuse dans la réalité, en attendant. Que fait-il alors pour apaiser ses douleurs encore
vives ? Il cherche en quelque sorte a convertir bienfaits de la parole éloquente telle qu’il Ia
théorise depuis son implication dans la Cité. Cette forme d’écrit persuasif, et surtout
convaincant, autorise la sélection parmi les opinions humaines et I'adaptabilité de
I’'agencement du discours aux besoins de I’'ame. Cette forme l'invite a redéfinir la philosophie
par le mot nouveau « cultura » dans un des passages réflexifs ou I'ceuvre s’analyse elle-

méme.>

Ainsi, écrire une forme nouvelle, efficace, suppose d’avoir acquis des certitudes sur la
nature du bonheur, sur la nature humaine, sur la nature du discours efficient, d’avoir
développé des habiletés pour les prendre en charge, de n’avoir pas perdu le sens de la
communauté, sinon pourquoi écrire ? S’il faut accepter pour cette forme cicéronienne le
qualificatif de pragmatique si aisément attribué aux Romains, c’est en rappelant que le
pragmatisme véritable présuppose un haut degré d’intelligence des choses et de 'homme.
L'oratio continens, le discours qui « rend ferme », témoignerait donc d’une proposition
personnelle dans les domaines métaphysique, dialectique, éthique, perceptible non pas tant
dans le contenu que dans la prise en charge de I'ame humaine par la parole. L’expression
oratio continens laisse entendre également que la rivalité entre la rhétorique et la
philosophie trouverait un terme dans ce discours qui, par sa lecture, donne le sentiment

d’accéder a un raisonnement propre a maintenir la fermeté (continentia) face aux aléas

L Fin.1,6 : Quid? si nos non interpretum fungimur munere, sed tuemur ea, quae dicta sunt ab iis quos probamus,
eisque nostrum iudicium et nostrum scribendi ordinem adiungimus, quid habent, cur Graeca anteponant iis,
quae et splendide dicta sint neque sint conuersa de Graecis?

?Tusc., 11, 13
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personnels et publics. Cette oratio fait sens parce qu’elle aborde dans une forme adaptée les
domaines essentiels qui préoccupent I’homme : sa nature, sa raison d’étre et la possibilité
du bonheur. C’est qu’il ne faut pas définir le bonheur, il faut I’enseigner, dans les limites de
I’humain, le mettre a portée de main, faire croire a sa possibilité, le faire connaitre tout en
I’évoquant. Ce positionnement philosophique personnel s’affirme a travers [loratio
continens. Cette derniere recoit comme premiere illustration une mise en scene inédite,
I'ouverture d’une école enseignant conjointement philosophie et rhétorique, et comme

définition, une expression : « philosophia cultura animi est ». (Tusc. I, 13)

4) ’ECOLE CICERONIENNE : LA PAROLE PEDAGOGIQUE.

A) Définition et |égitimité philosophique

Comment exprimer la philosophie pour I'enseigner ? Cicéron semble prendre acte de
I’échec d’une paideia héritée des Grecs, d’un échec pédagogique. Quelle en est la raison ?
Sur cette question, il faut lire I'ouvrage d’Ingo. Gildenhard Paideia Romana qui a apporté
récemment un renouvellement considérable dans I'approche des Tusculanes. L’auteur vy
suggere, en s'appuyant sur les textes des préambules, que I'enjeu de la philosophie romaine
se résume dans le verbe «judicare » si important dans la vie politique romaine; la
conciliation de la rhétorique et de la philosophie est également évoquéel. La présente étude
se démarque par la volonté de mettre clairement en relation la théorie des préambules, la
forme et, impérativement, le contenu des conférences sur |'existence. On souhaite, comme
I.Gildenhard, porter [l'attention sur les étapes de I'exercice du jugement dans les
disputationes mais en considérant que I’éloquence transférée a I'écrit, génératrice du
contenu, n’est autre que la philosophia perfecta. Comme |.Gildenhard I'affirme, il est
essentiel de prendre en compte le talent littéraire de Cicéron pour comprendre ses
arguments philosophiques, mais il fait de cette attention a « I'imagination politique et
littéraire»” de I'orateur un prérequis pour chercher sa philosophie, quand nous pensons que

ces deux domaines sont indistincts puisque on ne peut justement pas envisager la parole

1. Gildenhard, 2007, Paideia Romana : pour iudicare, voir en particulier p. 148-156
2 On lit dans la conclusion de ’ouvrage (p.276) : “ Read as an effort to reckon intelligently with the realities of
tyranny, the dialogue will sparkle and testify to the genius of Cicero’s political and literary imagination.”

94



philosophique indépendamment de |'effet pédagogique qu’elle produit dans les esprits

qu’elle éléve.’

Le questionnement pédagogique accompagne en effet chaque ouvrage, car cette
qgualité essentielle est aussi négligée par les écoles hellénistiques, du moins est-ce un
manque ressenti dans la réception désormais livresque qu’en ont les Romains. Leurs
ouvrages mettent en évidence une facheuse scission entre le contenu a enseigner, la
doctrine, absolument privilégiée, et la maniére de I'enseigner pour obtenir une véritable
adhésion. C’est une grave erreur pour un philosophe, car la philosophie est par essence un
enseignement : elle doit étre une parole pédagogique. Il faut pour cela savoir se centrer sur
I’éléve, et non sur le savoir, construire sa capacité a juger en fonction de ce qu’il est. La
capacité de juger, d’exercer le iudicium, qui importe tout autant au néo-académicien
Cicéron, au sénateur, a I'avocat ou a I'amateur de livres, se retrouve ici au cceur de la
guestion éducative pour prendre une nouvelle importance. S'il faut en faire I'exercice
principal de 'apprentissage, c’est que la faculté de juger est reconnue comme le besoin
principal de 'ame humaine pour se mettre en chemin vers le bonheur et satisfait donc sa

nature véritable.

L'idée d’exercer I'dame n’est certes pas nouvelle. Toutes les écoles grecques
s’accordent sur cette exercitatio de I'esprit qui permet de prendre conscience du Bien:
pourquoi donc ne font-elles pas de l'exercice du jugement le principe méme de leur
discours ? Qui ne voit la contradiction entre la parole dogmatique et I'idée d’'une ame en
chemin vers le Bien ? L'orateur Isocrate I'a compris et, dans Sur I’Echange, il justifie ainsi son
enseignement par le logos dont la pratique peut seule enseigner la vertu qu’aucune science
ne pourrait enseignerz. Dans ce sens, Isocrate pose aussi comme principe l'indissociation du

fond et de la forme qui est recherchée dans I'écriture des Tusculanes. Cependant, de méme

11, Gildenhard conclut ainsi la préface de son ouvrage : “ Here then, the emphasis will be not so much on the
philosophical contents of the Tusculans as on their rhetoric, as well as on Cicero as Roman author and
philosophical dramatist. Other aspects of the work are only touched upon in passing, though I hope to return to
some of them in future, in particular Cicero’s use of translation from the Greek and the contents of the “perfect
philosophy” that he develops and teaches in the dialogue. But I would submit that having grasped the political
and artistic logic of the text is, in any case, an indispensable prerequisite for understanding his handling of Greek
material as well as his philosophical arguments.” (p.4)

Z Isocrate, Discours, Tome 111, Sur la paix, Aéropagitique, Sur I’échange, edité et traduit par G. Mathieu, C.U.F,
1942.

95



gue le vieil orateur grec voyait déja dans la dégradation des mceurs de son temps la raison
de lI'incompréhension de sa pédagogie, Cicéron ne peut que constater autour de lui I'échec
de ce programme de rhétorique vertueuse, la gravité d’un discours sur le Bien qui ne rend
pas sage, et I'absolue nécessité d’y revenir, sous une autre forme. Les temps de I'éloquence
ont pris fin et I'exercice de I'dme doit passer par I'écrit. Les Tusculanes réussissent ce
transfert de l'idéal d’éloquence a la parole écrite. Car il ne faut pas I'oublier : la scholé
appartient a la fiction des Tusculanes, dont la réalité matérielle est I'écriture des cinq livres

envoyés a Brutus et leur circulation.

Pour inventer une écriture pédagogique, il ne suffit pas a Cicéron d’étre un grand
écrivain, il lui faut établir par anticipation quels peuvent étre les obstacles a la progression
de ses éléves et diagnostiquer les raisons de I'échec de la paideia. Sa démarche est bien
philosophique et pédagogique. Par leur forme et leur contenu, les Tusculanes traduisent les
conclusions de ses réflexions qui sont I'objet des parties suivantes. Pour mieux cerner I'enjeu
de l'ouvrage, on peut en donner ici un apergu. En choisissant le theme des angoisses
existentielles pour exercer I’'ame, Cicéron propose par exemple de ne jamais envisager I'ame
indépendamment des sentiments, des sensations, donc du corps et des possibles faiblesses ;
cela conduit a reconsidérer le postulat grec d’'une dme juvénile déja noble, non pour le
contester, mais pour |'adapter aux réalités humaines : I'ame noble est capable d’un haut
guestionnement, cela n’en rend I'existence que plus incompréhensible ou cruelle ; or, c’est
ici qu’il faut vivre. La paideia suppose un apprentissage qui s’appuie sur la conscience de la
vertu déja existante (I'arété) pour en développer toutes les qualités ; des exercices d’école
visent le maintien ou le retour d’une perfection stéréotypée, le héros grec. Plutarque
raconte ainsi 'admiration d’Isocrate pour son brillant éleve Timothée, fils du grand stratége
Conon, qui satisfit tous ses espoirs d’éducateur et devint un homme politique accompli que
I'orateur servit." Dans les Tusculanes, scholé fictive mais livrée en débat a tous, le disciple est
anonyme et Cicéron propose de partir des faiblesses du maitre et de son éléve pour inclure
les réalités de I'existence dans I'entrainement : 'homme est en germe, mais il faut extirper

. , / 2
les racines du mal, métaphore récurrente de I'ouvrage”.

L Plut., Isoc. 837C.
2 Tusc. 1,13 ;111,84 ;1V,83;V, 37
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En effet, un disciple, s’il fallait le croire déja fermement vertueux, serait comme le
sage des philosophes: il n'aurait pas besoin de conseils. Par ailleurs, I'introduction de
I’existence dans I'école conduit a ressourcer les arguments, les topoi, pour éviter leur
assimilation a la banalité quand ils constituent le bon sens humain. Les valeurs de la cité
romaine, les choix des Ancétres prennent place aux cotés de ces généralités. De méme,
Cicéron reconsidere la place du domaine politique dans cet apprentissage. Comme pour
Isocrate, I’enseignement vise une conduite exemplaire dans la vie de la Cité, mais elle est,
chez Cicéron, inséparable d’une conduite vertueuse de la vie privée ; cette complémentarité
s’exerce dans la charge réussie de citoyen heureux et se passe du pouvoir ; il ne s’agit pas de
devenir un illustre homme politique. Enfin, les rapports du maitre et de I'éléve sont
radicalement changés, puisqu’aucun des deux ne détient, avant le cours, les connaissances
dont ils ont besoin ensemble : le cours est utile a chacun pour irriguer le savoir. L'éthique
n’est plus a I'horizon de I'apprentissage et s’exerce dans les rapports entre le maitre et
I’éléve par le biais de la parole qui enseigne. Ainsi, d’aprés ces quelques exemples, Cicéron
met en scene une école qui réconcilie la parole et la philosophie en refusant d’en exclure
I'homme et la vie tels qu’ils sont. La subjectivité, non plus seulement I'ame, la faiblesse, non
plus seulement la force a priori, le malheur, non plus la certitude de la gloire, sont a la fois

les moyens et les sujets de la réflexion.

B) Présence dans les autres ouvrages de Cicéron de la question pédagogique

Il convient de convoquer les ouvrages de Cicéron pour illustrer les affirmations précédentes
et prendre conscience de la quéte d’une parole écrite, philosophique et pédagogique, qui
trouve sa pleine expression dans les Tusculanes’.

La possibilité a I’écrit d’un style nourrissant la pensée autant qu’un débat éloquent
entre esprits érudits s’exprime a travers des remarques qui, si elles semblent secondaires
aux enjeux du dialogue entre les personnages, sont loin de I'étre quand on considére le
projet cicéronien d’une littérature philosophique éducatrice de la pensée. Dans le De
Oratore, dix ans avant les Tusculanes, les interlocuteurs illustres sont a la recherche de

I'orateur idéal ; centré comme les personnages sur I'éloquence en tant que performance

! Pour une autre fagon d’aborder la question pédagogique dans un contexte historique de lutte contre la dictature,
il faut se reporter & I. Gildenhard (2007), et précisément, en paralléle & ce point, p.79-88, « Cicero’s dialogues
after the Tusculans. »
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orale, on pense donc difficilement a guetter le travail a I'écrit du lettré Cicéron, d’autant qu’il
n’est pas encore un orateur a la retraite, charge qu’il revendiquera dans les Tusculanes.
L'installation de ses personnages au pied du platane emprunté au Phédre de Platon donne
I'occasion a Cicéron de mentionner la source livresque en l'associant cependant a une
intéressante caractérisation du style platonicien. La beauté du platane apprécié de Socrate,
dit Scaevola, n’est pas due au petit ruisseau qui est décrit (quae describitur), mais a
I'éloquence de Platon (Platonis oratione)'. Par cette remarque, a travers son personnage,
Cicéron rend compte de son appréciation de lecteur ; il retrouve manifestement chez Platon
I'efficacité oratoire qui donne vie aux choses en les évoquant et implique véritablement son
public. L'écrit convoque donc l'esprit véritablement. Dans le livre 1l, Catulus évoque les
orateurs grecs qui s’adonnent aux travaux écrits. Antoine donne lui aussi ses impressions de

lecteur, sur Hérodote et Thucydide cette fois.

« On n’étudie chez nous I"éloquence (eloguentia) que pour briller devant les
tribunaux, au forum. Chez les Grecs au contraire, des hommes trés éloquents,
qui se sont tenus en dehors du barreau, ont cherché a s'illustrer d’autre sorte
et mis leur principale application a écrire I'histoire. Hérodote, par exemple, le
premier historien qui orna sa matiere, ne s’est jamais occupé de plaidoiries,
nous le savons ; et pourtant telle est son éloquence (eloquentia) que moi-
méme, autant que je suis capable d’apprécier une ceuvre écrite en grec,
j'éprouve a le lire un plaisir extréme. Thucydide, venu aprés Hérodote,
possede une maitrise qui lui a fait dépasser de loin, selon moi, tous les autres ;
il est si nourri, si plein de choses, qu’on trouve en son ouvrage presque autant
d’idées que de mots ; et il a tant de justesse, tant de concision dans le style,

gu’on ne sait, de la pensée ou de I'expression, laquelle préte a l'autre son

! De Or. I, 28 : Le lendemain, lorsque les plus 4gés eurent pris du repos, aprés deux ou trois tours d’allée : « Que
n’imitons-nous Socrate, mon cher Crassus, dit Scaevola, le Socrate du Phédre de Platon ? Ce qui me fait songer
a cette ressemblance, c’est ton platane, aux branches largement déployées. Sans doute, il ne répandait pas plus de
fraicheur, celui dont I’ombrage fut si recherché par Socrate, et qui me semble redevable de I’importance qu’il a
prise, beaucoup moins au filet d’eau de la source voisine qu’a la description qu’en a laissée Platon. Postero
autem die, cum illi maiores natu satis quiessent et in ambulationem uentum esset, (dicebat) tum Scaeuolam
duobus spatiis tribusue factis dixisse : Cur non imitamur, Crasse, Socratem illum, qui est in Phaedro Platonis?
Nam me haec tua platanus admonuit, quae non minus ad opacandum hunc locum patulis est diffusa ramis quam
illa cuius umbram secutus est Socrates quae mihi uidetur non tam ipsa acula, quae describitur, quam Platonis
oratione creuisse.

Sur I’éloquence de Platon et la problématique de la parole entre oral et écrit dans le De Oratore, lire P. Muller
(1990), p.99 4 119.

98


http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=postero
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=autem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=die
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=illi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=maiores
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=natu
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=satis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quiessent
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=ambulationem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=uentum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=esset
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=dicebat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=tum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Scaeuolam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=duobus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=spatiis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=tribusue
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=factis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=dixisse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=cur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=imitamur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Crasse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Socratem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=illum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=qui
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Phaedro
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Platonis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Nam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=me
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=haec
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=tua
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=platanus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=admonuit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=minus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=opacandum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=hunc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=locum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=patulis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=diffusa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=ramis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=illa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=cuius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=umbram
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=secutus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Socrates
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=mihi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=uidetur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=tam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=ipsa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=acula
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=describitur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=Platonis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=oratione
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cic_de_oratore01/lecture/precise.cfm?txt=creuisse

lustre (ut nescias utrum res oratione an uerba sententiis inlustrentur). »?!

On lit de nouveau ici, grace au personnage du dialogue, le témoignage du lecteur Cicéron,
ses interrogations sur la réception des ceuvres (« autant que je suis capable d’apprécier une
ceuvre écrite en grec ») et sur les liens entre une création vouée a l'oral ou a I'écrit
(« Hérodote (...) ne s’est jamais occupé de plaidoirie (...). Et pourtant (...) ») Hérodote et
Thucydide rejoignent Platon pour leur éloquence; I'explicitation de I'admiration pour
Thucydide renseigne sur les caractéristiques de leur style. Cette éloquence unit étroitement
la réalité, les mots et la pensée, dans une harmonie si parfaite qu’on ne sait d’ou vient
Iillumination ressentie a la lecture : est-ce I'intérét du sujet, la force du discours, la justesse
des mots ou la clarté de 'opinion communiquée ? |l semble évident qu’un tel style figure
parmi les modeles de I'écrivain Cicéron; on note d’ailleurs la présence d’'un vocabulaire
analogue a celui qu’il utilise pour désigner son projet de littérature, dont la métaphore de la
lumiére ou, pour étre plus juste, de l'illustration (eluceat, res illustris, inlustrentur). Car il
semble bien que le substantif « éloquence » ait un rapport avec la capacité a révéler au
lecteur une représentation du monde et des choses qui lui convienne et qu’il ressent comme
I'illustration d’une pensée ou d’une aptitude personnelles non épanouie encore, jusqu’a la

rencontre avec les mots justes d’un autre.

Cette expérience s’offre a I’érudit Cicéron dans sa lecture des auteurs grecs et il la
nomme par analogie avec l'effet d’assentiment immédiat que I'orateur doit vouloir
provoquer dans la foule. On est loin cependant de I'éloquence du forum ; la communication
est écrite et I'expérience qui donne sens au monde absolument philosophique. Le constat
d’un usage des mots « eloquentia » ou « oratio » pour qualifier les écrits grecs engage donc a
user avec prudence des termes, a ne pas employer indifféremment rhétorique et éloguence,
'une qualifiant la technique de l'orateur et l'autre, plus couramment, 'expérience
d’enrichissement personnel ressenti au contact d’une parole, écrite ou orale. Or, 'on parle

volontiers d’un « orateur éloquent », moins facilement d’ « une expérience d’éloquence » ;

! De Or, II, 55-56 Nemo enim studet eloguentiae nostrorum hominum, nisi ut in causis atque in foro eluceat;
apud Graecos autem eloquentissimi homines, remoti a causis forensibus, cum ad ceteras res inlustris tum ad
historiam scribendam maxime se applicauerunt. Namque et Herodotum illum, qui princeps genus hoc ornauit, in
causis nihil omnino uersatum esse accepimus; atqui tanta est eloquentia, ut me quidem, quantum ego Graece
scripta intellegere possum, magno opere delectet. Et post illum Thucydides omnes dicendi artificio mea sententia
facile uicit ; qui ita creber est rerum frequentia, ut uerborum prope numerum sententiarum numero consequatur,
ita porro uerbis est aptus et pressus, ut nescias utrum res oratione an uerba sententiis inlustrentur.
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I’'acception moderne du terme assimile naturellement le mot a la performance orale et au
talent de I'orateur. L’éloquence des Tusculanes doit se définir en revanche par rapport a la
résonance que le discours de Cicéron, auteur et personnage, pourra produire chez ses

lecteurs et chez ses éléves.

Cette éloquence ou parole pédagogique est bien ce qui manque aux écoles
hellénistiques, aux derniers scholarques peut-étre, mais sans doute plus justement, aux
traités grecs exposant les doctrines dont on pourrait espérer qu’ils édifient les esprits. Dans
les Académiques (11, 9), Cicéron dénonce les éleves crédules, et ainsi les maitres inconscients
de cette tare, de ses conséquences pour leur propre discipline quand ils n’éveillent pas la

raison :

« lls disent gqu’ils se fient absolument a celui qui, a leur jugement, fut sage et
je les approuverais, si des hommes ignorants et incultes pouvaient étre juges
en la matiére — or, c’est par excellence a un sage, semble-t-il, qu’il appartient
de décider qui est sage. Mais, a supposer qu’ils soient capables d’en juger, ils
auraient pu le faire apres avoir entendu toutes les informations et connu tous
les divers avis. Or, dés la premiere information, ils ont arrété leur jugement et
s’en sont remis a I'autorité d’un seul. Je ne sais pas pourquoi la plupart des
gens préferent s’égarer et défendre bec et ongles I'avis dont ils se sont
entichés plutét que de rechercher sans opiniatreté I'argumentation la plus

ferme. »?

Cette attaque contre les gens qui s’en tiennent a I'autorité du premier avis rencontré permet
a Cicéron, dés le préambule du Lucullus, de défendre son adhésion a la Nouvelle-Académie.
Or, nous verrons que |'école des Tusculanes telle qu’elle s’écrit s’efforce d’éviter
absolument, par sa forme, cette adhésion a une seule autorité, extérieure a soi’. Il s’agit de

ne pas s’arréter sur un jugement tant que I'on est encore « inculte et ignorant » d’un savoir

! Ac, 11, 9 Nam quod dicunt omnia se credere ei quem iudicent fuisse sapientem, probarem, si id ipsum rudes et
indocti iudicare potuissent (statuere enim qui sit sapiens maxime uidetur esse sapientis). Sed ut potuerint,
potuerunt omnibus rebus auditis, cognitis etiam reliquorum sententiis. ludicaverunt autem re semel audita atque
ad unius se auctoritatem contulerunt ; sed nescio quo modo plerique errare malunt eamque sententiam quam
?damauerunt pugnacissime defendere quam sine pertinacia quid constantissime dicatur exquirere.

Tusc., I, 78
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unique. D’autres passages attirent [Iattention sur le probleme pédagogique de

I’enseignement philosophique. Ainsi encore, dans le De Natura deorum (lll, 77) :

« Et s’il est vrai, comme disait Ariston de Chios, que les philosophes nuisent a
ceux de leurs auditeurs qui donnent une mauvaise interprétation de bons
enseignements (de I'école d’Aristippe peuvent sortir des débauchés, de celle
de Zénon, des aigris), alors donc si les auditeurs devaient rentrer chez eux
dépravés pour avoir mal compris les discussions des philosophes, il vaudrait
mieux que les philosophes se taisent plutot que de nuire a ceux qui les

écoutent. »’

Cette autre affirmation, clairement polémique dans le silence qu’elle enjoint aux
philosophes oublieux de pédagogie, trouve un écho plus vindicatif encore dans les célébres
paragraphes du livre Il des Tusculanes, quand linterlocuteur s’étonne qu’on puisse se
conduire a l'opposé des préceptes philosophiques que I'on professe. Ainsi le professeur
peut-il étre lui-méme sans jugement, et sans éthique. Cicéron est amené alors a préciser les

conditions de la culture philosophique (I, 11-13).

Dans le De Finibus, la question éducative est encore plus pressante. Les interlocuteurs sont
des jeunes gens qui semblent finalement avoir désappris aupres de leur maitre leur capacité
a raisonner seuls et les valeurs fondamentales. C'est en particulier le cas de Torquatus qui a
oublié ce qu’était I'honneur et aurait d prendre cette notion comme référence pour juger le
plaisir épicurien. Au deuxiéme jour des Tusculanes en revanche, l'assimilation du
déshonneur au pire mal sera bien la base de I'enquéte sur la douleur et le jeune
interlocuteur ne commettra pas la faute de son homologue du De Finibus. Dans le livre 5 de
ce méme traité, Cicéron se met en scéne avec ses amis dans I’Académie a Athénes ; Pison
souligne I’émotion éprouvée dans la fréquentation de ces vestiges de |’école platonicienne
et les connaissances qu’ils font surgir, ce que la lecture d’un ouvrage grec ne saurait

provoquer, fit-il, on le devine, de Platon. La encore, dans les Tusculanes, I'interlocuteur du

! Nat. 111, 77 Et si uerum est, quod Aristo Chius dicere solebat, nocere audientibus philosophos is, qui bene dicta
male interpretarentur - posse enim asotos ex Aristippi, acerbos e Zenonis schola exire - prorsus, si, qui
audierunt, uitiosi essent discessuri, quod peruerse philosophorum disputationem interpretarentur, tacere
praestaret philosophis quam is, qui se audissent, nocere.
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premier jour fera écho au personnage du De Finibus en regrettant amérement de ne pas voir
son adhésion aux idées de Platon dépasser le temps de la lecture. Il faudra donc que les
Tusculanes apportent une solution a cette impasse philosophique en trouvant les moyens de
I'innutrition par I'écrit. D’ailleurs, I'enjeu des débats est de faire choisir au jeune Lucius
I’école qui lui conviendrait au mieux afin de poursuivre son apprentissage, puisque
Démosthene, Eschine, Péricles, Sophocle, Platon et les grandes doctrines hellénistiques font
déja partie de sa culture. Lucius sait ses lettres, mais tout reste a faire en matiére
d’apprentissage, semble-t-il. A la fin du De Finibus, sans rompre la fiction athénienne mise en

place, Cicéron annonce clairement la scholé des Tusculanes (Fin, V, 95-96).

« Voici donc quelle est notre doctrine qui te parait sans constance. Comme
I'excellence presque divine de la vertu est telle, que partout ou se trouve ce
bien merveilleux et ou il y a quelque chose de grand et de noble a faire, il peut
bien se rencontrer du travail et de la peine, mais non pas de la misére ou du
chagrin, je ne fais aucune difficulté de dire que tous les sages sont toujours
heureux; mais je tiens aussi qu'il se peut faire que I'un soit plus heureux que
['autre.

- Voila, lui dis-je, Pison, le point gu’il te faut encore et encore rendre ferme ;
et si tu t'en occupes, tu pourras guider non seulement Lucius, mais me guider

aussi. »

L'on revient dans la cloture de I'exposé a I'enjeu fictif posé dans le préambule, initier le
jeune Lucius a la philosophie. Le verbe qui évoque I'action est abducere, « conduire a partir

d’un point »%. En réalité, Lucius suit déja des cours a I'école d’Antiochus 3 il est donc clair

Y Fin, V, 95-96 Haec igitur est nostra ratio, quae tibi uidetur inconstans, cum propter uirtutis caelestem
quandam et diuinam tantamque praestantiam, ut, ubi uirtus sit resque magnae summe laudabiles uirtute gestae,
ibi esse miseria et aerumna non possit, tamen labor possit, possit molestia, non dubitem dicere omnes sapientes
esse semper beatos, sed tamen fieri posse, ut sit alius alio beatior. Atqui iste locus est, Piso, tibi etiam atque
etiam confirmandus, inquam ; quem si tenueris, non modo meum Ciceronem, sed etiam me ipsum abducas
licebit.

2 C’est finalement le verbe e-ducere, « conduire hors de », qui devient I’étymon de 1I’« éducation » et s’impose
pour désigner 1’action entreprise par I’enseignement sur les esprits. En tous les cas, il s’agit bien d’aider a tracer
un chemin d’un point & un autre exigeant une parole performative.

®Fin, V, 6 « Il faut donc, dit-il avec son extréme bienveillance, que tous nous fassions porter tous nos efforts sur
I’adolescence de Lucius ; il faut avant tout qu'il accorde aussi un peu de son temps d’étude a la philosophie, ou
pour t’imiter, toi qu'il aime, ou pour pouvoir lui-méme rendre avec plus de richesse ce qu’il étudie. Mais faut-il,
Lucius, continue-t-il, que nous t’y exhortions ou y es-tu enclin par toi-méme ? Au moins il me semble que tu
écoutes avec beaucoup d'intérét Antiochus. » Alors celui-ci répond avec timidité ou plutdt réserve : « c’est le cas,
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qgue l'intervention de Pison en faveur de I’Ancienne Académie et des Péripatéticiens a pour
but de provoquer en lui un débat et d’éveiller son jugement ; on pourra considérer alors qu’il
fait de la philosophie. Une assertion de Pison relative au degré du bonheur chez le sage est
déja retenue pour exercer la raison car elle demande a étre confirmée. Il faudra
manifestement revenir sur I'efficacité de la vertu et sa pratique afin de faire le point sur son
aptitude a changer le poids des malheurs (miseria /aerumna) en épreuve a prendre en
charge (labor /molestia). Le sujet des Tusculanes est bien |a, mais aussi sa forme, annoncée

comme progressive et répétitive : « rendre ferme encore et encore ».

Cette future conférence comptera d’ores et déja deux disciples, Lucius et Cicéron lui-méme ;
comme |'épicurien Pomponianus n’est pas convaincu par I'exposé de Pison, on devine sa
participation active a de nouvelles discussions, derriere une autre identité sans doute, ou
une autre forme. L’école imaginée par Cicéron accepte donc des éleves de tous ages, pourvu
gu’ils s’adonnent a la dispute I'esprit libre de toute connaissance entérinée définitivement
ou a priori. Cette posture est bien celle de I'auditeur Cicéron dans le De natura deorum, mais
aussi de Cotta qui demande a Balbus de le considérer comme un éléve ignorant et de lui
enseigner ce dont il sait avoir besoin.! Le célébre juriste Caius Trebatius feint lui aussi
I'ignorance face au traité aristotélicien des Topiques qu’il demande a son ami de lui

enseigner.

Si la scholé de Cicéron ne se dénonce pas ailleurs que dans les Tusculanes, elle
semble donc a I'ceuvre dans I'ensemble des traités. Ainsi, les lecteurs de Cicéron attendent

la suite de I"école improvisée a Athenes pour Lucius dans les jardins de Platon. L'auteur

c’est vrai ; mais avez-vous récemment entendu parler de Carnéade ? Je suis attiré de ce c6té-la, mais Antiochus
me retient et je n’ai personne d’autre a écouter. »

On peut constater donc que Lucius présente toutes les caractéristiques d’une ame préte a entendre le discours
polyphonique des Tusculanes pour établir, comme il semble le souhaiter déja, son propre jugement.

! Nat., 111, 7 Cotta répliqua : « Examinons chaque point successivement : si le premier, 1’existence des dieux, fait
I’unanimité, a I’exception des impies invétérés, si rien, chez moi, ne peut extirper cette conviction, celle-ci se
fonde sur I’autorité des ancétres et tu ne m’apprends pas pourquoi elle est fondée. »

« Si tu es convaincu, dit Balbus, pourquoi veux-tu que je t’instruise ? »

« Parce que, reprit Cotta, j’entre dans ce débat comme si je n’avais jamais entendu parler des dieux immortels,
comme si je n’avais jamais réfléchi a cette question. Accueille-moi comme un éléve débutant, novice, et
enseigne-moi ce que je te demande ».

Certes, Cotta a indiqué au stoicien sa ferme résolution a croire aux dieux de ses ancétres conformément aussi a
sa fonction pontificale, mais cette certitude doit aussi bénéficier de la confirmation d’un enseignement. Cette
attitude de Cotta et sa demande relative au déroulement du débat sont exactement analogues a celles de
I’interlocuteur des Tusculanes.
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Cicéron a d’ailleurs signalé auparavant I'inachévement prévu de ce traité sur les véritables
biens et maux et désigné plus clairement encore I'enjeu des Tusculanes lors d’un aparté

entre Cicéron et Pison :

« Il'y a une chose qu’a mon sens tu as dite avec beaucoup trop de hate : tous les
sages sont toujours heureux; je ne sais comment le discours est passé a tire
d’aile. Si ce n’est pas productif, ce que Théophraste a dit de la fortune, de la
douleur, de la torture du corps, avec lesquels il pense que la vie heureuse ne peut
nullement étre compatible, je crains que ce ne soit vrai. En effet, c’est en violente
contradiction avec l'idée que le méme homme puisse étre heureux et accablé de
nombreux maux. Je ne concois pas facilement comment ces deux réalités sont
conciliables.

- Ne décides-tu pas, dit-il, que la vertu a une telle force qu’elle puisse se suffire a
elle-méme pour vivre heureux ? Ou bien, si tu donnes ton approbation a cette
idée, nies-tu qu’il puisse arriver que les possesseurs de la vertu soient heureux
méme quand ils sont affectés par certains maux ?

- Pour moi, je veux qu’il y ait dans la vertu la plus grande force possible ; mais

N . . 1
guelle est cette grandeur, c’est a voir une autre fois. »

Ce passage est capital pour notre étude; il signale le sens a donner a la quéte des
Tusculanes, et sa nécessité. Le reproche de Cicéron a Pison porte bien sur la forme de son
discours : ses propos ont été trop rapides (oratio praetervolat) et risquent de ne pouvoir étre
efficients (quod nisi ita efficitur); ils nont pas su se nourrir efficacement des opinions
adverses (celle de Théophraste notamment). Par conséquent, pour l‘auditeur, l'idée
défendue parait séduisante, mais reste l'idée d’un autre, seulement conceptuelle; le
discours n’en a pas permis l'appropriation suffisante pour qu’elle devienne une

représentation projetable dans la réalité de I'existence: c’est tout le sens de I'adjectif

Fin., V, 77 lllud mihi a te nimium festinanter dictum uidetur, sapientis omnis esse semper beatos; nescio quo
modo praeteruolauit oratio. Quod nisi ita efficitur, quae Theophrastus de fortuna, de dolore, de cruciatu
corporis dixit, cum quibus coniungi uitam beatam nullo modo posse putauit, uereor, ne uera sint. Nam illud
uehementer repugnat, eundem beatum esse et multis malis oppressum. Haec quo modo conueniant, non sane
intellego.

-Utrum igitur tibi non placet, inquit, uirtutisne tantam esse uim, ut ad beate uiuendum se ipsa contenta sit? An,
si id probas, fieri ita posse negas, ut ii, qui uirtutis compotes sint, etiam malis quibusdam affecti beati sint?
-Ego uero uolo in uirtute uim esse quam maximam; sed quanta sit alias(...).
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interrogatif « quanta » par opposition a I'imprécision, et idéalisation, « quam maximam ».
Cicéron et Pison sont bien d’accord : cette idée mérite d’étre validée (utrum tibi non placet),
mais la conduite d’'un débat a manqué pour le permettre. Pour traiter ce point essentiel
laissé en suspens, I'école se déplace a Tusculum ; des connaissances suffisantes sur |'opinion
des philosophes ont été délivrées et Cicéron peut mettre désormais I'ame et le jugement de
son public a I'épreuve du chagrin grace a une parole éloquente, qui prend le temps de se
déployer (ex-plicare) et qui, il est temps d’y venir plus précisément, peut se nommer

cultura.t

! Dans la troisiéme partie, nous détaillons I’étude de la parole qui « déploie » et ne passe pas 4 tire d’aile.

(Mise en forme et exercice du jugement ; « quanta sit uirtus ? » (Fin., V, 77) ; « uideamus quanta sint quae a
philosophia remedia morbis animorum adhibeantur » (Tusc, 1V, 58)).

Sur la complémentarité du De Finibus et des Tusculanes, lire C. Lévy, 1992, p.447sq.
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CHAPITRE il : CULTURA ANIMI

Cicéron a inventé la culture dans les Tusculanes au paragraphe 13 du deuxieéme livre ;
mais sait-on encore ce qu’elle est dans I'ouvrage, en dehors d’'une expression ? En quoi est-
elle 'équivalent de la philosophie ? * Puisque, comme I’éloquence dans le monde antique, la
culture est au coeur des polémiques de la modernité et recgoit tour a tour des acceptions
diverses, il est a craindre que le sens cicéronien ait été adapté aux circonstances a travers les
siecles, vidé de son sens peut-étre. De méme que I'« éloquence » est facilement rapportée a
un exploit du locuteur et non a I'expérience vécue dans un public, la « culture » évoque
communément le savoir d’un érudit, plus ingénieux que les autres, et les « humanités » se
résument elles aussi, de fagcon facheuse, a un contenu, celui des Lettres. Or, la forme des
Tusculanes rappelle ce qui peut aujourd’hui sembler paradoxal: Ila culture,
fondamentalement socratique répete I'ouvrage, a plus a voir avec l'ignorance qu’avec la
connaissance ; elle est un processus a renouveler sans cesse et non un acquis ; elle suppose
de I'humilité face a la maitrise possible des choses ; elle s’élabore dans un partage, par la
parole donc, orale ou écrite ; elle consolide le lien social en étant une expérience subjective ;
elle ne remet jamais en cause les fondements de la Cité ; elle renvoie a la nature profonde
de 'homme, c’est pourquoi elle a a voir avec « humanitas ». Tous ces points ont déja été

établis dans les analyses précédentes en quéte de I'enjeu philosophique des Tusculanes dans

! Cette interrogation porte sur 1’acception du mot et de la notion pour le grand public de nos jours. Pour cerner
avec précision toute 1’ambiguité du concept de culture et son historique depuis I’apparition cicéronienne, on peut
se reporter par exemple a Notions de Philosophie, vol. Ill, « la culture », D. Kambouchner, p.445-566, Folio
Essais, 1995.

Pour notre étude, nous utilisons toujours « culture », non dans le sens moderne le plus courant ou ’on désigne
ainsi un amas de connaissances (« avoir de la culture »), mais bien dans le sens étymologique (cult-ur-a) qui
renvoie a un travail sur soi d’appropriation pour donner du sens (« se cultiver »).

Pour faire comprendre quelle culture nous cherchons dans la forme des Tusculanes, on peut s’appuyer sur la
définition problématisée par D. Kambouchner de la « haute culture » aprés qu’il a mentionné la politior
humanitas de Cicéron (p.533) : « C’est pourquoi la « haute culture » ne se réduit jamais & la connaissance de
certaines ceuvres déterminées, réunies au sein d’un corpus et constituées comme un répertoire de citations dont le
sens méme serait fixé ; au contraire, elle se définit comme une capacité ou habitude d’exploration qui étend
continiiment le registre du mémorable, et dégage de ’inapergu au sein méme du mieux connu. Il est vrai que
d’une maniére ou d’une autre, elle est ainsi recherche et jouissance d’une certaine rareté, qui, lorsqu’elle n’est
pas celle des ceuvres elles-mémes, sera celle de I’expérience a laquelle elles donnent lieu. Mais au lieu
d’interpréter a priori cette rareté comme le caractére de ce qui, étant donné 1’état du marché, n’est accessible
qu’a quelques privilégiés, on pourrait se demander si elle n’est pas une propriété intrinséque des ceuvres, ou bien
le résultat immédiat d’une certaine espéce d’exigence (d’une certaine orientation de I’intérét). Dans la « haute
culture », d’une certaine manicre, tout est rare, parce qu’elle est capacité de perception et d’interprétation des
singularités. Mais, d’une certaine autre manicre, tout est commun, parce que n’est rare que ce qui mérite d’étre
porté a la connaissance de tous, et que rien dans le concept de la « haute culture » n’interdit — mais, au contraire
tout recommande - que tous puissent y avoir acces. » (Les italiques sont de 1’auteur).
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I'opus cicéronien : « philosophia cultura animi est » résume entiérement la forme romaine
de la philosophie. Avant de rappeler en conclusion ces éléments qui guideront I'étude de
I'ceuvre dans les prochains chapitres, il faut évoquer la métaphore de la vigne développée

dans le cinquieme livre du De Finibus. !

1) LA CULTURE DE LA VIGNE

Comme I'a expliqué l'auteur Cicéron a ses lecteurs, ses ouvrages s’enchainent
naturellement ; ainsi Pison, avant I'ouverture de la scholé des Tusculanes, s’interroge sur le
processus de I'apprentissage, puisque ’'homme, désireux d’apprendre et de comprendre, vit
dans ces actes un accomplissement. Depuis les Académiques, la question de la connaissance
ne quitte donc pas I'esprit de 'auteur. « A quel savoir ’homme peut-il prétendre ? Quels
moyens a-t-il pour acquérir ce savoir ? Enfin, quel est le rapport entre ce savoir humain et le
bonheur ? » sont les questions récurrentes d’une enquéte suivie’. La notion de culture se
nomme enfin, et prend forme, dans les Tusculanes, mais par I'analogie avec la croissance de
la vigne, Pison décrit ce processus que la parole du maitre devra essayer de mettre en ceuvre
a Tusculum. Le passage est assez long, mais mérite d’étre intégralement lu. Pison interroge
la nature de 'homme. |l rappelle I'importance égale de I'ame et du corps, puis s’intéresse
précisément a la premiéere qui possede des capacités naturellement et en acquiert d’autres
nommées « vertus » grace a sa volonté : la prudence, la tempérance, la force, la justice.
Toutefois, elles ne seront accessibles que par I'exploitation de la raison, trésor de I'ame, « le
plus divin attribut de I'homme ». Pour expliquer I'importance de la raison propre a I'ame

humaine, Pison utilise donc la métaphore végétale (Fin., V, 38-40)° :

! A. Novara a étudié la métaphore cicéronienne de la culture, notamment dans « Cultura : Cicéron et 1’origine de
la métaphore latine » (1986). Elle souligne, grace a I’innutrition du traité [Tept yewpyrag de Philon d’Alexandrie
(37 apres J-C) sa coloration platonicienne (p.54), mais affirme 1’originalité entiére de la création cicéronienne en
analysant la métaphore de la vigne du De Finibus. « Pour confirmer le caractére latin de sa création littéraire,
écrit-elle, j’avancerai que le génie de la langue lui a soufflé ce mot cultura en parfait parallélisme avec natura de
telle facon que le suffixe caractéristique des métiers dans cultura vient insister sur cette vocation du dynamisme
de natura. » (p.59). L’article conclut au succés paradoxalement malheureux pour la culture elle-méme de la
métaphore qui la fait naitre, car le concept s’est dilué dans des idées modernes (intellectualisme, civilisation) ou
une moindre part est faite a I’épanouissement personnel indispensable pourtant au progrés humain.

2 Lire & ce propos P. Muller, «la 5° Tusculane, une philosophie sans transcendance » (in Nomen Latinum.
Mélanges de langue, de littérature et de civilisation latines offerts au professeur André Schneider, Université-
Genéve, Droz, 1997). P. Muller raméne la logique intérieure du projet cicéronien aux quatre questions
philosophiques essentielles selon Kant : que puis-je savoir ? Que dois-je faire ? Qu’ai-je le droit d’espérer ?
Qu’est-ce que I’homme ? La derniére question englobe les autres et est traitée dans les Tusculanes.

¥ La métaphore de la vigne est un passage connu qui se préte a diverses exégéses ; on peut lire J. Dross, 2010,
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« Il y a pourtant des bétes qui ont en elles quelque chose de semblable a la
vertu, comme les lions, les chiens, les chevaux, dans lesquels nous ne voyons
pas seulement des mouvements corporels comme chez les pourceaux, mais
certains élans qui semblent partir de I'ame. 1 Quant a I'homme,_la partie tout

entiere essentielle en lui releve de I'dme, et dans I'dme, elle reléeve de la

raison, d’ou vient la vertu, qui se définit comme |"accomplissement de Ia

raison et que, pense-t-on, I'on doit développer encore et encore. 2 Il y a aussi

une espece d'éducation et de perfection qui ne differe pas beaucoup de ce

gue l'on voit dans les étres vivants. C'est ainsi qu'en parlant d'un plant de

vigne, nous disons qu'il se porte bien, ou qu'il se meurt, et en parlant d'un
arbre nouvellement ou anciennement planté, qu'il est dans sa force, ou qu'il
vieillit. De sorte qu'il n'est pas étrange qu'on attribue aux arbres et aux
plantes, ainsi qu'a tous les animaux, certaines choses comme conformes a leur

nature, et d'autres qui lui sont étrangeres, 3 et que, pour les élever et les

nourrir, il existe une cultivatrice particuliere, qui serait la science et |'art des

agriculteurs, qui taille, élague, redresse, fait monter, soutient pour qu’ils

puissent aller au point ou la nature les porte ; ainsi les vignes elles-mémes, si

elles pouvaient parler, avoueraient qu’il faut les traiter et les entretenir de
cette facon. Maintenant, ce qui I'entretient, pour parler de préférence de la
vigne, c’est quelque chose qui lui est extérieur ; en effet, sa force interne n’est
pas suffisamment grande pour qu’elle puisse se conserver au mieux sans

I’emploi d’aucune culture. 3 Mais si la sensation lui venait, de sorte gu’elle ait

quelgue désir et se conduise par sa volonté propre, gue penses-tu qu’elle

ferait ? Ce gu’elle obtenait par I'action du viticulteur, est-ce ce dont elle se
souciera par sa propre action ? Ou plutét considéres-tu qu’il lui viendra de
plus le souci d’entretenir aussi ses sens, et leurs désirs, et les membres qui

peut-étre lui seraient adjoints ? 4 Ainsi a ce qui lui a toujours appartenu, elle

joindra ce gqu'elle aura acquis par la suite : et elle n’aura pas le méme but

qu’avait son cultivateur, mais elle voudra vivre suivant la nature qui s’est

adjointe a elle par la suite. De cette maniére, le but du bien sera semblable a

qui analyse I’image dans le prolongement de la métaphore des semences de la vertu pour interroger la réception
de la téléologie stoicienne (p. 302 a 306)
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ce qu’il avait été, sans étre le méme cependant : en effet, elle ne cherchera
plus le bien d’'une plante, mais d’'un animal. Maintenant, supposons que ce
n'est pas seulement le sens qui lui a été donné, mais I'ame humaine, ne faut-il
pas d’une part que les éléments anciens demeurent pour les entretenir et que
d’autre part ceux qui sont survenus soient beaucoup plus précieux ? Que la
partie la meilleure de I'ame soit la plus précieuse ? Que le but du souverain
bien consiste en ce contentement de la nature, puisque I'esprit et la raison se
tiennent largement devant les autres et de loin ? Qu’elle continue a prendre
soin de tout ce qu'elle avait en premier lieu ; qu'elle cultive bien plus
soigneusement encore les nouvelles parties qu'elle a acquises; 5 que ce gu'il y

a de plus excellent dans I'dme, et surtout l'intelligence et la raison, la gloire de

I'ame humaine, lui devienne plus cher que tout le reste; et qu'elle mette enfin

son souverain bien dans la compléte perfection de sa nature? Ainsi s’est

constitué le terme de tout ce qu’il faut désirer et, conduit par la premiére
inclination de la nature, il a monté plusieurs degrés afin de parvenir au plus
haut qui est a son comble par l'intégrité du corps et I'accomplissement de

I'esprit rationnel. »*

Plusieurs éléments, en dehors de la parenté évidente entre agricultura et cultura, retiennent

I’attention et définissent par anticipation le travail des Tusculanes qui proposent une forme

! Fin, V, 38-40 Sunt autem bestiae quaedam, in quibus inest aliquid simile uirtutis, ut in leonibus, ut in canibus,
in equis, in quibus non corporum solum, ut in suibus, sed etiam animorum aliqua ex parte motus quosdam
uidemus. in homine autem summa omnis animi est et in animo rationis, ex qua uirtus est, quae rationis absolutio
definitur,quam etiam atque etiam explicandam putant. Earum etiam rerum, quas terra gignit, educatio quaedam
et perfectio est non dissimilis animantium. itaque et « uiuere » uitem et « mori » dicimus arboremque et
nouellam et uetulam et « uigere » et « senescere ». Ex quo non est alienum, ut animantibus, sic illis et apta
quaedam ad naturam putare et aliena earumque augendarum et alendarum quandam cultricem esse, quae sit
scientia atque ars agricolarum, quae circumcidat, amputet, erigat, extollat, adminiculet, ut, quo natura ferat, eo
possint ire, ut ipsae uites, si loqui possint, ita se tractandas tuendasque esse fateantur. Et nunc quidem quod eam
tuetur, ut de uite potissimum loquar, est id extrinsecus; in ipsa enim parum magna uis inest, ut quam optime se
habere possit,si nulla cultura adhibeatur. At uero si ad uitem sensus accesserit, ut appetitum quendam habeat et
per se ipsa moueatur, quid facturam putas? An ea, quae per uinitorem antea consequebatur, per se ipsa curabit?
Sed uidesne accessuram ei curam, ut sensus quogue suos eorumague omnem appetitum et si qua sint adiuncta ei
membra tueatur - sic ad illa, quae semper habuit, iunget ea, quae postea accesserint, nec eundem finem habebit,
quem cultor eius habebat, sed uolet secundum eam naturam, quae postea ei adiuncta erit, uiuere. Ita similis erit
ei finis boni, atque antea fuerat, neque idem tamen; non enim iam stirpis bonum quaeret, sed animalis. Quid, si
non sensus modo ei sit datus, uerum etiam animus hominis? Non necesse est et illa pristina manere, ut tuenda
sint, et haec multo esse cariora, quae accesserint animique optimam quamque partem carissimam, in eaque
expletione naturae summi boni finem consistere, cum longe multumque praestet mens atque ratio? Sic extitit
extremum omnium appetendorum atque ductum a prima commendatione naturae multis gradibus adscendit, ut
ad summum perueniret, quod cumulatur ex integritate corporis et ex mentis ratione perfecta.

109


http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Sunt
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=autem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=bestiae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quaedam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=inest
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=aliquid
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=simile
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uirtutis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=leonibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=canibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=equis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=corporum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=solum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=suibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animorum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=aliqua
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ex
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=parte
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=motus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quosdam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uidemus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=homine
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=autem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=summa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=omnis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=rationis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ex
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=qua
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uirtus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=rationis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=absolutio
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=definitur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=explicandam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=putant
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Earum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=rerum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=terra
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=gignit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=educatio
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quaedam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=perfectio
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=dissimilis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animantium
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=itaque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uiuere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uitem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=mori
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=dicimus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=arboremque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=nouellan
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uetulam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uigere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=senescere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Ex
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=alienum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animantibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sic
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=illis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=apta
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quaedam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=naturam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=putare
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=aliena
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=earumque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=augendarum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=alendarum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quandam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cultricem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=esse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=scientia
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ars
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=agricolarum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=circumcidat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=amputet
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=erigat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=extollat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=adminiculet
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=natura
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ferat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=possint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ire
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ipsae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uites
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=loqui
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=possint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ita
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=se
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tractandas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tuendasque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=esse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=fateantur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=nunc
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quidem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quod
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tuetur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=de
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uite
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=potissimum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=loquar
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=id
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=extrinsecus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ipsa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=enim
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=parum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=magna
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=inest
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=optime
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=se
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=habere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=possit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=nulla
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cultura
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=adhibeatur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=At
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uero
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uitem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sensus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=accesserit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=appetitum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quendam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=habeat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=per
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=se
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ipsa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=moueatur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quid
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=facturam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=putas
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=An
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=per
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uinitorem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=antea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=consequebatur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=per
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=se
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ipsa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=curabit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uidesne
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=accessuram
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=curam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sensus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quoque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=suos
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eorumque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=omnem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=appetitum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=qua
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=adiuncta
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=membra
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tueatur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sic
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=illa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=semper
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=habuit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=iunget
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=postea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=accesserint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=nec
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eundem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=fínem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=habebit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cultor
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eius
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=habebat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uolet
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=secundum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=naturam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=postea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=adiuncta
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=erit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uiuere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Ita
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=similis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=erit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=finis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=boni
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=antea
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=fuerat
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=neque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=idem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tamen
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=enim
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=iam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=stirpis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=bonum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quaeret
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animalis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quid
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=si
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sensus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=modo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ei
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=datus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=uerum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=etiam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=hominis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=necesse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=est
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=illa
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=pristina
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=manere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=tuenda
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=sint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=haec
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=multo
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=esse
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cariora
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=accesserint
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=animique
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=optimam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quamque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=partem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=carissimam
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=in
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=eaque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=expletione
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=naturae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=summi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=boni
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=finem
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=consistere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=longe
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=multumque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=praestet
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=mens
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ratio
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=Sic
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=extremum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=omnium
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=appetendorum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=atque
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ductum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=a
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=prima
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=commendatione
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=naturae
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=multis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=gradibus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=adscendit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ad
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=summum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=perueniret
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=quod
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=cumulatur
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ex
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=integritate
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=corporis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=et
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ex
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=mentis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=ratione
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusV/precise.cfm?txt=perfecta

pour mettre en ceuvre I'enseignement philosophique. !

On reléve d’abord la caractérisation de la raison qui, dans son plein exercice, équivaut a
I’'accomplissement de la Vertu (1). Elle apprendra pour cela dans la prose des Tusculanes a
triompher des passions et des malheurs pour garder une constante énergie. C'est toute
I'importance du theme choisi pour les conférences : le mal d’exister. Le rapprochement
entre les choses de la terre et les étres vivants met en place le théme de I'éducation et de la
perfection ; elle aboutit dans les Tusculanes a comparer 'ame de I'éleve a un champ (2).
L’agriculture nourrit, fait croitre, redresse ; elle est un art ou une science indispensable a
I’épanouissement de la vigne, d’une autre partie de soi donc (3). Cependant, si la vigne était
un étre animé, I'inquiétude ou la curiosité, les sens, I'envie la pousseraient a dépasser elle-
méme sa nature et a vouloir s’accomplir. Elle acquerrait en quelque sorte une nature plus
riche et plus élaborée, sans délaisser ce qu’elle est au départ. Le processus pourrait ainsi
continuer, par combinaison de la culture et des élans naturels (4) : cette culture est en
réalité un perfectionnement de sa nature. Pour I’'ame, cette nature cultivée et épanouie, qui
est aussi le souverain bien auquel elle doit prétendre, est I'excellence de I'esprit et de la
raison, la vertu accomplie donc (5). La derniere phrase fait état d’'un processus graduel
d’accomplissement assimilable a un cheminement vers la vertu sans faire violence a la
nature premiéere. On pense aux cing journées des Tusculanes, savamment orchestrées pour
affermir progressivement I'esprit. Au premier jour, l'interlocuteur devra toutefois rappeler a
Cicéron de porter attention a cette nature premiere, car par la conduite d’abord éristique du
dialogue il lui refuse le droit de considérer les morts comme malheureux. Or, la nature de
I'homme implique de considérer la mort comme le plus grand malheur, c’est donc que les
morts sont malheureux... Cicéron ne pourra pas obtenir une véritable attention de son éléve
sans avoir fait cette concession et abandonné la querelle ou la dialectique pour I'oratio

continens.

Mettre en pratique la cultura, assimilable a une parole éloquente, ou pédagogique, ou
philosophique, mise au service de I'affermissement de la raison est donc I'enjeu des

Tusculanes. Cicéron le résume dans le De Divinatione en disant que ses livres ont révélé les

! Nous avons numéroté les éléments de 1 & 5 dans le texte traduit et nous les reprenons entre parenthéses dans les
explications qui suivent.
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conditions absolument nécessaires a la félicité (I, 2): *

« Ensuite les livres tout aussi nombreux des Discussions Tusculanes ont révélé

les conditions essentielles au bonheur »

Le verbe « aperuerunt » laisse suffisamment entendre la certitude d’apporter a ses lecteurs
une richesse nouvelle. Qu’il ne faille avoir peur ni de la mort ni de la douleur, qu’il faille
maitriser ses passions n’est toutefois pas une découverte ; les doctrines hellénistiques ont
répété a I'envi ce que le bon sens romain a découvert seul aux temps des Ancétres. Il faut
donc comprendre que la révélation est ailleurs, dans la lecture des livres eux-mémes, par le
processus qu’ils engagent : I'expérience de la culture. Cette conclusion semble presque

décevante (qui doutera de se cultiver par la lecture des Tusculanes?), a moins de rappeler les

enjeux philosophiques de la cultura animi.

2) LA CULTURE COMME PHILOSOPHIE

A) Sur les champs dialectique et rhétorique

La naissance de la culture cicéronienne témoigne de la nécessité absolue de réconcilier le
langage, I'individu et la pensée. La mise en scéne insistante de I'incompréhension des livres
de philosophie en grec ou la possibilité envisagée de les remplacer par des ceuvres latines
signent la reconnaissance tacite d’'un déficit de la pensée romaine et d’une anémie du
langage de I’érudition, le grec de Rome. La sclérose du savoir livresque grec est avérée :
I’'ame ne sait plus se reconnaitre dans les ouvrages, trop nombreux, a sa portée. La culture
est devenue inactive. Cicéron choisit donc pour sa philosophie une autre langue, une autre
logique et porte toute son attention a la redéfinition des termes.

D’autre part, la recherche d’une « éloquence écrite », c’est-a-dire d’une force impliquant le
lecteur dans la parole délivrée, condition indispensable a I'expérience de la culture, enjoint
de (ré)concilier rhétorique et poétique. Plus que jamais le langage est considéré comme le

seul moyen de recouvrer la sagesse, et si sa pratique passe désormais par la solitude de

! Div.,, II, 2 Totidem, subsecuti libri Tusculanarum disputationum res ad beate uiuendum maxime necessarias
aperuerunt.
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I'écrit, le choix de la langue latine et la dynamique de circulation des livres signalent
fortement que la finalité est le retour au lien social. Le livre n’est pas le dépositaire de la
sagesse, mais son instrument, pour que I'écriture ne prépare pas a étre sage, mais rende

sage. (Fin., |, 3):

« En effet, si I'on peut parvenir a la véritable sagesse, il ne suffit pas de I'avoir
acquise, il faut aussi en jouir. Si difficile que cela soit, il n’y a pas de limite a la
guéte du vrai, si ce n’est de I'avoir trouvé; et le manque de persévérance dans
la recherche est honteux quand ce que I'on recherche est le plus beau. Car
enfin si je suis charmé quand j'écris la philosophie, qui est si envieux pour
m’en détourner ? Et si je m’adonne au travail, qui est celui qui peut fixer la
limite de I'activité d’un autre ? En effet, comme le Chrémeés de Térence ne
manque pas d’humanité, lui qui ne veut pas que son nouveau voisin "fouille le
sol, laboure et porte des fardeaux" - il ne veut pas le détourner d’une activité,
mais d’un travail servile-, qu’on lui compare ces indiscrets que choque un

travail dont nous ne tirons aucun désagrément. »

Dans ce passage, Cicéron exprime son expérience de la culture a travers la rédaction de ses
ouvrages ; l'insistance sur le travail et le plaisir ressenti traduit I'accomplissement de I'ame
dans cet exercice qu’il faut pouvoir faire vivre aux autres. On note I'introduction du théme
agricole par le biais de Térence.

La polémique entre la rhétorique et la philosophie, si ancienne qu’elle risquait I'abstraction,
semble donc heureusement revivifiée par I'urgence et I'obligation d’adopter le medium
écrit ; cela renvoie Cicéron a la premiere question que doit se poser le philosophe : comment

partager par la parole ?

B) Surle champ épistémologique

L Fin., 1, 3 Siue enim ad sapientiam perueniri potest, non paranda nobis solum ea, sed fruenda etiam (sapientia)
est; siue hoc difficile est, tamen nec modus est ullus inuestigandi ueri, nisi inueneris, et quaerendi defatigatio
turpis est, cum id, quod quaeritur, sit pulcherrimum. Etenim si delectamur, cum scribimus, quis est tam inuidus,
qui ab eo nos abducat? sin laboramus, quis est, qui alienae modum statuat industriae? nam ut Terentianus
Chremes non inhumanus, qui nouum uicinum non uult, fodere aut arare aut aliquid ferre denique: non enim
illum ab industria, sed ab inliberali labore deterret : sic isti curiosi, quos offendit noster minime nobis
iniucundus labor.
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http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=Terentianus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=Chremes
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=inhumanus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=qui
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=nouum
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http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=uult
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=fodere
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=arare
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=aut
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=aliquid
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=ferre
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=denique
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=non
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=enim
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=illum
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=ab
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=industria
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=sed
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=ab
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=inliberali
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=labore
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=deterret
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=sic
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=isti
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=curiosi
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=quos
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=offendit
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=noster
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=minime
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=nobis
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=iniucundus
http://agoraclass.fltr.ucl.ac.be/concordances/cicero_finibusI/precise.cfm?txt=labor

Collatio rationum La culture cicéronienne est fortement liée au néo-académisme. Elle
implique de reconsidérer la valeur donnée a la science, exclut le critere de vérité, accepte
d’écouter chaque connaissance, incite a suspendre tout jugement définitif. Cependant, la
guestion de la nature de la connaissance se pose davantage. La profusion d’idées
absolument nécessaire au penseur cicéronien pour se cultiver élargit le champ
épistémologique sans hiérarchiser a priori les modes de connaissance. Peut étre considéré
comme connaissance tout ce qui aura permis au sujet d’exercer droitement ratio et iudicium
au moment ou il se questionne. La sensation, le sentiment, |'erreur, I'imagination, la
sensibilité, les faits historiques, les actes privés, les comportements humains entrent dans ce
champ a égale dignité avec la théorie. En ce sens la philosophie cicéronienne est une collatio

rationum, une coalition des modes de connaissance au service du sujet pour raisonner’.

On comprend que la validité de la connaissance est temporaire, car elle est liée a
I'agencement d’un discours précis autour d’une question précise, mais les écueils d’une
connaissance guettée par le relativisme, l'individualisme, I'immoralisme, un pragmatisme
intellectuel ayant plus a voir avec l'ignorance qu’avec la sagesse, sont évités par
I'inaltération de trois fonds partagés de tous : les valeurs de la Cité fondée par les Majores, la
lex humana, c’est-a-dire I'opinion sur le monde commune a tous les hommes et le contenu
d’une paideia gréco-romaine. Ces connaissances servent de fondation a I'édifice de I'esprit.
En ce sens, il est vrai que la cultura n’est pleinement réalisable que par la noblesse romaine,

mais il est faux qu’elle soit un idéal aristocratique.

Ignorer  La culture cicéronienne refuse heureusement que I'esprit soit totalement
ignorant et fonde ses propres vérités. La référence a I'ignorance socratique et a la vetus ratio
socratica équivaut a la conscience de n’avoir encore « rien compris » soi-méme dirait le
pédagogue, « rien inventé » pour l'orateur, « rien approuvé » pour le néo-académicien,
« statué sur rien » pour le Romain : il faut se donner la peine de raisonner, de confronter le
savoir a I'existence. La philosophie de Cicéron substitue pour cela au fonds divin enfoui dans
chaque ame selon Platon un fonds créé par les hommes qu’un premier enseignement a
permis a la mémoire de conserver. La possibilité d’établir son propre jugement a en effet

pour corollaire I'activité consciente de la mémoire. Cicéron se démarque de Platon par

1 Tusc, 4, 38 (...) cum philosophia ex conlatione rationum constet (...)
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I'importance donnée a la memoria qui n’est pas le réceptacle d’une vérité divine a faire
ressurgir, mais une faculté essentielle de I’'ame.

D’autre part, I'accés a un savoir divin n’est pas supposé antérieur a I'existence mais se
présente plutét comme un horizon possible de cette existence. Cela a de précieuses
implications, dont la plus affirmée dans les Tusculanes est I'humilité d’une scientia
homunculi, I'arrogance, voire I’hybris, étant le fait d’'un dogmatisme stigmatisé déja chez les
interlocuteurs des Académiques. Cette humilité est une autre garantie d’éthique dans la
recherche commune d’un savoir. Oter a 'homme la possibilité d’une connaissance totale et
définitive du monde lui octroie également le droit, la nécessité de réitérer I'exercice
philosophique. L'épanouissement de la raison est dans ce nécessaire renouvellement de
sorte que I’'dme ceuvre a son perfectionnement intellectuel et moral toute sa vie, vers la
vertu et le bonheur. Enfin, les domaines inconnus contentent des besoins humains ou I'ame
trouve aussi la légitimité de sa quéte du savoir : imaginer, admirer, s’étonner. Les passages
lyrigues comme I"hymne a la grandeur du monde dans le livre | des Tusculanes inscrivent a
I'intérieur méme de l'ouvrage savant le droit d’ignorer et la certitude de pouvoir
recommencer. L'impossibilité de savoir, dit Cicéron, est la condition de la philosophie ; cela
autorise a simplement admirer le soleil et a faire, par ce biais, I'expérience, naive et

, 1
spontanée, de la transcendance".
C) Surle champ ontologique
Par la rencontre de la culture et de I'existence dans les Tusculanes, I'étre est donc

résolument devenu une Personne. Cette personne obtient un statut philosophique pour

résorber la scission entre le sujet et le savoir ; par la méme, la culture devient la philosophie,

L Ac. 11, 126 La grandeur du soleil (le voici qui me fixe de ses rayons, je crois, m’enjoignant de le mentionner
souvent), vous donc, cette grandeur, vous en parlez comme si vous aviez mesuré le soleil avec une régle graduée,
mais moi, comme face a de mauvais architectes, je refuse de croire a vos mesures. Qui, de vous ou de moi, se
montre le plus présomptueux (j’adoucis 1’expression), cela fait-il un doute ? Néanmoins, je ne pense pas qu’il
faille rejeter absolument ces recherches physiques. L’examen et la contemplation de la nature sont pour 1’esprit
et I’intelligence une sorte de paturage naturel ; nous nous redressons, nous paraissons gagner de la hauteur, nous
apercevons en bas le monde humain et, la pensée fixée sur les régions supérieures et célestes, nous méprisons
nos affaires d’ici-bas, les jugeant mesquines et infimes. L’investigation de ces phénomenes sublimes et
profondément cachés offre a elle seule un attrait ; mais s’il se présente quelque chose qui paraisse vraisemblable,
I’esprit s’emplit de la volupté la plus parfaitement humaine. Votre sage entreprendra donc ses recherches, le
notre aussi ; mais le votre ira jusqu’a assentir, croire, affirmer, le nétre craindra de hasarder une opinion et
considérera qu’il est magnifiquement récompensé, si, dans ces domaines, il découvre quelque chose de
vraisemblable.
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car elle consiste pour I'étre a tenter de donner une signification au monde, a soi-méme, au
rapport a autrui en réponse au temps vécu, signification qui sera consolidée ou rendue
partiellement caduque par un nouveau questionnement. L'impossibilité d’un étre idéal, d’'un
sage omniscient, est la corrélation inévitable de cette primauté accordée a la personne. Le
sujet est méme renvoyé a sa précarité et a la difficulté d’exister, sans stigmatisation, car la
conscience de cette fragilité est aussi celle du nécessaire raffermissement par la pensée.
Cela passe par I'exploitation des forces de I’ame, endormies mais puissantes, dont la raison,
la mémoire, le jugement. Quant au corps, il est une aide car, s’il est le lieu ol se déclare
hautement la faiblesse humaine, il est aussi la premiére source d’information de I'ame sur la
réalité du monde (les yeux sont reliés a I'ame par un canal, dit Cicéron) et sa perpétuelle
stimulation. Enfin, s’il arrive que I'dame défaille, les prouesses dont le corps est capable
malgré ce que I'on sait de sa faible constitution serviront de modéle a I'ame et d’aiguillon a

sa volonté. L'exercitatio est leur commune activité.

La sagesse humaine consiste ainsi a vouloir comprendre ; c’est une tentative et non
un acquis. Ame et corps sont investis dans cet acte de compréhension qui donne une
emprise sur le temps vécu : la nature de 'homme est de cultiver sa personne, a l'intérieur
d’un cadre commun, pour un besoin spécifique, par une activité personnelle. La culture
induit ainsi une reconstruction subjective de la temporalité. La conscience d’un présent qui
fait probléme est trés aigiie. « In diem uiuimus » rappelle Cicéron’, ce que symbolise
parfaitement la succession des cing jours a Tusculum consacrés pour chacun a un enjeu
existentiel distinct. Cette mise en scéne rappelle aussi que le temps est pour I'esprit a priori
linéaire, daté et historique. La bréche ouverte dans ce temps par la menace du non-sens est
comblée par I'exercice philosophique de la culture. L'appel aux savoirs du passé, a la lex
humana, aux vérités de la Cité pour délivrer un juste jugement sur le présent rétablit la
rassurante linéarité, reliant par une création intellectuelle passé, présent et avenir, afin que
I'individu reprenne place dans I’histoire des hommes. En ce sens, on peut risquer |’évocation
d’une « éternité humaine », sentiment fugace du penseur cicéronien dont I'esprit s’adonne a
I’exercice de culture. C'est la levatio. En revanche, s’il faut caractériser le temps dans les
Tusculanes en dehors de I'activité intellectuelle du sujet, il est seulement celui de I'existence

précaire d’un individu et de sa Cité, I'éternité des dieux étant renvoyée dans le domaine si

' Tusc., V, 33
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précieux du mystéere.

Il reste a rappeler I'essentiel : le sujet est un étre de langage. Rien n’est compréhensible
sans cette médiation ; il serait vain de chercher une réalité qui se passerait des mots : elle
serait pour 'lhomme contre nature. Le processus de culture est entierement assujetti a la
maitrise du langage, dans sa réception comme dans sa disposition. La compréhension que
I’'homme a du monde est donc toujours une reconstruction due au langage, une imitation en
guelque sorte de la réalité originelle, s’il faut accepter contre I'avis de Cicéron que le réel
existe sans I’homme. Ainsi Erasme ne se trompe pas, pour qui « le Romain a fait monter la
philosophie sur le théatre pour qu’elle parle clairement.» Ce théatre construit par I'esprit
grace aux mots est la représentation de la réalité dont il a besoin pour vivre bien. Il n’y a pas
d’autre facon de comprendre le monde. Si la Renaissance est enthousiaste pour la
représentation cicéronienne de la lutte contre les passions, c’est que les contemporains
d’Erasme partagent avec Cicéron une paideia revigorée par le culte des Anciens, un
recentrage du monde sur I’'homme (lex humana), et essentiellement, la maitrise experte du
latin classique. lls peuvent participer pleinement a I'expérience de culture qu’il propose a

travers le choix des mots et leur agencement et voir s’illuminer une signification du monde.

Qu’advient-il cependant si la maitrise du langage n’est pas équivalente pour les
lecteurs a celle du penseur ? L'expérience philosophique semble vouée a devenir solitaire et
incomprise, inutile aux autres, et donc a soi. Cicéron insiste dans les Tusculanes pour
refonder la vieille langue commune, évocatrice pour chacun, porteuse de représentations
communes, alors gu’il semblait davantage enclin aux néologismes philosophiques dans les
Académiques. Ceux-ci peuvent étre utiles entre savants philosophes,- Varron, Atticus,
Lucullus, Cicéron,- mais non dans |'école des Tusculanes ouverte aux anonymes. Quant aux
lecteurs modernes, sans la maitrise de la langue latine, sans la connaissance de la littérature
gréco-romaine, ils peinent a apprécier pleinement la force des Tusculanes. Pour autant, la
philosophie cicéronienne ne leur est pas étrangere sans que Cicéron leur soit connu. Quand
le bouleversement reprend le pas sur la certitude de savoir dans |'histoire des hommes, une

nouvelle représentation est a batir, un nouveau théatre a édifier. Un autre fonds de

L Cf. introduction « Réception de I’ceuvre par des lecteurs anciens jusqu’au début du dix-neuviéme siécle »
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connaissances s’est créé, celui des sciences ou de la technologie par exemple, une langue
enrichie de ces progrés du savoir ou, parfois, un langage spécifique suffisamment reconnu
sont employés, et I'édification du sens reprend, dans I'espoir d’un soulagement personnel et
commun. En ce sens, méme le dix-neuvieme siecle scientifique oublieux de Cicéron pourrait
étre cicéronien, alors que le concept récent de « littératie » associé a la diffusion numérique
des connaissances et a un nouveau support du langage confére au penseur romain une

étrange modernité.

D) Sur le champ éthique

Distinguer un champ éthique dans la philosophie cicéronienne n’a pas grand sens, car
I’éthique commande en réalité I’'ensemble des domaines précédemment caractérisés. Parler,
savoir, étre, ne plus étre si la présence posthume reste utile au foyer ou a la Cité, sont des
attitudes morales et ne peuvent s’envisager en dehors d’un cadre moral préétabli. La culture
appartient a I'éthique. A cet égard, il faut souligner la dimension éminemment altruiste de la
philosophie cicéronienne. L'autre est indispensable pour valider la réussite de I'exercice de
culture. D’une part, il exige une parole respectueuse de sa personnalité et de sa liberté ;
I'incurie pédagogique est une faute reprochée violemment par Cicéron aux Epicuriens et aux
Stoiciens qui, par défaut d’un discours accessible, ont montré qu’ils cessaient de se conduire
en citoyens ou en hommes. Par ailleurs, les étapes de I'exercice philosophique demandent a
étre approuvées ou désapprouvées par autrui afin que le penseur ne s’égare pas dans des
sentiers solitaires. Les interventions n’ont pas a étre longues ; elles suffiront a s’assurer qu'’il
y a encore partage et construction d’'un bien commun.

De ce point de vue, il faut envisager I'anonymat des interlocuteurs des Tusculanes
comme le signe d’une culture qui souhaite rassembler le plus grand nombre autour de la
recta ratio, donc d’une vertu commune. Méme si les figures de Caton, Torquatus ou Lucullus
se profilent clairement derriére I'absence des masques, le gommage des identités préfere
ouvertement la personne a lindividu ; I'anonymat de la « personne » est une garantie
supplémentaire d’envisager I'existence problématique sous un angle commun, sans
égocentrisme, en évitant aussi I’écueil d’une trop grande généralisation, car la personne est
I'intermédiaire entre 'individu et 'homme, un alter ego également. Ainsi I'autre oblige la

culture a juger avec justice dans un intérét commun. Enfin, par leur profusion, I'exigence de
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leur langage et I'urgence de leurs thémes, les Tusculanes se présentent comme |'ouvrage le
plus laborieux. La peine intellectuelle (labor) est de fait la condition de I'exercice de I'ame
(exercitatio) pour consolider la vertu (recta ratio). Lire sans facilité la mort, la douleur, le
chagrin, fournit 'occasion d’apprendre a fortifier le courage et la tempérance pour vivre

mieux.

PREMIERE PARTIE
LES ENJEUX DU TRANSFERT DE LA PAROLE ELOQUENTE AU MEDIUM ECRIT

CONCLUSION

L’enjeu des Tusculanes dans I'ensemble de |’ceuvre de Cicéron est de créer une forme
répondant aux convictions profondes d’un auteur qui est a la fois orateur politique de la Cité
romaine, homo litteratus, philosophe platonicien néo-académicien et enfin un homme
simple en charge d’exister, comme nous le verrons dans la partie suivante. Cette forme
s’affirme dans une scholé écrite qu’on peut considérer comme une tentative pour transférer
une éloquence revenue a ses principes fondateurs : elle éduque I’'ame tout en fortifiant le
lien aux autres en vue du bonheur. A cette fin, Cicéron donne plein pouvoir aux mots et
renoue ainsi le lien fondamental, ancestral de la philosophie et de la littérature. Sans les
Lettres, la philosophie peut certes s’enseigner comme une théorie, non comme un art de

vivre : elle peut étre doctrine, non culture.

Ainsi, Cicéron revient sur le grand dilemme platonicien : I"écriture. Si sa confiance
dans le langage de la Cité le démarque du maitre grec, sa démarche nait d’'un doute
semblable, celui qui s’"empare du philosophe quand il constate le terrible écart entre son art
et les réalités de son époque. Platon dans la lettre VI, Isocrate dans I'Echange laissent
poindre une désillusion comparable a celle de Cicéron dans les Tusculanes. Ces trois écrits
ont en commun d’étre des « declamationes seniles», guettées, dit-on facilement, par la
confidence autobiographique. Agés de 60 a 80 ans environ, les trois grands hommes

confrontent les lecons de I'existence a leurs convictions philosophiques; Platon comme
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Isocrate fait entendre leurs désillusions de pédagogues, I'un aupres du tyran de Sicile, I'autre
dans la nécessité de justifier ses méthodes'. Prés de trois siécles séparent le Romain de ses
illustres prédécesseurs ; la civilisation romaine par l'intermédiaire de Cicéron propose a la
philosophie grecque une extension que le monde grec ne pouvait envisager: faire
véritablement entrer l'existence en philosophie. L'homme devient une personne; la
connaissance, un jugement ; le monde s’organise toujours par de nouvelles représentations ;
et la cité fournit un fond intangible des savoirs et de valeurs. Il faut voir maintenant
comment la parole des Tusculanes met en ceuvre cette philosophie romaine, cette culture
de I'esprit. Les pages suivantes se pencheront précisément sur I'ceuvre pour y retrouver
d’abord la substance de la parole choisie par le penseur Cicéron. Il faut s’interroger sur les

roles qu’il s’attribue pour trouver |a aussi la matiére d’un discours cohérent.

1 Si I’on veut en revenir 4 une recherche des sources, il conviendrait de s’intéresser précisément  la parenté des Tusculanes
avec la lettre VII attribuée a Platon qui envisage 1’enseignement philosophique aux cotés de la tyrannie. Cicéron a-t-il
connaissance de cet écrit ? Dans quelle mesure les Tusculanes répondent-elles aux doutes et aux propositions du
philosophe grec ? 1. Gildenhard (2007) et E. Lefévre (2008) qui expliquent les Tusculanes en fonction de la tyrannie de
César ne font pas allusion a cette lettre dans laquelle I’art poétique est aussi présenté comme un mode de connaissance
(voir précédemment notre paragraphe p.69 « poésie et dilemme platonicien » ou nous citions cette lettre et expliquions en
note les recherches sur son authenticité).
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DEUXIEME PARTIE
LA SUBSTANCE DE LA PAROLE ET LA PERSONA CICERONIENNE

INTRODUCTION

Pourquoi rechercher la persona ?
Il faut maintenant rechercher les enjeux des cing conférences des Tusculanes pour les
personnes impliquées : le maitre et ses éléves. Se passer de cette étape conduirait a
envisager |'oratio continens comme un simple exercice formel et non comme une éducation
de I'ame en phase avec I'existence. Or, I'existence de ’lhomme est désormais au centre des
champs philosophiques. Les études sur l'intrigante ceuvre que constituent les Tusculanes ont
souvent cherché a percer le mystére de l'identité de l'interlocuteur. Il a semblé primordial de
savoir a qui cette réflexion sur la mort, le chagrin, les passions, le bonheur possible était
adressée. La question du destinataire est certes importante et sera traitée dans un second
temps; mais il faut d’abord poser une simple question : qui est Cicéron dans les
Tusculanes?* En effet, si la philosophie mise en ceuvre dans 'ouvrage est, comme I’a montré
le chapitre précédent, un apport pour les deux parties en présence, il faut cerner les
personnalités qui se questionnent pour donner sens a I'existence. Pour ce qui est de I'auteur
Cicéron, on a vu lI'importance de fonder la culture et d’'y consacrer les vertus du discours. Il
faut maintenant s’interroger sur les autres aspects de sa personne étroitement liés au projet
de l'auteur: que laisse-t-il paraitre de sa personnalité dans l'ceuvre; quel regard sur
I'existence pose-t-il ? On pourrait croire cet angle essentiellement littéraire ; il s'agirait,
comme dans d'autres études, de privilégier I'aspect autobiographique de I'ceuvre pour y
retrouver la confirmation d'une littérature latine typique du premier siécle ou le "moi"
devient essentiel; mais l'individu Cicéron est, a la vérité, bien peu présent dans les
Tusculanes. La seule indication véritablement autobiographique concerne le gouvernement

de la Sicile et la découverte du tombeau d’Archiméde®. En revanche, Cicéron adopte une

! Récemment, deux ouvrages ont étudié la personne de Cicéron : Ingo Gildenhard s’intéresse au sophiste et au
professeur Cicéron (2007, p.21-34 Dramatis personae et surtout p.25 Cicero’s persona) ; E. Lefévre (2008)
observe la subjectivité de 1’écrit au fil des livres (p.193-212 Personliche Problematik) et repére également les
allusions par Cicéron a ses autres ouvrages (Imitator sui p.311-324).

% Nous reviendrons sur I’importance de ce récit autobiographique pour établir la relation étroite entre la persona
cicéronienne et la forme renouvelée de I’éloquence (conclusion de la troisiéme partie p.450).
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posture, celle de la personne en proie a la difficulté d’exister. Il faut savoir quel
guestionnement est le sien pour comprendre une attitude philosophique susceptible d’étre
largement partagée.

Ainsi, nous chercherons a cerner la persona cicéronienne dans les Tusculanes. Son role
d’auteur et de scholarque a mis en évidence d’importantes conséquences sur la pensée
philosophique renouvelée et romanisée. D’autres aspects viennent légitimer sa quéte en
illustrant ce sentiment de vivre un instant grave (in diem vivimus) qui nécessite réflexion.
Cicéron lui-méme semble nous enjoindre de prendre en compte sa personnalité quand il
donne a son ouvrage un titre qui préfére mettre en lumiére sa villa favorite, lieu de

recueillement aprés la mort de Tullia, et non le sujet du traité.

Les aspects de sa personne mis en évidence

En 45, Cicéron s'est vraisemblablement jugé le mieux placé pour discuter de la mort, du
chagrin, du bonheur. Il choisit d'occuper une place essentielle dans son traité, au point qu'on
a voulu parfois I'y croire seul, oubliant I’Autre indispensable a la culture. Ainsi met-il I'accent
sur trois aspects de I'existence d’apres I'expérience qu’est sa vie :

- Cicéron est d'abord un homme conscient de sa faiblesse ; un vieil homme dans le
chagrin, un homme politique en disgrace, un pere en deuil qui vainement a
cherché a se soulager dans une Consolation qu'il s'est adressée a lui-méme et
dont nous savons, méme si le texte nous manque, qu'elle devait reprendre la
forme et les idées traditionnelles de ce type d'écrit philosophique tres répandu ;
la réflexion du De Finibus, théorique et rigoureusement élaborée sur le Bien et le
Mal, menée aux coOtés d'autres interlocuteurs incarnant les écoles
philosophiques, pour avoir été sans doute un réel plaisir intellectuel, ne I'a pas
non plus persuadé que la vertu amoindrit le chagrin. Il trouve en revanche avec
les Tusculanes une forme de pensée qui rend la philosophie efficace et le soulage.

Réflexion et pratique se trouvent réconciliées.

! Pierre Boyancé avait affirmé depuis longtemps une priorité dans 1'étude des ceuvres philosophiques de Cicéron:
"Il conviendrait de s'engager dans la voie d'une analyse des attitudes exactes de Cicéron dans chacune de ses
ceuvres philosophiques" (Préface a I'Etude sur I'hnumanisme cicéronien, Latomus). Puis il incite & prendre en
compte la personnalité de Cicéron dans ses ceuvres, et non l'individu Cicéron que l'on connait autrement.
Ailleurs, il souligne le caractére trés intime des Tusculanes, composées sous le coup de I'émotion, et souhaiterait
que l'on y cherche d'abord I'implication personnelle, et non les sources ("Cicéron et son ceuvre philosophique",
REL 1936)
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- Toutefois, le projet reste altruiste : Cicéron est un citoyen de Rome, la Rome de
César ensanglantée par les passions individuelles. C'est un deuxieme aspect de sa
personnalité. Sa réflexion sur les passions s'illustre fréquemment d'exemples
d'actualité et le conduit a se demander ce qu'il reste du Mos Majorum ; il veut
pousser ses contemporains a cette réflexion dans les Tusculanes et semble
comprendre que seul un éveil a la pensée critique peut désormais garantir la
survie de ces anciennes valeurs : la conscience individuelle exercée dans I'ouvrage

assurera I'équilibre du destin collectif.

- Cicéron est un homme de lettres. C'est un intellectuel romain, un penseur. Le
chapitre précédent I'a vu en tant qu’auteur ; il faut compléter cet aspect de sa
personne en évoquant son urbanité, son érudition, son réle de pédagogue. Ce

faisant, la question de l'interlocuteur et de sa personne se posera.

L’autorité d’un homunculus

Ces trois angles de la personnalité cicéronienne seront découverts sans surprise par
les lecteurs de Cicéron qui connaissent I’homme public et ses tourments. De fait, Cicéron
peut a juste titre conduire une méditation sur la difficulté d’exister et les revers de la fortune
en suscitant d’emblée la confiance de son public. Il clarifie ou redéfinit ici la notion
d’« autorité » qu’on juge importante pour légitimer la parole du locuteur dans ses traités. On
I'associe a la noblesse des interlocuteurs car ; depuis la premiére série d’écrits, le statut des
grands hommes de la République fait de leur parole une référence. En réalité, cette
interprétation semble en contradiction avec la liberté de juger néo-académicienne. Les
Tusculanes changent le domaine de la parole qui regoit crédit : le questionnement, avant
toute chose. Au seuil de I'oratio continens (I, 16), puis dans chacun des livres, Cicéron met
I'accent sur sa difficulté a comprendre le malheur, le chagrin, au point de douter de
I'accessibilité de la vertu (livre V). Cet aspect de sa personnalité dévoilé avec insistance,
contradictoire avec un passé glorieux, rappelé également, est ce qui donne crédit pour le
lecteur a sa quéte de sens ; il est attentif avec lui a une demande de cohérence, et non en
attente d’une lecon, comme il le sera lorsque le grand pontife Cotta interrogera la nature
des Dieux. Ainsi, pour avoir autorité dans I'enquéte philosophique, il faut ici étre

représentatif d’'une contradiction liée au fait d’étre homme.
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CHAPITRE | : LA FRAGILITE

« Pour moi, j’ai eu diverses opportunités de mourir ; si seulement j'avais pu périr! Il n'y a
avait plus rien a acquérir ; j'avais rempli tous les devoirs de I'existence; il ne restait que des

combats avec la fortune. »*

1) LE TEMOIGNAGE DE CICERON

A) L'expression du chagrin

Dans la citation en exergue, Cicéron avoue avoir songé a mourir tant sa vie lui semblait
désormais vaine et soumise aux caprices du sort. Ce type de confidence laisse aisément
comprendre la détresse qui est la sienne en cette année 45, et n'est de surcroit pas unique
dans l'ouvrage. La force des métaphores utilisées pour définir le chagrin ne peut s'expliquer
que par des malheurs personnellement vécus et encore vifs. Contrairement a la
correspondance, le texte des Tusculanes ne les -caractérise pas par les faits
autobiographiques mais par des formulations souvent imagées a valeur généralisante. Au
livre IV, Cicéron parle de cette béte sauvage qu'est le chagrin et revendique la paternité des
images choisies (« Jusqu'a la tristesse méme, que nous avons recommandé de fuir comme
une béte féroce »*) ; dans le livre Il (27), le chagrin était un bourreau (carnificina est
aegritudo) dont, en cl6ture de paragraphe, il décrivait avec un réalisme appuyé les tortures

terribles ressenties par le supplicié :

« (...) mais le chagrin comporte des maux plus forts: le dépérissement, le
tourment, I'accablement, le désespoir ; le chagrin déchire, dévore I'ame et la
consume totalement. Si nous ne nous en défaisons pas de facon a le rejeter

bien loin, nous ne pouvons échapper a la misére. »>.

! Tusc, | 109 Multa mihi ipsi ad mortem tempestiva fuerunt. Quam utinam potuissem obire ! Nihil enim jam
acquirebatur, cumulata erant officia vitae, cum fortuna bella restabant

2 Tusc., IV 45 Ipsam aegritudinem quam nos ut taetram et immanem beluam fugiendam diximus.

% (...) sed aegritudo (habet) majora quaedam, tabem, cruciatum, adflictationem, foeditatem; lacerat, exest
animum planeque conficit. Hanc nisi exuimus sic, ut abiciamus, miseria carere non possumus

123



L'implication du philosophe quand il décrit les tourments et I'anéantissement liés au chagrin
se traduit ici par les images, la volonté de précision ; I'usage du pronom de la premiére
personne du pluriel, par ailleurs largement employé dans ces deux livres Il et IV centrés sur
le chagrin, désigne davantage une communauté d’hommes ayant fait I'expérience du chagrin
a laquelle Cicéron appartient. Or, un tel choix d'énonciation inscrit I'expérience personnelle
du locuteur au coeur méme de la réflexion philosophique et, conséquemment, lui évite
I'écueil du traité théorique sur les sentiments toujours guetté par I'oubli de la réalité sans
tomber dans la confidence personnelle. Pour les destinataires, on mesurera aisément
I'importance de cette énonciation ; il suffit de comparer deux versions traduites de la
derniére phrase, celle de Cicéron - "Si nous ne nous en défaisons pas de facon a le rejeter
bien loin, nous ne pouvons échapper a la misere"-, a une autre fictive, mais plus attendue
dans les examens philosophiques,- "A moins de s'en défaire de facon a le rejeter bien loin,
I'homme qui éprouve le chagrin ne peut échapper a la misere". La différence de réception
est patente : la premiere pensée me parle de moi, la seconde ne me concerne pas ; la
premiere pensée me parle de la vie, la seconde me parle d'un theme, le chagrin. Pour le
destinataire également, réflexion et expérience sont reliées. Ainsi cette énonciation assure-t-
elle une continuité, un pont, durant tout I'ouvrage entre la réflexion et la pratique ou

['action. .

B) L'humilité du penseur

L'exercice de substitution d'énonciation ci-dessus et les conclusions qu'il impose sont
simples, mais ils visent a souligner le caractére essentiel du témoignage de la personne
Cicéron. Parce qu'il prend la responsabilité de cette réflexion sur la mort et le chagrin,
I'illustre de son expérience et y implique ses auditeurs, Cicéron donne la parole dans cette
dissertation philosophique a un homme convaincu de ses limites et de sa finitude, et non a
un penseur ayant précédé ses lecteurs dans la quéte de la vérité. Il s'adresse a la
communauté des hommes, compagnons d'imperfections et de souffrances, comme il le dit
trés to6t a ses auditeurs lors de la premiere journée, dans une formule souvent citée,

replacée ici dans son contexte :

« Je vais faire comme je pourrai le développement que tu demandes, non
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toutefois comme si jétais Apollon Pythien, pour que mes propos soient
certains et fixes, mais en tant qu’homme modeste, un parmi tous les autres,

qui cherche par I'hypothése les choses a approuver. »*

Avant donc d'amorcer le premier long développement des Tusculanes, Cicéron précise quel
genre de locuteur et de penseur il est : homunculus unus e multis. Cette expression est d'une
grande richesse et permet a elle seule de faire taire bien des reproches adressés autrefois a
la forme des Tusculanes. Unus ex multis met a la fois en évidence la conscience d'étre un
individu singulier (unus) et 'appartenance a une communauté de semblables (e multis). Elle
rappelle finalement que la langue latine ne veut dire singulier qu’au pluriel, « singuli »,
comme si « I'un » allait toujours avec « les autres ». On aura garde a ce moment de ne pas
négliger I'importance de tous ces Autres présents dans les Tusculanes, dont I'interlocuteur.
Celarend légitime le recours a l'introspection et a I'expérience personnelle pour trouver une
éthique utile également aux autres. Unus confirme par ailleurs I'importance accordée dans le
traité a la conscience individuelle qui est libre de choisir ce qui l'aide a vivre, parfois
indépendamment du critere de vérité. En effet, le célebre diminutif homunculus, loin d'étre
une précaution oratoire ou une marque de fausse modestie, signale a quel point, apres avoir
été le jouet de la fortune, le locuteur et donc penseur des Tusculanes, Cicéron, a pris la
mesure de sa faiblesse et des limites de sa puissance. Ce n'est pas la premiere fois, dira-t-on,
gu'un discours philosophique se veut "a la mesure de I'homme" ; on pense au cynique
Diogene, ou a Socrate, qui, selon Cicéron lui-méme, fit descendre la philosophie sur terre.’
Soulignons toutefois la spécificité essentielle des Tusculanes : I'homme pergu a sa juste
mesure n'est pas seulement ici I'objet de I'étude et du discours, il en est aussi I'auteur et le
responsable. Il mene une réflexion philosophique "a sa juste mesure", c'est-a-dire conforme
a ses faiblesses, ses angoisses, ses limites. Il pense I'étre humain comme un étre humain,
c'est-a-dire sans croire atteindre la perfection de la vérité sur la nature humaine. Il n’est pas

extérieur au savoir qu’il recherche car il en est finalement le prisme.

Un theme essentiel occupe fréquemment le philosophe des Tusculanes : la Fortuna.

Cette destinée romaine qui accompagne depuis toujours le soldat au combat préside

! Tusc,1 17 Geram tibi morem et ea quae vis ut potero explicabo, nec tamen quasi Pythius Apollo, certa ut sint et
fixa, quae dixero, sed ut homunculus unus e multis probabilia coniectura sequens
% Tusc.,1V,10 Socrates autem primus philosophiam deuocauit e caelo.
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finalement |'existence de chacun, selon une métaphore I'assimilant d'ailleurs a un combat
pour lequel il faut user des armes de la philosophie (Il, 51). La préoccupation de Cicéron est
visible : peut-on rester sage quand la Fortuna nous malméne ? Cette question de premier
plan sans doute depuis qu'il fut lui-méme au coeur des tourments nécessite de s'interroger
de nouveau sur le sage, le bonheur et la vertu. Le sage est lui aussi soumis a des coups du
sort. Peut-on alors dire qu'il connait le bonheur ? Est-il crédible de présenter le sage comme
indifférent au chagrin et a la douleur, sans lui 6ter dés lors toute humanité ? Il faudra donc
trouver une éthique qui ne nie pas l'importance de la Fortune, mais permet d'y faire face
autrement que par l'insensibilité ; il faudra réfléchir a la possibilité du bonheur si I'on classe
la Fortune parmi les maux. Avant méme les événements tragiques de 45, Cicéron, lors d'un
séjour a Athénes, débattait avec Antiochus et Aristus d'Ascalon de la vie heureuse. Il fait part

de sa thése :

« A mon avis, personne ne pouvait étre heureux s’il éprouvait des maux ; or le
sage pouvait éprouver des maux, s’il existait des maux liés au corps ou a la

Fortune. »*.

Depuis, malgré sa formation de philosophe, il a lui-méme connu la folie du chagrin :

« D’ailleurs, I'apaisement du chagrin a été développé dans la dispute d’hier et
dans le livre de la Consolation que nous avons écrit en plein chagrin et en
pleine douleur — car nous n’étions pas sages. Ce que défend Chrysippe,
appliquer un remeéde sur des tumeurs récentes de I'ame, pour ainsi dire, nous
I'avons fait et je fis violence a la nature pour que la violence de la douleur

s yAg N . \ 2
cédat a la violence du reméde.»

La sagesse est-elle donc inaccessible et la vertu impuissante face a la Fortuna ? Le doute

demeure. Le livre V s'empare de cette problématique qui sous-tend les livres précédents

! Tusc.,V, 22 Mihi enim non uidebatur quisquam esse beatus posse, cum in malis esset ; in malis autem
sapientem esse posse, si essent ulla corporis aut fortunae mala.

2 Tusc.,1V, 63 Etsi aegritudinis sedatio et hesterna disputatione explicata est et in Consolationis libro, quem in
medio - non enim sapientes eramus - maerore et dolore conscripsimus ; quodque uetat Chrysippus, ad recentis
quasi tumores animi remedium adhibere, id nos fecimus naturaeque uim attulimus, ut magnitudini medicinae
doloris magnitudo concederet
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pour apporter enfin une réponse et un apaisement.

C) Laréférence socratigue -

De fagon significative, Cicéron cherche souvent a rappeler cette dimension humaine liée aux
aléas de I'existence chez de grands penseurs ; ainsi présente-t-il tel philosophe sur son lit de
mort, ou le brillant Démosthéne au lendemain des funérailles de sa fille, comme le fit
Crantor dans sa consolation (lll, 63). Cicéron redouble d’autorité en faisant appel a la
faiblesse des sages. Les Tusculanes recoivent le patronage d'un homme simple, Socrate,
omniprésent dans I'ouvrage tant par sa philosophie que par des éléments biographiques qui
démontrent sa sagesse par son humilité quotidienne. Ces éléments ont valeur de symboles
et leur caractére biographique vise a rendre évidentes la culture et la sagesse de 'homme

! s’agit-il du Socrate historique des rues d'Athénes,

dont on dit qu’il les a vécues.
déambulant au milieu de la foule pour converser avec chacun, ou de la figure littéraire et
légendaire d’un philosophe qui innerve les discours des doctrines ? Les discours de Socrate
sont eux-mémes trés présents dans I'ouvrage et participent de sa dynamique. 2 Le premier
livre sur I'immortalité s'orne ainsi d'un trés long extrait de L'Apologie de Socrate traduit en

latin par Cicéron, qui choisit de mettre en exergue ces paroles du pére des philosophes

hellénistiques a la veille de mourir :
« Mais, dit-il, il est temps de partir d'ici, moi pour mourir, vous pour vivre ;
quel est le meilleur sort, les dieux immortels le savent, mais aucun homme,

selon moi, ne le sait. »°

En ce qui concerne la vie et la mort, la vérité n'est a la portée d'aucun homme. La démarche

1 Tusc., 111, 31 : « Voila bien ce visage toujours semblable & lui-méme que Xanthippe, dit-on, avait coutume de
célébrer chez son mari Socrate : elle ’avait toujours vu a I’identique, qu’il sortit de la maison ou y revint. »
Tusc, 1V, 80 : « Pour preuve, ce qui est dit de Socrate. Ainsi, lors d’une réunion, Zopyre, qui déclarait pouvoir
connaitre la nature de chacun d’aprés son type de beauté, avait vu en lui un condensé de tous les vices. Il fit alors
rire tout le monde, car on ne reconnaissait pas ces vices en Socrate. Il fut pourtant secouru par Socrate lui-méme,
quand ce dernier dit qu’il en avait eu en lui les germes, mais qu’il les avait fait sortir par la raison ».

Tusc, V, 91 : « Que de choses dont je me passe trés bien ! », dit Socrate lors d’une procession ot 1’on portait
quantité d’or et d’argent.

% Se reporter, dans la troisiéme partie, au chapitre 1 « Mise en forme et exercice du jugement » et notamment a
I’étude détaillée de 1’exercice du jugement dans le livre | autour du discours socratique.

% Tusc.,1, 99 Sed tempus est, inquit, iam hinc abire me, ut moriar, uos, ut uitam agatis. Utrum autem sit melius, di
immortales sciunt, hominem quidem scire arbitror neminem.
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de Cicéron dans les Tusculanes prend appui sur cette conviction de ne pas savoir, qu’on a pu
préciser dans le chapitre précédent : ne pas savoir sans avoir jugé, ne pas tout savoir, ne
savoir qu’en se représentant par les mots. |l importe ici d’entendre Socrate le réaffirmer au
seuil de la mort: la vie entiere se passe a ignorer. La figure socratique est donc
fondamentale, symbolique ; elle influence la réception de I'ceuvre, son contenu par la
réflexion sur la mort ou le savoir humain, et en explique également I'aspect formel du
guestionnement. Le célébre penseur d’Athénes est a la fois une référence historique,
politique et philosophique connue de tous les Romains. Si I'on veut réserver le statut
d’exemplum au citoyen romain, on dira de Socrate qu’il est emblématique. Sa personne est
un exemple de contradiction entre la sagesse et la destinée, entre la philosophie et
I'existence, puisqu’Athenes le mit a mort; il est un modele de constance ; il ne veut rien
savoir définitivement. Socrate apparait explicitement une quarantaine de fois dans tout
I'ouvrage et des les premieres pages (I, 4) ; il est aussi présent a travers Platon et des
citations de ses traités parfois longues; en revanche, Carnéade par exemple, scholarque de
I'école a laquelle Cicéron dit se rattacher ne sera nommé qu'a partir du livre Ill une douzaine
de fois. Ainsi, Cicéron choisit aussi Socrate en tant que référence littéraire, pour ce que
chacun sait de lui: avec humilité, il fait penser la jeunesse dans une Cité qui va mal. Ce
patronage conditionne la lecture de I'ouvrage organisé en scholé. Il faut étre prét a chercher
la vérité avec un humble maitre. Chacun comprend spontanément la vetus ratio socratica

qgue Cicéron veut faire renaitre.

2) LA RECHERCHE D'UNE CONSOLATION EFFICACE AUX MAUX DE L'EXISTENCE

A) La philosophie comme médecine

Quand il rédige les Tusculanes, Cicéron est encore la proie d'un chagrin qu'il voudrait
soulager ; en témoignent ses exhortations a user de la philosophie comme d'une médecine,
exhortations récurrentes qui, tacitement, reconnaissent sans doute l'impuissance des
ouvrages philosophiques antérieurs a apporter le soulagement attendu et légitiment de

nouvelles tentatives. Ainsi pour clore le livre lll :

« Voila les fibres des racines dont j'ai dit pour commencer qu’il fallait les
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poursuivre et les extirper toutes, sans en laisser une seule se dresser. Grande
et difficile tache, qui dit le contraire ? Mais qu’y a-t-il d’illustre qui ne soit
également ardu? Cependant, la philosophie promet d’obtenir ce résultat

pourvu que nous recevions son traitement. »*

Ou encore a la fin du livre IV

« La philosophie jure d’extraire en profondeur cette erreur assimilable a la
racine de de tous les maux. Adressons-nous donc a elle pour étre instruits, et

souffrons qu'elle opére notre guérison. »

Cicéron adresse ces incitations aux autres mais aussi a lui-méme, alors qu’il est féru de
philosophie depuis sa jeunesse. Cela implique qu'elle soit désormais pour lui d'un genre
nouveau ou d’une pratique nouvelle, plus apte a guérir les hommes de leur souffrance. On
retrouve dans le premier extrait I'idée du labeur philosophique, qui établit la différence
entre celui qui écoute les philosophes et celui qui la pratique. On peut supposer que la
médecine de I'ame exige une peine comparable a une méditation ou a une rédaction
ressentie presque comme ascétique.

La métaphore assimilant la philosophie a la médecine, largement employée dans le
préambule du livre lll, n'est pas cicéronienne. J. Pigeaud rappelle I'ancienneté de la tradition
médico-philosophique ; il explique que la découverte de «la maladie de I'ame», dont
s’occupent les philosophes, est liée a celle du corps, dont s’occupent les médecins.® On
trouve par exemple la métaphore médicale chez les épicuriens qui souhaitent guérir les
hommes grace au « quadruple remede » (tetpadopuokov), * ou encore chez Chrysippe a

qui se référe Cicéron>. Néanmoins, il est intéressant de se demander ce que le terme

! Tusc, 111, 84 Haec sunt illae fibrae stirpium, quas initio dixi persequendae et omnes eligendae, ne umquam ulla
possit existere. Magnum opus et difficile, quis negat? Quid autem praeclarum non idem arduum? Sed tamen id
se effecturam philosophia profitetur, nos modo curationem ius recipiamus.

% Tusc,1V 83-84 . Hunc errorem quasi radicem malorum omnium stirpitus philosophia se extracturam pollicetur.
Demus igitur nos huic excolendos patiamurque nos sanari.

% J. Pigeaud, 1981, p.10.

* On peut se reporter au résumé de la doctrine épicurienne que fit graver Diogéne d’Oenoanda (D. Delattre et J.
Pigeaud (dir.), Les Epicuriens, Paris, 2010, p 1027-1072) et a ces quatre « remedes » pour I’ame : les dieux ne
sont pas a craindre ; la mort n’est pas a craindre ; on peut atteindre le bonheur ; on peut supprimer la douleur.

® On peut relire les fragments du traité Sur I’dme de Chrysippe qui ont intéressé au plus au point le médecin
praticien Galien. (Chrysippe, euvre philosophique, textes traduits et commentés par R. Dufour, Tome 11, p.295-
353, Les Belles Lettres, Paris, 2004). On peut lire également J. Dross, 2010, p. 264-270 (« Sagesse et santé de
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"médecine" peut recouvrir pour le philosophe grec et pour le Romain Cicéron. Le Stoicien
compte sur la philosophie pour guérir I'ame malade et conduire vers la sagesse ; la vertu est
fortifiée par la médecine philosophique, la morale renforcée, l'individu tourné vers le Bien.
C'est une cure morale adressée a |I'ame de l'individu : mais qu'en sera-t-il de son cceur ?
Aura-t-il fini de souffrir pour autant ? Cicéron ne cache pas son admiration pour l'idéal
stoicien et considére lui aussi la vertu comme le bien principal ; voici néanmoins ce qu'il
avoue pour débuter le livre V ; sa sincérité est touchante dans ce témoignage de I'inévitable

guestionnement qu’engendre régulierement |’existence malgré les certitudes :

« Personnellement, quand je songe aux malheurs dont la Fortune m’a fait
subir les dures épreuves, je me mets parfois a perdre confiance en mes idées
et a redouter la faiblesse et la fragilité du genre humain. J’'ai cette crainte en
effet que la nature, puisqu'elle nous a donné des corps infirmes et y a adjoint
des maladies inguérissables et des souffrances intolérables, ne nous ait donné
aussi des ames qui d'un coté s’accordent avec les souffrances du corps, et de
I'autre, considérées isolément, sont enveloppées dans leurs angoisses propres
et leurs chagrins. Mais je me rappelle a I'ordre moi-méme en me disant que
j'évalue la force de la vertu d'aprés la faiblesse d'autrui et peut-étre la

mienne, et non point d'apreés la vertu en soi »!

L'examen de cette autre confidence fera comprendre la nature du reméde attendu par
Cicéron et sa différence avec la médecine chrysipéenne. En effet, on constate I'attachement
de Cicéron a l'idéal de la vertu et ses remords de ne plus y croire parfois, mais il semble
difficile a un étre humain soumis a la Fortune et aux faiblesses de sa condition d'étre
réconforté dans son existence par cet idéal philosophique. Cicéron le reconnait : on éprouve
une peur sacrée face aux aléas de |'existence (vereor), on redoute la fragilité (extimescere),

on perd confiance (incipio diffidere), on se sent violemment attaqué par le sort

I’ame : présentation de 1’analogie chrysipéenne dans les Tusculanes)

1V, 3-4 Equidem eos casus in quibus me fortuna vehementer exercuit, mecum ipse considerans huic incipio
sententiae diffidere interdum et humani generis imbecillitatem fragilitatemque extimescere. Vereor enim ne
natura, cum corpora nobis infirma dedisset iisque et morbos insanabilis et dolores intolerabilis adiunxisset,
animos quoque dederit et corporum doloribus congruentis et separatim suis angoribus et molestiis implicatos.
Sed in hoc me ipse castigo, quod ex aliorum et ex nostra fortasse mollitia, non ex ipsa uirtute, de uirtutis robore
existumo.
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(vehementer), on ne peut faire abstraction de I'étendue des souffrances humaines (casus,
corpora infirma, morbi insanabiles, dolores intolerabiles, corporum dolores, angores,
molestiae). On doit alors se faire violence, se contraindre (me ipse castigo) pour adhérer de
nouveau a l'idéal stoicien et reprendre une réflexion abstraite, débarrassée des scories de
I'expérience vécue, en envisageant le concept de la vertu (ex ipsa virtute). Si un érudit épris
de contemplation comme Cicéron avoue ses difficultés a trouver du réconfort dans les
notions philosophiques relatives au Bien, que peut attendre d'elles un homme du commun?
On peut étre convaincu que la vertu est un bien, sans avoir mis fin a sa peur d'exister, nous
avoue Cicéron. Ce qu'il demande donc a la philosophie, c'est de soulager cette peur-la. S'il se
réfere a Chrysippe dans le préambule du livre Ill, il semble, a considérer I'ensemble des
Tusculanes, plus proche de la médecine épicurienne soucieuse de prendre en charge les
angoisses des hommes. * L’homme peut avoir des certitudes, notamment morales, sans la
philosophie ; en revanche, il a besoin d’elle pour rester ferme. Le déplacement est
considérable et souligne ce qui sépare une science d’une technique (ars) ; la philosophie de
Cicéron est bien un art ; elle ne cherche pas a savoir, mais a agir. La médecine philosophique
n'est pas donc concue comme une cure morale basée sur une théorie qui va contre la nature
du sujet et s'impose a lui, mais comme une prise en charge effective de ses faiblesses ; de la
le soulagement, la levatio. Pour risquer une analogie moderne, on dirait de la médecine
chrysipéenne qu’elle semble allopathe, tandis que la culture cicéronienne est homéopathe :
elle s'adresse autant eux fragilités de la partie sensible de I'dme qu'a celles de la partie
rationnelle, et soigne la peine par la peine’. Le verbe levare et ses dérivés reviennent
fréquemment dans les Tusculanes : on attend de la réflexion philosophique qu'elle allége le
poids de l'existence ; on attend donc d'elle des conséquences pratiques. En effet, la
philosophie qui croit consoler en isolant I'idéal de Vertu ne s'adresse pas aux hommes, elle
s'adresse au sage, ce qui est paradoxal, souligne Cicéron, car un sage exempt de passions n'a
pas besoin de Consolation. Il faut désormais recentrer la médecine philosophique sur
I'individu imparfait, comme le fait Cicéron quand il cherche des remedes au cours du livre IV

et dit a son destinataire :

! Qu’on pense au célébre passage de De Rerum Natura (I, 63 sq) ol Lucréce exprime métaphoriquement
comment Epicure a permis aux hommes de secouer le joug de la religion et de la superstition, et de libérer leur
ame et leur esprit de la peur.

2 Pour une étude précise de la médecine cicéronienne face aux sources platoniciennes, épicuriennes et
stoiciennes, on peut lire Bernhard Koch, 2006.
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« Mais puisque je soupgonne que tu t'interroges moins sur le sage que sur toi-
méme (tu penses bien qu'il est, lui, affranchi de toute passion, quand toi, tu
veux l'étre), voyons donc quelle est la puissance des remedes dont la
philosophie dispose pour les maladies de I'ame. Oui, il existe pour elle une

médecine spéciale incontestablement (...) »."

Et Cicéron d'exposer ensuite cette médecine spéciale en adaptant son discours, forme et
contenu, a son auditeur. Ainsi, partant sans doute de son propre besoin de soulagement, il
est amené, dans les Tusculanes, a continuer les recherches entreprises dans sa consolation
guelgues mois plus tot sur la facon efficace de consoler, donc de guérir le chagrin, source de
toutes les passions. Or, cette exigence de soulagement conduit a reconsidérer I'ensemble du
discours relatif a I'éthique tenu jusqu'a présent par les philosophes. On peut considérer en
effet que la Consolation s'apparente a la réflexion éthique en cela qu'elle doit donner les
moyens de vivre selon le Bien, malgré tout. Cicéron met en place dans les Tusculanes une
pensée éthique renouvelée intrinsequement, liée a I'expérience vécue, puisqu’elle s’adresse

a la personne, et non plus a I’homme.

B) L'examen critigue des Consolations -

Confronté personnellement au deuil, Cicéron a été amené a relire plusieurs
consolations avant de produire la sienne ; il se réfere a la Consolation de Crantor ( Livre lll,
71)) parle également de la Consolation de Clitomaque (livre lll, 52), de Cléanthe ( livre Ill, 75-
lll, 77), des réactions de Carnéade face a certaines pensées fréquemment utilisées par les
consolateurs (I11,60), et s'en remet largement a Chrysippe (livre lll, livre IV, passim), dont il
défend l'idée suivante : on cesse de s'affliger lorsque I'on a compris que I'on se fait une
fausse opinion du malheur et que le chagrin a a voir avec la volonté. D'autre part, il s'appuie
plusieurs fois sur sa Consolation, y renvoie, explique la méthode qu'il avait adoptée et la
justifie (livre lll, 79 par exemple). Les Tusculanes renferment donc une réflexion sur I'art de

consoler, menée par un homme qui a pu expérimenter |'efficacité de ces consolations. Or,

! Tusc.,1V, 58 Sed quoniam suspicor te non tam de sapiente quam de te ipso quaerere (illum enim putas omni
perturbatione esse liberum, te vis), videamus quanta sint quae a philosophia remedia morbis animorum
adhibeantur. Est enim quaedam medicina certe (...)
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les éléments de cet examen critique semblent s'articuler autour d'une problématique
majeure : pourquoi |'écrit philosophique échoue-t-il parfois a générer une conduite en
rapport avec les idées qu'il défend ? Dans le cas de la consolation, pourquoi peut-on
reconnaitre le bien-fondé de la pensée véhiculée sans cesser de se lamenter ? Ce paradoxe
intéresse le Romain Cicéron au plus haut point ; en effet, n'est-il pas contradictoire qu'un
discours traitant de I'éthique, c'est-a-dire de la conduite de la vie, puisse n'aboutir a aucune
pratique ? La contribution cicéronienne a la philosophie éthique est capitale, et il se pourrait
gue la rédaction de sa Consolation ait été une étape fondamentale, non pas seulement pour
son contenu, mais parce qu’elle fait prendre conscience de la place centrale que doit avoir
le sujet en mal d’exister dans la réflexion philosophique : il doit étre partie prenante dans la
réflexion pour redécouvrir sans doute ce que d’autres savaient déja. Ainsi sont reliées la
réflexion et la pratique, grace a des procédés mdris lors de I'examen des consolations,
repris, améliorés et étendus a I'ensemble du discours sur les passions dans les Tusculanes.
Pour situer notre démarche par rapport a celle de Margaret Graver dans Cicero on the
emotions, il ne s'agit pas dans cette partie d'entreprendre I'analyse exhaustive des livres Il
et IV pour y repérer les sources de Cicéron et |'originalité de sa pensée, mais de montrer que
ses convictions, originales ou non, ont des implications formelles repérables dans les
Tusculanes, notamment parce qu’il faut prendre en compte la personne. Cicéron sélectionne
dans ses relectures de consolations et de traités sur les passions des idées dont I'expérience
personnelle lui a permis de tester la pertinence et met en lumiére trois parametres pour
assurer |'efficacité du discours éthique : le moment ou il est prononcé, le profil du sujet
auquel il s'adresse, et son appartenance au genre humain. La prise en compte de ces
éléments conduit alors a renouveler la forme et le contenu de la pensée philosophique

délivrée.

a) Le moment ol est prononcée la consolation

Dans le livre lll, passant en revue les avis de plusieurs écoles hellénistiques sur
I'intensité du chagrin et la facon de |'atténuer, Cicéron s'attache comme Chrysippe a l'idée
que le chagrin est d'autant plus fort que le malheur est récent, c'est-a-dire encore frais dans
I'esprit de l'individu en souffrance (livre Ill, 52). Il en découle pour le consolateur une réelle

difficulté car il a le devoir d'apaiser la douleur quand elle est a son comble, mais s'adresse a
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un esprit si accablé qu'aucun discours théorique purement rationnel ne lui est accessible ;
guand toutefois il aura recouvré la raison, le temps aura commencé a le consoler et la
consolation philosophique pourrait sembler superflue. Ainsi Cicéron explique-t-il qu'il a pu
croiser des prisonniers corinthiens ne portant plus aucun stigmate du terrible sac de leur
ville, quand celle-ci était encore en ruines aprés bien des années ; de méme, dit-il, il
importait que la consolation de Clitomaque a ses compatriotes carthaginois leur soit
transmise juste apres la fin de Carthage ou bien "ce n'est plus des blessures, mais des
cicatrices qu'il trouvait a panser" (livre Ill, 54). La consolation est donc un type d'ouvrage
philosophique intéressant, car il doit avoir prise sur des événements presque contemporains
de sa rédaction ou a peine antérieurs. Chercher comment elle peut y réussir, c'est se donner
la possibilité de renouveler le discours éthique dans son ensemble pour que son contenu
aide a vivre les hommes de son temps, et ne soit pas une analyse rétrospective des malaises
d'une société ou une proposition utopique. A I'heure ol la République romaine des
ambitieux n'assure plus le bonheur des citoyens, la question est d'importance. Toutefois, ce
n'est pas tache aisée. Cicéron a recours a sa propre expérience : quand il a rédigé sa
Consolation, le chagrin l'avait rendu insensé, et il avait entrepris ce que Chrysippe interdit,
"médicamenter (...) les ulcéres de I'ame quand ils sont récents" (livre 1V,63). Le discours
éthique, s'il reste seulement théorique et moralisateur, ne peut toucher son destinataire
plongé dans les tourments. Ainsi la réflexion de Chrysippe sur les passions serait-elle aussi

vouée a I'échec si elle devait servir de consolation, ce qu'affirme Cicéron :

« La méthode de Chrysippe est tres solide pour voir le vrai, mais difficile
d’emploi au moment du chagrin. C'est une grande entreprise de faire
approuver a une personne dans le chagrin que son jugement en est la cause,

et que c’est parce qu'elle pense qu’il faut faire en sorte de s’affliger »”.

Dans le paragraphe précédant celui-ci, c'est le moralisateur et non plus I'amateur de vérité

qui était épinglé moins respectueusement en la personne de Cléanthe :

« Cléanthe en effet s'adresse au sage qui n'a pas besoin de consolation.

L Tusc, 111, 79 Chrysippi ad ueritatem firmissima est, ad tempus aegritudinis difficilis. Magnum opus est probare
maerenti illum suo iudicio et quod se ita putet oportere facere maerere
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Quand tu auras persuadé une personne en deuil qu'il n'est point d'autre mal
gue la honte, tu ne lui auras pas 6té son chagrin, mais sa bétise ; or, ce n’est

pas le moment de faire la legon. »

Ces deux extraits signalent suffisamment I'inadaptation du discours philosophique
privilégiant le raisonnement théorique pour accéder a la vérité ou établir une valeur morale,
lorsque son destinataire vit les difficultés de I'existence. Au reste, avant méme Cicéron, les
consolateurs semblent avoir pris cela en considération et ont souvent usé dans leurs écrits
de moyens détournés de faire accéder a la vérité ou a la morale, par des images éloquentes,
davantage de rhétorique ou le recours fréquent aux exemples. Cela a valu a la consolation
d'étre parfois considérée comme un traité de second ordre. Cicéron, en revanche, y trouve
une opportunité de mettre |'éthique a la portée de tous ceux dont la souffrance occupe la
vie privée, politique et sociale. Il est en cela amplement concerné, comme beaucoup de
Romains contemporains.

Pour assurer a |'éthique une certaine efficacité en des temps troublés, il importe de
reprendre la méthode des exemples. De fait, Les Tusculanes regorgent d'exemples ; le livre I
notamment qui traite de la douleur physique ne comporte presque aucune idée formulée
par concept ; I'enchainement d'exemples y conduit les auditeurs vers une approche de la
vérité. Cicéron y reprend la méthode d'une des Consolations les plus efficaces qu'il explicite

lui-méme dans le livre 11l :

« Il existe donc deux procédés pour découvrir la vérité non seulement dans les
choses qui nous paraissent mauvaises, mais aussi pour celles qui nous
paraissent bonnes : ou nous cherchons quelle est la nature de la chose
considérée en soi, et son importance (...) ou bien, laissant la subtilité de la
dialectique, nous faisons passer le discours du c6té des exemples. (...) A ce
deuxiéme procédé s'apparente la méthode de consolation qui enseigne que
les événements qui surviennent sont essentiellement humains. Cette dispute
n'a pas seulement pour résultat d’apporter une connaissance du genre

humain, elle signifie aussi qu'il s'agit de maux tolérables, puisque d'autres les

! Tusc, 111,78 Nam Cleanthes quidem sapientem consolatur, qui consolatione non eget. Nihil esse malum quod
turpe non sit, si lugenti persuaseris, non tu illi luctum, sed stultitiam detraxeris ; alienum tempus autem docendi.
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ont supportés et les supportent. »”

Cette analyse de I'efficacité d'un type de consolation nous fournit déja une bonne approche
de ce qu'est la méthode des Tusculanes elle-méme. D'une part, il s'agit toujours de découvrir
la vérité, mais une vérité morale ayant recueilli une approbation du sujet comme le rappelle
l'usage par ailleurs fréquent de uideor ; la méthode laisse de c6té temporairement la
guestion de l'essence de l'objet d'étude, pour se concentrer, grace aux exemples, sur ses
manifestations dans la vie des hommes (aut ipsius rei natura ...aut orationem ad exempla).
La chose en elle-méme n'existe pas d'abord ; la vérité n'est pas séparable de |'existence
humaine. Enfin, le résultat de ce type de raisonnement unit bien la connaissance (docet
/cognitio) et la pratique (tolerabilia / tulerint/ ferant). L'individu partira d'un exemple vécu
par un autre qui lui servira de modele ; il en tirera des principes qu'il appliquera ensuite.
Cicéron lui-méme apaisa d'abord son chagrin grace au modele fourni par Quintus Maximus,
Lucius Paulus et Caton qui virent mourir leurs enfants (Livre 1ll,71). Le mécanisme cognitif
enclenché par la méthode des exemples est celui de la ratio (ratio veri reperiendi / ratio
consolandi), une ratio que ne guette pas I'abstraction ou l'insensibilité grace a I'apport de
l'autre ; partie du réel, elle devient ensuite méditation, construction verbale du sujet dans
une logique d’apaisement.

En effet, la succession d'exemples doit provoquer la méditation de celui a qui
s'adresse le discours éthique. Cette méditation personnelle permet d'acquérir une
connaissance que l'expérience aurait fini par nous enseigner ; s'il s'agit d'une consolation,
elle amoindrit le chagrin sans attendre I'apaisement délivré par le temps qui passe ; s'il s'agit
d'un traité éthique, elle anticipera les conséquences des comportements observés dans le
présent et permettra de travailler a faconner l'avenir. S'agissant de la douleur morale,

Cicéron constate d'abord sa persistance si l'individu la considére encore comme récente,

mais...
« ....insensiblement, par degré, la douleur va et s'affaiblit, non pas que la
réalité change ou puisse changer, mais parce que l'expérience nous enseigne
! Tusc, 111, 56 Duplex igitur ratio veri reperiendi non in iis solum quae mala, sed in iis etiam quae bona

uidentur. Nam aut ipsius rei natura qualis et quanta sit, quaerimus (...) aut a disputandi subtilitate orationem ad
exempla traducimus. (...) Huic igitur alteri generi similis est ea ratio consolandi, quae docet humana esse quae
acciderint. Non enim id solum continet ea disputatio, ut cognitionem adferat generis humani, sed significat
tolerabilia esse, quae et tulerint et ferant ceteri.
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ce que la raison (ratio) aurait d0 nous apprendre, a savoir que ce qui nous

avait paru grave est en réalité moindre. »

Puis, aprés quelques paragraphes, il confirme cette aptitude de la ratio a faire taire le

chagrin en de brefs délais :

« Et a ce qu’il me semble, les choses se passent a peu prés de méme chez ceux
qui anticipent par la méditation (ante meditantur) et chez ceux que le temps
guérit ; mais les premiers doivent la santé a un raisonnement (ratio

quaedam), quand les seconds la doivent a la seule nature (...) » 2

La méditation par la raison a donc les mémes vertus que l'expérience pour calmer la
souffrance et les doutes liés a I'existence ; Cicéron la présente ici comme un succédané de
I'action ; loin d'étre un repli sur soi, elle aboutit a une nouvelle motivation pour sortir de son
chagrin et continuer d'agir. Elle réconcilie donc doublement la philosophie et I'action. Les
Tusculanes invitent leurs destinataires a pratiquer cette activité intellectuelle pour accepter
les limites de la condition humaine. Il importera donc d'étudier précisément le mécanisme
de la ratio et ses caractéristiques, dont Cicéron a pu mesurer toute |'efficacité pour faire face
a ses propres malheurs. Encore faut-il étre conscient d'un autre paramétre avant d’envisager
I'action salutaire de la ratio : les profils de personnes différents impliquent des facons

différentes de raisonner.

b) La singularité de I'individu auquel s'adresse la consolation

Il est des arguments dans les Consolations qui sont, d'aprés Cicéron, particulierement
efficaces. L'un d'eux est I'affirmation qu'il faut s'attendre a tout quand on est homme ; cela
constitue selon lui I'argument sans doute le plus puissant. Néanmoins, il faut admettre qu'il
pourra renforcer, et non apaiser, le chagrin de certains (livre 1ll, 55). De méme, pour cette

autre assertion : "Non tibi hoc soli"; savoir sa souffrance partagée par d'autres est un

! Tusc. 111, 54 Sensim enim et pedetemptim progrediens extenuatur dolor, non quo ipsa res immutari soleat aut
possit, sed id quod ratio debuerat, usus docet minora esse ea quae sint uisa maiora.

“ Tusc, 111, 58 Et mihi quidem uidetur idem fere accidere iis qui ante meditantur quod iis quibus medetur dies,
nisi quod ratio quaedam sanat illos, hos ipsa natura (...).
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élément de consolation usuel et souvent utile ; ce n'est pas pour autant une consolation
valide pour tous et Cicéron le reconnait : " Prodest haec quidem, ut dixi, sed nec semper, nec
omnibus." (Livre Ill, 79). En effet, nous ne sommes pas tous sensibles aux mémes idées ni au
méme raisonnement : "alius enim alio modo movetur." (Livre 1, 76). Ces remarques relevent
du bon sens, mais il faut savoir en tirer des conséquences pour produire un discours
philosophique utile au plus grand nombre. Constater [|'efficacité variable d'un méme
argument philosophique comporte d'importants corollaires : d'une part, on admet qu'il
n'existe pas d'idée universellement vraie ; d'autre part, on laisse a l'individu la liberté
d'approuver ou de rejeter une idée selon qu'elle I'aidera ou non a vivre. Ainsi la vérité du
propos philosophique n'est pas du ressort du philosophe locuteur ; il ne peut jamais la
garantir pour tous ; elle est in fine I'affaire du destinataire et de son approbation. Il importe
qgue I'éthigue s'adapte a ce constat. Cicéron I'a fait dans sa Consolation et expérimente cette
philosophie ou l'individu a le choix de la vérité dans les Tusculanes.

Il faut se reporter aux passages du livre Ill ou Cicéron explique et justifie sa méthode
pour consoler. Au paragraphe 111,76, il incite a combiner les différents genres de consolation,
a emprunter a différents systémes ; cet éclectisme permet a la fois de prendre en compte la
spécificité des individus (chacun choisira selon sa personnalité I'argument qui I'apaise) mais
aussi d'assurer I'efficacité du discours au plus fort des tourments (il faut alors essayer tous
les remeédes, comme il I'a tenté sur lui-méme). On peut dans ces conditions produire une
médecine personnalisée et opportune (tempestiva medicina). Ou l'on percoit que
I'éclectisme cicéronien souvent déprécié, en particulier dans Les Tusculanes a sans doute des
motivations autres que les preuves de I’érudition romaine, dont la premiére est toujours
d'assurer l'utilité de la philosophie. Ou I'on comprend aussi qu'il n'est peut-étre pas judicieux

de vouloir trouver une identité précise a leur destinataire.

Dans le paragraphe III,79, Cicéron préne une consolation empruntant son efficacité a

I'éloquence judiciaire :

« Il en sera donc, n'est-ce pas, comme dans nos plaidoiries : nous n'y adoptons
pas toujours une méme position (nous appelons ainsi les catégories de
controverses) mais nous ajustons suivant le moment, la nature de la

controverse, la personne ; de méme, lorsqu'il s'agit d'adoucir le chagrin, il faut
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considérer quel traitement peut recevoir chacun »

Cet extrait permet de compléter I'esquisse de la Consolation idéale, dont les principes ont un
rapport avec l'écriture des Tusculanes. Au contenu obligatoirement éclectique s'ajoute une
mise en forme fluctuante et qui s'adapte notamment au moment et a la personne (ad
tempus, ad personam accommodamus). L'adaptabilité du discours a l'individu et a ses
capacités est soulignée aussi par la derniere phrase. Il faut donc varier les stratégies
argumentatives a l'intérieur du traité, ce qui, en apparence, créera une certaine complexité
formelle. Ainsi, on peut s’attendre a des démonstrations rigoureuses, a des définitions
pointues, a des appels a la logique déductive ou inductive a c6té d'envolées lyriques, de
recours a I'émotion, d'anecdotes humoristiques ou polémiques ; attendons-nous a ce que
I'individu soit sollicité aussi bien émotionnellement que rationnellement. Cette technique
d'avocat étendra également le spectre du remeéede philosophique. La référence aux
controverses, pratiquées trés tot dans les écoles romaines, explicite ici le caractére
essentiellement romain de cette méthode philosophique ou I'orateur donne ses armes au
philosophe. 2

Le consolateur a donc intérét a proposer le discours le plus modulable possible s'il
veut étre efficace ; néanmoins, I'efficacité de ce discours repose aussi beaucoup sur la
collaboration de son destinataire. Une derniére référence a la consolation de Cicéron mettra
en place ce point essentiel dans le fonctionnement des Tusculanes. Dans le livre |,
s'interrogeant sur l'origine et la nature de I'ame, Cicéron cite un passage de sa consolation
inspiré par Aristote. Ses propos y sont nécessairement tres abstraits et théoriques, puisqu'on
ne saurait cerner I'ame autrement que par des hypothéses métaphysiques. Au terme d'un
raisonnement d'une vingtaine de lignes, Cicéron conclut a la nature divine de I'ame
constituée d'un cinquieme élément, commun aux dmes et aux dieux, mis en évidence dans la
métaphysique aristotélicienne. L'esprit du dieu et de I'homme procéderait du méme
élément. Or, voici la réaction de l'interlocuteur des Tusculanes a cette longue citation de la

Consolation et la réponse de Cicéron :

! Tusc.111, 79 Nimirum igitur, ut in causis non semper utimur eodem statu (sic enim appellamus controuersiam
genera), sed ad tempus, ad controuersiae naturam, ad personam accommodamus, sic in aegritudine lenienda
quam quisque curationem recipere possit uidendum est.

ZF. Desbordes, 1996, chapitre 3, p.13-14 ; sur la controverse, son rapport 4 I’imaginaire et aux lois.
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« OU donc est I'esprit dont tu parles et quel est-il ? Ou est le tien et quel
est-il? Peux-tu le dire? Est-ce que, si je n’ai pas pour comprendre tous les
éléments que je voudrais, tu ne m’autoriseras pas utiliser ceux du moins

dont je dispose?’ »

La fin de I'extrait nous intéresse particulierement. L'interlocuteur est incrédule parce qu'il ne
peut trouver autour de lui des preuves de cette nature de I'dme et de I'esprit ; mais, souligne
Cicéron, nous devons accepter qu'il subsiste des questions sans réponse au sein méme d'un
raisonnement philosophique ; cela n'empéche ni de raisonner ni de parvenir a une
conclusion proche de la vérité. Au philosophe donc et a son destinataire de collaborer pour
faire progresser le raisonnement sans s'arréter aux points non résolus, dont la clarification
n'est sans doute pas a portée humaine. Le discours philosophique n'apportera jamais toutes
les réponses désirées. Conséquemment, cela laisse le champ libre a d'autres processus de
réflexion propres a chaque individu, dont la croyance et la conviction intime. Une partie des
arguments philosophiques est intangible et chacun y souscrit, mais il demeure également
des incertitudes suppléées par le libre arbitre de chacun. Dans la consolation, relative a la
mort, a I'ame, a l'immortalité, les certitudes sont plus rares que les conjectures ; de méme
dans le discours éthique, dont les principes s'aveérent régulierement ébranlés par des
situations particulieres. Dans ce cas, le destinataire juge librement de ce qu'il lui faut croire
au terme d'une réflexion ou il doit toujours avoir a I'esprit qu'il est un homme aux prises

avec |'existence.

c) l'appartenance au genre humain de celui que I'on console.

Un discours de consolation doit inviter a méditer sur la condition humaine. Penser I'homme
dans ses limites et sa finitude, loin d'étre source d'angoisses existentielles, est le seul
réconfort véritable. On devine que Cicéron veut inviter ses destinataires a un cheminement
intellectuel qu'il a lui-méme accompli. Or, appliqué au champ du discours éthique dans son
ensemble, ce paramétre est de nature a en bouleverser profondément le contenu usuel. En

effet, plutot que de proposer un modele de conduite a ses destinataires, celui idéal du sage,

! Tusc, 1,67 - Ubi igitur aut qualis est ista mens ? - Ubi tua aut qualis ? Potesne dicere ? An, si omnia ad
intellegendum non habeo, quae habere uellem, ne iis quidem quae habeo mihi per te uti licebit ?"
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il faut en revenir a ce qui est réalisable par un homme quand ses faiblesses sont prises en
compte. Le discours devient alors réellement exhortatif, donc relié a I'acte, car il présente
ces faiblesses comme le tremplin vers I'action a entreprendre pour approcher le Bien, tandis
gue le modele du sage peut étre inhibiteur, s'il est proposé trop tot : on acquiert la certitude
de ne pas avoir les qualités pour vivre selon le Bien. Ainsi Les Tusculanes s'intéressent-elles a
la mort, a la douleur physique, au chagrin, aux passions avant de présenter une figure
renouvelée du sage dans le dernier livre. Il ne faudrait pas non plus qu'une consolation
conduise uniquement a se lamenter sur la vie humaine et a espérer la mort idéalisée,
tentation vécue par Cicéron lui-méme a en croire son interlocuteur (I, 76 « tu t’es assez
lamenté dans la Consolation.»l)

Au contraire, la réflexion sur la condition imparfaite de I'homme propose une amélioration
possible a chacun a partir de ce qu'il est. Ses imperfections permettent ses progres. Il faut
alors prendre également en compte la spécificité de chaque individu a l'intérieur de |'espéce
humaine pour comprendre que le chemin vers la sagesse puisse dissimuler des parcours
différents. Chacun progresse a partir d'un état spécifique et autant qu'il le peut. Le discours
éthique incite désormais chacun a l'accomplissement de ses possibilités. Centrer la
consolation et I'éthique sur la faiblesse humaine et mettre I'idéal du sage au second plan
satisfait doublement un esprit romain comme celui de Cicéron : la vertu devient praticable
de fagon consensuelle, par tous et chaque jour.

Dans Les Tusculanes, les invitations a méditer sur la condition humaine sont
récurrentes. Cicéron accorde une telle importance a cette réflexion qu'il s'oppose méme a
I'académicien Carnéade par ailleurs trés estimé du philosophe romain, et ce avec fermeté?
(« Cela me semble étre tout autrement »). Quel est donc |'objet de la polémique dans ce
passage ? Carnéade contredit le stoicien Chrysippe a propos de vers d'Euripide ou le
dramaturge encourage les mortels a accepter les deuils et les malheurs qui font partie de
I'existence. A I'éloge de Chrysippe, Carnéade rétorque que ce destin cruel est loin d'apaiser
le chagrin des hommes ; par ailleurs, les maux d'autrui ne consolent que les malveillants.
Cicéron affirme au contraire |'efficacité de I'énumération d'exemples pour inciter a la

patience, et souligne I'importance de se connaitre humain :

11, 76 Satis tu quidem in Consolatione es lamentatus
% Tusc. 111, 60 Mihi vero longe videtur secus
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« Car d’abord la nécessité de supporter la condition humaine interdit pour
ainsi dire de lutter contre un dieu; et conseille d’étre un homme, pensée qui

soulage grandement le chagrin.»

"Ne pas lutter avec un dieu" apportera l'apaisement ; on rejoint par cette image les
considérations précédentes sur l'idéal du sage et la volonté du discours éthique de proposer
un modele humain. Si I'dme de I'hnomme est divine, ce dernier n'a pas pour autant les
capacités d'étre un dieu.

D'autres passages évoquent la méditation sur la condicio humana (Livre 111,58/ 77 / Livre IV,
62). Aux cotés de cette condition, qualifiée souvent de communis, Cicéron demande de
s'intéresser a la lex vitae, dont on peut penser qu'elle désigne davantage I'existence
individuelle soumise a divers aléas. On repére donc de nouveau la volonté de prendre en
compte l'individu au sein d'une communauté, et ainsi d'adapter le discours philosophique a
une réalité socio-politique de cette fin de République, sans aller jusqu'au repliement total
sur soi-méme. Car c'est étre philosophe que de méditer sur la faiblesse humaine et de
trouver l'apaisement ; c'est méme étre sage. Cicéron ne dit pas autre chose dans cet extrait

du livre lll :

« Rien en effet n"émousse ou n’affaiblit autant le chagrin que la pensée
permanente dans chaque existence qu'il n'est rien qui ne puisse arriver, que la
méditation de la condition humaine, que la loi de la vie et la résolution de lui
obéir. Cela n’entraine pas que nous nous affligions toujours, mais que nous ne
nous affligions jamais. Il ne s’afflige pas en effet celui qui pense a la nature
humaine, a la diversité de la vie, a la fragilité du genre humain, au moment ou
il y pense, mais au contraire, il accomplit alors au plus haut niveau la charge
de la sagesse.En effet, il obtient deux résultats. D'un c6té, en examinant les
choses humaines, il jouit de la fonction propre a la philosophie. De l'autre, il
est guéri par le moyen de trois consolations contre les hasards de I'adversité :
d’abord il a longuement pensé que ces hasards pouvaient arriver, pensée qui

seule soulage et dilue absolument tout chagrin; ensuite, il comprend qu’il

! Tusc. 111, 60 Nam et necessitas ferendae condicionis humanae quasi cum deo pugnare prohibet admonetque
esse hominem, quae cogitatio magno opere luctum leuat.
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faut supporter humainement les choses humaines ; enfin, il voit qu’il n'y a
aucun mal si ce n’est une faute, et qu’il n’y a aucune faute quand survient ce

dont ’hnomme n’aurait pas pu répondre.».’

Ce passage offre une synthése des éléments mis en évidence dans le fonctionnement des
Tusculanes et dont |'origine partielle repose sur la situation personnelle de Cicéron dans ces

années 46-45. Quatre éléments s'imposent :

1) Le soulagement est le but assigné a la réflexion philosophique. On retrouve le verbe levare
(elevet) et d'autres expressions d'apaisement du chagrin. La consolation et I'exercice de la
philosophie sont deux conséquences de la méditation sur I'homme ; ces deux corollaires
semblent inséparables (proprio philosophiae fruatur et (...) triplicii consolatione sanetur).
Cela justifie, semble-t-il, la nécessité de prendre en compte le lien des Tusculanes avec la
Consolation précédemment rédigée, sans tenir les fréquentes allusions a cette consolation
pour secondaires.

2) La réflexion et la méditation constituent |'essentiel de la philosophie (récurrence de
cogitatio et cogitare / meditatio) ; c'est donc dans |'exercice intellectuel en lui-méme, dans
I'acte de penser, que consiste la philosophie, et non dans la proposition d'un systeme arrété
si riche en concepts et notions soit-il. La philosophie est un moyen, non une fin, un outil, non
une création. Cet exercice releve davantage d'une aventure imprévisible que d'une
démonstration logique, notamment parce qu'il veut associer l'idée d'une nature humaine
(condicionis humanae, generis humani) a celle de l'existence individuelle dans toute sa
variabilité (uitae lex / uarietatem uitae). Les Tusculanes effectuent cet exercice en cing livres
pour aboutir au soulagement grace a une forme de sagesse. Le destinataire est convié a cet
exercice de méditation.

3) L'homme doit rester humble et tirera sa grandeur de son humilité. Il faut se soumettre

! Tusc. 111, 34 Nihil est enim quod tam optundat eleuetque aegritudinem quam perpetua in omni uita cogitatio
nihil esse quod non accidere possit, quam meditatio condicionis humanae, quam uitae lex commentatioque
parendi, quae non hoc adfert ut maereamus, sed ut numquam. Neque enim, qui rerum naturam, qui uitae
uarietatem, qui imbecillitatem generis humani cogitat, maeret, cum haec cogitat, sed tum uel maxime sapientiae
fungitur munere.Utrumque enim consequitur, ut et considerandis rebus humanis proprio philosophiae fruatur
officio et aduersis casibus triplicii consolatione sanetur, primum quod posse accidere diu cogitauerit, quae
cogitatio una maxime molestias omnis extenuat et diluit, deinde quod humana humane ferenda intellegit,
postremo quod uidet malum nullum esse nisi culpam, culpam autem nullam esse, cum id quod ab homine non
potuerit praestari euenerit.
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aux lois de l'existence (commentatio parendi), reconnaitre ses infirmités (imbecillitatem
generis humani) pour penser comme il faut et ainsi acquérir la force d'agir, mais comme un
homme, et non comme un dieu ( humana humane ferenda intellegit). En outre, Cicéron veut
ici déculpabiliser 'homme des faiblesses de sa condition (culpam nullam esse). Cela permet a
I'existence d'étre un accomplissement vers le bien, et non une vie de pénitence forcément
misérable.

4) L'exercice hasardeux de méditation sur I'humain est le propre du sage ; la sagesse ne
réside ni dans une conduite en tout point conforme au Bien, ni dans la connaissance de
l'unique Vérité. Cette sagesse est la charge a laquelle chacun peut et devrait occuper sa vie
(sapientiae fungitur munere) et c'est le devoir propre a la philosophie de I'y aider (proprio
philosophiae officio). Les termes "munus" et "officium" méritent un commentaire, car ils se
réferent tous deux a la vie de la Cité. L'individu a la charge de sa vie, comme le magistrat a la
charge de la cité ; la philosophie a un devoir envers les autres a accomplir. L'emploi de ce
vocabulaire pourrait n'étre que métaphorique, mais employé par Cicéron, continuellement
préoccupé de l'avenir de la République, il signale aussi la dimension sociale et altruiste de la
réflexion philosophique proposée : la prise en charge par chacun de son cheminement vers

la sagesse, grace a la philosophie portée par Cicéron, est I'équivalent d'un devoir civique.

Conclusion : la prise en charge des propos philosophiques par Cicéron confronté aux

vicissitudes de I'existence.

La conséquence premiere de cet aspect de la personnalité cicéronienne dans Les
Tusculanes nous semble étre la demande pressante adressée a la philosophie : elle doit avoir
une efficacité pratique. Cette efficacité peut se traduire par deux sortes d'action,
complémentaires en réalité. L'une est le soulagement dans le présent ressenti par l'individu
au cours de I'exercice philosophique assimilable a une méditation ; la seconde action en est
une conséquence : l'individu agit pour s'accomplir. La réflexion éthique doit donc étre utile
pour vivre. Le chagrin de Cicéron et sa pratique de la méditation accentuent cette
intelligence des choses typique des Romains, appréciée de Cicéron lui-méme quand il
expliqgue comment les Anciens ont transféré a Rome les connaissances de la Grece. Alors que
les Grecs s'adonnaient passionnément a la géométrie, les Romains préféraient par exemple

employer cette science a l'arpentage et autres calculs de surfaces (Livre I, 5). Ce primat
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accordé a l'utile semble parfois réducteur, mais dans le cas de la philosophie, pour lui
donner la possibilité de sortir de la confidentialité des écoles hellénistiques et d'éviter la
sclérose, on considérera davantage ce « pragmatisme » comme un enrichissement de
I'héritage grec et un renouvellement de la sapientia des Majores.

La conscience aiglie d'étre soumis en tant qu'individu a la Fortune impose au discours
philosophique de savoir s'adapter a la diversité des existences et a la personnalité double de
tout homme, émotionnelle et rationnelle. La philosophie gagne de nouveau sa place sur le
forum, car en plus d’étre utile, elle est accessible. Cette adaptabilité se traduit par des
innovations formelles et la reconsidération de la notion de vérité pour qu’elle aide un
homme a vivre. La vérité peut étre plurielle, imparfaite, accompagnée de croyances et
d'erreurs ; elle est sanctionnée par un jugement personnel délivré par la ratio.

Enfin, la connaissance par le locuteur philosophe de ses limites et faiblesses enrichit
I'étude de la condition humaine dont il est un exemple (contenu du propos philosophique),
mais s'exprime également dans la nature du raisonnement utilisé (forme du propos
philosophique) : il faut envisager le fond des Tusculanes en rapport avec leur méthode,
puisqu'une philosophie n'existe pas sans le discours qu'elle se forge. Les incohérences et
contradictions souvent relevées dans ce texte pourraient s'expliquer par leur appartenance a
une philosophie a la mesure de I'homme aux prises avec des débats dignes des dieux comme
la question du bonheur absolu.

Mieux que d'autres ceuvres peut-étre, Les Tusculanes font comprendre les sources de
I'attachement de Cicéron a la Nouvelle-Académie, qui unit convictions personnelles et
mentalité romaine. Cette pensée du vraisemblable peut déboucher sur une pratique,
respecte I'humilité humaine et la pluralité des avis au profit d'un syncrétisme, d'un
consensus. Comme il I'affirme constamment, elle est la facon de philosopher la moins

, . 1
prétentieuse.

1 Div., I, 1 genus philosophandi minime adrogans
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CHAPITRE Il : LE CITOYEN ROMAIN

« Il nous faut mettre en lumiere la philosophie et I'éveiller de sorte que, si dans nos
occupations nous avons rendu service a nos concitoyens, nous leur rendions aussi

service dans la mesure du possible dans nos loisirs. » *

1) PRESENCE DE LA CITE ROMAINE DANS LES TUSCULANES

Cicéron fait allusion a plusieurs aspects de la vie romaine. Nous constaterons cette
variété en nous demandant dans quelle mesure cela participe a la romanisation de la pensée
philosophique. S'agit-il simplement de proposer une illustration romaine a des éléments de
la philosophie grecque ? Ces références a la vie de Rome confirmeraient plut6t les propos de
la citation en exergue, a savoir la dimension civique du projet philosophique de I'auteur. Son

ouvrage ne se résigne pas au repli sur soi et reste tourné vers les autres.

A) Cicéron dans la Cité

Cicéron ne s'étend pas sur sa propre carriere politique alors mise entre parentheses.
Il mentionne son titre d'imperator (Livre V, 22), sa questure (Livre V, 64). Il parle plus
volontiers de son expérience d'orateur face au peuple (préambule du livre Il), de ses amitiés
diverses pour Pompée, pour Brutus le dédicataire, pour le philosophe Diodote accueilli chez
lui. Ces éléments ne sont pas donnés pour leur importance autobiographique ; les faits de sa
vie privée et publique forment la relation de sa correspondance. Les Tusculanes comportent
donc des confidences personnelles de nature et de visée différentes ; il s'agit en effet de
confier sentiments et opinions susceptibles de servir a autrui au cours de la réflexion. La vie
devient argument, comme cela sera étudié en deuxiéme partie. Ces quelques éléments
livrent néanmoins une esquisse de la vie a Rome telle que Cicéron et ses auditeurs la vivaient
au quotidien. Ainsi imagine-t-on I'orateur au forum ou les délassements de I'élite cultivée,
lors de discussions ou d'échanges épistolaires. Dans le livre Il, les références a I'armée, trés

importantes dans |'argumentation, ou I'exemple des gladiateurs sont emblématiques de la

! Tusc, 1, 5(philosophia) inlustranda et excitanda nobis est ut, si occupati profuimus aliquid civibus nostris,
prosimus etiam si possumus otiosi
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civilisation romaine. Il en est de méme de |'évocation des spectacles de palliatae (Livre 1V,
67).

De telles allusions n'apprennent rien au sociologue, mais il faut y penser pour situer
le projet philosophique. Par exemple, I'échange philosophique sur la Vertu entre le
vainqueur de Catilina, Cicéron, et le futur meurtrier de César, Brutus, nous rappelle que la
réflexion philosophique a Rome est |'affaire d'hommes d'action impliqués dans la vie de la
Cité; si on y ajoute I'accueil des philosophes grecs a Rome, pratiqué de longue date par la
nobilitas, on hésitera a limiter le public visé par Cicéron a la noblesse, puisque ce public
connait déja une forme de philosophie. Varron critiquait un projet de philosophie en langue
latine, inutile selon lui, puisque le grec et la philosophie sont accessibles a I'élite depuis
longtemps ; chaque jeune noble fait en outre son voyage culturel en Gréce. L'entreprise de
Cicéron s'adresse donc a d'autres, ou il faut croire que la noblesse a tout intérét a ce
changement.

De fait, lorsqu'il parle avec nostalgie de son expérience d'orateur qui savait conquérir
son auditoire et la faveur du peuple (Livre Il, 3 sq.), il reconnait 'accés difficile du vulgus a la
philosophie, mais batit un lien entre le déclin actuel de la rhétorique et la naissance de la
philosophie, comme s'il appartenait désormais a celle-ci de guider tous les Romains vers la
bonne conduite, ce que pouvait faire autrefois 'orateur, premier citoyen modele. Il faudra
s'en remettre a des initiateurs, dont il veut faire partie. La philosophie nait donc bien des
circonstances contemporaines, de cette époque et de cette société autour de 50'. Cela
entraine deux constats. D'une part, la philosophie a laquelle Cicéron pense ici n'est pas
assimilable a celle qui se pratique dans les milieux aisés depuis toujours. Il ne s'agit pas de
traduire en latin les théories hellénistiques. Sa philosophie est adaptée a son époque, celle
du déclin de la République romaine ; elle est donc « d'un autre genre », que pratiquera aussi
Laelius dans le De Amicitia, provoquant |'admiration de ses auditeurs cultivés®. D'autre part,
le public concerné, s'il est comparable a celui de I'orateur, concerne tout le forum, hommes

illustres et simples passants.

! Tusc., I, 5 philosophia nascatur Latinis quidem litteris ex his temporibus
2 Lael.,XXV Quamquam etiam ab istis [philosophis] saepe quaesiui et audiui, non inuitus equidem ; sed aliud
guoddam filum orationis tuae.
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B) De viris illustribus.

On pense d'abord aux grands hommes comme les Scipion dont certains ont
contribué au siécle d'or de la République ; leur valeur est exemplaire, comme les exempla de
I'histoire romaine. lls sont en effet présents dans Les Tusculanes qui célébrent la vertu. La
famille des Scipion (livre I, 89 ; livre IV, 51) y c6toie le parangon de la fides, Régulus
(LivreV,14). Les défenseurs de la liberté ressuscitent de I'époque la plus reculée, tel le
vainqueur de Tarquin L. Brutus (Livre I, 89 / Livre IV, 2) ou d’un passé plus contemporain,
comme Caton d'Utique qui choisit de mourir (Livre 1,74). Le manque de sagesse d'autres
hommes sert de contraste ; c'est le cas du consul Cinna dont le rappel des crimes permet de
rendre hommage a de grands hommes, ses victimes, Publius Crassus, Lucius Caesar, Marcus
Antonius (Livre V, 55). L'incohérence de Caius Gracchus lors de la loi Sempronia est
dénoncée au profit de I'aplomb de Lucius Pison Frugi (Livre Ill, 48). Nombreux sont les autres
personnages de la vie politigue présents dans l|'ouvrage, sans oublier les acteurs de
I'actualité Pompée et César (Livre I, 86). En ce qui concerne ce dernier, on ne releve pas
d'allusions directes, mais les références a la tyrannie sont nombreuses et sont sans nul doute
en rapport avec la domination de la vie politique par César. !

Ce relevé, tres incomplet, appelle un commentaire. Les exemples couvrent une large
amplitude temporelle, de la Royauté (Servius, Numa, Tarquin sont nommeés) a I'époque
contemporaine. Cela témoigne de la démarche historique de Cicéron, observateur de La Cité
a travers les siécles. Sa réflexion philosophique se nourrit des actes du passé. Cette
démarche différe de celle de certains historiens, Tite-Live notamment, dans la mesure ou la
glorification du passé est pondérée par de discretes allusions aux faiblesses des acteurs
d'une époque certes meilleure, mais elle aussi humaine. Ainsi les rites funéraires ancestraux,
trés respectables, sont néanmoins fondés sur une erreur qu'ils contribuent a perpétuer,
puisque l'on croit devoir s'affliger selon la coutume (Livre 1) ; le libérateur L. Brutus agit
davantage sous le coup de la colére que de la bravoure (Livre IV, 50) ; les aieux se trompaient
en faisant coexister Numa et Pythagore ; par ailleurs, cet illustre philosophe grec est sans

doute a l'origine de nobles institutions qui passent pour typiguement romaines (Livre IV, 2-

L Tusc. 11, 27 : « Une fois expulsé de Syracuse, le tyran Denys fit cours aux enfants a Corinthe : il en était arrivé
la de sa dépendance au besoin de dominer ». / 1V, 1 : « Il se produisit une avancée prodigieuse, un mouvement
incroyable vers 1’excellence sous toutes ses formes quand la république fut libérée de la domination des rois. »
Au livre V (57-63), Cicéron rapporte plusieurs éléments sur la vie du tyran Denys pour montrer qu’elle n’était
pas enviable.
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3/ 11,4). Les hommes illustres sont aussi les jouets de la Fortuna ; nombre d’entre eux ont fait
la douloureuse expérience de perdre un enfant, comme Fabius Cunctator ou Caton, dont le
courage est célébré dans ces circonstances, et non pour d'autres hauts faits (Livre Ill, 70).
Cicéron cherche I'hnomme derriére le héros, ou plut6t, la personne, dont I'identité ressemble
a celle des autres. L'exemple de Marius, dont le début de carriére impressionna son enfance,
permet encore de préciser comment il représente ceux qui firent I'Histoire. Ce compatriote
d'Arpinum, autre homo novus, est d'abord donné comme modele de bravoure pour avoir
maitrisé la douleur lors d'une opération des varices (livre I, 53) - et non dans un combat
contre Jugurtha ou les Cimbres- ; mais une autre anecdote le montre injuste et cruel lorsqu'il

fit mettre a mort Catulus et jeta ainsi l'opprobre sur toute sa carriere (Livre V, 56).

C) Simples hommes

Grandeur et faiblesse s'unissent donc en chacun. On aboutit au méme constat si I'on
prend en compte les autres citoyens de Rome, présents également dans I'ceuvre, et dont
Cicéron blame souvent la sottise, mais chez qui il observe aussi une forme de sagesse. Il
faudra s'interroger davantage sur cette "pinguis Minerva" (Lae, XIX), car elle n'est pas
étrangere a la pensée philosophique de Cicéron, méme si elle caractérise la foule romaine.
Certes les préjugés, superstitions et erreurs se multiplient notamment quand il s'agit de la
mort (Livre |, passim) : les morts sont malheureux, les morts vivent aux Enfers, la mort d'un
petit enfant est la plus injuste de toutes....Toutefois, ces préjugés de la foule, reconnait
Cicéron, sont parfois aussi ceux d'hommes autrement cultivés. N'est-ce pas le cas de
I'interlocuteur des Tusculanes (Livre |, 9), voire de son philosophe, qui avoue sans ambages

ne pouvoir se défaire de cette opinion vulgaire * :

« Voila I'hypothése qui nous torture d’une douleur intolérable, quand nous
supposons que ceux dont nous sommes orphelins se trouvent avec quelque
sentiment dans ces malheurs que la foule suppose. Jai voulu arracher

radicalement cette opinion de mon propre esprit et j'ai pour cela était peut-

! Tusc.1, 111 llla suspicio intolerabili dolore cruciat, si opinamur eos quibus orbati sumus, esse cum aliquo
sensu in iis malis quibus uolgo opinantur. Hanc excutere opinionem mihimet uolui radicitus eoque fui fortasse

longior.
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étre un peu long.».

Cette confidence en fin de livre revient donc sur I'opinion erronée de l'interlocuteur qui avait
lancé le débat cent paragraphes plus t6t ; Cicéron reconnait avoir partagé cette erreur,
commune et tenace : nul n’est a I'abri de l'irrationnel ou de I'’émotionnel, a moins qu’il ne
soit pas homme. Ces observations des croyances populaires lui permettent de mettre en
évidence une facon de penser certes rudimentaire et erronée, mais que son projet
philosophique doit prendre en compte s'il veut étre adapté a la Cité. Lorsque les croyances
du peuple romain semblent en outre partagées par d'autres peuples, ce qui est visible dans
les us et coutumes, on est en présence d'une pensée universelle, reconnaissable a travers les
civilisations. C'est ce que vérifie Cicéron a propos de sa propre erreur sur la sensibilité des
morts grace a divers rites funéraires déja recueillis par Chrysippe (Livre 1,105 sq.) ; a l'instar
des Romains, les Egyptiens, les Perses, les Mages et d'autres s'occupent du corps du mort
comme s'il était encore sensible ; Achille méme dans la société archaique homérique croit
faire souffrir Hector quand il le traine autour des remparts.
Cicéron vérifie de méme le besoin humain de croire aux dieux, répandu dans toutes les
nations, mais c'est cette fois-ci une vérité (Cicéron croit a une essence divine), et non une
erreur qui sous-tend les usages communs ; et il conclut : "dans toute chose d’ailleurs,
I'accord de tous les peuples doit étre considérée comme une loi de la nature."! (Livre I, 30).
Rechercher une lex naturae n'est pas un projet philosophique inédit ; ce qui parait
néanmoins plus propre au philosophe romain, c'est de la repérer dans des faits culturels
dont le recensement est la source de la réflexion et d'admettre qu'une loi naturelle puisse
parfois s'accommoder de l'erreur. La méthode est romaine, car la loi se déduit de
I'observation de pratiques consensuelles et non d'un principe philosophique ; le contenu est
romain, car la loi naturelle s'exprime dans la réalisation qu'en fait 'homme civilisé ou
« cultivé » d'aprés la métaphore cicéronienne née dans le préambule du livre Il. La nature
n'est pas séparable de la culture; comme il a été dit, la nature de 'homme est de se
cultiver ; une partie de la culture lui revient et reléve de son besoin de croire.

Pour en finir avec I'évocation des anonymes, romains ou d'autres nations, il faut
s'intéresser avec Cicéron a certains comportements sages chez des insensés. La foule, la

vieille femme, I'enfant, le gladiateur sont capables d'agir conformément au Bien, sans étre

! Tusc.1, 30 « omni autem in re consensio omnium gentium lex naturae putanda est. »
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philosophes. Voila la multitude qui salue sans se tromper I'honnéte homme au lieu du
démagogue (Livre I, 110) ; voila la vieille femme qui endure le jeline sans se plaindre et le
gladiateur barbare admirable de courage (Livre Il, 40-41) ; et que dire alors des enfants de
Sparte a I'endurance légendaire ? (Livre Il, 46 ou V, 77 par exemple). Cicéron se demande :
ce que peuvent ces insensés, un homme exergant sa raison, un philosophe ne le pourrait
pas? Par quelle ignominie la vie de certains philosophes est-elle d'ailleurs bien peu conforme
au Bien (Livre Il, 12) ? Ces exemples de comportements, sages chez le peuple, insensés chez
certains philosophes épris de théories, rappellent que la premiére sagesse s'acquiert grace a
I'encadrement de la Cité, une Cité porteuse de valeurs encore suffisamment comprises de
tous pour étre pratiquées par tous. La philosophie doit elle aussi s'effectuer au sein de la
Cité, si elle veut aboutir a une éthique praticable. Cicéron assigne donc a la philosophie
romaine qu'il fait naftre la mission de restaurer une forme de sagesse commune qui s’étiole
en son temps. Elle est finalement |'affaire des citoyens, plus que des philosophes. Il est donc
possible de faire agir les insensés avec sagesse (et en 45, cela ne se limite pas au peuple), si
la Cité leur délivre un enseignement philosophique adapté et éveille les consciences. Le Mos
Majorum, transmis sans contestation de génération en génération, garantissait la morale
depuis les débuts de la République, mais, semble-t-il, les vicissitudes de I'époque imposent
de lui redonner du sens grace a la méditation personnelle ou de |'épurer de valeurs
désormais perverties. Rome est arrivée a un tournant de son histoire, qui doit redonner une

dynamique a la culture commune pour le Bien de tous et de chacun.

2) LE MOS MAJORUM ET LA SAPIENTIA DES MAJORES

Le citoyen Cicéron juge séverement son époque et en appelle aux Ancétres Cette
attitude est en apparence conforme a l'esprit romain qui idéalise le passé. Toutefois, la
démarche de Cicéron est critique ; le citoyen contemporain des guerres civiles ne semble pas
croire a une restauration des anciennes valeurs par simple glorification. Il est nécessaire en
des temps troublés de s'interroger sur la faillite du Mos majorum pour songer a I'avenir. On

mettra ici en évidence le regard critique de Cicéron sur les valeurs de sa Cité.

A) Deploratio morum philosophique
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Dans un ouvrage qui veut éradiquer les passions a I'heure ou elles saignent la
République, on pouvait s'attendre a une charge plus appuyée contre les meeurs du temps,
écho au célébre exorde de la premiére Catilinaire. La correspondance de ces mémes années
46-45 multiplie les variations du fameux "O tempora, O mores". La démarche des Tusculanes
est plus constructive que comminatoire. La décadence de I'époque ne fait qu'affleurer
explicitement, méme si on la sait sous-jacente a toute cette réflexion éthique. Il en est de la
réalité des choses comme de celle du sujet : il faut préférer le fait humain au fait divers, la
personne a l'individu. Cicéron ne particularise jamais trop, ne généralise jamais trop : il
convient de présenter faits et hommes selon une voie moyenne. On repére par exemple ce

jugement au moment de s'interroger sur le Bien véritable :

« Jamais la coutume ne pourrait vaincre la nature; la nature est en effet
toujours invaincue. Mais nous, nous recouvrons I'ame d’ombres, de délices,
d’oisiveté, de nonchalance, de paresse ; elle est séduite par des opinions et

des temps corrompus et nous I’avons amollie»™.

Cette représentation d'un temps voué a la mollesse se retrouve dans les fréquentes
exhortations des livres précédents, notamment du deuxiéme, a ne pas se comporter comme
des femmes et redonne toute son importance au modéle du vir, connu pour son courage (la
fortitudo est essentielle dans I'éthique cicéronienne). Cette mollesse résulte également
d'une trop grande importance accordée a l'argent, qui n'est pas un bien ; Cicéron préfere
rétablir la vertu de frugalité. Cela confirme la rencontre dans Les Tusculanes entre différents
aspects de la personnalité de I'auteur, car l'individu Cicéron fait face a sa conscience pendant
gue le citoyen met en garde ses compatriotes. Sa correspondance prouve assez quelle place
I'argent a tenue dans sa vie. Il fait aussi allusion a tous les Verres qui ont orné leurs villas
privées d'ceuvres d'art dérobées, et suggere que Rome est pour tous, riches et pauvres
amateurs du Beau, un musée grandeur nature grace a la richesse du domaine public (Livre
V,102). Ces thémes récurrents dans la critique des mceurs, la dépravation et le luxe, seront
amplement développés par des écrivains ultérieurs ; chez le philosophe-citoyen Cicéron, leur

seul constat suffit, car I'important se situe dans la réflexion philosophique concomitante

! Tusc.V, 78 Numquam naturam mos uinceret; est enim ea semper inuicta; sed nos umbris, deliciis, otio,
languore, desidia animum infecimus, opinionibus maloque more delenitum molliuimus.
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pour enquéter sur les causes de ce déclin, incompréhensible puisque les Ancétres ont
transmis les principes de la sagesse. L'appétit d'argent et la mollesse ne sont que des
conséquences. Dans les Tusculanes, Cicéron a visiblement trouvé une cause essentielle,
I'absence de méditation, et propose une solution : I'éveil de la conscience individuelle. Cela
nécessitera de nouveaux outils de raisonnement, dont la culture, et un entrainement a la
ratio. Il demande a la Cité d'effectuer un exercice auquel il est rompu. L'ouvrage entier en
est l'exemple : il sait établir une doxographie et trouver le principe auquel adhérer
(doxographies sur la mort au livre 1, sur le Bien au livre V), établir une histoire de la sagesse a
Rome et Oter le contingent de la pensée pour y retrouver la valeur pérenne (préambule du
livre 1V), repenser la gloria avec les armes de Platon afin de redonner a ses citoyens le go(t
de I'honneur vrai (préambule du livre Ill). La solution au déclin des valeurs est dans ce type
d'exercice intellectuel au terme duquel le citoyen donne son libre assentiment a la valeur
redécouverte ; ces mémes armes servent a l'individu pour lutter contre le chagrin et ses
corollaires. Il mettra les vertus recouvrées dans sa lutte contre la Fortune au service des
autres. Ces exercices sont ceux de la scholé ou de I'écriture étudiés dans le chapitre
précédent.

La vita hominum, I'existence, n'est donc pas sans rapport avec la vie publique et le
dévouement a la patrie. On ne peut étre bon citoyen que si I'on s'exerce a la sagesse dans sa
vie privée. Les Tusculanes, ceuvre si personnelle, au theme non politique, concernent
largement la Cité de 45 avant J-C. Cicéron a fait I'expérience du lien étroit établi entre la
politique et I'éthique dans la philosophie antique : les problémes politiques et sociaux
relevent effectivement du probléme moral. Les troubles du chagrin, I'envie de gloire et
d'argent font perdre le sens de la citoyenneté et I'altruisme nécessaire ; 'hnomme meurtri est
aux c6tés de I'ancien consul. Il aura fallu admettre I'impuissance de la Cité contemporaine a
perpétuer les principes du bonheur par ses seules institutions, a moins d'une prise de
conscience de chaque individu. Il aura fallu admettre que la Cité romaine, présentée comme
idéale dans le De Republica, peut étre mise en échec. Cicéron ouvre le livre Ill sur ce constat

aux accents platoniciens mélés de stoicisme :

« Et si la nature nous avait créés tels que nous puissions la voir et I'observer
telle qu’elle est, et ainsi, parfaitement guidés par elle, accomplir le parcours

de notre vie, il n'y aurait guere eu lieu pour personne de se mettre en quéte
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d'une méthode et d’une doctrine. En réalité, ce sont de trés faibles étincelles
qu'elle a placées en nous, et que nous éteignons corrompus par les mauvaises
meeurs et les fausses opinions, au point que nulle part ne se manifeste la
lumiere naturelle. Il y a sans doute dans nos esprits a la naissance les germes
des vertus, et s'ils avaient possibilité de se développer, la nature seule nous
conduirait parfaitement vers la vie heureuse. Mais en réalité, dés que nous
venons au jour et sommes admis dans nos familles, nous tombons
immédiatement dans un milieu entiérement corrompu ou la perversion des
opinions est compléte, si bien que nous avons, semble-t-il, sucé I'erreur avec
le lait de nos nourrices. Et quand nous sommes rendus a nos parents puis
confiés a des maitres, alors nous nous imprégnons d'erreurs diverses et la
vérité céde devant le mensonge, la nature méme devant |'opinion

consolidée. »™.

Dans ce passage, on reconnait le théme de la déploration des mceurs (malis moribus
opinionibusque depravati / pravitate / perversitate) appliquée a une société teintée de
romanité (suscepti sumus / parentibus redditi / magistris traditi). Cicéron se sert de l'image
platonicienne de la lumiére du Vrai en suggérant qu'on ne peut pas voir le chemin du Bien a
cause de faux jugements (editi in lucem/ nusquam naturae lumen appareat/ parvulos
igniculos / errorem erroribus) ; la suite non citée du passage reproche par ailleurs aux poétes
d'étre des professeurs d'illusions, ce qui confirme le souvenir de la République de Platon.
Toutefois, il s'agit bien ici de la quéte de la Vertu, theme central de I'éthique stoicienne qui
I'associe au concept de la Nature, comme Cicéron ici (virtutum / natura). Ces éléments sont
au service d'une réflexion personnelle. Cicéron insiste sur I'inachévement de I'homme a sa
naissance, son imperfection, car la nature ne lui a donné que des "semailles de vertu". Dans

I'éthique stoicienne en revanche, I'homme a en lui l'intégralité de la Raison, puisque sa

! Tusc, 1, 2 Quodsi talis nos natura genuisset, ut eam ipsam intueri et perspicere eademque optima duce cursum
uitae conficere possemus, haut erat sane quodquisquam rationem ac doctrinam requiret. Nunc paruulos nobis
dedit igniculos, quos celeriter malis moribus opinionibusque deprauati sic restinguimus, ut nusquam naturae
lumen appareat. Sunt enim ingeniis nostris semina innata uirtutum, quae si adolescere liceret, ipsa nos ad
beatam uitam natura perduceret. Nunc autem, simul atque editi in lucem et suscepti sumus, in omni continuo
prauitate et in summa opinionum peruersitate uersamur, ut paene cum lacte nutricis errorem suxisse uideamur.
Cum uero parentibus redditi, dein magistris traditi sumus, tum ita uariis inbuimur erroribus, ut uanitati ueritas
et opinioni confirmatae natura ipsa cedat
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nature est a I'image du cosmos régi par le logos. Chez Cicéron, l'inachévement n'est pas une
tare en lui-méme, car la métaphore agricole des germes (semina / adolescere) laisse
attendre une future moisson dont l'accomplissement aura pour cadre la Cité. Si la
métaphore des "semailles" rappelle aussi Platon (Timée, 41), elle n'est pas employée ici pour
la création par le démiurge, mais pour le perfectionnement de I'homme par lui-méme grace
au processus de la culture sous-entendu ici ; ces "germes" font écho au préambule du livre Il
qui développe cette notion a I'aide de la métaphore agricole récurrente dans chaque livre,
grande originalité de I'ceuvre.

La culture prendra donc la suite de la nature pour achever I'homme. L'erreur fait
prendre un mauvais chemin a I'enfant, mais elle n'est pas innée, elle vient de l'influence de
son entourage. On peut étre surpris de la remise en cause, certes discréte, de
I'enseignement au sein de la structure familiale, quand on sait I'importance dans la tradition
romaine de cette cellule ol se transmet le Mos Majorum ; c'est dire a quel point Cicéron est
capable d'exercer sa méditation sur des structures et des valeurs encore incontestées, tant il
sait le déclin de son époque. Toutefois, s'agit-il vraiment de stigmatiser les parents et les
maitres, autres professeurs d'erreur parmi les poétes ? Cicéron n'attaque pas, il plaide pour
I'exercice du jugement personnel. Il ne faut pas s'imprégner des opinions des autres
(imbuimur), dont beaucoup relévent de |'erreur,- parents et maitres sont aussi humains-, il
faut exercer sa propre réflexion et éveiller sa conscience. Cet exercice est précisément celui
que les destinataires des Tusculanes sont invités a réaliser ; pour les jeunes gens, il
constituera une nouvelle paideia, mais il concerne finalement I'ensemble des citoyens. De
méme, il ne faut pas boire les paroles des autres philosophes mais garder sa liberté de
choisir. Cicéron sait la cause des troubles de I'ame ; elle est aussi celle qui trouble la Cité : la
maladie porte sur "id ipsum quo iudicatur", selon une expression précédant tout juste le
passage cité. Sa philosophie romaine peut soigner ce mal. Il donne un exemple de son

emploi en repensant la gloria, vertu essentielle du Mos Majorum.

B) Gloria

Les Ancétres ont appris aux hommes vertueux a rechercher la gloire par des exploits
signalant leur dévouement pour la patrie ; les insignes et cérémonies qui consacrent cette

gloire accompagnent toute la République ; on gravit encore le clivus capitolinus. Que
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célebrent toutefois ces démonstrations en 45 ? La gloire est-elle toujours celle des Majores ?
Cicéron s'interroge sur cette notion régulierement dans ses ouvrages philosophiques ; les
Tusculanes ne font pas exception et reprennent sans doute quelques bribes du De Gloria
perdu. Il n'y a de gloire que sanctionnée par des hommes de Bien ; elle est unanimement
louée par ces hommes dont le jugement sait reconnaitre la Vertu ("ea est consentiens laus
bonorum"). Or, nous l'avons vu, cette faculté de bien juger manque aux contemporains de
Cicéron et ce qui est pris pour de la gloire par le prétendant au titre comme par ses
admirateurs cache trop souvent pour I'un, le désir insatiable de popularité, pour les autres
une crédulité confinant a la sottise. Ainsi ne subsiste-t-il que I'ombre de la gloire

((gloria) adumbrata : méme usage de la métaphore platonicienne du mythe de la Caverne
pour analyser la perte des vraies valeurs), alors que la fama popularis triomphe, abritée
derriere la pérennité des usages. Le préambule du livre Ill dont sont extraites les citations
précédentes développe cette analyse (paragraphes 2 a 5). Faut-il ne plus croire a l'idéal de
gloire ? La tentation de Cicéron est grande. Le sage n'a pas a se préoccuper de gloire, dit-il

dans le livre V, et il loue I'exemple de Démocrite fier d'étre anonyme a Athenes :

« Quel homme doué de constance et de noblesse, celui qui gagne la gloire

. . . 1
parce gqu’il s’est tenu loin de la gloire »

Le sage est en effet indifférent aux honneurs, il sait leur vanité :

« Qui, le sage, lui, méprisera nos intrigues et nos petitesses, et méme s'ils lui
sont dévolus spontanément, il déclinera les honneurs populaires, nous, en
revanche, nous ne savons pas les mépriser avant d’avoir commencé a en

patir. »2.

Ambitiones, levitates, honores populi sont bien désormais les tristes succédanés de l'antique
gloire ; la fin de la citation dit assez comme il est difficile de ne pas s'y laisser prendre, méme

pour un amateur de philosophie comme Cicéron, tant que l|'expérience a travers les

! Tusc.,V, 104 Constantem et grauem hominem, qui glorietur a gloria se afuisse
2 Tusc, V, 104 llle uero nostras ambitiones leuitatesque contemnet honoresque populi etiam ultro delatos
repudiabit ; nos autem eos nescimus, ante quam paenitere coepit, contemnere.
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sentiments (paenitet) n'a pas favorisé la réflexion. Il faudrait donc aboutir a la conclusion
gue le sage se tiendra a I'écart de la vie publique telle qu'elle se présente désormais. Dans ce
cas, si I'on identifie sagesse et philosophie, le philosophe ne participerait pas a la vie de la
Cité. Cela ne peut satisfaire I'éthique romaine. Cicéron rend possible la survie de la gloria a
condition de retrouver sa légitimité. Pour cela, il faut la repenser, discerner sa raison d'étre
véritable, c'est-a-dire sa cause premiéere, et lui trouver de nouveaux garants. Il ne peut plus
s'agir de I'admiration des autres, dans un premier temps, tant que la Cité n'a pas recouvré
assez de force pour permettre a chacun de penser comme il faut.

Que ce soit pour le chagrin, les passions ou les valeurs de la Cité, la recherche de la
cause premiere appartient donc a la réflexion philosophique. Chez Cicéron, elle ne se révéele
pas au terme d'un raisonnement inductif a l'intérieur d'un systéme régi par un principe ; elle
se repere par |'observation des hommes de la Cité, du passé ou contemporains, car elle
dépend de leurs opinions parfois proches du Vrai, parfois trés éloignées. Pour le chagrin par
exemple, Cicéron adhére a la conception chrysipéenne de la double erreur de jugement - je
suis victime du Mal et je dois m'affliger-, mais il la repére dans les lieux communs et usages a
travers les nations. Dans une oeuvre ou s'exerce le jugement critique pour refonder les
valeurs, il importe de retrouver les causes.

La gloria trouve sa source dans la croyance a I'immortalité de I'dme que |'on constate
dans de nombreux faits de culture ; I'homme de la Cité s'intéresse toujours a l'avenir :
comme le paysan plante des arbres sans espérer en récolter lui-méme les fruits de la
maturité, le législateur propose des lois, |'artiste congoit un monument, tout citoyen fonde
une famille (Livre I, 90). L'homme est capable d'envisager le temps au-dela des limites de sa
propre vie car son ame est concernée par |'éternité. Le souci de |'avenir, repérable chez tous,
apporte la gloire aux grands hommes qui, sans tirer aucun profit personnel de leurs actions,
agissent pour étre utiles a la postérité ; ils ne jouiront peut-étre d'aucune reconnaissance de
leur vivant, ils ne sauront probablement jamais a quel point ils ont été utiles aux autres, ils
ne connaitront pas la joie ou la fierté d'étre un exemplum, mais ils auront exprimé
gratuitement leur amour de la patrie et réalisé leur immortalité (« Quia tanta caritas patriae
est, ut eam non sensu nostro, sed salute ipsius metiamur. », méme paragraphe).

La gloire n'est donc pas tangible du vivant de l'individu, elle n'est pas séparable du
destin de la Cité, elle est une conséquence de la croyance en l'immortalité de I'ame, et non

de la recherche de profit personnel pour l'instant présent. Cicéron loue le souci désintéressé
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de l'avenir de la Cité, conforme a l'idéalisation des Majores, mais étranger aux hommes de
son époque. En en faisant une conséquence de la croyance des hommes en l'immortalité de
I'ame, il unit étroitement le destin individuel et le destin collectif, puisque I'avenir de la Cité
est assuré par la réalisation d'une tendance naturelle de I'étre (est naturel ce qui tend a étre
universel a travers les nations, comme nous l'avons vu précédemment). Mieux que
guiconque, le sage fait s'épanouir ses tendances naturelles ; il est donc exemplaire aussi par

son dévouement désintéressé pour la patrie ; il est le citoyen modele : *

« Aussi la mort qui menace chaque jour a cause des événements imprévisibles,
la mort qui ne peut jamais étre trés loin au vu de la brieveté de la vie,
n'‘empéche pas le sage de délibérer a chaque occasion au bénéfice de la
République et des siens, dans la pensée que la postérité méme l'intéresse,
bien qu'il ne doive pas en avoir le sentiment. C'est pourquoi tout en ayant
jugé que I'ame est mortelle, on est en droit d'entreprendre pour I'éternité,
non point par désir d'une gloire dont n’aura pas le sentiment, mais par désir
de vertu dont découle nécessairement la gloire, méme si on ne la recherche

pas. »

Indépendamment de la croyance en l'immortalité de I'ame, I'idéal de vertu pousse le sage a
s'investir pour la patrie et lui assure ainsi une gloire non recherchée. Son propre jugement lui
donne conscience de réaliser le Bien ; il n'attend pas les faveurs de I'opinion. Par ailleurs, le
souci de la postérité est finalement pour l'individu une approche de son immortalité, mais de
son vivant (ut posteritatem ipsam (...) ad se putet pertinere), ce qui constitue un démenti a la
finitude et un apaisement face a la mort. Sagesse, existence individuelle et avenir de la cité
sont donc liés autour du théme de la gloire. Cicéron précise en outre que le sage se sent
impliqué dans I'avenir de sa patrie et de ses proches (in omne tempus reipublicae suisque

consulat), annulant les frontieres entre la conduite de la vie privée et I'engagement civique.

! Tusc,1, 91 ltaque non deterret sapientem mors quae propter incertos casus cotidie imminet, propter breuitatem
uitae numguam potest longe abesse, quo minus in omne tempus rei publicae suisque consulat ut posteritatem
ipsam, cuius sensum habiturus non sit, ad se putet pertinere. Quare licet etiam mortalem esse animum
iudicantem aeterna moliri, non gloriae cupiditate, quam sensurus non sis, sed uirtutis, quam necessario gloria,

etiamsi tu id non agas, consequatur.
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C) La Sagesse (sapientia) des Ancétres

L'admiration de Cicéron pour les Ancétres est visible dans I'ensemble de |'ceuvre et
va dans le sens du culte aux Anciens rendue par la société romaine. L'ceuvre s'ouvre sur

I'éloge de la fagon dont ils ont organisé la Cité pour lui assurer une stabilité garante de durée
(« Pour le gouvernement de I'Etat, nos ancétres nous ont certainement laissé de meilleures

institutions et de meilleures lois ! ») avant d'encenser leurs qualités naturelles :

« Ou trouver, en effet, une si grande noblesse, une si grande constance, cette
grandeur d'ame, cette probité, cette loyauté, ou trouver une vertu si
excellente en toute réalisation, qui puissent étre comparées a celles de nos

Ancétres? »°

Les qualités individuelles sont immanquablement évoquées aux cotés du destin de la Cité. La
force de caractere des Ancétres les mettait a I’abri des passions, contrairement aux hommes
de 45 qui fragilisent ainsi I'organisation sociale. Certes, cette époque reculée est un modele,
mais la nostalgie d'une telle République apparait moins dans les Tusculanes que |'élan
d'enthousiasme pour pratiquer de nouveau ce qui avait présidé a sa naissance : la sagesse,
sapientia, appelée plus récemment philosophia par Pythagore. Le dernier préambule, celui
du livre V, s’achéve en effet par ce qui s’apparente a un bref apercu de la philosophie
antique jusqu’ a Socrate (§ 7 a 11). Apres avoir trouvé dans son incapacité a la relier aux
fondements de la civilisation les raisons du désaveu de la philosophie par une majorité,

Cicéron affirme :

« Tandis que nous constatons bien que la pratique philosophique (rem) est
trés ancienne, nous reconnaissons cependant que le nom (nomen) est récent.
Qui pourrait en revanche nier que la sagesse soit antique dans sa pratique

(re), mais méme dans son nom (nomine) ? » 3.

! Tusc.,!, 2 rem uero publicam nostri maiores certe melioribus temperauerunt et institutis et legibus.

2 Tusc, |, 2 Quae enim tanta gravitas, quae tanta constantia, magnitudo animi, probitas, fides,quae tam excellens
in omni genere uirtus in ullis fuit, ut sit cum maioribus nostris comparanda.

® Tusc, V, 7 : Quam rem antiquissimam cum uideamus, nomen tamen esse confitemur recens. Nam sapientiam
quidem ipsam quis negare potest non modo re esse antiquam, uerum etiam nomine ?
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Dans ces paragraphes d’histoire de la philosophie, Cicéron propose en réalité une réflexion
organisée autour de deux couples de mots : d’une part sapientia et philosophia (le second
terme étant présenté comme le synonyme moderne du premier), d’autre part res et nomen.
Le projet de Cicéron n’est pas tant ici de narrer des étapes du développement de la
philosophie que d’établir une continuité entre la pratique des philosophes antiques, les
codot ou les sapientes, et la philosophie postérieure au renouveau pythagoricien.’ Pour
cela, il s’appuie sur le lexique, sur la mesure de I'adéquation entre le mot et la chose, et
dénonce l'erreur qui a obscurci les esprits sans instruction?: un vocable nouveau
(philosophia) ne signifie pas que la chose soit nouvelle. Ce raisonnement importe a notre
étude pour trois raisons. Il nous renseigne premierement sur la filiation revendiquée par
Cicéron pour la scholé dont le cinquieme jour s’ouvre dés aprés cette mise au point lexicale
et historique : il s’agit de retrouver la sapientia fondatrice. Or, en second lieu, cette sapientia
est une pratique que les Ancétres romains maitrisaient absolument, comme |’expliquait déja
le livre | au début de son préambule. Une cohérence réelle lie ainsi le début et la fin des
Tusculanes sur un point capital : I'acception du mot philosophia dans I'esprit du romain
Cicéron. Enfin, le travail pointu de Cicéron sur le lexique (res-nomen /sapientia-philosophia)
signale encore l'importance du raisonnement par le langage dans son discours
philosophique. Le quiproquo lexical qu’il laisse voir ici autour du mot grec philosophia le
conduit pour finir a renommer, par un mot du fonds romain, ce qui est la matiere méme de
son livre. C'est dire a quel point chague mot doit étre repensé selon I'orateur dans I'exercice
philosophique qu’il propose, car I'erreur peut naitre des termes, quand la distorsion entre
res et nomen est trop grande. La forme des Tusculanes vise a réduire cet écart entre les mots

et la réalité pour permettre a la pensée d’appréhender le réel®.

Il ne faut pas donc considérer cette référence aux Anciens et a la sapientia trop
rapidement et I'assimiler a un lieu commun culturel. Elle a un rapport avec la nature de la
pensée philosophique mise en ceuvre dans les Tusculanes, seul ouvrage ou elle est si

appuyée. Dans les préambules, Cicéron met en évidence le savoir et les arts romains

! Tusc, V, 10 «Pythagore ne fut pas seulement I’inventeur du nom "philosophie, mais bien I’artisan de son
extension sur le terrain. » Nec uero Pythagoras nominis solum inuentor, sed rerum etiam ipsarum amplificator
fuit.

2 Tusc, V, 6 hic error et haec indoctorum animis offusa caligo

® Se reporter dans la troisiéme partie a 1‘¢tude de la poétique et de la dialectique mises en place autour des mots
grecs et romains aux livres 3 et 4 (« analyses lexicales »)
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découverts par les Anciens ou empruntés aux Grecs ; dans le dialogue, notamment dans les
livres Ill et IV, c’est leur réflexion et leur prévoyance qui sont mises en lumiére. Ces deux
aptitudes intellectuelles sont les preuves d’une sapientia vouée a la cohésion et la force de la
Cité. L'idéalisation des Anciens est en quelque sorte refondée par Cicéron en mettant en
évidence une ratio civilis, principe a l'origine des vertus du Mos Majorum, mais aussi des arts
romains et de la langue latine. Ainsi, Cicéron cherche a renouer avec une culture romaine

liée au destin de la République. Cette culture a été batie par des citoyens.

L'identité finalement établie par Cicéron dans le préambule du livre V entre la
sapientia et la philosophia est importante pour comprendre la spécificité des Tusculanes.
L'auteur a déja affirmé dans les ceuvres précédentes qu’il voulait faire connaitre la
philosophie a ses contemporains, comme dans le De Finibus, ou il veut leur apprendre les
théories des grands courants hellénistiques sur le Bien et le Mal. Ici, dés le premier
préambule, sa volonté de promouvoir la philosophie est explicite (Livre |, 5), mais sous des
formules identiques, la visée s’averera finalement différente, puisqu’il est question de
retrouver une philosophie ancestrale, baptisée sapientia, qui pose les fondements d’une
société stable, et non d’enseigner Platon, Chrysippe ou méme Carnéade. On comprend
'urgence de la démarche en 45. Cette sapientia des Ancétres n’est pas radicalement
étrangere aux pensées hellénistiques, car I'érudition de Cicéron en philosophie et son
adhésion a I’Académie lui ont permis de reconnaitre une pensée unique, celle des hommes,
derriere des concepts et des mots différents d’un courant a I'autre. Cette « philosophia
universa » (Livre I, 2) se retrouve chez les Anciens, mais aux cOtés des caractéristiques
particuliéres a la mentalité romaine, a savoir l'indissociabilité de I'individu et de la Cité et
I'obligation pour une pensée d’étre praticable. Si les Ancétres sont un modele dans les
Tusculanes, c’est donc d’abord pour avoir été les premiers philosophes de Rome, ce
gu’établissent clairement les préambules des trois derniers livres.

Dans le préambule du livre trois, Cicéron dénonce la fama popularis,
usurpatrice de la gloire des Ancétres ; puis, dans le début du débat sur les passions, il met en
évidence la sagesse des Anciens par le recours a la langue latine. En effet, les mots qu’ils ont
établis pour vivre en communauté sont révélateurs de la perspicacité de leur pensée. Ainsi
pour la désignation de « la folie » par insania, qu’ils assimilent a la perte de la santé, c’est-a-

dire d’un état prospére et stable, et qu’ils prennent soin de dissocier du furor, folie furieuse

161



(Livre 111, 11). Cicéron recourt volontiers au vocabulaire pour consolider son argumentation ;
I'étymologie lui permet de déceler des particularités latines de la réflexion autour d'un
théme traité par les philosophes grecs ; c'est également un atout pour inciter ses
contemporains a s'adonner a une philosophie dont les origines sont aussi romaines que
grecques, a en croire des mots qu'ils utilisent couramment. Ce que Cicéron n'hésite pas a

affirmer a son interlocuteur :

« Que veux-tu dire ? N'importe quel ébranlement de I'ame est-il pour toi de la
folie?

- Sans aucun doute, et je ne suis pas le seul, car — je I'admire bien souvent- nos
aieux méme en ont jugé ainsi bien des siécles avant Socrate, de qui découle

toute notre philosophie relative a I’existence et aux maeurs. »*

Les Ancétres sont clairement ici les garants de |'opinion de Cicéron qui ne cache pas son
admiration pour leur fagon de juger des événements de l'existence bien avant Socrate.
Ailleurs, il rappelle la sagesse romaine dont le vocabulaire sait dissocier I'effort de la douleur
(labor/dolor Livre 11, 35) contrairement a la langue grecque, ou encore |'origine du mot virtus
issu de vir (Appellata est enim ex viro virtus, Livre Il, 43) ; au détour d'une argumentation, il
signale la pertinence du terme "morosi" pour signaler les gens colériques (Livre IV, 54). Ces
références participent activement a sa réflexion, parce qu'elles témoignent de I'ancrage de
cette réflexion dans la Cité romaine pour y repérer une sagesse ancestrale fondatrice. Par
exemple, la contamination dans le mot grec entre « la peine » et « la douleur» peut avoir de
graves conséquences morales et signer I'échec moral de la vie publique et privée : quelle
existence réussie, quel dévouement a la Cité si I'on croit souffrir quand il faut faire un
effort ? Les mots sont effectivement la représentation de la réalité, création d’une vérité
humaine, comme il a été établi précédemment, il faut donc étre tres attentif au sens qu’ils
véhiculent et a leur possible dévoiement. Si la gloria, |a fides, la constantia sont des valeurs
désormais mal comprises ou perverties, si l'origine de certains rites ou cérémonies a disparu,
en revanche le langage est un trait d'union tangible entre les Majores et la République de 45,

ce qui laisse espérer un renouveau. De la méme fagon, Cicéron sait se référer aux Douze

! Tusc.,Ill, 8 - Quid ? tibi omnisne animi commotio uidetur insania ? - Non mihi quidem soli, sed id quod
admirari saepe soleo, maioribus quoque nostris hoc ita uisum intellego multis saeculis ante Socratem, a quo
haec omnis quae est de uita et de moribus philosophia manauit.

162



Tables (Livre IV, 4).

Dans les préambules des livres IV et V, Cicéron poursuit son enquéte sur la présence
de la philosophie a Rome aux temps des Ancétres. Il y constate leur intérét pour Pythagore
et, dans un passé plus récent, celui de I'age d'or de la République, explique I'ambassade a
Rome des philosophes Diogene, Carnéade et Critolalis par le go(t des sénateurs pour la
philosophie (Livre 1V, 5). C'est pour satisfaire une demande des hommes politiques romains,
suggere Cicéron, que ces penseurs grecs endossérent une mission diplomatique différente
de leurs activités habituelles dans les écoles’. C'est ici un point important : les premiers
philosophes romains sont les hommes politiques de premier plan, ce qui n'est pas le cas en
Grece. Cela suffirait a souligner une approche de la philosophie particuliere a Rome et que
Cicéron veut redécouvrir, une approche qui ne concoit pas la philosophie ailleurs que dans
I'enceinte politique. On retrouve cette conception dans les lignes suivant |'évocation de

I'ambassade auprés de ces grands Romains philosophes :

« Et eux, tandis qu’ils ont écrit dans les autres genres, les uns des ouvrages de
droit civil, d’autres leurs discours, d’autres des Histoires de Rome, ils ont

préféré développer dans leur conduite plutét que dans des livres cet art

Y . . . 2
le plus considérable de tous, la science de bien vivre »

Ainsi les Romains du passé ont-ils mis par écrit certaines disciplines, mais pour I'éthique,
cette "bene uiuendi disciplina", ils ont choisi de la pratiquer et non de I'enfermer dans les
livres. Cicéron explique ainsi I'absence d'ouvrages philosophiques romains. Cette remarque
importante n'est pas isolée dans les Tusculanes ou Cicéron fustige les écrits de morale trop
nombreux quand les actes conformes au Bien se font rares ; c'est d'ailleurs sous cet angle
trés pointu qu'il attaque certains philosophes grecs, prolixes en traités de toutes sortes, mais

peu actifs. L'éthique ne s'écrit pas : elle se pratique, comme I'ont fait les Ancétres romains.

! Sur I’importance du monde grec dans la politique et la culture romaines : J-L Ferrary, 1988, et plus précisément
sur 1’ambassade grecque de 155 a Rome, p.351-363. L’idée d’un intérét des sénateurs romains pour la
philosophie, soutenue par Cicéron dans ce passage du livre 1V des Tusculanes, n’est « pas aussi naive qu’on 1’a
prétendu » (p.354) dit J-L Ferrary. Il rappelle que Paul-Emile aprés sa victoire sur Persée avait demandé a
Athénes de lui envoyer un philosophe pour 1’éducation de ses enfants et un artiste pour peindre son triomphe.
Ainsi, la philosophie et les arts, portés a leur perfection, sont bien dans 1’esprit des dignitaires romains le
monopole de la Grece.

2 Tusc, 1V, 5 Qui cum cetera litteris mandarent, alii ius ciuile, alii orationes suas, alii monumenta maiorum,

hanc amplissimam omnium artium, bene uiuendi disciplinam, uita magis quam litteris persecuti sunt.
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Le choix du mot ars pour la désigner (ars bene uiuendi) se substitue parfois au mot disciplina
et laisse bien entendre qu'il s'agit d'un savoir-faire, d'une technique ; disciplina renvoie
également a une facon d'agir, celle, exemplaire, du militaire. La sapientia des Ancétres est
donc d'abord une pratique. Il est courant de différencier la sagesse de la philosophie, au
détriment de la premiere dont le sens des réalités fait oublier parfois sa profondeur
intellectuelle ; mais, semble nous dire Cicéron, en ce qui concerne la morale, ne s'agit-il pas
obligatoirement de sapientia ? Le sens pratique des Romains, reconnaissable dans leur
armée ou leur organisation politique, est alors un précieux atout. Au demeurant, le Cicéron
des Tusculanes n'établit pas cette distinction des historiens modernes de la philosophie
entre sapientia et philosophia. Le néologisme pythagoricien philosophia est un beau
synonyme pour une sagesse déja pratiquée par les Sept Sages, explique-t-il (Livre V, I, 7).

Quant au projet de mettre en langue latine I'art de bien vivre, il est énoncé ainsi :

« et, comme la méthode et la science de tous les arts qui tendent a la droite

Ill

conduite de la vie reposent sur I"étude approfondie de la sagesse dite
« philosophie », j'ai pensé que je devais illuminer cela en langue latine : non
pas que la philosophie ne puisse étre appréhendée dans des ouvrages grecs et
avec des maitres grecs, mais j'ai toujours jugé que les inventions de nos
Romains ont partout montré plus de sagesse que celles des Grecs, ou bien

gu’ils rendaient meilleurs les emprunts gu’ils leur faisaient et qu’ ils avaient

. ST . 1
jugé dignes de retravailler. »

Ce sont bien les techniques pour bien vivre (artium) que Cicéron se propose d'exposer dans
un ouvrage de littérature latine. Il associe clairement la sagesse a la philosophie qui en est
une autre appellation (sapientiae quae philosophiae dicitur). Les créations des ancétres sont
par ailleurs louées et qualifiées de "plus sages" (sapientius), c'est-a-dire nées d'une
philosophie dont les Tusculanes recherchent I'esprit. Assimiler clairement la sapientia et la
philosophia permet donc de comprendre la particularité de cette ceuvre en quéte d'une

pensée romaine ancestrale. Des formules montrent I'équivalence ici entre ces deux sagesses

! Tusc. 1, 1 cum omnium artium, quae ad rectam uiuendi uiam pertinerent, ratio et disciplina studio sapientiae
quae philosophiae dicitur contineretur, hoc mihi Latinis litteris inlustrandi putaui, non quia philosophia Graecis
et litteris et doctoribus percipi non posset, sed meum semper iudicium fuit omnia nostros aut inuenisse per se
sapientius quam Graecos aut accepta ab illis fecisse meliora, quae quidem digna statuissent in quibus
elaborarent.
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gue les penseurs modernes distingueront selon leur degré d'abstraction :

« Ce sont ces derniers qui se disent amateurs de la sagesse, c’est-a-dire

philosophes » *

Cette expression est contenue dans une anecdote rapportée par Cicéron ; Pythagore
explique au prince de Phlionte la nature de la philosophie ; il y définit en général I'activité
des philosophes, et non celle des Ancétres romains, évidemment. Cela nous permet
d'expliciter un point important : la sagesse pratiquée par les Majores n'est pas une
exclusivité de la nation romaine ; elle n'est pas leur invention. Cicéron la confond
visiblement avec une forme premiere de la philosophie, ancestrale sans frontiéres, avant
qgue les philosophies hellénistiques ne changent profondément sa nature. Cette premiére
sagesse concerne ceux qui, comme Socrate, et comme les Romains des conquétes et bientot

de I'Empire, savent se sentir « citoyens du monde » (Livre V, 108).

3) LA PHILOSOPHIE D'UNE CITE SANS FRONTIERES

Le projet d’initier ses contemporains a la philosophie, cette « médecine de I'ame »
apte a calmer les passions, est principalement énoncé dans les préambules. Nous avons vu
I'ouverture du livre | ou sont louées la sagesse des Ancétres et leurs vertus cardinales
typiquement romaines. Or, on constate au fil des préambules que les frontiéres de cette
sagesse ancestrale, tant géographiques qu’historiques, s’élargissent au point de resituer
I’entreprise des Majores parmi I'ensemble des tentatives humaines pour fonder la société

des hommes.

A) Limportance du transfert

Dans les deux premiers préambules, Cicéron évoque la méthode des Ancétres qui
ont su importer a Rome les arts d'autres pays, notamment de la Gréce (Livre |, 1, 4,5 / Livre

I, 5). Cela rejoint une caractéristique reconnue du peuple romain, toujours prét a emprunter

1 Tusc, V, 9 hos se appellare sapientiae studiosos (id enim philosophos)
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aux cultures croisées durant les conquétes pour faire découvrir a Rome diverses nouveautés,
comme des voltes étrusques, des techniques carthaginoises de combat naval, des cultes et
des dieux orientaux. La Cité romaine est ouverte sur un monde dont elle s'enrichit. La
méthode de transfert des Ancétres est pour Cicéron un modele, car il y compare sa tentative

de promouvoir la pratique de la philosophie a Rome. La référence est explicite

« C'est pourquoi j'engage tous ceux qui en sont capables a ravir aussi a la
Grece désormais affaiblie sa prééminence dans le genre d'étude qui nous
occupe, et a la transférer dans notre capitale, comme nos aieux ont transféré,
grace a leur application et a leur habileté, toutes les autres matieres qui

méritaient du moins d’étre explorées ».

Il convient donc de s'intéresser a cette référence au transfert pour comprendre |'originalité
de I'entreprise de Cicéron. On doit rappeler d’abord que la notion de transfert reconnait
implicitement une dette envers le contenu premier, ici la philosophie ou paideia grecque, et
gu’il est essentiel de ne pas confondre transfert et substitution. Dans I'extrait cité ci-dessus,
le couple "studio atque industria" met en valeur le travail effectué par les Romains sur les
matieres importées (cf. aussi supra citation du Livre I, 1 "in quibus elaborarent") ; s'il ne
s'agit pas d'inventions, du moins peut-on parler de recréations. Celles-ci sont jugées
meilleures que le modele original (Livre |, I, 1 "nostros...fecisse meliora"), et cette idée
d'amélioration implique un jugement de valeur établi selon les critéres de la société
importatrice : ces recréations sont dites "meilleures" car elles satisfont pleinement les
attentes de Rome. Il faut d'abord entendre ce genre de déclarations sur la supériorité
romaine comme un éloge des créations ancestrales et non comme le dénigrement des
Grecs, par ailleurs souvent loués dans l'ouvrage. Dans le De Finibus, Cicéron affirme
redonner le contenu de la philosophie hellénistique, mais a sa facon (de Finibus, Livre |, 6).
Dans notre ouvrage, il fait allusion a des exemples d'adaptation du matériau grec selon un
critere d'utilité évident : la géométrie sert a I'arpentage des champs (Livre I, 5) ; la poésie, le
chant, la lyre servent, d'apres les Douze tables, a glorifier les héros et la patrie (Livre 1V,4)

alors que, pendant longtemps, les Romains jugerent inutiles de rivaliser avec les Grecs dans

! Tusc. 11, 5 Quam ob rem hortor omnis qui facere id possunt, ut huius quoque generis laudem iam languenti
Graeciae eripiant et transferant in hanc urbem, sicut reliquas omnis, quae quidem erant expetendae, studio
atque industria sua maiores nostri transtulerunt.
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ces domaines artistiques (Livre I, 3) ; dans le domaine des lettres, ils préférerent I'éloquence
(Livre 1, 5). L'entreprise philosophique de Cicéron a donc pour modéle un phénomene
ancestral de transfert dont I'une des caractéristiques est de retravailler le domaine étranger
pour le rendre utile a la Cité. Cette exigence est bien celle de I'éthique des Tusculanes, ou la
Vertu des héritiers de Socrate rencontre la vir-tus romaine du Mos Majorum, repensée pour
sortir la République de ses passions.

Dans le transfert d'une culture a l'autre, recréation et esprit pratique s'accompagnent
a Rome d'un tiers élément : la dignité. Cicéron précise que les Ancétres choisirent de
transférer des disciplines selon le critére de dignité ; il était désormais digne de transférer
ces activités puis de s'y adonner. "[Disciplinae] quae erant expetendae, [ea]quae digna
statuissent" (cf. citations supra) répond a cette formule autrement saisissante : "Honos alit
artes" (Livre 1, 1l, 4). A Rome, toute pratique doit apporter une forme de gloire. Cicéron ne
renonce pas non plus a ce critére quand il veut relancer la philosophie qui, jusqu'alors, s'est
principalement illustrée en Gréce ; il n'hésite pas a la présenter comme un art noble ("hujus
generis laudem"), dont il doit cependant augmenter l'aura ("[philosophia] illustranda et
excitanda nobis est" Livre |, 5) car les préjugés de ses compatriotes sur ces études dites
contemplatives sont tenaces. Il lui aura fallu une profonde conviction que la philosophie,
c'est-a-dire la pensée en acte, était le salut de Rome pour se lancer dans ce prosélytisme
philosophique auquel les esprits n'étaient pas encore préparés. Il ne faut pas attendre les
suffrages des Romains, si on fait de la philosophie, reconnait-il. * Cette mise en lumiére de la
philosophie est donc une gageure, décidément vouée a |'échec, si on laisse assimiler la
philosophie a la philosophie hellénistique.
Par ailleurs, si les Romains cultivés s'occupent de philosophie, tels les Scipion ou Scaevola,
c'est toujours en période d'otium, prétexte repris dans les autres dialogues cicéroniens. Le
principal transfert a réaliser consiste a rendre la philosophie a la Cité ; il faut simultanément
faire comprendre son rapport avec la vie civique, donner I'envie et les moyens de la
pratiquer. Les Tusculanes relévent ce triple défi par le biais du discours éthique sur les
passions. Ainsi, I'avenir de Rome est assuré si chacun découvre la sagesse par la maitrise des
passions qu'octroie la philosophie ; la gloire est acquise pour qui redevient bon citoyen par

son ame apaisée ; une fagon de penser apte a atteindre cette maitrise est enseignée dans les

1 Tusc, 11, 4 «si quelqu’un voulait dénigrer la philosophie en général, il pourrait le faire avec les faveurs du
peuple. » ...si quis uniuersam uelit uituperare, secundo id populo facere possit (...).
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méditations philosophiques dont les Tusculanes sont le prototype. Cicéron propose donc
sans ciller a ses compatriotes d'oser trouver la gloire dans une activité intellectuelle, parce
qgue sans elle la belle action n'existe plus. Ce faisant, il ne prétend pas tant réaliser une
romanisation de la pensée philosophique qu'un retour salutaire a ses origines. Il ne dit pas
autre chose lorsqu'il fait des philosophes les pionniers de la vie en société, réalité qui

échappe aux hommes sans instruction :

« Mais, je pense, il faut rapporter cette ignorance, cette obscurité de ceux qui
ne savent pas, a ce fait qu'ils sont incapables de porter leurs regards assez loin
dans le passé et de comprendre que les premiers artisans de la civilisation ont

été des philosophes. »

Il est important de comprendre que I'usage du mot « philosophe » dans ce type de passage
ne renvoie pas aux philosophes des écoles, mais bien a la figure du « sage » a laquelle
chaque civilisation se rattache pour rester persuadée que la Raison est toujours le principe
organisateur de son évolution, quoi qu’en disent les temps présents. Parce que Cicéron est
un philosophe doublé d'un historien cultivé, il a projeté, quant a lui, de redonner a cette
philosophie son réle fondateur, car Rome le réclamait. La philosophie transférée a Rome
n'appartient pas aux Grecs, méme si la Gréce en est le berceau. La sagesse des Majores aux
débuts de Rome en était une autre forme. Elle s'apparente a une pensée antique aux
origines de la vie en société. Il fallait un esprit romain, sachant articuler savoir et pratique,

culture et existence, pour la faire renaitre sous la pression des circonstances.

B) Les Majores et les Antiqui

Dans les préambules 4 et 5, la volonté affichée précédemment de transférer la
philosophie de Grece a Rome laisse place a une enquéte sur le développement de la
philosophie a Rome. D'aprés Cicéron, elle a finalement toujours existé dans la Cité, méme si
aucun écrit ne |'atteste (comme nous l'avons déja commenté, les Majores pratiquaient la

philosophie au lieu de I'écrire.). L'auteur s'intéresse a la royauté et fait coincider la fin de la

! Tusc, V, 6 Sed, ut opinor, hic error et haec indoctorum animis offusa caligo est, quod tam longe retro respicere
non possunt nec eos a quibus vita hominum instructa primis sit fuisse philosophos arbitrantur.
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tyrannie de Tarquin avec |'essor enthousiaste des disciplines intellectuelles et artistiques a
Rome, dont la philosophie, sous l'influence d'un Grec d'ltalie du Sud : Pythagore. Les
premiers Romains de la République furent si impressionnés de ce sage philosophe qu'ils en
firent le conseiller du vénérable Numa, au mépris de toute chronologie (Livre IV, 3). Ce
philosophe de I'antiquité installé en Grande Grece est largement cité dans les deux derniers
préambules. Il sert doublement la réflexion de Cicéron. D'une part, incontestablement, il
participe a la stratégie argumentative mise en place pour inciter ses contemporains a
accueillir la philosophie. Si, dans les deux premiers préambules, il a tenté de faire vibrer le
nationalisme en appelant a ravir la philosophie a la Gréce affaiblie, il joue davantage ici sur le
respect des Ancétres et l'idéalisation de la République. Les Ancétres ont accueilli avec
ferveur les arts et la philosophie aprés un régne tyrannique : pourquoi refuser de les imiter ?
L'articulation établie entre l'expulsion du tyran et I'envol de la philosophie évoque par
analogie la situation politique contemporaine, sous la domination de César, qui selon
Cicéron rend nécessaire un retour a la pensée fondatrice. Ainsi, si les Ancétres ont transféré
avec ferveur la philosophie de Pythagore a Rome, Rome doit sans hésitation se tourner de
nouveau vers les philosophes.

Toutefois, il serait réducteur de rattacher cette enquéte sur les philosophes de
I'antique Rome a la seule dimension argumentative des préambules. En effet, par cette
démarche d'historien de la philosophie qui autorise la rencontre entre les Majores et le grec
Pythagore, Cicéron témoigne de sa quéte d'une forme premiere de la philosophie avant que
ne s'en emparent les écoles hellénistiques. Celle-ci rend caduques les distinctions de
civilisations tout comme la séparation entre les différents arts et techniques, car elle semble
présider a toute création pour s'organiser en société, domaine dans lequel les Romains ont
toujours excellé. C'est pourquoi, comme dans d'autres ceuvres, les références aux
philosophes antiques, les Antiqui, sont fréquentes et empreintes d'une admiration évidente,
comme pour Pythagore et Socrate. Pour ces deux sages, Cicéron prend soin de signaler leur

contribution directe au fonctionnement de leur Cité. Ainsi de Pythagore :

« Mais Pythagore n'est pas seulement I'inventeur du nom « philosophe », il a
agrandi le domaine méme de la philosophie. Apres l'entretien de Phlionte
dont nous avons parlé, il s'était rendu en ltalie, et 13, soit comme particulier,

soit comme homme d'état, il enrichit la Gréce dite « grande Grece » par des

169



institutions et des arts parmi les plus brillants. »?!

A en croire ces lignes, Pythagore institue une discipline dont les caractéristiques ressemblent
a la conception romaine et cicéronienne de la philosophie dans les Tusculanes établie
précédemment. On retrouve en effet I'action conjointe du philosophe qui est individu et
homme public (privatim et publice) ; I'ltalie et la Gréce se rejoignent en Grande Grece,
abolissant symboliquement les frontieres. Enfin, le domaine de la philosophie est
extrémement large depuis Pythagore (amplificator fuit). Cicéron semble comprendre dans le
champ de la philosophie les institutions et arts dont la Grande Grece se trouva parée. Dans
la conscience romaine, le philosophe se méle obligatoirement de politique ; quant a la
mention des arts, elle conforte I'idée d'une sapientia qui doit aboutir a une production utile
a la Cité. Par ailleurs, dans les deux derniers préambules, la philosophie parait en rapport
étroit avec d'autres disciplines de méme nature qu'elle. Ainsi Cicéron précise mener une
enquéte sur les études et disciplines florissantes dans la Rome antique, sans isoler la
philosophie de tout ce groupe ; il est fidele en cela a la présentation faite dans I'Hortensius?.
En revanche, la référence a Pythagore lui permet d'associer la méditation philosophique a la

musique, au chant et a la poésie :

« Ainsi les Pythagoriciens passent pour avoir pratiqué la poésie, et pour
rapporter certains préceptes de maniere mystérieuse, et pour ramener le
calme dans leur esprit, sous l'influence du chant et de la lyre, aprés des

méditations absorbantes. ». >

Puis Cicéron trouve des traces de la pratique du chant, de la poésie et de la lyre par les
Ancétres romains, preuve de |'érudition de ces temps anciens (eruditorum temporum
argumentum), y voit une influence pythagoricienne et cesse cette incursion vers les autres
études (de ceteris studiis) pour revenir a celle de la sagesse (sapientiae studium). Cet extrait

appelle plusieurs commentaires. D'une part, la pratique pythagoricienne associe une forme

! Tusc., V, 10 Nec uero Pythagoras nominis solum inuentor, sed rerum etiam ipsarum amplificator fuit. Qui cum
post hunc Phliasium sermonem in Italiam uenisset, exornauit eam Graeciam quae magna dicta est, et priuatim et
publice praestantissimis et institutis et artibus.

*Tusc., 1V, 2

® Tusc, 1V, 3 Nam cum carminibus soliti illi (= Pythagorei) esse dicantur et praecepta quaedam occultius
tradere et mentes suas a cogitationum intentione cantu fidibusque ad tranquillitatem traducere...

170



artistique, musicale et littéraire ("carminibus, cantu fidibusque"), a la pensée, développée
sous forme de tension méditative ("cogitationum intentione") et énoncée parfois par des
préceptes a l|'étrangeté saisissante ("praecepta quaedam occultius"). Or, cette
complémentarité de I'art et de la pensée, fréquente dans la philosophie présocratique - on
pense aux vers obscurs d'Héraclite- n'est pas sans ressemblance avec la forme des
Tusculanes. En effet, la méditation mise en ceuvre dans cet ouvrage s'aide de nombreux
emprunts a la littérature, notamment aux vers tragiques, des talents d'orateur et d'écrivain

de Cicéron, capable d'alterner aphorismes percutants et périodes lyriques.

On a pu reprocher ce style bigarré a son auteur et son go(t des effets littéraires, mais
il peut étre intéressant de le rapprocher de la premiére forme d'expression de la philosophie
et de vouloir I'étudier comme une composante essentielle de la réflexion mise en ceuvre. On
a déja mis en évidence I'importance de la poésie et de la poétique et I'étude de « la forme
de la parole » en troisieme partie accentuera I'attention portée au style et a ses variations.
Loin de refuser d'admettre l'incontestable rapidité de rédaction et I'éloquence facile de
I'auteur, il faut concéder néanmoins I'importance de ce style composite et spontané qui
découle d’un rapport direct avec l'exercice de méditation ; le flux des découvertes
personnelles et I'envie de les partager avec d'autres s'y extériorisent immédiatement, dans
un langage apte a retranscrire et communiquer I'émotion ressentie lors de cet exercice
spirituel. Car penser est une joie, Cicéron le clame assez dans le livre V. Ainsi se rejoignent,
comme chez Pythagore, pensée philosophique et expression artistique, deux disciplines
complémentaires. D'autre part, le but assigné a cet exercice dans le passage commenté ici,
retrouver la sérénité (ad tranquillitatem traducere), fait écho a la volonté de trouver
I'apaisement si récurrente dans les Tusculanes, ce qui rend encore plus nécessaire un style
éloquent et poétique. Enfin, pour établir |'ultime similitude entre la pratique des Tusculanes
et la philosophie antique de Pythagore telle qu'elle est ici schématisée, toutes deux se
développent sur un terrain fertile : I'esprit du penseur cultivé. On revient a cette idée que la
philosophie est en interaction avec les autres disciplines. De méme que le philosophe de la
Gréce antique sait I'art de composer et déploie des talents artistiques au service de sa
pensée, de méme Cicéron exige du penseur romain qu'il mette a profit d'autres
connaissances pour méditer ; elles sont certes artistiques, car il faut apprécier les poetes,

savoir s'exprimer brillamment ; elles sont également philosophiques, car I'on sait les travaux
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des nombreux philosophes. Toutefois,- et c'est sans doute la I'apport essentiel du philosophe
romain-, il faut d'abord connaitre les hommes, leur organisation en société, étre homme
politique, s'improviser historien, sociologue ou anthropologue avant I'heure, afin d'assurer a
la méditation une certaine efficacité. Une forme de savoir empirique est donc inséparable de
la pensée philosophique ; elle constitue pour la pensée un vivier autrement plus productif
gue les rouages de la logique ou de la dialectique, car il ne conduit ni a I'abstraction, ni a

I'aporie.

La présence de Pythagore aux cotés des Majores aide donc a cerner la conception de
la philosophie sous-jacente aux Tusculanes. On peut résumer ce qui a déja été établi. Cette
sagesse qui, a bien des égards, rappelle une forme premiere de la philosophie, est romaine
par son esprit d'abord, héritier de I'acculturation caractéristique de la Rome conquérante
dont le transfert des disciplines est un exemple et la convocation par le philosophe Cicéron
des idées et des moeurs du monde entier un autre exemple; elle est romaine par sa
méthode, toujours attentive a garder le contact avec I'expérience ; elle est romaine enfin par
son ambition, assurer la tranquillité au couple inséparable formé de l'individu et de la Cité,

car la premiére sagesse consiste a s'organiser pour vivre ensemble.

C) Hymne a la philosophie civilisatrice

Pour clore cette recherche du citoyen Cicéron dans I'ouvrage, il paraissait difficile de ne pas
s'intéresser a un morceau de bravoure souvent commenté, parfois décrié : I'hymne a la
philosophie du livre V (Livre V, 5). Cicéron y laisse libre cours au lyrisme pour ce panégyrique
de la philosophie a qui I'on doit I'organisation de tout I'édifice social. Ainsi de ces quelques
lignes :

« C'est toi qui as enfanté les villes, toi qui as appelé a la vie sociale les
hommes disséminés, toi qui les as unis entre eux, d'abord par la fixité des
demeures, puis par le mariage, enfin et surtout par la communauté de
I'écriture et du langage ; c'est toi l'inventrice des lois, toi qui as enseigné la

morale et I'organisation politique » *

! Tusc, V, 5 Tu urbis peperisti, tu dissipatos homines in societatem uitae conuocasti, tu eos inter se primo
domiciliis, deinde conjugiis, tum litterarum et uocum communione iunxisti, tu inuentrix legum, tu magistra
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La philosophie est donc bien cette sagesse qui pousse I'homme a vivre dans une Cité, en étre
civilisé, et non une quelconque science propriété de la Grece enseignée dans ses écoles.
Cicéron la rapproche ici du langage, de la littérature, des institutions. A comparer les
préambules des Tusculanes, on voit évoluer |'acception du mot « philosophie » et du projet
de Cicéron, les deux premiers livres parlant du transfert d'une discipline héritiére de Socrate
tandis que les deux derniers appellent a recouvrer une sagesse antique que célébre
finalement cet hymne. Peut-étre Cicéron découvre-t-il au fil de sa méditation la fonction
essentielle qu'il veut donner a la pensée philosophique pour servir Rome, mais également la
nature de celle-ci, quand elle est un exercice personnel et non une science établie. Hormis
I'idée d'une philosophie organisatrice des Cités, I'hymne est aussi révélateur de la
conception cicéronienne de cette sagesse dans les Tusculanes, dans la mesure ou la destinée
personnelle de l'individu, celle de ses semblables et celle de la Cité sont envisagées de
conserve, ayant toutes trois a attendre les plus grands bienfaits de la philosophie. L'hymne
s'ouvre en effet sur une confidence relative a la pratique de la philosophie par Cicéron deés sa
prime jeunesse ; puis il comprend qu'il doit y revenir pour trouver le repos, que tous les
hommes d'ailleurs lui doivent le bonheur d'exister, guidés par une certaine morale et enfin
gu'elle a créé I'organisation propice a ce bonheur, la Cité. Voici le passage liminaire de cet

hymne :

« Comme, dés nos débuts dans la vie, nous nous étions jetés dans les bras de
la philosophie par volonté et par golt, dans les malheurs si lourds que nous
traversons, nous fuyons vers ce méme port d’ou nous étions sortis, malmenés
par une forte tempéte. O guide de I'existence, philosophie, inventrice de la
vertu, éliminatrice des vices ! Que seraient devenues sans toi, non pas
seulement notre personne, mais d'une facon générale toute I|'existence

humaine ? C'est toi qui as enfanté les villes. »’

Ce qui est donc particulierement intéressant dans ces lignes, c’est I'articulation spontanée,

voire la confusion, entre le cas individuel de Cicéron, I'élargissement a |'existence humaine

morum et disciplinae fuisti.

! Tusc., V, 5 Cuius [=philosophiae] in sinum cum a primis temporibus aetatis nostra uoluntas studiumque nos
compulisset, his grauissimis casibus in eundem portum ex quo eramus egressi magna iactati tempestate
confugimus. O uitae philosophia dux, o uirtutis indagatrix expultrixque uitiorum ! quid non modo nos, sed
omnino uita hominum sine te esse potuisset ? Tu urbis peperisti....
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en quéte du Bien et I'énumération de I'organisation politique. Ce lyrisme laisse percevoir a
guel point un Romain comme Cicéron ne peut penser autrement son existence qu'en étroite
corrélation avec la vie des autres dans le cadre d'une Cité. La confusion réside dans certaines
expressions, comme " his gravissimis temporibus", qui peut renvoyer a des données
autobiographiques,- la mort de Tullia, la disgrace politique -, ou historiques, -la tyrannie de
César ; a I'emploi de "nos" qui permet la confusion entre "Que serais-je devenu sans toi",

1

tant6t "Que serions-nous devenus...". Par ailleurs, le domaine de lI'éthique (virtutis
indagatrix expultrixque vitiorum) est évoqué, mais son développement est finalement
oublié, remplacé par la description de certaines composantes de la Cité, comme si celle-ci
était le cadre qui permet a chacun de diriger son existence vers le Bien, aussi efficace pour
cela qu'une science de la morale. De fait, n'est-ce pas ce que fut la Rome du Mos Majorum
en proposant a ses citoyens des valeurs qui les guidaient dans leur vie privée et assuraient la
stabilité de la patrie ? Quant au surgissement de ces louanges a la philosophie confondue
avec la Cité bienfaitrice, il est aussi révélateur d'aprés le contexte historique, car dans les
paragraphes précédents, Cicéron a confié désespérer parfois de la Vertu sous le poids des
malheurs fomentés par une Fortune toute-puissante.

Vient alors I'hymne a la Cité des citoyens-philosophes, dont I'emphase lyrique trahit la
double volonté de se réconforter et de persuader les autres. "Trouvons refuge dans la
philosophie pratiquée a plein temps, trouvons de l'aide" clame Cicéron dans les derniéeres
lignes de cet éloge, et ce faisant, il maintient la confusion entre I'évolution de sa propre
existence et I'avenir de ses compatriotes.

Car Cicéron calque a plusieurs reprises le destin de Rome sur sa propre vie, nouveau
témoignage de cette symbiose entre l'individu et sa patrie. Ainsi, s'il a retrouvé un esprit
stable grace a la philosophie, c'est que la philosophie protégera Rome du chaos ; de méme,
s'il a pratiqué autrefois la rhétorique a plein temps, il faut désormais que Rome, comme lui,
apprenne a philosopher d'abord, car le temps de la tribune est révolu (Livre Il, 1,5). Si
Cicéron établit si facilement des analogies entre sa destinée et celle de sa patrie, c'est
évidemment parce qu'il pense appartenir encore a ces hommes politiques de premier plan
qui font Rome, mais ces assimilations renseignent aussi sur la nature du lien unissant le
Romain a sa Cité. L'accomplissement de I'un ne va pas sans la réalisation de l'autre ; la
notion d'existence n'a pas de sens sans le cadre politique. Ainsi, les passions auxquelles

chacun est confronté dans sa vie privée sont aussi une préoccupation politique. La Rome de
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César en atteste. Réciproquement, la Cité doit fournir a tous les concitoyens des armes pour
affronter la Fortune et les passions ; elle assure ainsi son avenir et le bonheur de chacun. Ces
armes furent autrefois la glorification des héros et le respect aveugle du Mos Majorum ; il
est temps de les renouveler grace a la pratique d’'une pensée philosophique, dont ’lhomme
et citoyen Cicéron sait des composantes : la conscience et le jugement personnel
(conscientia /ratio), 'attention aux autres (valeur de I'exemplum / cadre de la Cité), et la

culture, sans restriction (cultura / artes / studia).

CONCLUSION
LA PRISE EN CHARGE DU PROPOS PHILOSOPHIQUE PAR LE CITOYEN CICERON.

Au terme de cette partie, on peut dresser le bilan des attitudes du citoyen Cicéron et de ses
remarques sur la Cité. Elles sont en rapport avec la pensée proposée dans les Tusculanes, car
la constantia oblige le philosophe a faire coincider sa pensée et sa personnalité.

Cicéron observe Rome dans sa diversité, sollicite le grand homme comme la plébe, a travers
les siecles. Il s'intéresse aux comportements humains et aux moeurs sans se limiter a sa seule
Cité ; a travers les témoignages des diverses nations, il retrouve la nature humaine, toujours
exprimée dans un cadre civilisé. La prise en compte des sentiments, des jugements, des
erreurs et des vérités chez les petites gens comme chez les héros montre I'amplitude du
public concerné par sa quéte d'une sagesse. Si, dans les Tusculanes, la question de l'identité
de l'interlocuteur est importante (a qui parle-t-il dans le dialogue ?), elle ne coincide pas
exactement avec celle des bénéficiaires de la philosophie mise en place (a qui adresse-t-il sa
sagesse ?), peut-étre plus essentielle. Si la noblesse romaine parvient a renouer avec
I’exercice philosophique que pratiquaient les sages ancétres, cela sera utile a tous.

L'éthique héritée des Ancétres est a plusieurs égards un modele, mais largement incompris
en 45. En témoigne la substitution de la popularité a la gloire. Chacun doit avoir les moyens
de repenser ces valeurs, pour comprendre qu'elles constituent encore un accomplissement
de ses aspirations naturelles et que c'est |a leur vrai prix. Ainsi la gloire accomplit-elle le désir
d'immortalité. Les Tusculanes enseignent cette méditation car elles en sont un exemple.

Les Majores sont aussi un modeéle pour leur capacité a juger et leur prévoyance (ratio,

prudentia) qui, par exemple, les ont poussés a doter Rome d'un langage riche en nuances, a
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transférer des disciplines pour faire progresser Cité et citoyens. lls considéraient la morale
comme un domaine a pratiquer, et non a décrire. Cette sapientia ancestrale est au coeur des
Tusculanes ; I'ouvrage confie a la conscience de ses destinataires, pour les redécouvrir, la
disciplina, la fortitudo, la frugalitas et d'autres vertus essentielles pour l'individu comme
pour sa patrie.

Cette sagesse s'accompagne d'une prise en compte des connaissances qui interdit d'établir
de franches frontiéres entre la philosophie et les différentes disciplines de la culture
auxquelles elle est liée, comme la poésie, la rhétorique, la musique, I'art politique, I'histoire
et autres savoirs. Elle sollicite tous ces domaines en vue de maintenir la stabilité d'une
existence ou d'une Cité.

Enfin, il n'est pas de probléme existentiel qui ne concerne aussi le cadre politique, car la Cité,
née d'une sagesse fondatrice, fournit normalement a I'homme ses conditions
d'épanouissement. Aussi Cicéron cherche-t-il les réponses a son chagrin dans l'attitude d'un
compatriote, une racine étymologique, une référence au Mos Majorum tout autant que
dans les traités philosophiques. Si lI'individu devient la proie des passions, c'est le signe de
I'affaiblissement de cette philosophie premiére d'ou naissent les Cités. Les solutions
trouvées dans les Tusculanes a la tyrannie des passions amorceraient donc une nouvelle

pensée constructrice pour Rome, qui passe par la culture des dames.

176



CHAPITRE il : L'INITIATEUR

« Et quand ces études de philosophie auront été transférées aupres de nos Romains,
nous n'aurons plus besoin des bibliothéques grecques, qui regorgent d’'une multitude
de livres a cause de la multitude de leur auteurs. Nombreux sont ceux qui disent les
mémes choses d’ou tout cet encombrement de livres. Cela arrivera aussi a nos
concitoyens, si nombre d’entre eux se tournent vers ces études. Mais, si nous le
pouvons, nous sollicitons ceux qui instruits librement, ayant déja un discours élégant,

font de la philosophie méthodiquement et rationnellement. »*

Cicéron pense contribuer a I'expansion de la philosophie dans sa patrie notamment grace
aux ouvrages rédigés autour de 45. Il se veut initiateur, pionnier, a l'instar des primi
philosophi tant admirés. Il n'a pas prétention d'inventer un systéeme, ne se nomme jamais lui-
méme « philosophe » dans I'ouvrage, mais cherche a propager les pensées philosophiques
essentielles, celles qui servent a vivre et que I'on retrouve sous divers avatars a travers les
courants post-socratiques parfois ennemis. L'auteur se reconnait une méthode personnelle
de philosopher : (...) nostro instituto vagabimur (Livre lll, 13). Qu'on ne s'y trompe plus, ce
vagabondage philosophique n'est pas un badinage mais il constitue aussi une pensée
originale, apaisante, une propédeutique offerte aux autres, et d'abord aux concitoyens, pour
mieux affronter les aléas de I'existence privée et publique. Avant d'en étudier le mécanisme
dans la deuxieme partie, nous en découvrons ici les principes, en prenant en compte cette
derniere facette de la personnalité cicéronienne. La citation en exergue suffirait a prouver la
profonde romanité de la démarche philosophique enseignée quand on en exhibe les termes
"liberaliter eruditi, disserendi elegantia, ratione,via", qui caractérisent les qualités des futurs
philosophes romains et font entendre le credo de son initiateur.

Enfin, il est temps de questionner I'ouvrage sur ses destinataires. En effet, qui Cicéron
prétend-il initier a la pensée philosophique dans les Tusculanes ? Pour qui écrit-il, pour qui
parle-t-il ? L'identité du public des Tusculanes semble aussi plurielle que les personnalités

endossées par leur locuteur.

! Tusc, 11, 6 Quodsi haec studia traducta erunt ad nostros, ne bibliothecis quidem Graecis egebimus, in quibus
multitudo infinita librorum propter eorum est multitudinem qui scripserunt. Eadem enim dicuntur a multis, ex
quo libris omnia referserunt. Quod accidet etiam nostris, si ad haec studia plures confluxerint. Sed eos, si
possumus, excitemus, qui liberaliter eruditi adhibita etiam disserendi elegantia ratione et uia philosophantur
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Le but assigné a la pensée philosophique est unique, qu’il s’agisse d’aider a
surmonter la souffrance, a étre un bon citoyen, a penser I'existence : la philosophie doit
nous rendre firmiores afin de bien vivre. Cependant, elle n’atteindra pas ce but si elle
n’acquiert pas un haut pouvoir persuasif qui fasse naitre de saines certitudes, et cela pour un
public aussi large que possible, puisqu’il y va aussi bien du salut de la République. Cicéron est
au fait des difficultés rencontrées a Rome par la philosophie : on n’y voit guere son utilité.
Lui-méme a expérimenté la carence d’efficacité des traités philosophiques et la fragilité de
leurs concepts face a I'existence. Par ailleurs, la ténacité et I'éloquence avec lesquelles il se
fait le prosélyte de la parole philosophique a travers I'ensemble de son ceuvre attestent
aussi bien de la force de ses convictions que du scepticisme de ses contemporains face a cet
héritage grec. Il faut donc conclure a une faiblesse du discours philosophique grec — du point
de vue formel - puisqu’il ne peut imposer ses idées, ou du moins a son inadaptation aux
concitoyens de Cicéron.

Il faut maintenant chercher les principes pédagogiques de l'intellectuel Cicéron qui,
dans les Tusculanes, inaugure une nouvelle forme du discours philosophique. Celle-ci rend
accessibles et utiles les pensées des philosophes grecs a quiconque prétend au bonheur.
Pourquoi les Tusculanes auraient-elles cette aptitude, alors que d’autres ouvrages sont
construits avec plus de rigueur ? Leur atout principal est précisément ce qui a parfois
dérouté : elles ne sont pas un exposé des systemes philosophiques. Si Cicéron a souvent
choisi d’adopter la forme de I'exposé, dans le De Finibus notamment sur le méme theme du
bonheur, il prend ici une autre posture : il ne transmet pas un savoir, il montre comment

I"utiliser. Il convoque donc librement les philosophes selon le fil de sa pensée propre. C'est la

! En se reportant aux préambules de tous les ouvrages de rhétorique et de philosophie, on est saisi de cette
constance. Ainsi en — 55, pour ouvrir le De Oratore, on lit : « Tu n’ignores pas que la créatrice, la mére pour
ainsi dire de toutes les connaissances libérales, c’est, au jugement des hommes les plus habiles, la science que les
Grecs appellent philosophie. Or il serait difficile de calculer tout ce que 1’on compte de philosophes, et la
profondeur comme aussi la variété et I’étendue de leur savoir. » (I, 9). En 44, le De Officiis commence ainsi :
« Marcus, mon fils, depuis un an déja que tu suis les lecons de Cratippe, et ce, a Athenes, tu dois étre riche de
préceptes et d’enseignements philosophiques grace a la trés haute autorité et de ton maitre et de la ville, capables
de t’élever, lui, par sa science, et elle, par ses exemples ; cependant, comme j’ai moi-méme toujours joint, pour
mon profit, les lettres latines aux grecques, et comme je ne 1’ai pas seulement fait en philosophie, mais
également dans les exercices de 1’éloquence, je te demande d’en faire de méme, pour avoir une égale maitrise en
I’une et I’autre langues. Or, a cet égard justement, nous avons, comme nous le croyons, apporté une aide
considérable a nos compatriotes, si bien que non seulement ceux qui ignorent les lettres grecques, mais
également ceux qui les ont apprises estiment avoir regu de nous un secours notable a la fois pour leurs études et
pour leur jugement. C’est pourquoi, toi, pour ta part, tu étudieras sous la direction du premier des philosophes de
ce temps, et tu étudieras aussi longtemps que tu le voudras — or tu le devras aussi longtemps que tu ne seras pas
mécontent de ton progres. » (I, 1-2 ; la traduction pour le De Officiis est celle de S. Mercier sur le texte établi par
M. Testard, Les Belles Lettres, 2014) . Pour la défense d’une philosophie de langue latine, on relira le préambule
du livre | du De Finibus.
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différence établie entre l'oratio perpetua et I'oratio continens. Dans les Tusculanes, la
philosophie grecque n’est pas considérée d’abord comme un domaine de la connaissance,
mais comme un outil pour alimenter la réflexion. Par rapport aux ouvrages batis sur la forme
de I'exposé, ce déplacement dans la perception de I’héritage grec est essentiel pour cerner
la forme des Tusculanes. La définition de la philosophie qui en découle est claire:
philosopher est penser dans le cadre de la Cité. Dans les Tusculanes, I'interlocuteur, guidé
par Cicéron, est conduit a construire sa pensée a l'aide des connaissances les plus diverses,
dont les opinions des philosophes grecs. Ces connaissances sont délivrées dans une forme

inhabituelle qui permet leur appropriation.

1) LA CRITIQUE DE CERTAINS PHILOSOPHES.

Cicéron ne méprise pas les Grecs ; son admiration pour le peuple hellene - hommes
politiques, soldats, penseurs et écrivains - est récurrente. En revanche, il s’indigne de
certains philosophes dont les propos révelent le manque de constantia. Cette qualité s'avere
essentielle dans les Tusculanes ; elle confirme la cohérence du traité et de I'éthique
présentée, car Cicéron demande d'utiliser les mémes vertus pour penser, s'adresser aux
autres et mener sa vie. La constantia est une de ces vertus ; elle doit se manifester chez les
penseurs, elle est fondamentale pour affronter douleur et chagrin. Constantia réunit en un
terme la continuité et l'invariabilité, la cohérence et la logique, la fermeté de caractére et la
constance ; elle caractérise donc sans autoriser a les dissocier aussi bien une ligne de
conduite qu'une méditation personnelle ou un trait de caractére. Elle imbrique étroitement
la pensée et la pratique, I'individu, I'hnomme public et I'histoire de sa cité. La philosophie de
Cicéron s'empare de cette vertu contre la mouvance et le changement, négativement
connotés, comme le prouve le choix revendiqué d'appeler les passions perturbationes (Livre
[, 7). Il faut attendre de la pratique philosophique qu'elle nous rende firmiores, plus solides,
plus stables dans nos pensées et dans nos comportements (Livre |, 117). C'est I'unique facon
d'affronter les vicissitudes de I'existence et de la vie en communauté. C'est pourquoi il est
inacceptable de voir des philosophes se comporter autrement qu'ils ne pensent,
inacceptable aussi de repérer l'incohérence dans leur systeme philosophique. Cette
versatilité est tout l'inverse de la via recta. Au nom de la constantia, Cicéron invite a exercer

I'esprit critique sur l'incohérence des discours. Ce faisant, il questionne la nature de la
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contradiction et la pertinence des themes philosophiques.

A) Des conduites honteuses

On pourra sourire des narrations ou Cicéron met en contraste les dires d'un philosophe avec
une anecdote biographique, notamment dans la deuxiéme discussion consacrée a la
douleur. Denys d'Héraclée est une de ses victimes dont les reins douloureux anéantirent les

théories sur le courage. Cicéron s'amuse :

« Vous me ramenez aux philosophes qui ne vont pas souvent en premiere
ligne. L'un d'eux, un homme assez frivole, Denys d'Héraclée, alors qu’il avait
appris sous Zénon a étre courageux, désapprit sous la douleur. Tourmenté
d'un mal de reins, hurlant méme, il criait a I'’envi comme étaient faux ses

raisonnements d’autrefois sur la douleur ».!

A contrario Epicure, pour qui le plus grand mal est la douleur, supporte avec constance ses
coliques. (ll, 45). L'ami Posidonius est quant a lui un modéle de constance. Perclus de
rhumatismes et gravement malade, il disserte sur le Bien et le Beau sans faiblir et refuse de

céder a la souffrance :

« Tu t’agites en vain, douleur ! Si pénible sois-tu, je n"avouerai jamais que tu

es un mal »*

Certes, les propos sur la vie des philosophes sont d'abord divertissants parmi les
raisonnements et doxographies plus ardus, et on s'y attardera peu, mais ils nous font revenir
a cette intention essentielle pour le philosophe romain d'unir la pensée et la pratique, ou
plutét la philosophie et I'existence. lls montrent les limites de certains systemes
philosophiques qui n‘ont pas été testés a I'aune de I'expérience et dont certains principes

s'averent impossibles a appliquer par celui-la méme qui les énonce. De telles incohérences

! Tusc, 11, 60 ad philosophos me reuocas, qui in aciem non saepe prodeunt. E quibus homo sane leuis,
Heracleotes Dionysius, cum a Zenone fortis esse didicisset, a dolore dedoctus est. Nam cum ex renibus
laboraret, ipso in eiulatu clamitabat falsa esse illa quae antea de dolore ipse sensisset

2 Tusc, 11, 61 : Nihil agis, dolor ! quamvis sis molestus, numguam te esse confitebor malum
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renvoient le locuteur philosophe a ses responsabilités. Il ne doit pas s'abriter derriere la
logique d'un systéme préétabli sans exercer son propre jugement : d'apres l'individu que je
suis, suis-je cohérent si je soutiens cette idée ? Saurai-je la mettre en pratique ? Ainsi, la
philosophie proposée par Cicéron doit tirer sa cohérence de l'approbation du penseur en
prise avec |'existence, et non de I'enchainement logique des idées entre elles.

Il s'ensuit plusieurs évidences, dont la premiére est l'impossibilité pour la parole
philosophique de se transmettre sous une forme fixe qui prétendrait a la vérité. Il est
nécessaire qu'elle reconnaisse sa contingence puisque sa validité dépend de parametres
variables liés aux circonstances de son énonciation. Les personnalités du locuteur et du
destinataire, le moment olu se tient la discussion philosophique, chargé d'événements
personnels et historiques, sont a prendre en compte au moment de philosopher. L'orateur
ne commet pas l'erreur d'ignorer les circonstances ou il prononcera son discours, s'il veut
persuader : le philosophe doit I'imiter. Aucune parole n'a de validité universelle. Cicéron
admet avec sincérité la valeur relative de ces discussions des Tusculanes, quand il conclut a
leur efficacité pour lui-méme, mais se demande si elles seront utiles aux autres. Ce sont les
derniers mots de I'ouvrage qui, par ailleurs, n'a cessé de prendre en compte la contingence
de la pensée et cherche a I'amoindrir par la pratique de la profusion. Ainsi, I'ubertas regne,
dans la pluralité des personnalités de Cicéron et de ses interlocuteurs, dans la diversité des
auteurs et philosophes convoqués, dans la multitude d'exemples enchainés, parfois sur
plusieurs paragraphes, dans I'amplitude thématique de ce traité des passions qui aborde
aussi bien la question de I'ame immortelle que celle du chagrin. Choisir de penser et d'écrire
avec profusion, c'est évidemment étendre le rayonnement de sa parole et permettre
I’exercice de culture qui passe par le jugement et le choix.

Ainsi, le philosophe incapable de mettre en pratique les principes auxquels il a adhéré
renvoie a une conception de la philosophie rejetée par Cicéron ; elle sépare pensée et
pratique, Ote sa liberté de juger au penseur, réduit les possibilités d'étre utile aux autres et
n'exploite pas ce guide de I'existence que peut-étre la culture. Car la philosophie est bien un
art de vivre et le philosophe un praticien attendu en ce domaine. Cicéron le rappelle

vigoureusement avant de préner la culture des ames :

« Combien en rencontre-t-on, parmi les philosophes, dont les mceurs,dont la

facon de penser et de vivre soient conformes aux exigences de la raison ? Qui

181



considérerait sa doctrine non comme une science de parade, mais comme
une loi de la vie ? Qui se reglerait lui-méme sur lui-méme et obéirait a ses
propres décrets ? On peut voir chez les uns tant de frivolité et de vantardise
qu'il leur aurait été préférable de ne rien apprendre, chez les autres la passion
de l'argent, chez quelques-uns celle de la gloire, chez un grand nombre
I'asservissement aux plaisirs, en sorte que leur discours s’oppose de fagon
remarquable a leur vie. Et c'est bien, a mon avis, le plus honteux. Car, si lI'on
fait des barbarismes quand on s'est proclamé grammairien, ou si I'on fait des
notes fausses quand on veut passer pour musicien, c’est plus honteux parce
gu’on fait des fautes dans le savoir qu’on affiche. De méme, la philosophe qui
commet une faute dans I'art de vivre se couvre d’une honte plus grande en
cela qu’il fait un faux pas dans le métier dont il veut étre le professeur et

affichant son art de la vie, il échoue dans la vie. .

Cet extrait confirme l'indignation extréme de Cicéron et la nature de ses reproches. Le
philosophe doit étre un modele de constantia par l'adéquation de ses moeurs, de sa
personnalité, de son raisonnement et de sa parole. " Vita, animus, ratio, oratio" sont les
éléments a accorder pour prétendre étre philosophe. Autrement dit, le philosophe prend en
compte toutes les facettes de sa personnalité (il est, il vit, il pense, il parle aux autres) et
raisonne (ratio) en fonction d'elles, comme le tente Cicéron dans notre ouvrage. Cicéron
dénonce en une formule appuyée l'incohérence entre les actes du philosophe et son
discours d'abord, non son raisonnement ("...cum eorum vita mirabiliter pugnet oratio") ;
c'est une des caractéristiques des Tusculanes d'insister sur la parole du philosophe et de

juger d'importance égale I'oratio et la ratio philosophiques.

S'il prend la parole, le philosophe devient responsable de sa pensée face aux autres.

Elle doit leur servir. La prise de parole garantit le projet altruiste que devrait faire naitre

! Tusc.,I1, 12 Quotus enim quisque philosophorum inuenitur, qui sit ita moratus, ita animo ac uita constitutus,
ut ratio postulat ? qui disciplinam suam non ostentationem scientiae, sed legem uitae putet ? qui obtemperet ipse
sibi et decretis suis pareat ? Videre licet alios tanta leuitate et iactatione, ut iis fuerit non didicisse melius, alios
pecuniae cupidos, gloriae non nullos, multos libidinum seruos, ut cum eorum uita mirabiliter pugnet oratio.
Quod quidem mihi uidetur esse turpissimum. Ut enim, si grammaticum se professus quispiam barbare loquatur,
aut si absurbe canat is qui se haberi uelit musicum, hoc turpior sit quod in eo ipso peccet cuius profitetur
scientiam, sic philosophus in uitae ratione peccans hoc turpior est quod in officio cuius magister esse uult,
labitur artemque uitae professus delinquit in uita.
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toute réflexion philosophique. Réciproquement, l'autre est un garde-fou contre les
égarements de la pensée, inévitables lors du repli sur soi nécessité par l'exercice de
méditation. Pris dans un raisonnement précis, le penseur peut étre amené a oublier un de
ses roles d'existant et sa réflexion devient alors étroite et inadéquate a ce qu'il est vraiment,
inconsistante et sans constance. Ainsi d'Epicure, mauvais citoyen qui oublie facilement selon
Cicéron quelles désastreuses conséquences peut avoir sa conception de la douleur dans une
Cité : il n'oserait pas défendre ses principes au sénat ! (Livre 1l1,51). Ainsi de Cicéron lui-
méme, enclin comme dans sa Consolation, a se concentrer sur son propre chagrin, mais dont
le précieux interlocuteur donne une ampleur autre au projet des Tusculanes ; sa seule
présence suffirait a faire sortir Cicéron du role unique d'homme en souffrance, mais il ose
aussi intervenir : "Tu t'es suffisamment lamenté dans ta Consolation" (Livre 1,76). La
constantia, c'est-a-dire I'harmonie et |'équilibre dans une personne entre l'individu, le
citoyen, le penseur, le locuteur, est donc sanctionnée par le regard d'autrui. Les philosophes
dont les principes et les actes different ont négligé I'importance de ce regard sur eux et
échoué a prendre en compte la totalité de leur étre. Cicéron demande désormais de
respecter |'esprit socratiqgue, modeéle de constantia s'il en fut, puisque I'approche méme de

la mort ne le changea point. Il résume ainsi la conviction de ce pére de la philosophie :

« Voici en effet comment raisonnait ce grand homme, le premier des
philosophes : telle est la disposition particuliere de I'ame, tel est I'homme, et
tel est I'nomme lui-méme, tel est son discours ; d'autre part les actes sont

analogues au discours et la vie I'est aux actes »

B) Des idées inconstantes

Cicéron s'étonne aussi des incohérences présentes selon lui au coeur de certains
systemes philosophiques. Les reproches adressés intéressent parce qu'ils ont
obligatoirement un rapport avec ce que Cicéron va lui-méme proposer. Dans le livre Il, une
simple question rhétorique suffit a dénoncer Métrodore pour ne pas avoir pris en compte

I'existence humaine. Il affirme que "le bonheur parfait se trouve chez I'homme qui a le corps

! Tusc, V, 47 Sic enim princeps ille philosophiae disserebat : qualis cuiusque animi adfectus esset, talem esse
hominem ; qualis autem homo ipse esset, talem eius esse orationem ; orationi autem facta similia, factis uitam.
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en bon état et I'assurance qu'il en sera toujours de méme", et Cicéron réplique : "Mais cette
certitude, quelqu'un peut-il l'avoir? " (VI, 17). Epicure est de nouveau attaqué. En effet,
comment peut-on affirmer que la douleur est le plus grand mal et soutenir que la torture
peut étre douce (Livres Il, 17/V, 31) ? Que dire quand il parle de douleurs extrémes, bréves,
longues, sans donner les critéres qui permettent de quantifier la souffrance chez I'homme
(Livre II, 45) ? De plus, il se contredit clairement quand il définit le Bien par le plaisir, puis par
I'absence de douleur, semble assimiler ces deux états pourtant bien différents et omet
d'associer le Bien a la vertu. Cicéron s'interroge : "potestne magis secum ipse pugnare ?"
(Livre lll, 47).

Si I'on s'en tient a ces quelques exemples, une idée semble perdre sa cohérence si
elle a négligé le sens réel des mots et I'importance de la définition, si elle s'oppose a une
autre affirmation au coeur du méme systéme philosophique (exemple de la torture et de la
définition du bien chez Epicure) ou si elle néglige de vérifier sa compatibilité avec la réalité
humaine (quand je la ressens, l'intensité de la douleur dépend-elle vraiment de sa durée?).
Cicéron veut éviter ces écueils. Pour le deuxieme, I'adéquation des idées philosophiques
avec la nature de I'hnomme est assurée si elles sont prouvées et approuvées : prouvées, par
des exemples de conduites a travers les ages et les nations, approuvées par les différentes
personnalités qui constituent un homme. Le penseur ne peut étre en conflit avec I'homme
sensible. C'est la I'exigence de constantia qui rend harmonieuses la vie, la pensée et la
parole d'un individu, mais veut aussi accorder sa rationalité et sa sensibilité.

Trop souvent la réflexion intellectuelle satisfait pleinement I'homme rationnel, mais
meurtrit la sensibilité par les conclusions auxquelles elle aboutit. En témoignent les
définitions stoiciennes de la douleur, d'une grande précision, mais inefficaces pour apaiser la
souffrance (Livre Il, 19). Deux domaines pour cela deviennent constitutifs de la réflexion
philosophique : I'histoire et la littérature. En effet, de nombreux exemples servent a vérifier
la dimension humaine de l'idée énoncée ; si les hommes ont su adopter ou inventer des
conduites en rapport avec cette idée, c'est qu'elle mérite approbation. Ainsi les
incohérences en philosophie surviennent-elles lorsque le philosophe est prisonnier d'une
réflexion qui oublie I'existence et la culture. Les Tusculanes renferment au contraire de
multiples narrations de faits historiques ou fictifs et témoignent de la grande curiosité de
leur philosophe pour tout ce que les hommes savent réaliser et inventer. Cela nourrit la

réflexion. On y voit sans cesse la pensée s'appuyer sur les res humanae pour garantir sa
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validité. C'est le cas pour cette idée essentielle dans le livre | : les morts ne sont pas
malheureux. Il importe de s'en persuader afin de mieux vivre le deuil et la finitude. Le débat
s'est ouvert sur cette affirmation, mais Cicéron y revient vers la fin de la discussion pour la
prouver et la faire approuver de l'interlocuteur, comme s'il savait l'insuffisance des
arguments philosophiques jusqu'ici employés pour obtenir I'adhésion. "(...) quid opus est in
hoc philosophari ?" demande-t-il a ses auditeurs, et il donne alors I'exemple de "res gestae"
des chefs et armées romaines, qui ont affronté sciemment la mort sans crainte d'étre
malheureux (Livre |, 89).

La méfiance de Cicéron a I'encontre des systemes philosophiques est donc grande.
Comme nous |'avons dit avec I'exemple de la torture ou du Bien chez Epicure, I'allégeance a
un systeme peut aussi conduire a l'incohérence et la contradiction. Cicéron n'hésite pas a le

faire comprendre pour certifier le bien-fondé de sa propre méthode :

« Mais que chacun défende son sentiment, car les jugements sont libres.
Quant a nous, nous conserverons notre usage et, sans étre affilié aux lois
d’'une théorie unique auxquelles il nous serait nécessaire d’obéir en
philosophie, nous chercherons toujours dans chaque chose ce qui est le plus
probable. Ce que nous avons souvent fait ailleurs, c’est récemment a

Tusculum que nous I'avons conduit avec implication. »

Le philosophe est parfois contraint d'obéir a son systéeme. Les querelles entre écoles
philosophiques savent aussi dénoncer ces défaillances ; il suffit parfois d'une idée émise par
une école adverse, et dont le bien-fondé est patent, pour mettre a mal tout I'édifice du
systéme philosophique. C'est un des points forts des Tusculanes que de rechercher la pensée
cohérente et stable non dans |'exposition du systéme jugé le moins fragile, mais dans la libre
convocation d'arguments philosophiques empruntés aux diverses écoles en fonction du
point traité. La cohérence de ce raisonnement inspiré de la Nouvelle-Académie provient de
la diversité des opinions déja émises sur le théme traité que le penseur fédére ou rejette par
I'exercice de la ratio. La constantia vient d'un consensus, non d'une soumission. Cette libre

convocation d'idées diverses et contradictoires peut faire juger I'ouvrage moins élaboré que

! Tusc, 1V, 7 Sed defendat, quod quisque sentit; sunt enim iudicia libera: nos institutum tenebimus nullisque
unius disciplinae legibus adstricti, quibus in philosophia necessario pareamus, quid sit in quaque re maxime
probabile, semper requiremus. Quod cum saepe alias, tum nuper in Tusculano studiose egimus.
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le De Finibus qui s'organise rigoureusement autour des exposés successifs de chaque
doctrine. En réalité, les deux ouvrages sont de nature totalement différente mais
complémentaire. Le De Finibus met les lecteurs en possession de connaissances
indispensables pour faire par la suite I'exercice philosophique des Tusculanes qui
confrontent ce savoir a la réalité. Si I'on considére que philosopher est d'abord un acte, les
Tusculanes renferment bien une philosophie, particuliere a son auteur. L'éclectisme
dissimule en réalité I'exercice continuel du jugement. Il fait approuver et désapprouver tour
a tour les Stoiciens ou les Péripatéticiens selon le point analysé ; Platon est continuellement
encensé, mais une concession a ses détracteurs n'est pas impossible (Livre IV, 71) ; Epicure
est constamment raillé, mais la justesse de ses propos sur le bonheur est soulignée dans le
livre V.

Pour voir ici des contradictions, de la confusion, des revirements surprenants, il faut avoir
manqué |'une des propositions de la philosophie des Tusculanes : le raisonnement tire sa
cohérence de la personnalité du locuteur-philosophe qui en assume la responsabilité.
Cicéron le fait clairement en se présentant comme le scholarque de la villa de Tusculum ; il
transmettra sa propre réflexion nourrie a la pensée des autres en rapport avec la situation
ou se trouvent les hommes de sa cité; sa démarche annonce l'intellectuel moderne. Le
reproche de contradiction et d'inconstance tombe, dés lors que la personnalité du penseur
inclut sa soumission aux aléas de I'existence et donc la nécessité de s'y adapter. Quand il
amorce son ouvrage, Cicéron rappelle cette réalité en assimilant ses discussions a une
"declamatio senilis" ; le penseur aussi est la proie du temps. L'expression "declamatio senilis"
marque la discussion philosophique du sceau d'une double contingence. D'une part, il s'agit
d'une performance orale (declamatio) qui ne prétend ni a la permanence ni a la fixité de
I'écrit (verba volant) ; par ailleurs, elle est affiliée a une période de la vie (senilis) qui
influence la réflexion. La pensée s'y élabore donc en cohérence avec les circonstances
vécues a I'heure de la réflexion, et n'a pas valeur de vérité éternelle.

A ce propos, il faut écouter Cicéron répondre au reproche de son interlocuteur
décidément perspicace : ne manque-t-il pas de constantia, quand il établit I'analogie entre le
systeme de Zénon et celui des Péripatéticiens dans le livre IV du De Finibus, mais semble
maintenant approuver le premier et désapprouver les autres au sujet de la vertu ? Cicéron

s'explique :
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« Toi, tu t'appuies sur des pieces signées de ma main, et prends acte de ce
qu'il a pu m'arriver de dire ou d'écrire. Ta méthode serait bonne avec d’autres
qui disputent au moyen de lois imposées. Mais nous, nous vivons au jour le
jour. Tout ce qui frappe nos esprits de la marque de la probabilité, nous le

disons, et c'est pourquoi nous sommes les seuls 3 étre libres ».”

Cette justification est précieuse pour comprendre les fondements de la méthode des
Tusculanes. On voit ici le philosophe romain mettre en doute la validité permanente des
écrits philosophiques ; l'insistance sur I'écrit (tabellis obsignatis, scripserim) laisse entrevoir
une réflexion sur la nature de la pensée philosophique selon son support, écrit ou oral. Il
semble lier le systéme (legibus impositis) a I'écrit, mais renie quant a lui cette pratique. Cela
nous renvoie a la judicieuse expression "declamatio senilis" qui ne fait pas seulement
montre du sens de l'autodérision de I'auteur, mais aussi de sa préférence pour une parole
philosophique que ne fixe pas I'écrit, comme le chapitre précédent I'a établi. S’il faut
comparer le De Finibus et les Tusculanes, et il le faut pour que la pensée écrite vive, c’est
pour en distinguer des contradictions qui mettront I'esprit sur la voie d’un principe. Ici,
Cicéron reconnait une forme d’opportunisme intellectuel en affirmant s'emparer selon les
circonstances des idées les plus dignes d'approbation. Loin de faire croire a un raisonnement
long et besogneux, l'expression "quodcumque nostros animos probabilitate percussit"
impliqgue un mécanisme assez spontané d'assentiment a une idée. Enfin, il est intéressant de
relever la justification donnée ici a cette méthode : "nos in diem vivimus". Dans les livres
antérieurs, Cicéron met en rapport le choix du vraisemblable avec son adhésion a |'école de
la Nouvelle-Académie. Confronter les opinions et retenir le probable permet d'approcher au
plus pres de la vérité. Rien de semblable ici, au coeur de cette cinquiéme journée dont
I'enjeu est le bonheur. La conscience de la singularité de chaque jour vécu rend légitime le
méme mécanisme de réflexion qu'on peut assimiler a une forme d'éclectisme. Il ne s'agit pas
tant d'approcher la vérité, comme le souhaitent les néo-académiciens, que d'adapter la
pensée aux parametres de la réalité vécue. Certes, cette attitude livre le résultat de la
réflexion a la caducité et a I'éphémeére, car celle-ci est le fruit d'un contexte spécifique, mais

c'est sans gravité, car l'individu peut se livrer au méme exercice salvateur a tout moment,

! Tusc V, 33 Tu quidem tabellis obsignatis agis mecum et testificaris quid dixerim aliquando aut scripserim.
Cum aliis isto modo, qui legibus impositis disputant ; nos in diem uiuimus ; quodcumque nostros animos
probabilitate percussit, id dicimus, itaque soli sumus liberi.
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sans étre entravé par ce qu'il avait pu établir auparavant. La philosophie est un acte itératif,
nous rappellent constamment les Tusculanes, et non une matiére. La bigarrure, la
fluctuance, la variété définissent I'existence humaine ; Cicéron propose d'y rétablir la
constance, non par la soumission a un systeme dont la cohérence intrinseque est factice si
elle doit se mesurer au réel, mais par le choix libre et assumé des idées permettant de vivre
"in diem". L'existence recouvre sa stabilité pour qui a su, grace a sa culture, confronter des
opinions et opter pour celles qui lui conviennent. L'individu conscient de sa complexité ouvre
son esprit aux inventions des autres pour devenir lui-méme plus ferme. La constantia est
donc aux antipodes de la tyrannie idéologique. L'individu libre de ses choix y accéde a
condition de puiser dans la diversité des caracteres, des événements, des faits, des opinions
de la vie des hommes. La stabilité vient de la diversité organisée par I'individu autour d'un
projet. Cicéron réaffirme a son interlocuteur la richesse de cette méthode de penser qu'ils
pratiquent ensemble depuis cing jours par des propos qui résumeront le contenu de cette

sous-partie sur la cohérence des idées et de I'existence :

« Employons donc la liberté qu’il nous est permis seuls d’employer en
philosophie, nous dont le discours ne comporte en lui-méme aucun jugement
mais est prononcé selon toutes les parties, pour qu’il puisse étre lui-méme et
par lui-méme l'objet du jugement des autres, sans ajout d’une autorité
guelconque. Et, puisque tu me parais vouloir que, si différentes puissent étre
les opinions des philosophes sur le souverain bien, la vertu soit toujours a
méme de réaliser la vie heureuse, je reprendrai cette thése que, nous le
savons, Carnéade avait |'habitude de soutenir (...). Mais examinons
successivement les opinions restantes, si cela est possible, pour que ce beau
décret pour ainsi dire de la vie puisse convenir avec toutes les opinions et
toutes les doctrines.’

Dans cet extrait, l'interlocuteur sait déja avant la discussion philosophique I'idée qui lui est

chere et qu'il veut rendre plus ferme, parce qu'elle lui importe pour vivre. Cicéron en fait la

! Tusc, V, 83 Utamur igitur libertate qua nobis solis in philosophia licet uti, quorum oratio nihil ipsa iudicat, sed
habetur in omnis partes, ut ab aliis possit ipsa per sese nullius auctoritate adiuncta iudicari. Et quoniam uideris
hoc uelle, ut, quaecumque dissentium philosopharum sententia sit de finibus, tamen uirtus satis habeat ad uitam
beatam praesidi, quod quidem Carneadem disputare solitum accepimus (...). Sed quaereamus unam quamque
religuorum sententiam, si fieri potest, ut hoc praeclarum quasi decretum beatae uitae possit omnium sententiis et
disciplinis conuenire.
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base de la réflexion. Il s'agit de la vertu, unique condition de la vie heureuse. Cette idée
constitue le projet fédérateur autour duquel la profusion philosophique va s'organiser. On
convoquera tous les philosophes, et non pas uniquement les tenants de cette méme
conviction ; on les convoquera pour en faire une libre utilisation, afin de raisonner et de
trouver une cohérence (convenire) entre le principe choisi et ces autres avis. La méthode
rappelle certes celle de Socrate puis des néo-académiciens, mais la finalité n'en est pas tant
I'acces a la vérité qu'a la liberté d'exercer son jugement pour bien vivre. Cette liberté regne
dans les propos (libertate, licet, nihil judicat, per sese, nullius auctoritate) et se voit pratiquer
conjointement par le philosophe et son auditeur : nul ne doit étre contraint. Par ailleurs, la
discussion veut renforcer un principe assimilable a une conviction, et non le contredire. Ce
principe a été librement établi ; Cicéron le nomme "institutum" dans un passage déja cité (cf.
supra citation du livre 1IV). La méthode "in omnis partes" prend alors le pas sur la discussion
"in utramque partem", car elle permet un consensus dont la richesse et la force viennent de
la diversité des opinions réunies. Ainsi retrouvons-nous, semble-t-il, les racines romaines de
la pratique d'un débat trés proche de la vetus ratio Socratica. Chacun exerce sa liberté de
juger ("defendat quod quisque sentit ; sunt enim judicia libera" Livre IV, 7) autour d'un projet
commun qui évite la dispersion, renforce des principes en vue d'une organisation pratique.
L'individu construit librement et avec cohérence sa vie et sa pensée malgré les chaos de
I'existence, comme la République avait su maintenir la cohésion des peuplades autour du
Mos Majorum, comme I'Empire promouvra une paix romaine acceptée par les nations les

plus diverses.

C) La pertinence des démarches philosophigues

En dehors de la vie de certains philosophes et de leur méthode de raisonnement,
Cicéron se montre également critique envers les sujets traités en philosophie. Ces reproches
sont moins développés, mais nous permettent de comprendre les themes les plus dignes,
selon le Romain, du discours philosophique. Dés le livre |, on fustige les penseurs qui
s'ingénient a démontrer ce que le seul bon sens suffit a savoir : les créatures infernales,
Cerbére, Orcus et autres spectres, n'ont pas a étre craints (I, 11 / |, 48). Les épicuriens sont
les premiers concernés, comme le remarquent les commentateurs, mais Cicéron reste allusif

sur le systéme incriminé et donne ainsi une portée plus large a sa critique. La philosophie n'a
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pas a perdre son temps sur les évidences. A plusieurs reprises, l'interlocuteur en fournit la
preuve, car ses réactions spontanées s'averent aussi pertinentes qu'un long raisonnement :
le bon sens est a I'ceuvre. Ainsi s'indigne-t-il quand Cicéron moqueur feint de le croire
victime de ces superstitions infernales ; de méme, apres avoir affirmé pour ouvrir la seconde
discussion que la douleur est le plus grand mal, la question de Cicéron sur le déshonneur lui
fait d'emblée admettre son erreur. Il n'est en effet plus grand mal que le déshonneur.
Cicéron souligne a l'envi la spontanéité rationnelle de son interlocuteur, comme dans

['extrait suivant :

« Ainsi, ce que la nature a elle seule et une sorte de vertu généreuse
réprouvent spontanément, vertu qui t‘empéche de dire que la douleur est le
souverain mal et t'a fait retirer ton opinion en voyant le déshonneur en face,
c’est sur ce point que s’attarde depuis tant de siecles la philosophie maitresse
de la vie. Quel devoir, quel mérite, quel honneur seront d’un assez grand prix
pour que les paie d’'une douleur du corps celui qui est convaincu que la

. . 1
douleur est pour lui le souverain mal ? »

Cette remarque comporte des implications intéressantes pour qui recherche la philosophie
des Tusculanes. Premiérement, elle admet que l'individu peut d'emblée avoir accés a une
idée juste s'il prend appui sur sa nature (natura ipsa) et sa noblesse d'ame (quaedam
generosa virtus). Des "semailles de raison "sont en effet innées chez I'homme, comme nous
I'avons abordé en étudiant un extrait du troisieme préambule ; ici, elles agissent aux cotés
d'une autre qualité, I'ame généreuse, pur produit de I'éducation par la Cité romaine, comme
le laisse entendre la derniere phrase lancée par "quod officium". Ainsi, I'association d'un
potentiel naturel et d'une ame cultivée par la Cité rend détenteur de certaines vérités,
prouvées de surcroit par le comportement des citoyens ; par conséquent, on n'attend pas de
la philosophie qu'elle en débatte, encore moins qu'elle propose des theses inconciliables
avec la vie dans la Cité - cela fait de I'épicurisme la premiére cible de Cicéron.

Ainsi la philosophie pour le Romain n'est pas la source de tous les principes éthiques, car le

! Tusc, 11, 16 ergo, id quod natura ipsa et quaedam generosa uirtus statim respuit, ne scilicet dolorem summum
malum diceres oppositoque dedecore sententia depellerere, in eo magistra uitae philosophia tot saecula
permanet. Quod huic officium, quae laus, quod decus erit tanti, quod adipisci cum dolore corporis uelit, qui
dolorem summum malum sibi esse persuaserit ?" (voir aussi 11, 28)
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citoyen a des certitudes ; en revanche, elle s'avere essentielle pour les pérenniser ; elle ne
fait pas naitre les vérités, elle les fait durer. Cicéron demande par exemple aux Tusculanes de
faire durer la fortitudo, que la plebe méme range depuis toujours instinctivement parmi les
vertus a acquérir. La fonction attribuée a la philosophie est ici spécifique : elle ne cherche
pas la vérité, elle donne les moyens de la réaliser. Qu'elle cesse de perdre son temps sur des
évidences ou des définitions, et qu'elle fournisse les moyens d'agir en conséquence. Pour
finir, repérons également la prise en compte de la sensibilité de l'interlocuteur dans |'acces a
la vérité. En effet, la peur du déshonneur lui fait renier sa premiére croyance ; un sentiment
le met donc sur la voie de la sagesse, sans aucun raisonnement. Le philosophe romain,
inspiré par |'orateur, n'ignore pas cet autre chemin, celui de la sensibilité, pour expliquer a
ses auditeurs comment bien vivre. Nous verrons Cicéron mettre en ceuvre cette méthode
dans les Tusculanes notamment dans 'usage appuyé du mot perturbatio. Pour I'heure,
insistons sur ce débat intrinseque aux Tusculanes : a quelle question la partie éthique de la
philosophie doit-elle répondre pour faciliter I'existence, celle des moyens de bien vivre

(quomodo), de la nature des choses (qualis) ou de la cause premiéere (cur) ?

a) Quomodo ? L'exigence d’efficacité.

D’aprés les lignes précédentes, l'important pour la réflexion éthique serait donc
d'approfondir la question des moyens de bien vivre. L'interrogation sur la nature des choses
(qualis), si elle est une quéte fondamentale pour la réflexion, céde le pas en éthique a la
recherche d'une pratique (quomodo). C'est une évidence que des philosophies hellénistiques
étaient peut-étre en passe d'oublier, a en croire les nombreux appels de Cicéron a se
concentrer sur l'essentiel pour trouver enfin le réconfort. La nécessité d'épurer et de
simplifier le discours éthique se présente pour qui reste conscient des attentes d'un large
public. On ne cesse de percevoir I'enrichissement de la pratique du philosophe grace a
I'expérience de l'avocat et de l'orateur. Ainsi au sujet de I'ame, dans le livre I, Cicéron ne
tente pas méme de donner son opinion sur sa nature : a quoi cela servirait-il, puisque I'on a
surtout besoin d'établir que la mort n'est pas un mal ? Cela peut en effet se conclure a partir
des opinions les plus diverses sur la nature de I'ame et sera prouvé par les meceurs et
croyances humaines. Au demeurant, la vérité a ce sujet est |'affaire des dieux (I, 23).

La philosophie doit donc s'exercer avec humilité. De méme, il ne convient pas de se laisser
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emporter par de vains développements, comme le font Chrysippe et les Stoiciens quand ils
se fatiguent a établir les analogies entre le corps et I'ame. Cela n'est pas nécessaire pour
conseiller face aux passions (Livre IV,23). La correspondance entre I'ame et le corps est
d'abord le moyen d'établir la nécessité d'une médecine de I'ame, sans pour autant négliger
le corps. Cependant, la philosophie ne doit pas renoncer entierement aux sujets ardus qui
aiguillonnent I'appétit de connaissance, tel que celui de I'essence des choses. Il convient en
effet de distinguer les deux démarches philosophiques auxquelles Cicéron nous initie. Si la
réflexion philosophique doit se muer en paroles et se tourner vers autrui, elle doit garder
I'objectif de I'efficacité ; elle privilégie alors la question des moyens a fournir, ce qui limite
I'approfondissement du raisonnement théorique. Toutefois, on hésitera a parler de
vulgarisation, au sens de simplification, car la réflexion proposée a l'autre est loin d'étre
appauvrie. En effet, Cicéron demande a son interlocuteur d'avoir accés a une multitude de
connaissances sur la vie des hommes pour pouvoir trouver des remédes. Dans le discours
éthique soucieux des autres, la culture remplace la spéculation théorique, car elle est le
premier moyen d'affronter I'existence. Il faut mobiliser tout ce que I'homme a pu accomplir
et inventer ; la philosophie étend son domaine pour s'adjoindre I'aide de tous les arts.
Cicéron est clair : quand il s'agit de combattre le chagrin par exemple, tous les moyens sont
bons (Livre Ill, 61). Il est conscient des attentes de son interlocuteur et recentre le débat des
Tusculanes sur la recherche des moyens, quand les définitions ou concepts ont trop occupé
le discours. Ainsi apres avoir réfléchi a une étymologie possible de virtus, |'avoir associée au
courage et définie de plusieurs expressions, il reconnait que l'important est d'y accéder et
concede "Quaeres fortasse quo _modo et recte ; talem enim medicinam philosophia
profitetur." (Livre 1, 43). Une forme de réflexion philosophique réside ainsi dans la
méditation nourrie de tous les savoirs sur I'hnomme afin d'aboutir a une lighe de conduite ;

cette méditation est la méthode des Tusculanes.

b) Qualis ? La contemplation nécessaire

Néanmoins, l'ouvrage ne rejette pas la spéculation théorique, les raisonnements
dialectiques, I'élaboration de concepts pour approcher les mysteres du monde. On ne peut
ignorer le livre V ou se révele librement l'intellectualisme de Cicéron et son golt de la

contemplation au point qu'il associe le principe delphique a la puissance de la pensée. On se
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connait véritablement lorsque I'on a lancé son esprit a la conquéte du monde ; I'homme
teste alors le divin en lui ; la vertu est pensée (Livre V, 70). Dans le déroulement des
Tusculanes, Cicéron prévient ses disciples lorsque cette démarche intellectuelle prévaut, car
elle est plus ardue. Avant d'amorcer la discussion sur les passions lors de la quatrieme
journée, en bon pédagogue il laisse le choix a son interlocuteur entre les deux démarches

philosophiques dont nous parlons :

« Que préferes-tu donc? Mettrons-nous la voile sur-le-champ ou ferons-nous un
bout de chemin a la rame, comme si nous sortions du port ? / - Que veux-tu dire ? Je
ne saisis pas./ C'est parce que Chrysippe et en général les Stoiciens, quand ils
disputent sur les passions, n'en finissent pas de les classer et de les définir. Leur
développement consacré aux remedes de I'dme et aux moyens de prévenir les
passions est tout ce qu'il y a de plus court. Les Péripatéticiens eux s'étendent
longuement sur les moyens de calmer I'ame et négligent les divisions et définitions
épineuses. Je demandais donc si je déployais sur-le-champ les voiles du discours ou si
je le faisais avancer un peu auparavant avec les rames de la dialectique. / - Eh bien, je
suis pour le second procédé. Ainsi I'ensemble de la question qui m'intéresse sera bien
traité par les deux méthodes. /- C'est sans doute plus rationnel et d'ailleurs, tu
demanderas ensuite si quelque chose est resté trop obscur./ C’est bien ce que je
ferai. Au reste, comme a ton habitude, tu exposeras les points obscurs mémes
auxquels tu fais allusion avec plus de clarté que les Grecs. / - Je m'y efforcerai du
moins, mais j'ai besoin de toute ton attention, car, si un point particulier t'échappait,

tout se dissiperait. »"

Ce passage convainc d'abord de la nécessité d'interroger le texte méme des Tusculanes pour

en comprendre la méthode. Nombreux en effet sont les échanges de ce genre ou

1 Tusc, IV, 9 - utrum igitur mauis ? statimne nos uela facere an quasi e portu egredientis paululum remigare ?

- quidnam est istuc ? non enim intellego.

- quia chrysippus et stoici cum de animi perturbationibus disputant, magnam partem in his partiendis et
definiendis occupati sunt, illa eorum perexigua oratio est qua medeantur animis nec eos turbulentos esse
patiantur, peripatetici autem ad placandos animos multa adferunt, spinas partiendi et definiendi praetermittunt.
quaerebam igitur utrum panderem uela orationis statim an eam ante paululum dialecticorum remis propellerem.
- isto modo uero ; erit enim hoc totum quod quaero ex utroque perfectius.

- est id quidem rectius. sed post requires si quid fuerit obscurius.

- faciam equidem ; tu tamen, ut soles, dices ista ipsa obscura planius quam dicuntur a graecis.

- enitar equidem ; sed intento opus est animo, ne omnia dilabantur, si unum aliquid effugerit.
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I'interlocuteur est amené a se prononcer sur la démarche a adopter. Ce role fondamental de
I'interlocuteur confirme Il'importance premiere dans I'ouvrage de la méthode philosophique
sur le contenu. Ici, Cicéron présente deux types de réflexion empruntés pour l'un aux
stoiciens, pour l'autre aux péripatéticiens, sans manifester d'approbation exclusive pour une
démarche spécifique. Les péripatéticiens privilégient la question du quomodo ; on sait par
ailleurs l'attachement de Cicéron a la pratique aristotélicienne qui associe pensée et
rhétorique (Livre I, 7). On voit implicitement la recherche des remédes s'associer a un
développement rhétorique avec I'expression "multa adferunt" opposée au discours étriqué
des stoiciens (perexigua oratio). La recherche des moyens en éthique semble inséparable
d'un apport de I'art oratoire, ce qui est justement mis en ceuvre dans les Tusculanes. D'autre
part, soulignons déja que Cicéron dans sa critique des philosophies ne sépare jamais
I'analyse des idées de celle du style adopté. La "perexigua oratio" des stoiciens est
métaphoriquement désignée comme une navigation a la rame ; sa difficulté est aussi
explicite dans la fin de I'extrait ou I'on comprend que, sans |'aide de Cicéron, l'interlocuteur
ne franchirait pas les "écueils" de la dialectique stoicienne pour citer une autre occurrence
de la métaphore.

Or, ce discours ne concerne pas les moyens de remédier aux passions, mais leur nature, avec
définition et classification. Cicéron montre la difficulté de cette réflexion philosophique ou,
plus exactement, la complexité de sa mise en forme qui fait courir a la parole philosophique
le risque d'hermétisme. L'autre difficulté réside dans |'enchainement des propositions
logiques qui oblige I'interlocuteur a une attention soutenue et une adéquation totale au
raisonnement mis en place. Il faut tout comprendre, ou tout est perdu. Cette philosophie

n'est donc pas d'acces facile, mais toute pensée philosophique doit étre un labeur.

Cicéron ne renonce donc pas a cette quéte de la nature des choses ; c'est méme elle
qui prévaut finalement en ce début de débat. Il saura apporter les développements
nécessaires pour pallier la sécheresse du discours stoicien et sa logique péremptoire. Ainsi,
I'apport de la rhétorique et de I'éclectisme est aussi recommandé quand I'éthique s'occupe
de chercher la nature des choses et prétend confier ses découvertes aux autres. Cicéron doit
donc aider son interlocuteur dans un premier temps. Néanmoins, la quéte de la nature des
choses est surtout précieuse quand on la pratique pour soi-méme en exploitant la divinité de

son esprit. Le sentiment d'accomplissement ressenti n'est pas tant di alors au fait
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d'approcher la vérité qu'a celui d'exercer son esprit sans fin, de le maintenir tendu vers les
frontieres de la connaissance. Cette démarche semble essentielle pour le bien-étre de
I'homme et le livre V nous persuade assez des bienfaits de cet accés a la contemplation que
le livre | réservait plutét a la vie post-mortem. |l faut bien cerner I'enjeu et la nature de cette
seconde démarche philosophique plus axée sur la réflexion théorique. Il ne semble pas
essentiel de la transformer en discours vers autrui, dans la mesure ou elle concerne d'abord
I'accomplissement de l'individu entré en pensée; elle n'est pas étrangere a l'exigence
romaine d'efficacité et constitue aussi un soulagement a I'existence en niant, grace aux
potentialités de l'esprit, le sentiment de finitude. On pense a Marc-Aurele rédigeant ses
carnets non loin du champ de bataille, ou bien plus tard, a Pascal affirmant la grandeur de
I'homme-roseau capable d'embrasser 'univers en pensée.

Nous verrons comment Cicéron initie ses auditeurs a cet exercice nécessaire, notamment
par l'intermédiaire des doxographies. Si ces raisonnements spéculatifs ne semblent pas a
priori les plus conformes a l'esprit romain, on peut néanmoins souligner leur concordance
avec le goGt du studium deés lors que le but du raisonnement n'est pas I'atteinte de la vérité
mais I'exercice en lui-méme. Comme le rappelle I'étymologie du mot (*stud-: marteler), le
studium tire sa premiére richesse des efforts récurrents qu’il demande a I'esprit. On voit
alors se rejoindre dans Les Tusculanes la pratique de |'existence et I'exercice contemplatif
dans la mesure ou les deux activités nécessitent la tension, l'entrainement et l'effort

1
permanents.

c) Cur ? Impact de la recherche des causes sur la structure de I'ceuvre

Aux cotés des interrogations sur les moyens et la nature, la philosophie enquéte sur
les causes d'un phénomeéne (cur). Cette interrogation est évidemment essentielle pour
trouver des remedes. Dans les Tusculanes, Cicéron tend a discerner une cause unique et
premiére qui suscite toutes les passions : I'erreur de jugement. La déclaration suivante n'est
pas la seule de I'ceuvre :

« Pour moi, dans tout le raisonnement qui touche a la perturbation de I'ame,

une seule réalité semble contenir la question a débattre: toutes ces

! De Or,, I, 162 : « Pour moi, si je voulais former & la parole un sujet absolument neuf, je le mettrais de
préférence entre les mains de ces ouvriers tenaces, dont toute 1’occupation est de frapper nuit et jour a coups
redoublés sur la méme enclume (his adsiduis tundentibus) »
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perturbations sont en notre pouvoir, toutes sont adoptées par notre
jugement, toutes sont volontaires. C'est donc cette erreur qu’il faut arracher,

cette opinion qu’il faut défaire » * (...)

Cicéron adheére ici aux théories des philosophies antérieures, notamment stoiciennes, mais
se singularise en faisant porter toute sa thérapie sur la recherche de la cause premiere,
comme en témoignent certains éléments de la structure des Tusculanes. Une fois |'erreur de
jugement dissipée, le soulagement survient ; il convient des lors d'aborder en premier lieu
les thémes les plus angoissants afin de délivrer les esprits de I'erreur la plus aveuglante pour
la raison, dont les auditeurs recouvreront progressivement tout |'usage. L'erreur de
jugement provoque en effet des bouleversements successifs, fait naitre de nouvelles peurs,
si bien qu'il est possible de distinguer une hiérarchie ou une chronologie des passions ;
Cicéron en tient compte pour procurer un apaisement progressif dont l'interlocuteur
témoignera explicitement. Ainsi le livre | aborde-t-il I'erreur de jugement sur la mort ; puis le
livre Il affronte la douleur physique. Ces deux phénoménes, mal jugés et assimilés a des
maux, sont redoutés de tous et générent les passions. Il en est de méme du chagrin que I'on
provoque soi-méme. Cicéron le traite avant les autres passions et respecte la chronologie
d'agencement définie ci-dessus, car le chagrin est selon lui la passion-meére a l'origine de
toutes. Aussi n'est-il pas surprenant de constater que le livre IV, s'il étend bien son étude aux
autres, reste centré sur le chagrin. Il est aussi facile de repérer a travers les exemples choisis
qgue l'erreur de jugement sur la mort est considérée comme cause premiere des autres
angoisses face a la douleur ou au chagrin. En effet, les récits de deuils, de combats mortels,
d'agonies illustrent la réflexion de chacun des livres et assurent un fil conducteur entre le

premier et les suivants.

Il apparait donc que la structure des Tusculanes obéit a la double volonté de traiter la
passion a sa naissance, non dans ses manifestations, et de rendre tangible son mécanisme
de déploiement, tel qu'il est vécu dans les ames dés lors qu'elles se trompent sur la mort.
Chacun peut approuver la pertinence de la démarche choisie par Cicéron et saluer sa

connaissance des ames humaines, quand il relie la peur de mourir, a la peur de souffrir, au

! Tusc, IV, 65 Mihi quidem in tota ratione ea quae pertinet ad animi perturbationem, una res uidetur causam
continere, omnis eas esse in nostra potestate, omnis judicio susceptas, omnis voluntarias. Hic igitur error est
eripiendus, haec detrahenda opinio.
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chagrin d'exister. L'agencement des livres respecte une logique née de la cause premiére et
une chronologie des angoisses de I'existence. C'est une approche d'historien de I'ame, le
fruit d'observations successives. L'interlocuteur est le premier bénéficiaire de cette thérapie
progressive vers le bonheur dont il note avec le philosophe I'efficacité. Il suffit de prendre en
compte les passages ou le texte clame sa cohérence. Le débat du livre Il s'amorce apres que
I'auditeur a exprimé son bien-étre depuis la conversation de la veille qui I'a affranchi de la
peur de la mort ; Cicéron en profite pour réaffirmer I'utilité de la philosophie et on ne voit
guére ce qui pourrait dissuader alors de continuer a s'y adonner (IV, 10). Dans le livre I,
deux passages signalent qu’il est pertinent d’aborder le chagrin en premier. Il est la maladie
la plus violente de I'ame, mais aussi celle qui génere les autres. Il faut I'éradiquer la premiere
en isolant sa cause profonde ; dés lors, toute passion aura son remede et la démonstration
n'en sera que plus aisée (Livre lll, 61 / 81). Lors de la quatrieme journée, la pertinence des

deux premiers themes abordés est soulignée :

« Aussi, que ce soit par hasard ou intentionnellement, il s’est produit fort a
propos que les choses dont on a la plus grande crainte, la mort et la douleur,
ont alimenté la dispute du premier jour et du suivant. Si elles ont été
éprouvées par le jugement, nous sommes affranchis en grande part de la

crainte.»”.

Cette remarque montre la connexion entre les deux principales erreurs et I'apparition d'une
passion, la crainte. On retrouve l'idée d'un plan logique et chronologique établi en fonction
de I'essor des passions dans I'ame. La citation laisse entendre que les Tusculanes soumettent
a 'approbation une série de décisions approbations pour favoriser I'apaisement de I'ame et
faciliter les raisonnements. D'autre part, I'alternative non tranchée entre un plan fortuit ou
intentionnel permet de maintenir l'illusion de I'échange vivant et spontané, forme privilégiée
gue devrait prendre toute réflexion éthique pour tendre a I'efficacité. La conclusion de ce
livre IV réaffirme plus longuement la pertinence des étapes dans le chemin parcouru depuis
guatre jours et revient sur la cause principale de toutes les passions : I'erreur. Si I'on admet

gu'elle est la cause de tous ces bouleversements, inutile de poursuivre la lecon (1V, 82). Le

! Tusc, 1V, 64 Itaque siue casu accidit siue consilio, percommode factum est, quod eis de rebus quae maxime
metuuntur, de morte et de dolore, primo et proximo die disputatum est. Quae si probata sunt, metu magna ex
parte liberati sumus.
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livre V donne accés a la sagesse et au bonheur apres avoir vaincu les passions ; il constitue

donc la derniere étape de la méditation philosophique.

Le désir de soigner I'erreur de jugement, unique cause des passions, peut donc servir
a comprendre la méthode des Tusculanes. L'ceuvre attaque d'abord les mythes de la mort et
de la douleur horribles ; I'existence s'en trouve allégée, et la démonstration aussi. De fagon
significative, ces deux premiers livres, notamment celui sur la mort, ont souvent eu plus
d'impact auprés des lecteurs ou critiques que les deux suivants traitant du chagrin et de ses
corollaires ; ils ont pu étre considérés comme plus élaborés, plus riches ou plus clairs,
indépendamment de leur grande différence technique, puisque lI'un enchaine les idées et
I'autre les exemples. En réalité, on pourrait se demander si le sentiment des lecteurs et
spécialistes a travers les ages, loin d'étre préjudiciable a l'auteur, ne démontre pas la
justesse de son choix d'organisation et l'efficacité de sa thérapeutique, car ce sont
effectivement la mort et la douleur qui nous intéressent, qui nous préoccupent le plus ;
guand on en a parlé, le reste semble plus facile. Plus certainement, le traitement de l'erreur,
cause premiere, est a mettre en rapport avec le théme récurrent de la culture des ames. Il
n'est pas un seul livre qui, souvent en cléture, ne file la métaphore des racines du mal qu'il

faut extirper des ames pour leur rendre la santé. Ainsi a la fin du livre lll :

« Mais quelles racines a le chagrin, combien nombreuses, combien améres !
Aprés avoir abattu le trong, il faut toutes les arracher, et, si besoin est, par
autant de discussions particulieres (...). Voila les fibres des racines dont j’ai dit
pour commencer qu’il fallait les poursuivre et les extirper toutes, sans en
laisser une seule se dresser. Grande et difficile tache, qui dit le contraire ?
Mais qu’y a-t-il d’illustre qui ne soit également ardu? Cependant, la
philosophie promet d’obtenir ce résultat pourvu que nous recevions son
traitement. » !

On reconnait ici la reprise de la céléebre métaphore énoncée au livre Il " philosophia cultura

! Tusc. 111, 84 At quae stirpes sunt aegritudinis, quam multae, quam amarae ! Quae ipso trunco euerso omnes
eligendae sunt et, si necesse erit, singulis disputationibus. (...) Haec sunt illae fibrae stirpium quas initio dixi
persequendae et omnes eligendae, ne umquam ulla possit existere. Magnum opus et difficile, quis negat ? Quid
autem praeclarum non idem arduum ? Sed tamen id se effecturam philosophia profitetur, nos modo curationem

eius recipiamus.
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animi est". L'acte métaphorique d'extraire les racines illustre la volonté de remonter a
I'origine des passions, ou se trouve l'erreur. Le déploiement du chagrin dans I'ame, sous
forme d'autres passions ou radicelles, est mis en rapport avec le développement de
nouvelles discussions, selon le principe suivi dans l'ouvrage. La culture de I'dame devient
possible et méne a la droiture, si le faux jugement est déraciné. Le savoir et |'esprit critique
ou jugement personnel sont les deux instruments de cette culture de I'ame que sont conviés
a employer les auditeurs des Tusculanes guidés par Cicéron. Si vaincre I'erreur de jugement
via ces outils vient a bout de toutes les passions, on comprend que Cicéron ne juge pas
indispensable une multiplication des écrits philosophiques pour aborder chaque passion
individuellement. Tout d'abord, c'est a I'individu d'exercer son jugement et son savoir lors de
méditations ou de discussions ; la lecture d'un traité s'avérerait trop passive. D'autre part, il
suffit d'attaquer I'erreur. Ainsi faut-il comprendre selon nous que Cicéron puisse envisager
de se passer des nombreux libelles philosophiques, forcément grecs pour la plupart puisque
la Grece est le berceau des philosophes. Si I'on ignore la cause premiere d'un phénoméne,
on risque de se contenter de décrire ou définir sans fin. Ses compatriotes, s'ils s'adonnent a
la philosophie, sont guettés par les mémes risques’. Les traités consacrés a des passions
particuliéres ne sont pourtant pas inintéressants, mais ne soignent pas le mal a son origine,
car on ne revient pas sur une erreur de jugement en lisant les certitudes d'un autre ou en

abordant le probléme sous un angle trop restreint.

2) LA PAROLE PHILOSOPHIQUE EN QUESTION.

On comprendra tres tot lors de la lecture des Tusculanes que I'ouvrage mene de front
une double interrogation : comment s'assurer une existence heureuse et comment
communiquer le résultat de cette recherche aux autres ? L'exposé théorique se double d'une
recherche méthodique sur le discours philosophique qui suit les mémes principes de liberté
et de tatonnements que la quéte d'une vérité. Cela débute dés le livre |, lorsque le dialogue
s'amorce autour de la question du malheur des morts. Cicéron se lance dans un dialogue
nettement inspiré de Platon, mais l'interlocuteur laisse voir sa colére parce qu'on lui cherche

guerelle sur un mot et désavoue cette pratique ou I'on se voit contraint et forcé d'admettre

1 Tusc., 11, 6 : « Beaucoup de ceux qui écrivent disent les mémes choses et ils envahissent le monde avec des
livres. »
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I'opinion de Il'autre. Plus loin, il est décidé d'adopter une autre forme de discours, l'oratio
continens, et on s'accorde pour ne pas interrompre l'autre sans nécessité, principe
totalement oublié par le vindicatif interlocuteur au début de la cinquiéme journée.

D'ailleurs, Cicéron rappelle dés le deuxieme préambule l'importance de la réfutation dans le
débat philosophique et souhaiterait étre contredit pour accéder a la vérité. D'autre part il
inscrit les discussions des Tusculanes dans le sillage du contra dicere, mais c'est bien le
consensus derriére les opinions opposées qui l'intéresse. L'impression donnée par I'ceuvre
est donc celle d'une improvisation pour tester divers discours, dont les syllogismes et
définitions stoiciennes. Cela se trouve renforcé par les interventions de l'auditeur a qui
Cicéron laisse soudain le choix de la méthode ou du point a aborder, a qui il demande aussi
de pardonner ses digressions, a qui il fait apprécier ses traductions des poetes grecs. Doit-on
oser croire a une méthode des Tusculanes d'aprés ces constats? Effectivement, si méthode
n'implique pas carcan formel. Nous chercherons donc a cerner la nature de cette méthode ;
pour cela, il faut d'abord entendre ce que Cicéron dit de son ouvrage : ce sont des cours a la

facon des Grecs.

A) Lascholé dans le jardin de I’Académie

Il est fondamental de prendre en compte le cadre des Tusculanes dont on a déploré
aussi le manque d'élaboration. Certes, Cicéron n'imagine pas comme contexte a ces
entretiens une fiction aussi précise que dans d'autres ouvrages, mais un élément,
essentiel selon nous, est récurrent dans la présentation des circonstances : I'oralité des
débats, assortie de sa principale caractéristique, la dynamique des échanges. Ainsi, les
termes scholé ou declamatio choisis par l'auteur pour qualifier les cing journées
impliquent-ils tous deux une pratique orale devant public ; I'ajout de "senilis" pour
qualifier cette declamatio actualise les propos et se référe a la vieillesse de Cicéron, donc
a I'époque contemporaine de la rédaction ; l'utilisation du vocabulaire du discours
oratoire pour désigner la réflexion (exordium Livre |, 8 par exemple) insiste également
sur l'oralité. Cicéron nous donne a entendre une parole. En cela, pourrait-on dire, les
Tusculanes ne different pas d'autres écrits ol I'orateur fait référence a I'art ou il excelle,
la rhétorique.

La différence existe pourtant, car |'élaboration minutieuse du cadre de ces autres
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dialogues implique, de la part de leur auteur, un travail d'écrivain, soucieux d'inventer
une histoire dont le support forcément écrit requiert des talents d'écrivain. Ce n'est pas
le cas dans les Tusculanes ou le peu d'attention porté au contexte semble signaler le
primat de la démarche de penseur sur celle d'écrivain. La parole du penseur s'élabore
devant nous, et la restriction des éléments contextuels manifeste sa primauté. Les autres
dialogues affichent une plus grande littérarité et se présentent donc comme des
compositions agencées apres réflexion. C'est évident pour les dialogues fictifs ancrés
dans le passé et menés par des hommes illustres, mais aussi pour ceux ou Cicéron se met
en scéne, en prenant soin de dater précisément I'époque de la discussion, en brossant
les circonstances ou en organisant un tour de parole tres strict. Cicéron est alors engagé
dans un processus de rédaction postérieur a I'élaboration de la pensée. Dans le De
Finibus, le choix d'intervenants précis et I'extréme rigueur de I'organisation relévent bien
de la composition écrite. En revanche, les Tusculanes s'ingénient a revendiquer les aléas
de la discussion et de I'exposé oral par des artifices comme les digressions. Cicérony a le
souci de faire partager la genése de ses pensées face a I'existence.

Ainsi sommes-nous davantage en présence de la parole philosophique que du traité de
philosophie. Cicéron ne cherche pas a rapporter un dialogue, il veut retrouver le moment
ou la pensée se crée et se partage avec l'autre grace a la parole. Plus que jamais
philosophie et éloquence sont alors liées. Le titre choisi, disputationes tusculanae,
confirme par le terme "disputatio" qu'il faut s'intéresser au déroulement de la pensée et
non a son achevement. Certes, Brutus, le dédicataire, recevra cing livres sur ces
discussions a Tusculum, mais Cicéron semble répugner a leur donner les marques de
I'écrit. Il est en effet intéressant de constater la facon dont Cicéron introduit les disputes

de chaque journée. Pour le premier débat par exemple, il précise :
« Mais pour mieux développer nos disputes, je les exposerai comme si I’action

avait lieu, non comme si elle était racontée. Voici donc comment nous

engagerons le débat...».!

La citation explicite cette volonté de retranscrire la dynamique de I'échange (quasi agatur

! Tusc, 1, 8 Sed quo commodius disputationes nostrae explicentur, sic eas exponam, quasi agatur res, non quasi
narretur. Ergo ita nascetur exordium.
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res) par opposition a une forme de récit ; I'auteur ne souhaite pas raconter les débats mais

les faire vivre. La méme précision de méthode se retrouve a la fin du deuxieme préambule :

« Nous n’exposons pas la dispute que nous y avons soutenue sous forme de
récit, mais, avec les méme mots ou presque, tel qu’on a agi et conduit la

dispute. »”.

Des termes identiques s'opposent ici, la disputatio et la narratio. Le dialogue est un acte et
le verbe a lui associer est agere qui introduit aussi la troisieme et la quatriéeme discussions :
"Tum res acta sic est" (Livre lll, 7 / Livre IV, 7). Avec les Tusculanes, Cicéron ne veut pas
rédiger un livre de philosophie qu’on oublie en bibliothéque.

On comprend qu'il se réfere aux philosophes grecs lorsqu'ils professent dans leurs
écoles. L'analogie avec la scholé grecque est un élément essentiel, voire suffisant, pour
comprendre la forme libre de I'ouvrage. L'auteur insiste d'ailleurs sur elle au début de la
premiére journée (Livre |, 7) et considéere son projet de faire des cours a la facon des Grecs
comme audacieux. L'allusion a la scholé grecque reviendra souvent, accompagnée du décor
de I'Académie, partie du jardin de la villa de Tusculum. Cet élément du décor laisse entrevoir
I'ambition du projet cicéronien qui prend pour référence les cours du plus illustre philosophe
et par la méme de son maitre Socrate. Les écoles grecques visiblement admirées par le
Romain sont d'autre part celles ou la philosophie et la rhétorique étaient conjointes, comme

le prouve cet extrait du dialogue :

« Tu as souvent été, j'imagine, aux cours des philosophes quand tu étais a
Athénes. / -Certainement, et méme de bon gré. / - Eh bien ! Tu devais le
remarquer, quoiqu'a cette époque personne n’avait vraiment une éloquence
abondante, ils mélaient pourtant des vers a leur discours. / - Sans doute, et
méme de nombreux vers pour le Stoicien Denys. / C'est exact. Mais Denys
avait l'air de citer, sans go(t, sans élégance, Philon au contraire ajoutait un
rythme adéquat, des vers bien choisis, au bon endroit. Aussi depuis que j'ai

appris a aimer ce genre de déclamation que je tiens dans ma vieillesse, j'use

! Tusc, 11, 9 in qua disputationem habitam non quasi narrantes exponimus, sed iisdem fere uerbis, ut actum
disputatumque est.
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avec empressement de nos poétes. »’

Cet échange donne certaines caractéristiques de I'école grecque appréciée de Cicéron. Les
écoles athéniennes fréquentées par son jeune interlocuteur sont considérées comme moins
enrichissantes, moins généreuses qu'il ne faudrait ; Cicéron constate le déclin de la
philosophie grecque, qu'il a évoqué dans le préambule pour légitimer son nécessaire essor a
Rome. Les propos portent ici spécifiquement sur l'usage des poétes dans le discours
philosophique ; on sait I'abondance des vers notamment dans cette seconde Tusculane. Or,
lorsqu'il prend sur ce point Philon comme modele et désavoue Denys, Cicéron laisse
entrevoir les principes d'une école ou l'enseignement allie pour le contenu pensée et
littérature, pour la méthode éthique et esthétique. En effet, a rebours de Denys dont les
citations sont jugées arbitraires et sans go(t, les choix de Philon témoignent de sa culture,
de sa constance et de sa déférence a I'égard de ses auditeurs. Ses cours inspirent au Romain
les seniles declamationes de Tusculum ou philosophie, littérature et éloquence se marient.
La scholé représente donc bien une parole en acte, mais riche du mariage entre plusieurs
arts d'ou naft une pensée féconde et dynamique. Comme pour symboliser l'idée de réflexion
en mouvement, Cicéron appuie |'analogie avec les écoles grecques en mentionnant parfois
les déambulations dans le lieu choisi pour méditer. La promenade, la descente au jardin de
I'Académie ou la recherche d'un coin pour s'asseoir appartiennent aux rares éléments de
décor donnés par l'auteur.

Il faut donc écouter ce que le texte dit de lui-méme pour comprendre sa forme: il est
une parole en action, donc une réflexion en cours d'élaboration. Le refus de la narratio
signale |'absence d'une étape obligatoire dans le traité philosophique, la mise en forme a
posteriori. Cicéron semble en anticiper le reproche auprés de Brutus a qui il envoie
finalement ces Tusculanes. Les cing livres pourront paraitre étranges, puisqu'ils refusent la
fixité de I'écrit. Le patronage de Socrate ou Pythagore, deux philosophes qui n'ont pas laissé
de livres, n'en est que plus pertinent. En effet, la philosophie éloquente de Cicéron ne s'est

peut-étre jamais exercée avec plus d'évidence qu'ici ; c'est a cette pratique qu'il pense initier

! Tusc., 11, 26 - Fuisti saepe, credo, cum Athenis esses, in scholis philosophorum. / - Vero, ac libenter quidem. /-
Animaduertebas igitur, etsi tum nemo erat admodum copiosus, uerum tamen uersus ab iis admisceri orationi. / -
Ac multos quidem a Dyonisio Stoico. / - Probe dicis. Sed is quasi dictata, nullo dilectu, nulla elegantia, Philo et
proprium numerum et lecta poemata et loco adjungebat. Itaque postquam adamaui hanc senilem
declamationem, studiose equidem utor nostris poetis.
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les nouveaux philosophes dans une scholé romaine. La réflexion sur I'éloquence et ses
rapports avec la philosophie occupe bien des ouvrages de Cicéron ; les Tusculanes ne font
pas exception. L'auteur demande aux philosophes d'étre attentifs a leur parole. L'oratio
encadre la qualité du raisonnement, et la méthode des Péripatéticiens et de I'Académie qui
consiste a traiter le pour et le contre a cette vertu premiére, selon Cicéron, d'apprendre a
parler (Livre 1, 9). Non pas qu'ils dépouillent les discussions philosophiques de tout contenu
intéressant : la parole est en elle-méme un contenu philosophique, quand elle élabore une
pensée généreuse et tolérante tournée vers l'autre ; elle n'est pas seulement I'enveloppe de
la pensée. Aussi Cicéron peut-il dire de sa pratique d'orateur qu’elle trouvait sa source dans
la philosophie (Livre I, 6). En effet, I'orateur utilise le langage selon une éthique qu'ignorent

peut-étre certains philosophes.

B) L'éthique du langage

Bien des philosophes se mélent d'écrire, quand ils ne savent pas méme parler. C'est vouer
leur pensée a rester confidentielle tant elle est mal exprimée ; or, ces maitres dans l'art de
vivre doivent savoir enseigner, donc communiquer et convaincre, car leur science importe a
chacun. Il leur faut avoir conscience des autres, de leurs besoins, de leurs attentes quand ils
s'expriment, car |'éthique est bien la branche de la philosophie qui doit s'assurer un large
impact. Le Brutus émettait comme une hypothése que I'on puisse se former a I'éloquence

par la fréquentation des philosophes :

« S’il fallait tout aller quérir aupres des philosophes, I'art du discours profiterait

amplement, pour se faconner, des lecons des Péripatéticiens. » *

Les Tusculanes affirment copier ces maitres qui, comme Aristote ou Philon, n'ont pas séparé
les deux pratiques. De fait, I'ouvrage nous donne un exemple de leur complémentarité, non
dans I'éducation d'un individu, mais au moment méme de I'élaboration de la pensée face
aux autres. La parole du philosophe doit alors éviter deux écueils, la platitude et

I'hermétisme. Les Epicuriens grecs ou romains sont d'aprés Cicéron experts en pauvreté

! Brut., 1, 119 : quod si omnia a philosophis essent petenda, Peripateticorum institutis commodius fingeretur
oratio. (Je traduis)

204



d'expression, tandis que les Stoiciens se voient reprocher leurs formulations brutales. Zénon
I'ancien est ainsi appelé I'obscur. Cicéron recommande donc un style riche et élégant
(ornate, copiose, elegantia), conforme a ses idéaux d'orateur et de philosophe. L'idéal serait
de traiter les sujets philosophiques les plus nobles sous la forme la plus brillante (Livre I, 7).
Derriére cet idéal se dissimule la méme exigence de constantia que nous avons évoquée
précédemment, et non une coquetterie d'auteur. La volonté de rester tourné vers autrui n'y
est pas étrangére. La parole est en adéquation avec la pensée et I'éthique du locuteur. Il faut
aussi se méfier du langage philosophique obscur ; Cicéron le dénonce plusieurs fois car il est
I'obstacle principal a I'expansion de la philosophie. C'est qu'un style riche n'implique pas un
vocabulaire rare ou spécifique : il faut utiliser les mots de tout le monde et comme tout le

monde. Zénon est ainsi raillé pour sa définition de la douleur:

« Voila ce qu’est la richesse lexicale, pouvoir dire de cent fagons ce que nous

appelons tous d’un seul mot : mal ».

De méme, Cicéron découvre les mémes concepts chez les Stoiciens et Péripatéticiens, mais
dissimulés sous des mots différents. Chez Cicéron, ces reproches ne sont pas le fait du seul
orateur face au langage des traités. Le philosophe romain percoit le danger que peut
représenter un certain usage du langage pour la pensée. Le vocabulaire de certains Stoiciens
les éloigne de la réalité et leur passion des formules nuit finalement au contenu méme de
leur idée; I'utilité de leur réflexion est alors nulle. La Cité ne peut attendre un renouveau de
sa morale si ses maitres font une utilisation égoiste du langage. Un dialogue fictif permet

d'attaquer sur ce point Zénon :

« Tu me définis la douleur, tu ne la supprimes pas, quand tu dis qu'elle est chose
pénible, contre nature, difficilement supportable et tolérable ; et je ne dis pas que tu
mentes, mais je dis qu'il ne fallait pas masquer derriére une forme brillante ton

impuissance sur le fond ».

! Tusc, 11, 30 Haec est copia uerborum, quod omnes uno uerbo malum appellamus, id tot modis posse dicere.

2 Tusc., 11, 30 Definis tu mihi non tollis dolorem, cum dicis asperum, contra naturam, uix quod ferri tolerarique
possit; nec mentiris ; sed re succumbere non oportebat uerbis gloriantem. (J’ai conservé ici la traduction de
J.Humbert, C.U.F, 1931)
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Il faut donc réfléchir a I'utilisation des définitions qui se présentent plus comme un jeu de
langage qu'un moyen d'accéder au vrai. La forfanterie verbale semble guetter davantage
I'adepte de la définition que I'orateur-philosophe soucieux du réel et de son utilité aupres
des autres. Le stoicien n'est pas le seul dont la pensée est amoindrie par un certain emploi
du langage. Le style sans élaboration, I'approximation du vocabulaire, signalent une
déficience des idées ; elle est excusable chez les apprentis philosophes comme
I'interlocuteur du livre | (Non dico fortasse etiam quod sentio VI, 12), beaucoup moins chez
les écrivains épicuriens. Que I'on accuse des philosophes d'étre de beaux ou d'ennuyeux
parleurs, d'obscurs ou de faux penseurs n'est pas inédit, mais ces constats aboutissent dans
les Tusculanes a une certitude quant a la forme nécessairement rhétorique et littéraire de la
pensée philosophique. C’est I'objet de la troisieme partie de cette étude de rechercher cette

forme dans ses détails, illustrés d’exemples.

En effet, pour accéder a la vérité d'une notion et y faire accéder autrui, I'important
n'est pas seulement de chercher le terme précis -il faut proscrire le terme rare-, mais
d'accompagner son évocation d’une éloquence suffisante pour que la compréhension en soit
effective, totale et applicable au réel. L'usage de la métaphore par exemple, ou de toute
image articulant l'abstraction et le réel comme I'allégorie, est parfois utile pour la
compréhension et pour vérifier la connexion entre l'idée et la chose. De méme, en ce qui
concerne le choix des termes, mieux vaut utiliser le lexique courant et y rechercher la
simplicité étymologique porteuse de vérité ou de richesse conférée par l'usage, que de se
forger un vocabulaire complexe et particulier. Les études du lexique cicéronien ont
également montré la liberté avec laquelle il peut utiliser certains termes, sans toujours
respecter les nuances dans un méme champ lexical. C'est le cas pour le trio animus, anima,
mens dont les emplois ne respectent pas obligatoirement les acceptions différentes, I'esprit,
le souffle de vie, l'intellect. " Nous parlons le langage de tout le monde" rappelle Cicéron, et

ces nuances n'appartiennent pas a la vie quotidienne.

La philosophie ne doit donc pas avoir son langage a part, car sa pensée se marginalise
aussi. Or, elle est d'utilité publique. De méme, pour éviter de succomber a la prolixité
abstraite qui coupe le discours du réel, le locuteur doit accepter de solliciter aussi

I'imagination de son auditeur, non pas seulement sa raison. L'imagination permet en effet
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d'illustrer par des cas fictifs les notions abstraites ; elle accentue la compréhension. Pour la
susciter, le philosophe doit avoir recours aux effets rhétoriques et aux effets littéraires. C'est

la seule fagon de "faire voir les choses" au lieu de les traiter seulement avec des mots

«Mais pour ne pas approcher seulement par les mots des choses que nous

voulons montrer, il faut se représenter des sortes d’images mobiles qui nous

raménent davantage vers |'apprentissage et la réflexion »*

Pour ce grand orateur qu'est Cicéron, pour cet apprenti poéte qu'il fut dans sa jeunesse, la
rhétorique et la littérature doivent se méler au discours philosophique dans la mesure ou
l'une et l'autre assurent une liaison avec le réel ; soit par nécessité de persuader, soit par
nécessité d'évoquer, elles sont toutes deux des formes de mimesis. Les Tusculanes
constituent donc une recherche morale sur deux plans indissociables, celui de la vie et celui
du langage. L'orateur-philosophe Cicéron sait s'exprimer sans perdre de vue les
compétences, l'intérét de tous ses auditeurs ou lecteurs potentiels et le respect mutuel qu'ils
doivent se témoigner. Aussi ses reproches sont-ils parfois cinglants sur la facon de s'exprimer
des philosophes, quand leur langage révele une forme d'immoralité. L'épicurien Métrodore a
de belles formules pour terrasser la Fortune, mais sont-elles compatibles avec son
attachement aux biens matériels entierement dépendants d'elle? Des lors ces belles paroles
sont des mensonges pour les novices en philosophie ; une telle inadéquation entre le
systeme philosophique et le langage utilisé ne peut constituer une éducation de la raison

pour les autres. On aboutit au paradoxe suivant pour ce type de propos:

« Eh bien, voila par quoi les ignorants se laissent séduire, et a cause des
maximes de ce genre, il y a une multitude d’hommes comme ceux-la. Mais
c’est le propre de celui qui conduit une dispute avec finesse de voir non ce

gue chacun dit, mais ce que chacun avait a dire.»%.

Cette attaque s'en prend aux Epicuriens et a ceux, trop nombreux, qui pensent avoir compris

! Tusc., V, 68 Sed ne verbis solum attingamus ea quae volumus ostendere, proponenda quaedam quasi moventia
sunt. Nous revenons sur ce point dans I’¢tude du livre V, p.343.
2 Tusc, V, 28 Atqui his capiuntur imperiti, et propter huius modi sententias istorum hominum est multitudo ;

acute autem disputantis illud est, non quid quisque dicat, sed quid cuique dicendum sit videre.
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la doctrine.! Toutefois, elle présente cet intérét de confirmer la fonction éducative de la
parole proférée par le philosophe. Un propos qui ne met pas en mouvement la raison de
l'auditeur est stérile, car le but du philosophe est de lever l'ignorance par l'exercice du
jugement personnel. Les formules de Métrodore ne sont finalement pergues dans leur
justesse que par les esprits perspicaces, dont les principes éthiques déja fermes permettent
une lecture critique personnelle. On cherchera donc dans les Tusculanes cette parole
éducative qui sait avoir recours aux figures et aux formules dictées par d'autres raisons que
la vanité du philosophe.

Les Tusculanes renferment donc une mise a I'épreuve des langages philosophiques
existants. Pour cela, l'interlocuteur est précieux et permet de comprendre I'impact qu'ont
parfois certains propos sur les non initiés. Ainsi des définitions stoiciennes ; il accepte de les
écouter, pourvu que Cicéron rende plus claires leurs expressions. D'autres réactions sont
intéressantes, ses agacements notamment. Quand, au début de la premiére journée, Cicéron
le met en échec a partir de l'utilisation du verbe esse (comment affirmer que les morts ne

sont plus et qu'ils sont malheureux), il s'insurge contre la méthode :

« Puisque vous me reprochez ce mot «sont», je ne dirai plus ainsi
dorénavant, et je dirai seulement « malheureux » pour cette raison précise

qu’ils ne « sont » pas. ».2

Non seulement l'interlocuteur fait montre de perspicacité en déjouant le piege
dialectique de son maitre, mais il en signale la violence (me premis) et donc l'inefficacité
pédagogique. L'interlocuteur a permis ici de tester une pratique peu respectueuse de la
liberté de juger. C'est de nouveau le cas au livre V ou Cicéron reprend I'allégorie des vertus
face au chevalet du bourreau. L'usage de la figure de style déplait a son auditeur (ista me
minime movent) et il en dénonce la perversion car elle détourne I'esprit du vrai probléme.’
Cicéron accepte le reproche avec courtoisie, mais il lui appartient de choisir sa méthode

d'enseignement, et il ne renoncera pas aux images dans son oratio ; il a toutefois été invité a

! Sur Cicéron et I’épicurisme dans les Tusculanes I-11 : Y. Benferhat, 2001 ; également sur 1’épicurisme romain
C. Castner, 1991 et D. Delattre et J. Pigeaud (dir.), les Epicuriens, 2010 (dont I’article de C. Lévy, « Cicéron,
témoin de I’Epicurisme, p.1312-1321)..

2 Tusc 1, 13 Quoniam me uerbo premis, posthac non ita dicam esse, sed tantum miseros ob id ipsum, quia non
sint.

*Tusc, V, 14.
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en faire un usage différent : elles n'interviennent que pour faire raisonner. On comprend
I'admiration conjointe de Cicéron et de son interlocuteur pour le style de Platon, écrivain et
philosophe, chez qui les figures, l'élégance, les allégories viennent a I|'appui des
démonstrations trop abstraites. La lecture du philosophe grec est donc accessible a tous et
de surcroit agréable (Livre Il, 8). Néanmoins, si elle est un réel plaisir pour I'esprit, elle ne
répond pas toujours au questionnement et aux angoisses individuelles. Dans le livre |,
I'interlocuteur inquiet de la mort livre son expérience a la lecture du Phédon. Cicéron vient
de lui démontrer que les opinions des philosophes, si divergentes soient-elles, incitent

toutes a ne pas la craindre. Voici sa réaction :

« Assurément, j'en suis charmé, et d'abord je voudrais d’abord qu’il en soit
ainsi ; ensuite, méme si cela n'est pas, je n'en voudrais pas moins que I'on
m’en persuade. / - Pourquoi donc as-tu besoin de notre aide pour cela? Est-ce
gue nous pouvons l|'emporter sur Platon en éloquence ? Parcours
attentivement celui des ouvrages qui est consacré a l'ame, tu seras
pleinement satisfait. / - Je I'ai fait, par Hercule, et méme bien souvent; mais, je
ne sais comment, quand je lis, je suis convaincu, mais lorsque j'ai posé le livre
et me suis mis a songer en moi-méme a l'immortalité de I'ame, toute ma belle

conviction s'envole. »’

Ce passage peut étre lu comme une précaution d'écrivain ; Cicéron est soucieux de légitimer
son débat sur l'immortalité de I'ame, alors que ce théme est au coeur d'un ouvrage du
philosophe le plus brillant ; les doutes de son auditeur lui en donnent I'occasion. De fait,
I'intervention de l'interlocuteur nous semble d'une grande importance, car elle pointe le
doigt vers le faible pouvoir persuasif de I'écrit philosophique, malgré I'éminence de son
auteur. C'est a relier, semble-t-il, au peu d'entrainement du raisonnement personnel lors de
la lecture. Méme si l'esprit est satisfait des connaissances apportées par le philosophe, cette

érudition ne persuade pas, ou pas durablement. L'assentiment immédiat s’évapore. Cette

! Tusc 1, 24 Me uero delectat, idque primum ita esse uelim, deinde, etiamsi non sit, mihi persuaderi tamen uelim.
- Quid tibi ergo opera nostra opus est ? Num eloquentia Platonem superare possumus ? Euolue diligenter eius
eum librum, qui est de animo ; amplius quod desideres nihil erit.

- Feci mehercule, et quidem saepius ; sed nescio quo modo, dum lego, adsentior, cum posui librum et mecum
ipse de immortalitate animorum coepi cogitare, adsensio omnis illa elabitur.
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remarque laisse donc entendre que les journées a Tusculum vont initier les familiares a une
forme philosophique dont le but premier est de créer des convictions et non d'étre savant.
La philosophie devient parole éloquente, ce qu'elle a pu étre dans les écoles athéniennes,
mais pas a Rome jusqu'a présent. La dynamique de la discussion favorise la réflexion
personnelle pour acquérir ses propres certitudes que la rhétorique renforce. C'est
effectivement ce que réclame l'interlocuteur en ce début de débat (mihi persuaderi tamen
velim). L'éducation a la pensée ne peut s'affranchir de la puissance de I'éloquence et s'exerce

durant des disputationes au terme desquelles chacun devrait avoir ses propres certitudes.

C) Ladisputatio

Dans le titre, Tusculanae disputationes, Cicéron a choisi d'indiquer la forme de I'ouvrage et
non son contenu, comme s'il s'agissait la de sa principale singularité. Il est dommage que la
traduction consacrée, les Tusculanes, la passe sous silence. En effet, le titre ne comporte que
la premiere des nombreuses occurrences (une soixantaine) du substantif disputatio ou des
formes du verbe disputare. L'étymologie permet, d'aprés le double sens du préverbe,
d'associer I'idée de réfutation (débattre contre) au souci d'exhaustivité (faire le tour de la
guestion). Ces deux sens sont pertinents pour |'ouvrage. L'étude de leurs emplois montre
d'abord que Cicéron désigne par ces termes aussi bien les débats des cing journées a
Tusculum ("hesterna disputatione" par exemple Livre IV, 29, 63) que les enseignements
oraux des philosophes grecs (Socrate sur l'immortalité de I'ame Livre 1, 103) ou écrits (les
traités stoiciens Livre 1V, 33). La disputatio est aussi en rapport, vraisemblablement, avec la
scholé. Elle désigne le traitement philosophique d'un théme par un locuteur principal.
Cicéron rapproche sa pratique de celle de Socrate ou de son héritier Carnéade. Dans le livre
I, usant librement des mots "disputatio, disserere, schola, disputare", |'auteur définit sa

méthode :

« Voici comment cela se passait : quand la personne qui voulait m'entendre avait

exprimé son opinion, je plaidais contre. C'est la, tu le sais, la vieille méthode

socratique pour disserter contre I'opinion d'un autre, Socrate estimait en effet que
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c'était le moyen le plus facile de trouver ce qui est le plus vraisemblable ».!

De cette indication sur la méthode suivie, on retient, outre la référence explicite a Socrate,
patron des Tusculanes, la volonté de parler contre un avis (contra dicere) et d'approcher le
vraisemblable. Deux autres passages empruntés cette fois a la cinquiéme journée,
caractérisent les enjeux de la disputatio. Dans I'un, Cicéron confirme sa fidélité a la Nouvelle-

Académie :

« Parmi ces philosophes, nous, nous avons plutét suivi la voie qui avait été d’apres
nous celle de Socrate, si bien que nous cachons notre avis personnel, nous
soulageons les autres de leur erreur et nous cherchons dans chaque dispute ce qui

peut étre le plus vraisemblable ».

La recherche du vraisemblable est encore le but de la discussion, mais I'allusion explicite a la
réfutation disparait et deux expressions intéressantes s'y substituent : il faut cacher son
propre avis (tegere sententiam) et soulager les autres de leur erreur (errore alios levaremus).
Cette alternative au "contra dicere" révele assez bien l'esprit de bienveillance et de
générosité qui guide le déroulement des disputationes et pousse Cicéron a proscrire un
dialogue éristique tel qu'il peut naitre de la seule volonté de réfuter.

D'autre part, l'idée de soulagement (levare) est, nous l'avons vu, centrale dans les
Tusculanes, alors que la volonté de taire son avis témoigne d'un refus de s'imposer a l'autre
dont la liberté est a respecter. Cela est confirmé dans cet autre extrait déja cité du méme

livre :

« Usons donc de la liberté qui, en philosophie, n'appartient qu'a nous dont le discours
ne propose aucun jugement lui-méme, mais se tient en considération de toutes les
parties, pour que les autres puisse le juger pour ce qu’il est, sans étre soumis a

I'autorité de quiconque. »°

! Tusc 1V, 8 Fiebat autem ita, ut, cum is qui audire uellet dixisset quid sibi uideretur, tum ego contra dicerem.
Haec est enim, ut scis, uetus et Socratica ratio contra alterius opinionem disserendi. Nam ita facillime quid ueri
simillimum esset inueniri posse Socrates arbitrabatur.

2 Tusc 1V, 10 (...) e quibus [philosophis] nos id potissimum consecuti sumus quo Socratem usum arbitrabamur,
ut nostram ipsi sententiam tegeremus, errore alios leuaremus et in omni disputatione quid esset simillimum ueri
quaereremus.

¥ Tusc 1V, 83 Utamur igitur libertate qua nobis solis in philosophia licet uti, quorum oratio nihil ipsa iudicat,
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L'exigence de liberté dans le raisonnement et la parole philosophiques (oratio) est ici
clairement exprimée et concerne autant le locuteur que ses auditeurs. Le fait de taire son
opinion est complété ici par la volonté de multiplier les points de vue (in omnis partis) et de
s'adonner a la profusion, nécessaire corollaire de la liberté de choisir pour arréter son propre
jugement. Le "contra dicere" n'est plus évoqué tel quel. Ces deux derniéres caractérisations
de la méthode suivie dans les Tusculanes privilégient donc, dans la "vetus ratio Socratica",
non la recherche de la vérité par la réfutation, mais I'éthiqgue méme de cette parole
philosophique, soucieuse de la liberté de penser. La disputatio, si elle peut prendre pour
prétexte de son déploiement une opinion a réfuter,-ou plutét une erreur a soulager-, a
comme véritable projet I'exercice du jugement personnel. Or, paradoxalement, le débat
entierement dialogué n'est pas obligatoirement la forme ol la pensée s'exerce le plus
librement, méme si l'interlocuteur y est plus loquace.

En effet, au début de la premiere journée, Cicéron veut réfuter l'opinion de son
interlocuteur qui croit les morts malheureux. |l adopte alors une forme dialoguée
éminemment platonicienne empruntée aux dialogues dans lesquels Socrate met en place
différentes étapes d'une démonstration pour faire découvrir a l'autre son erreur ; bien
souvent, l'interlocuteur ne peut qu'acquiescer a chaque étape. Or, cette obligation
d'acquiescer agace l'auditeur de Cicéron, comme nous l'avons déja vu et il finit par
reconnaitre son erreur en des termes qui signalent plutét I'échec de la méthode suivie par

Cicéron :

« Eh bien ! je concede maintenant que ceux qui sont morts ne sont pas malheureux,
puisque tu m’as contraint a avouer que ne peuvent étre malheureux ceux qui ne sont

pas du tout » ©.

Le verbe extorsisti exprime la violence ressentie par I'esprit brutalement confronté a ses
erreurs ; lI'aveu de s'étre trompé (faterer) n'est pas assimilable a I'adhésion au vrai que fait
spontanément I'esprit quand il a pu lui-méme organiser la démonstration. La vérité acquise
sous la contrainte est certes une connaissance, mais stérile pour l'esprit qui ne I'a pas

cultivée lui-méme. Autrement dit, I'esprit y gagne en érudition, mais I'entendement ne s'en

sed habetur in omnis partis, ut ab aliis possit ipsa per sese nullius auctoritate adiuncta iudicari
! Tusc 1, 14 Age, iam concedo non esse miseros qui mortui sint, quoniam extorsisti, ut faterer qui omnino non
essent eos ne miseros quidem esse posse.
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trouve pas enrichi ; il est donc impossible de passer du savoir au savoir-faire nécessaire pour
bien vivre. L'interlocuteur n'hésite pas a reprocher de nouveau la contrainte, la pression
ressentie pour avouer’. Ce début du livre | démontre a quel point les Tusculanes sont
conjointement un questionnement sur la forme philosophique et sur les réponses qu'elle
apporte a l'existence. Ici, une fausse maieutique est dénoncée qui provoque la stupeur face
a l'erreur commise. Finalement, le précieux interlocuteur finit par suggérer a Cicéron la
méthode qui lui serait le plus utile : I'oratio continens (I, 16).

Il veut I'écouter développer le théme choisi sans étre interrogé. C'est cette forme de
disputatio qui prévaudra désormais dans I'ouvrage dés que le probléme de chaque journée
aura été bien cerné. Or, pour caractériser l'oratio continens par rapport a la conversation
gu'il a subie jusqu'a présent, l'interlocuteur utilise un adverbe essentiel : "uberius" (opposé a
haec spinosioria 11, 16). C'est la premiéere apparition de cette exigence de richesse et de
profusion déja évoquée et si caractéristique du discours de culture. Cette demande de
I'auditeur aura pour écho le principal reproche adressé par Cicéron aux stoiciens : il faut
traiter les questions éthiques "latius, uberius, diffusius". La cléture du livre | assimile par
métaphore la lutte contre les passions au fruit le plus fécond de la philosophie (fructus
uberrimus). Quant au livre Il, il comporte I'image de la culture de I'ame.

Le discours philosophique doit donc étre riche et fécond. Les adverbes latius et diffusius
préconisent un traitement plus large des questions philosophiques tel qu'il est mis en ceuvre

dans les Tusculanes. On lit ainsi :

« Tels sont les raisonnements des Stoiciens, dont la tournure est trop seche, trop
serrée. Aussi il faut les développer dans la suite plus largement (/atius) et avec plus de

diversité (diffusius) »%)

Cette amplitude peut revétir plusieurs aspects : latius peut désigner un élargissement du
contenu (du chagrin a toutes les passions par exemple), ou de la forme (une philosophie
capable de toucher un large public). Le "traitement large" impose a la démonstration

philosophique d'exploiter un vivier : tous les savoirs humains. La philosophie se doit de

! Tusc, 1, 15; 1, 16 Sed quoniam coegisti ut concederem / haec enim spinosioria prius ut confitear me cogunt
quam ut adsentiar.

2 Tusc 11, 22 Haec sic dicuntur a Stoicis concludunturque contortius. Sed latius aliquando dicenda sunt et
diffusius.
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rester un vaste champ de réflexion sur toutes les connaissances humaines et toutes les
expériences de la vie.

Cicéron ne s'en cache pas : il lui est impossible d'aborder un théme en philosophie,
sans avoir envie de les méditer tous, car l'interrogation philosophique n'a pas de frontieres
(Livre I, 1). Le refus de "la philosophie étriquée", pour plagier Cicéron, lui interdit de se
spécialiser et de devenir une science autonome et indépendante réservée aux initiés ; elle y
gagnerait peut-étre en rigueur, mais perdrait sa richesse. Qu'elle soit "diffuse" est sa
principale qualité exploitée par la dis-putatio ol la pensée parcourt maints domaines en
rapport avec le sujet de réflexion. D'autre part, I'image d'une philosophie féconde, ou plutot
fécondante (uber) indique qu'elle n'est en aucun cas sa propre finalité, mais un moyen pour
produire une autre richesse. Or, si elle devenait une science a part entiere, elle
n'échapperait pas a cette tautologie qui pousse une science a se prendre elle-méme pour
objet et oublie son champ d'application. Sans doute est-ce, selon Cicéron, le danger encouru
par la philosophie hellénistique, quand elle se laisse aller a des querelles entre écoles, dérive
professionnelle du contra dicere, alors que la sagesse moins codifiée des antiqui était
d'abord une interrogation sur le monde, ce que doit absolument redevenir la philosophie
assimilée a une culture. Ainsi des conflits entre Stoiciens et Péripatéticiens que le Romain
désavoue au profit des Académiciens alors que son interlocuteur attend de Iui une

réfutation de la these des passions utiles :

« Leur exposé, dis-moi, te semble-t-il signifier quelque chose ou rien du tout ?- Eh
bien, je trouve qu'il signifie quelque chose, et je me demande ce que tu as a leur
répondre. - Je trouverai sans doute, mais une remarque d'abord: vois-tu la grande
discrétion des Académiciens ? lls disent tout simplement ce qui peut intéresser la
guestion. La réponse aux Péripatéticiens est faite par les Stoiciens. Je les laisse tirer
I'épée ensemble, car pour moi, la seule nécessité est de chercher ce qui semble

. 1
vraisemblable. »

Ici, l'interlocuteur est aussi prompt a trouver intéressante la thése des Péripatéticiens qu'a

! Tusc IV, 47 - ... Quae cum exponunt, nihilne tibi uidentur an aliquid dicere ?- Mihi uero dicere aliquid, itaque
expecto quid ad ista. - Reperiam fortasse, sed illud ad ante uidesne quanta fuerit apud Academicos uerecundia ?
Plane enim dicunt quod ad rem pertineat. Peripateticis respondetur a Stoicis.Digladientur illi per me licet, cui
nihil est necesse nisi ubi sit illud quod veri simillimum uideatur anquirere.
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demander sa réfutation. Il semble concentrer davantage son attention sur la joute
philosophique née de la réfutation que sur les idées elles-mémes. Cicéron réagit, mais avec
tact. Il differe la réfutation, quoique la suite du débat montrera son hostilité a cette idée des
passions utiles. Ce faisant, il applique un principe de sa méthode de disputatio : taire son
opinion, tandis qu'il a convié son auditeur a se prononcer. Puis, il raille ce pugilat de
philosophes dans le but évident de valoriser la méthode académicienne. Les éléments de
I'éloge caractérisent assez bien la disputatio philosophique des Tusculanes. D'une part, les
Académiciens restent exclusivement attachés a la res, au sujet dans ce qu'il a de concret
(quod ad rem pertineat) ; d'autre part, la recherche du vraisemblable est visiblement une
garantie de ne pas céder aux réfutations stériles que peut provoquer la prétention au Vrai ;
enfin, Cicéron choisit d'abord de mettre en lumiére la qualité morale attachée a cette
méthode académicienne: la verecundia, - dont il fait preuve lui-méme en réagissant avec
modération a I'appétit de querelle de son auditeur. Cette qualité romaine allie la pudeur au
respect d'autrui. Ainsi, une nouvelle fois, on constate l'importance pour le philosophe
orateur d'une morale intrinseque au discours philosophique et a la méthode employés. Son
expérience et ses exigences d'orateur dévoué a la Cité lui ont fait pratiquer cette éthique de
la parole apte a renouveler le discours de la philosophie, pour qu'il soit en lui-méme une
pratique éthique, cohérente avec les principes énoncés, ou l'attention a l'autre, la
tempérance, la constance, I'endurance et la tolérance s'exercent. Cet idéal le conduit a
s'interroger sur le "discours contre" et a en expérimenter, dans les Tusculanes, un usage
autrement plus constructif. D'autre part, la disputatio sous forme d'oratio continens est en
mesure de combler ses attentes puisqu'elle reste tendue vers son objectif, fait naitre le
consensus grace a la recherche du vraisemblable, refuse le diktat de |'opinion personnelle
érigée en vérité. Elle met a disposition de son auditeur une multitude de connaissances et
exerce simultanément son esprit critique par une participation active a la conduite de
l'oratio. Il faut donc s'interroger précisément sur le réle du public dans cet exposé

philosophique.

3) LE PUBLIC DU PHILOSOPHE CICERON

Qui Cicéron prétend-il initier & la philosophie ? A qui s'adresse-t-il ? Cette derniére

interrogation des rbles de Cicéron dans les Tusculanes nous conduit a interroger
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I'interlocuteur lors de ses cing journées. Il faut tenter de cerner son profil et sa personne. Il
faut également s'intéresser a son réle dans les disputationes. Enfin, parmi les destinataires

figurent également Brutus et d'autres encore peut-étre.

A) Qui est l'interlocuteur ?

La réponse a cette question de l'identité est claire : nous ne savons pas. Des
silhouettes se dessinent, celles de son gendre Dolabella et de ses jeunes amis, que Cicéron, il
est vrai, recut dans sa villa de Tusculum durant ces temps de disgrace.' Il est préférable
d'écouter I'ceuvre nous donner les renseignements dont nous avons besoin pour mieux la
comprendre. Si l'identité de l'interlocuteur est tue, c'est qu'il y a plus de profit a l'ignorer
gu'a la connaitre. En premier lieu, parce que la parole du philosophe lui-méme devient
centrale, des lors que son public est anonyme. Or, les Tusculanes sont aussi un
guestionnement sur la responsabilité de la parole philosophique. En second lieu, parce
gu'une identité précise aurait réduit le destinataire de cette parole a un type d'individu
incarné par l'interlocuteur. Ce n'est pas compatible avec |'acception d'une philosophie a
large spectre, autre ambition de l'ouvrage. L'anonymat de l'interlocuteur est donc une
richesse supplémentaire, complétée par quelques informations explicites que nous fournit
I'ceuvre a son sujet.

Faut-il parler de l'interlocuteur comme s'il était unique ? Cicéron le précise avant

d'amorcer chaque débat : il se trouve en compagnie de ses familiares. |l est donc entouré

! La correspondance de Cicéron permet de savoir qui fréquenta sa villa de Tusculum autour de la période de
rédaction de 1’ouvrage. Trebatius (dédicataire des Topiques), Dolabella, Torquatus, Brutus sont signalés durant
1’été 45. Lire en particulier Att., XIII, 9.

I. Gildengard, 2007, donne un apercu des hypothéses scientifiques émises autour de ’anonymat de
I’interlocuteur (p.22-25) que 1’on a souvent assimilé a un alter ego (Douglas, 1995 ; Gorler, 1996). I. Gildenhard
suggére une autre explication de cet anonymat (p.70-74). Cicéron s’adresserait a toute la jeune élite romaine qui
doit faire ses armes intellectuelles contre la tyrannie de César. Or, dit-il, Cicéron se heurte & un probléme, car la
relation de soumission instaurée entre le maitre et son éléve I’empéche par courtoisie de choisir dans la noblesse
romaine 1’identité de son personnage (" For one, no Roman aristocrat would have felt honoured if he were placed
in the role of a pupil and put through his philosophical paces.” p.70). Par ailleurs, |. Gildenhard explique les
différentes aptitudes de 1’interlocuteur d’un livre a 1’autre par les progrés dus a I’enseignement de Cicéron
(" After a five-day crash course in Cicero’s philosophia Latina, the blumbing fool of book 1 can hold his own
among aristocratic peers.” p.72). Sur I’anonymat de l’interlocuteur, les explications d’l. Gildenhard nous
semblent un peu forcées. Certes, on peut repérer que le De Oratore a préféré faire du domaine didactique un
théme de 1’ouvrage et non un scénario, mais Cicéron n’hésite pas dans le De Finibus & montrer I’apprentissage
du jeune fils de Lucullus ou de son propre fils dans le De Officiis. Ne pouvait-il avoir recours a ce méme type de
personnage dans les Tusculanes si ’interlocuteur était pour lui vraiment et seulement le représentant de cette
jeunesse ? Nous préférons retenir et nuancer, dans nos développements sur I’interlocuteur, une autre affirmation
d’I. Gildenhard qu’il exploite peu: ” Put succinctly, by imparting philosophical wisdom to a generic youth,
Cicero creates a Leerstelle in his text, which every one of his readers is invited to fill.” (p.72)
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d'un groupe comme le philosophe grec dans la scholé. Pour commencer les discussions
philosophiques de I'aprés-midi, il demande a lI'un de ses proches de fournir le sujet de
discussion. On trouve alors des formules comme "je demandai_a I'un d'eux le sujet de la

dispute »*. Lorsqu'il décrit la méthode adoptée pour ces cours, Cicéron explique d'ailleurs :

« Cela se passait ainsi: d'abord celui qui voulait m'entendre disait son opinion

sentiment, et moi ensuite je parlais contre.»?,

D'aprés les deux expressions soulignées, I'un ou l'autre des familiares peut engager le débat
avec Cicéron. L'interlocuteur n'est peut-étre pas obligatoirement le méme d'une journée a
I'autre; en revanche, il représente toujours le méme groupe, celui des proches de I'orateur-
philosophe, ce qui implique qu'il s'agisse de personnes cultivées de I’élite romaine sans
doute. On peut donc retenir cette caractéristique comme persona commune, mais refuser
I'individualisation. Le groupe entier suit I'ensemble des débats chaque jour, méme si un seul
se charge du dialogue quotidien avec le maitre. Cette présence tacite permet de concilier
I'idée d'un groupe d'interlocuteurs avec les approbations des précédentes démonstrations
formulées par l'interlocuteur du moment : I'oratio de la veille n'était-elle pas convaincante
(Livres 11, 10 / IV, 8 / V, 15) ? Ces approbations au fil des journées n'impliquent pas que
I'interlocuteur soit le méme ; il suffit de considérer que plusieurs auditeurs ont suivi le
discours de Cicéron et ont été convaincus. La présence du groupe est d'ailleurs rappelée
avant chaque journée. La démonstration est donc considérée comme assimilée par
I'ensemble du groupe a travers les réactions de l'interlocuteur désigné. Ce groupe homogene
partage visiblement avec Cicéron le golt de I'éloquence et de la philosophie, et ces
familiares ne souhaitent pas dissocier l'une de l'autre, puisque leur hoéte satisfait
apparemment leur demande autant que ses go(ts propres en adoptant, a la maniere de
Philon, un emploi du temps consacré aussi bien a la premiére le matin, qu'a la seconde par la
suite (Livre 11, 9).

Par ailleurs, les interlocuteurs lui demandent instamment de ne pas abandonner ses talents

d'orateur qui ne pourront qu'accroitre leur compréhension et fortifier leurs certitudes. A la

! Tusc 111, 7 poposci eorum aliquem qui aderant causam disserendi

2 Tusc 1, 8 fiebat autem ita ut, cum is qui audire uellet dixisset, quid sibi uideretur, tum ego contra dicerem

® Nous reviendrons dans la conclusion de la troisiéme partie sur cette répartition entre la philosophie et
I’éloquence pour lui préférer 1’alliance platonicienne de la dialectique avec la rhétorique.
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fin de la premiere journée, l'interlocuteur a ainsi hate d'entendre une péroraison dont la

forme semble lui importer autant que le sujet :

« N’abandonne pas cet art que tu as toujours célébré, et avec raison, car, pour parler
franchement, c'est lui qui t'avait rendu célébre. Mais quel est donc le type de
péroraison (epilogus) dont tu parles ? Jai hate de I'entendre quel qu'en soit le

sujet.»’

Le public de ces journées a Tusculum, a l'instar de celui du forum ou plut6t de la curie,
attend un discours efficace et persuasif ; il réclame une philosophie éloquente qui justifie
pleinement |'assimilation de ces discussions a des déclamations. Par dela cette fiction, les
lecteurs des cing livres sont visés. Sur des thémes aussi graves que la mort, seule une
philosophie éloquente pourra donner les certitudes qui aident a vivre.

La scholé implique donc l'existence de plusieurs auditeurs ; en revanche, rien ne garantit
l'unicité de l'interlocuteur. Rien n'autorise non plus a le croire chaque fois différent. En effet,
la nature de ses interventions associées a d’autres informations permet de distinguer trois

profils d’interlocuteurs.

a) Premier profil

Dans les livres | et V, l'interlocuteur est perspicace et cultivé. Cela lui permet de participer
honorablement a la discussion au point, parfois, de rivaliser avec Cicéron. Le livre | laisse voir
maintes fois ces qualités. L'interlocuteur déjoue les pieges dialectiques du dialogue initial,
par exemple ; il fait montre de culture en partageant avec Cicéron la connaissance des

auteurs grecs dont il sait des vers (15) ; il condamne les superstitions populaires autour des

! Tusc 1, 112 : Tu uero istam ne reliqueris quam semper ornasti, et quidem iure ; illa enim te, uerum si loqui
volumus, ornauerat. Sed quinam est iste epilogus ? Aueo enim audire, quicquid est. Nous choisissons de traduire
iste epilogus par « le type de péroraison dont tu parles» puisque notre étude cherche a observer le transfert de
I’¢loquence a 1’écriture philosophique qui nourrit par ce renouvellement formel la pensée de I’interlocuteur et
des lecteurs. Cicéron emploie juste auparavant rhetorum epilogum. Humbert traduit cette expression par
« péroraison de rhétorique » puis iste epilogus par « la péroraison a laquelle tu songeais ». O. Gigon traduit la
premiére expression par « einen rhetorischen Epilog » et la seconde par « dieser Epilog ».Il nous semble que
I’expression « rhetorum Epilogum » mérite qu’on s’y attarde. Pourquoi Cicéron utilise-t-il rhetor et non orator ?
On peut suggérer que ce choix signale la dimension écrite de la conclusion a venir, en référence a la pratique de
I’écriture et de la technique par les rhéteurs quand 1’art de 1’orateur repose sur la parole. Cicéron attire bien
I’attention sur la forme particuliére qu’il travaille. Pour une analyse de cet epilogus d’un genre nouveau, se
reporter & la troisiéme partie, « ’exercice du jugement dans le livre | ».
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Enfers et s’insurge qu’on I’en croie adepte (10) ; concerné par sa patrie, il mentionne Crassus
ou Pompée a titre d’exemples (12) ; il partage avec Cicéron une admiration sans borne pour
Platon qu’il a lu et relu (24/39) ; il a également lu la Consolation de son hoéte et la connait
suffisamment bien pour mentionner son contenu a bon escient (76) ; sa capacité a suivre le
discours ardu sur I'immortalité de I'ame est patente lorsqu’il explique lui-méme la faiblesse
de la théorie stoicienne sur sa survie temporaire (78) ; sa noblesse de caractere se refléete
dans son aplomb face a Cicéron et dans la force de ses convictions (rien ne lui fera renier
Platon ou perdre foi en 'immortalité de I'ame 77). Son age n’est pas mentionné, mais, s'il
faut risquer des hypothéses, les éléments précédents autorisent a le voir comme un homme
d’age mdr, d’autant que l'allusion a son initiation aux Mystéres (29) s’accompagne d’une
incitation a en rechercher dans sa mémoire les révélations et inscrit plutot I'événement dans
un passé bien révolu. D’autre part, il manifeste son souci de la mort, par sa lecture de la
Consolation, ou par des aveux plus directs, ou se profile peut-étre, comme chez Cicéron, la
tentation du suicide (76 / 112). Ces réflexions sont plus couramment celles de la maturité ou
de la vieillesse ; elles réapparaitront bient6t chez le Caton du De Senectute.

Aucun élément ne permet en revanche d’affirmer qu’il s’agisse d’'un jeune homme. Il est des
lors difficile de lire seulement les Tusculanes comme une paideia a destination de la jeune
élite romaine en mal de reperes, du moins d'aprées ces deux livres. Dans le livre V en effet,
I'interlocuteur a déja suffisamment de connaissances, de convictions et d'aplomb pour que
l'oratio continens se meuve parfois en un vrai dialogue d'échange. Le début de la discussion
le voit méme prendre longuement la parole, phénomeéne inédit en cing jours, et commenter
la forme et le fond des propos de Cicéron avec une certaine assurance : pour la forme, qu'il
cesse ses allégories stoiciennes ; pour le fond, qu'il songe a la prudentia quand il parle de
moralité et de bonheur (13-14) ! Cette intervention initiale montre des qualités confirmées
par la suite. Ainsi de sa connaissance de la philosophie, celle des écoles hellénistiques ou des
villas romaines. Il oppose par exemple a I'idée de Cicéron sur I'équivalence absolue du Bien
et de la Vertu, a laquelle il donne au passage son approbation librement, I'opinion de Brutus
sur la diversité possible des biens et reconnait la les avis d'Aristus et Antiochus (21). Puis, il
interroge poliment Cicéron sur sa possible inconstance, quand ses propos a Tusculum lui
semblent contredire le quatrieme livre du De Finibus ; incidemment, il affirme étre d'accord
avec son hote : Zénon et les Péripatéticiens défendent une méme conception avec des

langages différents (32). Enfin, vers la fin de I'apres-midi, il soumet a Cicéron un nouveau
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défi philosophique qui prouve ses propres compétences en la matiere. Il demande a Cicéron,
dont il a repéré I'argumentation largement stoicienne, d'essayer de concilier les systemes
des Péripatéticiens et de I'Académie avec sa conviction que le sage est toujours heureux sans
porter atteinte a la logique et a la constance.

A considérer les interventions de cet interlocuteur, son savoir philosophique semble ne
souffrir d'aucune lacune ; en revanche, il est trés désireux d'entendre des raisonnements qui
échappent a l'inconséquence, satisfassent la ratio et concilient les opinions. La disputatio est
pour lui et son hote I'occasion d'exercer avec crédibilité un esprit critique visible dans ses
interventions et dans les développements de Cicéron. Cet exercice présuppose un savoir
qu'ils partagent déja. A cet égard, l'interlocuteur du livre V rappelle les hommes cultivés
d'autres dialogues, dont I'otium se passe en études. |l pourrait étre tentant de considérer cet
éminent interlocuteur comme le produit des quatre journées précédentes a Tusculum. C'est
notamment la proposition récente d'Ingo Gildenhard dans Paideia Romana. L'interlocuteur,
un jeune apprenti philosophe, deviendrait jour aprés jour, grace a l'enseignement de
Cicéron, un érudit perspicace, passé du statut d'éléve a celui d'ami proche (familiaris). Cette
lecture séduisante prend en compte la dynamique évidente d'une oeuvre souvent
considérée comme un exercice spirituel. Néanmoins, il faut admettre un interlocuteur bati
sur un profil unique, celui du jeune noble. Cela suscite plusieurs objections, ne serait-ce que
les compétences évidentes de l'interlocuteur du premier jour comparables a celles du
dernier. D'autre part, c'est donner a la scholé une acception restrictive, comme si elle
regroupait exclusivement la jeunesse ; or, si la jeunesse romaine se forme effectivement
durant ses séjours a Athéenes, la scholé telle que Cicéron y fait d'abord référence rappelle les
disciples de Socrate ou I'Académie de Platon, ol se cOtoient différents ages, plus que les
écoles spécialisées dans I'éducation des jeunes Romains. Certaines expressions aussi sont
significatives. Les interlocuteurs sont des "familiares" des le livre | parmi lesquels, semble-t-
il, prend la parole qui veut. Enfin, un tel processus qui viserait a orchestrer au fil de I'ceuvre
I'éducation progressive d'un jeune homme est-il compatible avec la rapidité et la
spontanéité de rédaction des Tusculanes ? De plus, I'auteur aurait sans doute davantage
singularisé ce personnage, devenu central dans son projet. On trouve cependant un jeune

homme en face de Cicéron au livre .
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b) Deuxiéme profil

Celui qui prend la parole en ce deuxieme jour est, comme le précise Cicéron, un adulescens
(28), qui a effectivement complété son apprentissage par un séjour récent a Athénes dans
les écoles des philosophes (26). Pour autant, ses connaissances en ce domaine
n'apparaissent pas vraiment durant la disputatio ; on pourrait le taxer d'une relative
ignorance en regard des intervenants précédemment caractérisés. De fait, il intervient
beaucoup moins qu'eux, se tient en retrait par rapport a Cicéron, ne reconnait pas le
Prométhée d'Eschyle par exemple (26). Il est toutefois doté lui aussi de perspicacité a
I'origine d'interventions honorables. Son projet est de suivre la raison partout ou elle le
conduira, ce qu'il fait déja en écoutant le premier débat (15), et, a défaut d'esprit critique,
son bon sens est visible. Par exemple, il percoit le danger de dénoncer les infamies de
certains philosophes pour qui veut inciter a la philosophie (12) ; il suit suffisamment le
raisonnement de Cicéron pour repérer que, contrairement a la méthode annoncée, ce
dernier ne parle pas d'abord contre son opinion sur la douleur, mais semble la conforter par
ses exemples (26). Cependant, si les mérites de ce jeune interlocuteur ne sont pas mis en
lumiére dans le dialogue, ils sont incontestables, car il regoit de son maitre un éloge
remarquable. C'est, du point de vue de la fiction, le personnage le plus caractérisé. Cicéron
loue sa grandeur d'ame, sa noblesse de caractere ; cette ame forte a su s'imprégner de
philosophie sur un sujet aussi difficile que la mort (11). Au demeurant, il a montré cette belle
ame des sa premiére réplique en faisant primer dans I'échelle des maux le déshonneur sur la
douleur ; sa capitulation rapide révele alors davantage sa droiture que le manque d'aplomb
conforme a sa jeunesse (14). Il incarne donc parfaitement le champ fertile que la philosophie
pourra cultiver, selon la métaphore cicéronienne (13).

Cicéron va s'employer a cet enrichissement durant leur discussion et les fréquentes
approbations du jeune homme, plus courantes que dans les autres livres, témoignent des
progrés de la culture de son esprit, transmise par une parole rénovée ; son enthousiasme ne
fait que confirmer sa réceptivité au discours philosophique et les bienfaits de ce dernier sur
I'ame (10 / 42). Il doit ces progrés a I'habileté pédagogique de son maitre, car, face au jeune
homme, Cicéron ne risquera pas un développement aussi riche en références philosophiques
et en doxographies que lors d'autres journées. Il préfere s'appuyer sur les exemples tirés de

la littérature, de I'histoire, ou de la vie quotidienne afin de susciter sa réflexion.
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c) Troisieme profil

Nous aurons peu a dire de l'intervenant des livres Il et IV : sa participation active aux débats
est quasiment nulle. Peut-étre s'agit-il du jeune homme du livre Il, mais il est désormais
singulierement muet. Au terme du quatriéme jour, Cicéron le félicite d'avoir proposé
d'aborder successivement le chagrin, puis les autres passions, ce qui suppose au moins un
interlocuteur identique pour ces deux journées (Livre 1V, 83). Ce personnage discret reste
présent dans 'oratio continens de Cicéron, par de fréquentes interpellations, des questions
ouvertes ou oratoires, par le souci manifeste de répondre a ses attentes (Livre Ill, 80 " mais
je me suis écarté du sujet que tu voulais développer..."). Dans ce soliloque bienveillant,
Cicéron maintient la fiction du dialogue, anticipe les interrogations de son auditeur
(Prudentiae vero quid respondebis... ? Livre lll, 37), y répond, lui demande son opinion

(An tibi irasci tum videmur? Livre IV, 55), puis la devine et propose a son auditeur d'entendre
tout ce qui permettra de la confirmer ou de la nuancer. Le dialogue véritable est donc
remplacé par un dialogue fictif, procédé rhétorique qui maintient I'attention de
I'interlocuteur. Il revét toutefois ici une autre importance, car |'oratio continens, privée d'un
second intervenant, s'apparente davantage a la méditation personnelle d'un homme qui
guestionne ses connaissances, dialogue avec les auteurs du passé, cherche a consolider ses
croyances en incarnant son propre interlocuteur. Cette forme sera celle des lettres de
Séneque, des Pensées de Marc-Aurele, et bien plus tard, des Essais de Montaigne.
L'effacement de l'interlocuteur inciterait presque a lire ces livres comme un dialogue de
Cicéron avec lui-méme si I'on n’avait pas établi I'importance d’autrui dans la culture

cicéronienne.

d) Conclusion : qui est I'interlocuteur ?

Les remarques précédentes ne sont pas inédites. Elles confirmeraient l'impression de
confusion souvent reprochée a I'ceuvre. En outre, les profils de l'interlocuteur ont été
repérés de longue date ; l'interlocuteur cultivé est usuel parmi les protagonistes des
dialogues cicéroniens ; le jeune Romain est au coeur de I'étude d'Ingo Gildenhard ; le
dialogue d'une ame avec elle-méme fait I'objet d'un article de Carlos Lévy qui détourne le

reproche de l'interlocuteur utilisé comme simple faire-valoir au profit d'un examen
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introspectif.

Toutefois, on se heurte a des écueils, si I'on tente de généraliser I'un des profils a |'ceuvre
entiere, comme le font ces études. Ce point est important. Dans le cinquiéme livre par
exemple, le face a face de Cicéron avec l'intervenant releve de la joute d'érudits et brise
I'atmosphére d'introspection. Le détail de l'initiation aux Mysteres du livre | suffit-il donc
pour faire de l'interlocuteur un double de I'auteur lui-méme initié ? On peine, semble-t-il, a
accepter que la personnalité de l'interlocuteur puisse étre mouvante, sans que Cicéron ait
voulu la définir une fois pour toutes. Il faut pourtant tirer profit de cette réalité. Certes,
Cicéron ne cherche pas la cohérence ; il peut a la fois laisser croire a la pluralité
d'intervenants, en demandant qui veut prendre la parole pour lancer le débat du quatrieme
jour (« Quelqu'un veut-il dire sur quoi il souhaite que la dispute roule aujourd'hui? ») , et
féliciter son interlocuteur pour I'ordre dans lequel il a proposé les sujets, le chagrin puis les
passions, la veille et ce jour méme. Ce genre d'hésitations contribue a refuser a
I'interlocuteur un statut de personnage, alors que Cicéron est ailleurs minutieux dans
I'élaboration des circonstances d'énonciation de ses dialogues. Dans les Tusculanes pourtant,
I'interlocuteur n'est pas un personnage ; il n'est pas utile qu'il le soit. Cette donnée surprend
comparativement aux autres dialogues, mais est cohérente avec |'organisation de I'ceuvre
elle-méme qui privilégie le déroulement du discours, imite la pensée en cours d'élaboration
et veut se situer au moment ou la réflexion nait de la parole. L'imprécision du cadre fictif
accentue la présence du discours, tout comme la disparition du personnage derriére ses
propos. L'interlocuteur prévaut donc sur le personnage, sa personne sur son identité.

En effet, dans les autres dialogues, Cicéron aime a choisir ses personnages et a les travailler
en fonction des convictions qu'ils auront a défendre durant leurs prises de parole ; leurs
certitudes préexistent au débat et ont déterminé le choix de leur identité par l'auteur. Ainsi
le jeune Torquatus incarne-t-il I'épicurisme, Caton le stoicisme, Laelius I'amitié idéale. Or,
dans les Tusculanes, les convictions se créent au fil des mots. L'interlocuteur n'incarne aucun
systéeme de pensée préétabli et lance le débat par des opinions proches des lieux communs
et croyances populaires, quand bien méme il ferait preuve ensuite d'une belle érudition. Nul
en effet n'est a I'abri de ces idées qui contrarient I'existence : « les morts sont malheureux ;

souffrir est pire que tout ; personne ne maitrise le chagrin; la sagesse, et donc le bonheur,

1 1. Gildenhard, 2007, p. 70-74 notamment (nous avons résumé sa position dans la note 1 p.216 « qui est
I’interlocuteur ? ») ; C. Lévy, 2003, « L’ame et le moi dans les Tusculanes.», REL, 80.
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est hors de notre portée. » Chacun se reconnait dans ces avis et pourra donc, grace au relatif
anonymat de l'interlocuteur, prendre a son compte le cheminement pour s'affranchir de ses
peurs. Parce qu'il combat des croyances humaines qui ont été les siennes dans les épreuves,
et non des convictions d'érudits, Cicéron n'a pas a définir son interlocuteur ; ce dernier
représente des opinions unanimement partagées que le raisonnement philosophique devra
guérir. Ses variations et sa mouvance permettent de tester I'efficacité de ce discours
philosophique face a un public élargi ; on note, par exemple, d'apres les profils établis ci-
dessus, que l'interlocuteur peut représenter différents ages de la vie, I'adulescens du livre I,
le juvenis ou le senex des livres | et V. La parole philosophique doit s'adapter aux capacités
de son auditeur, ce qui explique également la singularité de certains livres, le deuxieme
notamment. De méme, selon le profil, les attentes de l'interlocuteur varient ; pour que la
philosophie soit un soulagement, I'un a besoin de voir ses certitudes consolidées ( firmior
livre 1 ,117), I'autre doit s'en créer ( persuasum livre Il, 47), un autre encore veut de la
logique ( consentaneum livre V, 82).

Incontestablement, I'éminent orateur Cicéron fait bénéficier sa philosophie d'une expérience
acquise face a un public variable; fort de son expérience et de son érudition, il peut
improviser ces cing journées dont une élaboration plus stricte aurait peut-étre amoindri la

richesse et I'utilité.

B) Lerdle del'interlocuteur

Dans les paragraphes précédents, nous avons déja évoqué certaines fonctions de
I'interlocuteur ; ces lignes seront donc largement récapitulatives. La clarification des profils
permet de confirmer a nouveau la cohérence dans cette ceuvre entre les choix formels et le
fond philosophique. En effet, si l'interlocuteur n'est pas l'incarnation d'une pensée
construite, et de ce fait n’accueille pas l'identité d'un personnage, son profil semble en
accord avec le theme choisi lors de la journée et influence obligatoirement la nature de la
disputatio.

Pour traiter deux sujets ardus, essentiellement philosophiques, I'immortalité de I'ame et la
vertu comme Bien supréme, Cicéron construit la réflexion avec I'appui d'un interlocuteur
déja pourvu de certaines références philosophiques et susceptible de s'intéresser a ces

sujets fondamentaux mais austeres. Le raisonnement mis en place exploite alors largement
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la connaissance des écoles hellénistiques, notamment sous forme de doxographies, mais
également les savoirs liés a l'implication dans la Cité (Histoire, droit, hommes célébres,
coutumes, mythes).
Le livre Il s'intéresse a la douleur ; la douleur n'est pas un sujet de réflexion, c'est avant tout
une expérience, lI'une des premieres qui ternisse |'existence. Un jeune interlocuteur, noble et
sensé, saura tirer profit d'une disputatio qui privilégiera avec justesse I'exemple sur l'idée, le
bon sens sur le savoir ; le recours a l'illustration abondante par I'exercice militaire facilitera
sa compréhension, |'aidera a venir a bout d'une peur précoce, tout en encourageant sa vertu
et son civisme. On ne combat pas la peur de la mort comme celle de la douleur. La mort est
une abstraction, la douleur une expérience ; il faut avoir médité pour discuter de la premiére
avec pertinence et sagesse, mais on peut prématurément endiguer la seconde. Le profil de
I'interlocuteur est ici adapté a la nature du sujet et a la complexité du raisonnement
nécessaire pour traiter la question.
Dans les livres lll et IV, la question essentielle est celle du chagrin : peut-il anéantir la
sagesse? Cicéron, habité par ses propres malheurs, s'implique dans le traitement du sujet au
point peut-étre d'en oublier son interlocuteur, mais il respecte la demande faite au livre |
d’une oratio continens ou cet interlocuteur pourrait ne pas avoir a intervenir. |l semble
dialoguer avec lui-méme et tester notamment son adéquation avec les théories stoiciennes
sur les passions. Sa méditation combine la culture et la raison pour maintenir le sens de
I'existence vers le bonheur ; I'expérience intime et ineffable du chagrin incite a une forme
d'introspection, au dialogue intérieur, comme s'il fallait trouver les ressources en soi-méme.
Cela fait naitre le credo intellectualiste du livre V : la pensée est divine et dépasse les limites
de I'existence. Le chagrin cesse donc d'étre folie par I'exercice de la méditation : Cicéron en a
fait I'expérience et en devient I'exemple. Finalement, différentes stratégies de réflexion
accompagnent les fluctuations de l'interlocuteur ; chacune est un exercice de la ratio
mettant en jeu différentes compétences. Le premier role de l'interlocuteur est donc, par sa
présence loguace ou muette, de permettre cette exploration de la libre pensée tournée vers
I'art de vivre.

Cependant, on a souvent considéré le réle de l'interlocuteur comme dérisoire. Ce
jugement mérite d'étre nuancé.
Dans les livres Ill et IV, sa présence autorise Cicéron a développer une oratio véritablement

ininterrompue mais qui se veut utile également a son auditoire ; la finalité n'est pas
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égocentrique malgré le soliloque dont les exemples ne sont d'ailleurs pas centrés sur la vie
personnelle de l'auteur. La présence d'un interlocuteur rappelle l'ancrage du projet
philosophique de Cicéron dans l'enceinte de la Cité. Le livre Il ne peut se passer d'un jeune
homme dont les rares interventions consistent a approuver son maitre, mais dont I'ame
noble représente ce champ fertile a cultiver ; son approbation sanctionne I'efficacité de la
parole philosophique aupres du public qu'il représente ; I'avenir de Rome y gagne.

Les livres | et V font assister a la construction conjointe, libre et courtoise d'un
raisonnement profitable aux deux partis. Dans le premier livre, l'interlocuteur désireux
d'étre affermi dans ses convictions aura fréquemment le choix du type d'argumentation
opportune : souhaite-t-il ou non participer a I'oratio (Livre I, 17)? Veut-il que I'on s'attarde
sur la nature de I'ame (Livre I, 23) ? A-t-il besoin d'une péroraison (Livre I, 112) ? Ces
attentions de Cicéron témoignent une fois encore de I'éthique de son discours, respectueux
et non tyrannique, mais elles font aussi comprendre que la forme du discours philosophique
est aussi importante que le fond si I'on veut solliciter la pensée, mettre a I'ceuvre la ratio. Les
autres livres ne sont pas exempts de ces sollicitations.

Au livre IV, l'interlocuteur choisit de passer par des définitions stoiciennes et collabore ainsi
a la structure du raisonnement (Livre IV,9). Le cheminement de la pensée est estimé aussi
important que son contenu ; il importe aussi que ce cheminement soit libre, et non
contraint, comme il a pu I'étre au tout début de la premiére journée. L'interlocuteur du
cinquieme jour pourra également exercer son esprit critique ; il souhaite dépasser les
contradictions apparentes pour trouver un mode de pensée doublement consensuel,
fédérant les idées sans malmener la logique. La démarche est empruntée a la Nouvelle-
Académie, mais la finalité est d'abord de satisfaire la Raison. Le dépassement des
contradictions est d'ailleurs une méthode philosophique sur laquelle les Tusculanes invitent
a réfléchir. L'interlocuteur est alors essentiel.

D'apres la méthode énoncée le premier jour, Cicéron parlera contre I'opinion de
I'intervenant ; mais est-ce réellement ce qui adviendra ? Au livre |, cet intervenant préféere se
tromper avec Platon, pour lui autorité absolue, qu'étre contredit ; méme sans arguments,
Platon aurait pour lui toujours raison. Sur qui la contradiction peut-elle alors se fonder ?
Cette adhésion du cceur et de I'esprit est aussi inébranlable que sa certitude d'une ame
immortelle. La tentative de réfutation concerne I'idée que le malheur touche les morts et

s'acheve infructueusement au bout de quelques paragraphes. La suite de la disputatio est un
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vaste développement autour d'un sujet, I'ame.

Au livre Il, I'abandon de la réfutation brutale est encore plus net. Il faut deux répliques a
I'interlocuteur pour admettre spontanément son erreur : le déshonneur est pire que la
douleur ; puis, Cicéron passe en revue plusieurs exemples de douleurs intenses comme pour
minimiser |'erreur initiale du jeune homme. Enfin, I'oratio se développe librement autour du
theme de la douleur.

Dans les livres Il et 1V, les mécanismes de la réfutation et de la polémique sont inclus dans le
soliloque et pris en charge par Cicéron sans remise en cause de l'interlocuteur ; celui-ci sera
au contraire remercié pour la pertinence de ses thémes.

Au livre V enfin, le différend entre l'interlocuteur et Cicéron au sujet de la vertu et du
bonheur est vite contourné pour laisser place a une vaste discussion sur le Bien et la sagesse,
ou les objections courtoises de l'interlocuteur serviront a enrichir le débat. Ainsi
I'interlocuteur des Tusculanes n'a pas pour réle d'incarner I'opinion a contredire ; il n'y sera
tenu qu'aux premiers instants du débat ou sa croyance servira d'amorce pour une discussion

constructive pour la raison, riche en savoir, ou la bienveillance prévaut sur la polémique.

C) Brutus

Brutus est le dédicataire de l'ouvrage. Cicéron prétend répondre a sa demande en se
consacrant a la philosophie et lui dédie ces cing livres qui s'achéveront par un débat sur la
vertu, théme cher a cet illustre ami.! Les Tusculanes s'inscrivent donc dans un processus
d'échange entre hommes cultivés comme dans d'autres ouvrages de Cicéron. Les
préambules apostrophent systématiquement Brutus pour réfléchir sur les conditions de la
philosophie a Rome. Au cinquiéme livre toutefois, Brutus est plus que le dédicataire. Son
role n'est pas limité au préambule et il se trouve mélé au débat de la journée. Cette sorte de
mise en abyme, ou le lecteur supposé de l'ouvrage prend part a I'action qui s'y déroule,

achéve d'inscrire la réflexion dans une dynamique et en précise la portée. En effet, |'opinion

! Marcus lunius Brutus (85-42), sénateur et juriste, participa au meurtre de César. Il est le dédicataire de
plusieurs ouvrages de Cicéron (Paradoxa Stoicorum, De Finibus, De Natura deorum) et donne son nom au traité
de rhétorique composé en -46, Brutus. On sait par Plutarque (Brutus, 2, 2-3 ; 24, 1-3) que Brutus regut une solide
culture philosophique, notamment auprés de Caton et d’Aristus, frére d’ Antiochus. Cicéron évoque Son ouvrage
De Virtute dans le livre V (V, 1) et s’appuie sur cette référence pour développer la cinquiéme dispute. Pour
I’importance de ce destinataire dans le contexte politique et historique, lire dans 1’ouvrage collectif, Le Brutus de
Cicéron. Rhétorique, politique et histoire culturelle, 2014 (dir. S.Aubert-Baillot, C. Guérin) les contributions
respectives M. Ledentu, M. Jacotot et P.M. Martin.
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a discuter, "je ne crois pas que la vertu suffise a assurer la vie heureuse", est immédiatement

confrontée a l'opinion inverse de Brutus auquel se rallie Cicéron :

"Telle est pourtant l'opinion de Brutus, dont je privilégie largement le jugement,

dirais-je sans chercher a vous provoquer »'.

La référence pour débuter la discussion est donc romaine, sans que les sources grecques
aient besoin d'étre mentionnées. Brutus est, en quelque sorte, le philosophe romain dont les
idées sur la vertu vont servir a débattre ; si leur source est grecque, elles sont ici prises en
compte d'apres cet illustre citoyen, ce qui implique une forme de romanisation. Par
exemple, il faut s'interroger sur l'acception du mot vertu, car, pour Brutus et donc pour la

philosophie romaine, la vir-tus n'est peut-étre pas l'exact correspondant de la vertu grecque.

Dans I'amorce du débat au livre V, la réflexion philosophique semble étre pleinement une
affaire de Romains, conformément au projet cicéronien. D'autre part, l'implication de
Brutus dans le dialogue gomme la frontiére entre les deux étapes de I'ouvrage, |'étape orale,
fictive mais dont Cicéron veut préserver la dynamique et |'étape écrite, lorsqu'il envoie
finalement cing livres a Brutus pour retranscrire ces journées.

La mise en abyme accentue donc le brouillage entre I'ouvrage rédigé et la réflexion
spontanée, phénomeéne propre a cet ouvrage que nous avons déja évoqué, comme si
Cicéron refusait aux Tusculanes la possibilité de devenir un livre, un traité, un de plus que le
lecteur parcourt comme une somme de connaissances sans obligatoirement solliciter sa
raison et son jugement. Impliqué en tant que garant de |'opinion a faire approuver, Brutus
est également sommé d'étre attentif aux arguments a venir ; il y va de ses certitudes. Il a
finalement lui aussi le statut d'interlocuteur et sera pris a partie durant la discussion. Ainsi
qguand il s'agit de savoir si la Vertu est le seul Bien et si le bonheur serait assuré au sage dans

le cas contraire, l'interlocuteur utilise sa connaissance des idées de Brutus :

« Mais ton ami Brutus, sous I'autorité d'Aristus et d'Antiochus, n'est pas de cet avis : il
pense en effet que la vertu fait le bonheur, méme s’il y a un autre bien que la vertu /

Ou veux-tu en venir ? Te figures-tu que je parlerai contre Brutus ? / Mais, comme bon

1 Tusc V, 12 At hercule Bruto meo uidetur, cuius ego iudicium, pace tua dixerim, longe antepono.
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te semble ! Je n'ai pas a fixer la suite. / Eh bien, nous verrons ailleurs ce qui est

raisonné conséquemment, et pour qui. »”

La premiere réplique de Cicéron rend évidente l'implication de Brutus dans cette recherche
sur les relations entre le Bien, la Vertu et le Bonheur ; la réfutation de Brutus y semble
écartée, mais la seconde réplique dévoile la prétérition courtoise, car la suite du débat
devrait alerter Brutus sur la constance de son raisonnement. Le passage permet également
de réaffirmer la nécessaire tolérance dans la confrontation philosophique ; I'interlocuteur
refuse d'enfreindre la liberté de raisonnement de Cicéron en lui imposant la réfutation. De
méme, Cicéron faisait choisir a son interlocuteur du premier jour les étapes de la
démonstration. Dans le livre V, il est face a un interlocuteur érudit et décidé, coutumier des
guerelles philosophiques, a qui il a déja rappelé cette régle du débat de culture, la liberté de

raisonner et de juger. Ainsi :

«Je veux bien admettre que tu meénes les choses a ta facon, méme s’il n’est pas juste

gue tu me prescrives de quelle fagon tu veux que je conduise la dispute. »?

Conformément a ce principe, il refuse d'emblée de s'opposer a Brutus. En revanche, la suite
de la journée pourra pousser celui-ci a revoir ses opinions, s'il le souhaite. Au terme du

développement sur le bonheur parfait, il I'y incite, toujours avec courtoisie

« Ainsi, accordons sans hésiter a Brutus que le sage est toujours heureux 