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Pourquoi cette these ?

Le titre de cette these présente la figure de la Vierge Marie dans une formule originale :
« Brigitte, qui est presque la fleche de la sainte Vierge ». L’expression est tirée d’une le¢on
liturgique pour la féte de la Visitation (2 juillet) d’apres le bréviaire imprimé en 1513 pour le
diocése de Vasteras, en Suéde. Le terme de « fléche » frappe aussitot I’'imagination en suggérant
I’association intime de la Mére de Dieu et de la sainte suédoise réputée pour ses visions
prophétique, mais également la mission qui est dévolue a cette derniére. Cette these propose
d’examiner les relations entre Brigitte de Suéde et la Vierge et surtout les conséquences de ces
liens particuliers sur le culte rendu a la Mére de Dieu dans la société médiévale suedoise. Nous
examinons ces relations a partir du début du XIV® siecle, période ou les sources liturgiques
deviennent plus nombreuses et qui voit la naissance de la prophétesse suédoise (1303). La
Réforme (1527) constitue le terminus ad quem de ce travail. La période 1300-1530 couvre donc
la vie de Brigitte de Suéde, dont nous voulons montrer que la dévotion a la Vierge marque
durablement le paysage religieux suédois. La période intégre ensuite les développements
amenés par l'introduction de fétes mariales nouvelles comme la Visitation a la fin du
XI1Ve siécle, puis la Compassion dans le courant du XV siecle et enfin la Présentation de la
Vierge a I’aube du XVI° siecle. Enfin, I’effort considérable d’uniformisation liturgique mené
dans les dioceses suédois avec I'impression de livres liturgiques et la diffusion de pratiques
comme le rosaire, dans les derniéres décennies du XV* siécle jusqu’a la Réforme, constitue le
troisieme temps fort de la vie spirituelle mariale suédoise auquel nous nous intéressons dans

cette theése.

Notre attachement a I’étude des évolutions de la spiritualité de la Scandinavie médiévale
est né de recherches menées dans le cadre de nos études. Au cours de notre mémoire de
Master 1, nous avions étudié deux fragments de bréviaires notés d’origine anglaise conservés a
la Bibliothéque universitaire d’Helsinki®. Cette étude a confirmé notre intérét pour la
Scandinavie médiévale comme pour le culte des saints. En Master 2, nous avons donc tenté une
premiére approche du culte marial en Scandinavie?. Nous avons procédé a un inventaire des

sources mariales pour tous les pays nordiques. Cette enquéte a permis de mettre en évidence

! Camille Bataille, HUL Off. | et Brev. 107. Sur deux manuscrits liturgiques de la Bibliothéque de ['université
d’Helsinki, Caen, Mémoire de Master 1, dir. V. Gazeau, 2006.

2 Camille Bataille, Recherches sur le culte marial en Scandinavie (X15-XVI¢ siécles), Caen, Mémoire de Master 2,
dir. V. Gazeau, 2011.
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I’homogénéité et la spécificité des sources mariales suédoises, comparativement aux autres pays

nordiques.

Le contexte politique et social du culte marial suédois (XI&-XVI¢ siecle)

L’histoire de la Suéde médiévale n’est pas, en France, un objet de recherche historique qui
retient 1’attention de beaucoup de chercheurs. En dépit de travaux spécialisés récents?, il
n’existe pas de synthése générale sur le sujet en langue francaise®. Aussi, un rappel d’histoire
génerale de la Suéde avec un accent particulier sur les faits d’histoire ecclésiastique n’est-il pas
superflu®. Le culte marial apparait en Suéde avec la christianisation. Avant le XII1°® siécle,
I’Eglise cherche avant tout a s’implanter durablement. Le changement de religion n’est pas
abrupt et ne touche pas directement tous les domaines de la vie des populations. La continuité
d’utilisation des lieux de culte est particulicrement forte en Norvége et en Finlande, mais le
phénoméne a également lieu en Suede. L uniformisation est progressive. La Suede a déja des
contacts avec les missions anglaises depuis les années 940 quand le roi Olof Skdtkonung
(vers 980-1021/1022) se convertit au tout début du XI¢ siécle®. Il est vrai toutefois que les
missions ne sont particulierement effectives qu’a partir du début du X° siecle. Entre 1060 et
1130, plusieurs rois sont chrétiens mais leur pouvoir est parfois discuté. « (...) jusqu’en 1250,
les possibilités d’établir un culte communément accepté qui exprimerait 1’unité du royaume
étaient restreintes »’. Les premiéres relations avec le pape datent d’environ 1080. Vers 1120,

on observe la premiére organisation diocésaine stable.

3 Corinne Péneau, Le roi élu. Les pouvoirs politiques et leurs représentations en Suéde du milieu du XI11€ siécle a
la fin du XVe siécle, 3 vol., Paris, Université Paris IV-Sorbonne, Théese de doctorat (Histoire médiévale) dir. Jacques
Verger, 2002 ; Raphaélle Schott, Les conseillers au service de la reine Marguerite. Etude prosopographique des
Riksrad nordiques (1375-1397), Paris, 2014.

4 Parmi les manuels récents, on peut citer Eric Schnakenbourg & Jean-Marie Maillefer, La Scandinavie a I’époque
moderne (fin XVe-début XIX® siécle), Paris, 2010, p. 7-25, qui contient un chapitre introductif intitulé « Le monde
scandinave a la fin du Moyen Age ». On trouvera également quelques pages concernant la Scandinavie dans
Catherine Vincent, Eglise et société en Occident, XI11e-XV¢ siécle, Paris, 2010 (2009), p. 294-297. Hormis ces
manuels, il faut se tourner vers la synthése qu’avait proposée au milieu du siécle dernier Lucien Musset, Les
peuples scandinaves au Moyen Age, Paris, 1951.

5> On trouvera une introduction générale compléte dans Knut Helle (dir.), The Cambridge history of Scandinavia,
vol. | : Prehistory to 1520, Cambridge, 2003.

b Birgit Sawyer & Peter Sawyer, « Scandinavia enters Christian Europe », dans K. Helle (dir.), The Cambridge
history of Scandinavia, op. cit., vol. 1, p. 147-159, spé. p. 153-154. Pour une liste des gouvernants de Suéde aprés
1300, voir I’annexe 2 : Liste des gouvernants de Suéde.

" Thomas Lindkvist, « Kings and provinces in Sweden », dans Knut Helle (dir.), The Cambridge history of
Scandinavia, op. cit., vol. 1, p. 229.



Alf Hardelin indique trois sources possibles pour 1’apparition du culte marial en Suéde :
Anschaire de Corvey (801-865), les trois saints missionnaires Sigfrid, Eskil et David et les
moines de Clairvaux®. Saint Anschaire (Ansgarius) est un éléve de Paschase Radbert, dont la
réputation de piété mariale est bien connue. La Vita d’ Anschaire lui attribue une vision de la
Vierge a I’age de cinq ans®. Les missionnaires anglo-saxons sont aussi des Bénédictins. On leur
concéde des régions d’action différentes : saint Sigfrid évangélise le Vérend (plus tard dans le
diocese de Vaxjo) et le Vastergotland (diocese de Skara). Pour saint Eskil, le Sédermanland
(diocése de Strangnas) et pour saint David, le Vastmanland (diocése de Vasteras). Lors des
réformes des monastéres anglais, la Regularis concordia (973) propose une messe mariale le
samedi et d’autres exercices de piété avec un sens marial*!. Ce mouvement de réforme a pour
conséquence d’accroitre la place de Marie dans le culte liturgique. Les missionnaires anglais
actifs en Suéde sont issus de ce contexte d’importante réforme liturgique. Enfin, les Cisterciens
sont installés en Suéde en 1143 par 1’archevéque de Lund, Eskil ( 1181, archevéque 1137-
1177). Les moines venus de Clairvaux fondent les premiers monastéres a Nydala et Alvastra,
tous les deux dans I’évéché de Linkdping!2. L’importance de la Vierge pour les Cisterciens
n’est plus a démontrer. Comme traces de ces premiers développements du culte marial, nous
avons conservé des pierres runiques, qui contiennent parfois 1’expression « Gud och Guds
moder » (« Dieu et la mére de Dieu »)*. La question des conditions de la conversion de la
Finlande au christianisme a beaucoup €té débattue. Par nationalisme, le rejet ou I’acceptation
d’une christianisation venue de Suede a ainsi été au centre du débat. Il en est de méme pour les
moyens de cette conversion. Aujourd’hui, il est admis que la christianisation s’est faite par la
force, que certains individus en Finlande avaient déja embrassé la religion chrétienne ou du
moins avaient été en contact avec des chrétiens, comme en témoignent les pratiques

d’inhumation®®, ou certains mots'® et enfin qu’elle est bien le fait de 1’action des Suédois. « Au

8 Alf Hardelin, « Guds Moders vagar till Sverige », dans S.-E. Brodd et A. Hardelin (dir.), Maria i Sverige under
tusen ar, Skellefted, 1996, vol. 1, p. 17-38.

® 1hid., p. 20.

10 1hid., p. 22-26.

1 Sur la Regularis Concordia, voir Richard Pfaff, The Liturgy in Medieval England. A History, Cambridge, 2009,
p. 78.

12 Alf Hardelin, « Guds Moders... », op. cit., p. 26-30.

13 Sur les pierres runiques et la tonalité mariale de certaine d’entre elles, voir Carl F. Hallencreutz, « Jungfru Maria
i nordisk missionstid », dans S.-E. Brodd et A. Hardelin (dir.), Maria i Sverige, op. cit., vol. 1, p. 65-76 et Henrik
Williams, « Maria i Sverige p& 1000-talet », dans lbid., p. 77-85.

14 Eljas Orrman, « Church and society », dans K. Helle (dir.), The Cambridge history of Scandinavia, op. cit.,
vol. 1, p. 422.

15 1bid., p. 423.

16 par exemple, Raamattu (« Bible »), qui viendrait de la grammata grecque via le russe.
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milieu du XI1I° siécle, la Finlande Propre!’ était profondément influencée par le christianisme
mais manquait d’organisation ecclésiastique »'8. Les deuxiéme et troisiéme croisades

(respectivement 1239 et 1293) forcent 1’entrée de la Finlande dans la chrétienté latine.

Aux XI1° et XI11° siecles, deux synodes importants ont lieu en Suéde : celui de Linkdping
en 1153, convoqué par le légat anglais Nikolaus Breakspear (le futur pape Adrien 1V, 1154-
1159), et celui de Skanninge, présidé par le légat Guillaume de Sabine (ou « de Modene », vers
1184-1251) qui a lieu en 1248, Pour le culte marial, c’est une période de consolidation, au
méme titre que pour les institutions religieuses en général. On a conservé peu de témoins
liturgiques de cette période, mis a part quelques fragments de livres. L’accent marial n’a pas
été particulierement étudié dans cette documentation, mais il est possible de dire que les
principales fétes mariales étaient célébrées?®. Dans le calendrier daté de 1198 qui provient de

I’église de Vallentuna (Uppland, diocése d’Uppsala), la Nativité de la Vierge est indiquée?.

Au tout début du XIVe® siécle, la Suéde dispose de structures de gouvernance stables. Le
maillage diocésain et paroissial est en place, la conquéte de la Finlande consolidée. La dynastie
des Folkungar a renforcé son pouvoir sur I’ensemble du royaume. L’influence continentale est
trés présente. Le roi Magnus Ladulas (1275-1290) a été I’artisan principal de I’enracinement du
modele continental du dominium en Suéde. Cependant, des troubles dynastiques ont cours de
1304 a 1332, L’aristocratie assure la régence pendant la minorit¢ du roi
Magnus Eriksson (1319-1343/1364). Par la suite, celui-ci poursuit I’entreprise de codification
des lois suédoises entamée depuis les années 1220 par la rédaction de corpus de droit local trés
inspirés par le droit canon, propres a chaque région, en imposant deux codes de loi, I’un pour
les villes (la Magnus Erikssons Stadslag) et ’autre a dispositions plus générales (la Magnus

Erikssons Landslag). Ces codes remplacent les différents codes provinciaux au milieu du

17 Egentliga Finland, Varsinais Suomi : région située autour de la ville d’Abo (Turku).

18 Eljas Orrman, « Church and society », op. cit., p. 423.

1 Pour le concile de Linkdping, nous n’avons aucune indication sur le contenu. Voir Henrik Reuterdahl (éd.),
Statuta synodalia veteris ecclesiae sveogothicae, Lund, 1841, p. 28. En revanche, nous avons la charte que
Guillaume de Sabine a écrite a la fin du concile de Skénninge, qui résume les dispositions retenues. Il n’est pas
fait mention de la Vierge Marie. Voir SDHK n°613.

20 Un rapide sondage dans MPO pour la période « XIe-XI11° siecles » donne cing fragments avec une féte mariale :
trois missels (Fr 27167, Fr 27648, Fr 2427), un bréviaire (Fr 21988) et un antiphonaire (Fr 20427), ce qui est trés
peu.

2L Toni Schmid (éd.), Liber ecclesiae Vallentunensis, Stockholm, 1945, p. 91.
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XIVe siécle??, Beaucoup de ces codes comportaient des dispositions relatives aux choses
ecclésiastiques, les kyrkobalkar. Cette organisation n’est pas reprise dans la Magnus Erikssons
Landslag ; aussi les kyrkobalkar restent-ils une source importante du droit canon suédois
jusqu’a la Réforme. Avec le temps, ¢’est le kyrkobalk de 1a Loi d’Uppland (Upplandslagen) qui
devient prééminent?®. La plupart des livres de loi du XV¢ siécle qui contiennent la Magnus
Erikssons Landslag fournissent d’ailleurs aussi le kyrkobalk d'Uppland. La tenue réguliére de
conciles locaux ou provinciaux au tournant du XII®-XIV® siécle indique la vitalité des
structures ecclésiastiques®®. Toutefois, dans les deux premiers tiers du XIV® siécle, on ne
dispose que de notices sporadiques sur ces réunions. La correspondance active avec la Curie
joue aussi dans d’autres domaines. A la suite des décrets des papes, on observe une activité
conciliaire intensive dans les années 1370 qui se poursuit jusqu’au milieu du XV siécle?®. Des
conciles importants ont lieu a Arboga, en 1412, 1417 et 1423, et a Soderkdping en 1436 et en
1441. lls correspondent aux conciles cecuméniques de Constance et de Bale (1431-1439/1441).
Le concile de Séderkdping de 1441 est le dernier des grands conciles médiévaux suédois. Apres
1441, I’archevéque Nils Ragvaldsson (Nicolaus Ragvaldi, 1438-1448) entreprend un inventaire
des statuts de chaque diocese pour toute la province d’Uppsala (le Compendium statutorum
Upsalensis provincie). Ces 141 paragraphes codifient le droit canon suédois jusqu’a la fin du

Moyen Age.

Certaines transformations de la vie religieuse ont un impact fort sur le culte marial.
Brigitte de Suéde est bien entendu au coeur de ces transformations. La deuxiéme partie du XIV®
siécle voit au plan ecclésiastique une participation plus active des Suédois a la vie religieuse et
I’implantation des legs brigittins. L’inauguration du monastére de Vadstena en 1384 consacre
cette inflexion nouvelle. L’industrieuse activité¢ de propagande menée par les Brigittins se
manifeste par les efforts menés en vue de la canonisation de Brigitte, mais également par une
intense activité pastorale en directions de tous. Celle-ci se traduit par la production et la
compilation de trés nombreux sermons. En plus de 1’Ordre du Saint-Sauveur, d’autres ordres

religieux exercent une influence durable : ils nourrissent la vie religieuse de maniére importante,

22 Traduction en suédois moderne dans Ake Holmbick & Elias Wessén (éd.), Magnus Erikssons Landslag i
nusvensk tolkning, Lund/Stockholm, 1962 ; Traduction partielle en latin dans Géran Baarnhielm (éd.), Magnus
Erikssons landslag. Latinsk Gverséttning (ca ar 1500) av Ragvald Ingemundsson. Lib.V-XV, Stockholm, 1980.

23 1] existe une traduction en francais de ce code : Ludovic Beauchet (éd.), La loi d’Upland, Paris, 1908.

24 Bertil Nilsson, « Kyrkoréattens utveckling », dans S.-E. Pernler (dir.), Sveriges kyrkohistoria 2: HGg- och
Senmedeltid, Stockholm, 1999, p. 219.

2 bid., p. 220.
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parfois jusqu’au monopole. En Finlande, un évéque indigéne, Magnus, est consacré en 1291.
Dés lors, le diocése d’Abo développe une identité liturgique propre. Vers 1330, I'évéque
Bengt (1321-1338) décide de faire de I'ordinaire dominicain I’usage officiel du diocése?. C’est
une situation rare mais pas exclusive. En Suéde propre, I’influence de la liturgie dominicaine
sur la liturgie est considérable?’. Le culte marial fournit également un bon exemple de cette
influence. 1l permet de montrer comment I’influence dominicaine marque les inflexions
dogmatiques de la liturgie et, d’une maniere plus générale, caractérise 1’identité liturgique de la

province d’Uppsala.

Au plan social, 1’épidémie de peste de 1349-1350 a des conséquences redoutables dans
tous les domaines. La population de la Suede et de la Finlande avant cette épidémie est estimée
a environ 75000 fermes, soit 500-650 000 habitants?®. Aprés une rude secousse démographique,
une nouvelle expansion est discernable a I’extréme fin du XV®siecle. Vers 1560, une population
de 600 000 habitants est atteinte a nouveau. Enfin, au plan politique, Magnus Eriksson se noie
en 1374 : c’est la fin de la dynastie des Folkungar. En 1388, deux ans aprés la mort de
Bo Jonsson Grip, sénéchal (vapnare) et personnage influent, la régente de Danemark Margareta
Valdemarsdotter (1353-1412) saisit 1’occasion pour devenir « dame et maitresse » de Suéde.
L’Union des royaumes nordiques est prononcée en 1397 a Kalmar, au sud du diocese de
Linképing. A la mort de Margareta, 1’union connait une succession de crises?®. Entre 1434 et
1520, des querelles violentes pour et contre I’Union des royaumes scandinaves ont lieu. La
révolte d’Engelbrekt Engelbrektsson (1434-1436), la régence de Karl Knutsson Bonde (1438-
1440) en font partie, de méme que les conflits des années 1450-1457. En 1448, Karl Knutsson
est élu roi de Suede. Erik Axelsson Tott, le gendre de Karl Knutsson, rend a celui-ci la couronne
en 1466 aprés d’apres luttes®. En 1471, a la bataille de Brunkeberg, Sten Sture 1’ Ancien (1470-
1497, 1501-1503) vainc Christian I°" de Danemark (1448-1481). Sten Sture, régent, gouverne
en paix jusqu’en 1495. En 1517, la lutte entre le régent Sten Sture le Jeune (1512-1520) et
I’archevéque Gustav Trolle (1514-1517, 1518-1521) est rude. Pour reprendre le contrdle de la

% Aarno Malin(iemi), Der Heiligenkalender Finnlands. Seine Zusammensetzung und entwicklung, Helsinki, 1925,
p. 184. Pour une liste des évéques suédois, se reporter a ’annexe 3 : Liste des évéques de la province ecclésiastique
d’Uppsala (1300-1530).

27 Sur les ordres, dioceses et autres structures qui ont adopté la liturgie dominicaine, voir William R. Bonniwell,
A history of Dominican liturgy 1215-1245, New York, 1945 (2¢ éd.), p. 194-208.

2 Jouko Vahtola, « Population and settlement », dans K. Helle (dir.), The Cambridge history of Scandinavia,
op. cit., p. 566.

29 Eric Schnakenbourg & Jean-Marie Maillefer, La Scandinavie a 1'époque moderne, op. cit., p. 12.

%0 |_ucien Musset, Les peuples scandinaves au Moyen Age, op. cit., p. 310.
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Suede, Christian Il (1513-1523) décide du « Bain de sang de Stockholm » (1520), une
répression politique féroce destinée a décapiter 1’opposition favorable a 1’indépendance de la
Suéde. Il fait pendre 82 personnes dont les évéques de Skara et Strangnis®!. Gustav Vasa (1523-
1560), dont le pere a été une des victimes du Bain de sang de Stockholm, prend la téte d’une
révolte en Dalécarlie®?. 1l est élu roi de Suéde en 1523 ; sous son régne la Suéde devient

Réformée.

Ecclesia Suecica

Cette thése concerne plus exactement I’espace de la province ecclésiastique d’Uppsala®. La
naissance d’une Eglise suédoise séparée de la métropole danoise de Lund date de 1164%.
Uppsala devient la métropole d’une province qui au début du XIV® siécle compte sept
dioceses®. Kirsi Salonen a donné une description introductive trés claire sur les diocéses
suédois ; nous reprenons ici I’essentiel de ses descriptions®. Le plus ancien territoire & disposer
d’une organisation ecclésiastique est le diocése de Skara, qui couvre la partie occidentale de la
Suede avec ses grands lacs (le Vanern, et une partie du Véttern). Ce diocese se confond avec
les provinces de Vastergdtland, de Dalsland et de Varmland®’. La ville de Skara est la seule
grande ville du diocése. On y trouve la cathédrale dédiée a la Vierge, qui compte 21 prébendes
a la fin du Moyen Age®. Il y a également trois autres églises ainsi que deux couvents,
franciscain et dominicain. Lodose et Nya Loddse (fondée en 1473) sont les deux autres villes
notables dans le diocése. A la veille de la Réforme (1527), le diocése de Skara compte 630
paroisses mais beaucoup n’ont pas matériellement les moyens d’entretenir leur propre prétre.

Bien que trés étendu, ce n’est pas le plus important en superficie.

Le plus large est le diocese d’Uppsala. C’est €galement I’un des plus vastes de toute la
chrétienté. 1l inclut un espace allant de Stockholm, en Suede centrale, au Norrland, en incluant

le JAmtland qui était alors une partie de la Norvege et la Laponie avec des territoires qui

3 |bid., p. 317-318.

%2 Eric Schnakenbourg & Jean-Marie Maillefer, La Scandinavie a I’époque moderne, op. cit., p. 28.

33 Se reporter a I’annexe 4 : Carte générale de la Scandinavie.

34 Knut Helle (dir.), The Cambridge history of Scandinavia, op. cit., p. 430-431.

3 Se reporter a I’annexe 5 : Institutions religieuses de la province d ' Uppsala, XV® siécle.

3 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace in the Late Middle Ages. The example of the province of
Uppsala 1448-1527, Helsinki, 2001, p. 222-236. Cette description doit aussi beaucoup & Yngve Brilioth, Svenska
kyrkans historia, vol. 2: Den senare medeltiden 1274-1521, Uppsala, 1941, p. 551-626.

37 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit., p. 227.

38 Yngve Brilioth, Svenska kyrkans historia, op. cit., p. 580.
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appartiennent aujourd'hui a la Finlande. La cathedrale d'Uppsala avait 19 ou 20 chanoines, plus
30 vicaires avec des prébendes®. La ville compte plusieurs églises et un couvent franciscain,
ainsi que l'université a partir de 1477. A la fin du Moyen Age, le diocése d’Uppsala compte 318
paroisses*’. Ce n’est pas la ville d’Uppsala qui est la plus peuplée, mais celle de Stockholm. On
y trouve Storkyrkan la « Grande église », qui n’est pas encore une cathédrale. La « Grande
église » compte 30 prébendes. Stockholm abrite également un couvent franciscain et un couvent
dominicain, fondés en 1270 et 1340*.

Le diocese de Linkdping est celui qui a fait I’objet du plus grand nombre de travaux
historiques, en partie grace a la figure de sainte Brigitte qui y a fondé le monastere de Vadstena
en 1366, La ville de Linkoping est située dans la partie sud-est du Gétaland, et le diocése
couvre les provinces d'Ostergotland, de vastes parties du Smaland, ainsi que I'fle de Gotland et
celle d’Oland, plus la cote sud-est du Goétaland. Il faut noter une particularité : bien que
dépendante de 1’évéque que Linkdping, Iile de Gotland est au Moyen Age sous influence
danoise. La population est inégalement répartie dans le diocése. Elle est surtout concentrée au
centre de I'Ostergdtland. Au terme de notre période, le diocése rassemble 500 paroisses et 50
chapelles®. Le chapitre de Linkoping est important pour les standards nordiques : il compte 18
chanoines et plusieurs prébendes. D'autres églises complétent le tissu spirituel de la ville de
Linkdping, qui compte également un couvent franciscain depuis 1287. Visby, la plus grosse
ville de Gotland, est I'un des plus importants centres économiques de la Baltique. C’est
également un centre ecclésiastique majeur totalisant dix églises, dont une pour les franciscains
et une pour les dominicains. Au sud-est du diocése, Kalmar est une autre ville importante. Elle
dispose d’une grosse église, de deux maisons dominicaines (fondées en 1243 et 1299), une pour
les hommes et une pour les femmes. Les autres centres importants du diocese sont Jonkoping,
Soderkoping et Vadstena. Il y a enfin des centres de moindre importance, comme Norrkdping

ou Skanninge*.

39 Sur I’organisation du chapitre d’Uppsala, voir Goran Dahlbick, Uppsala domkyrkas godsinnehav. Med sarskild
hansyn till perioden 1344-1527, Stockholm, 1977, spé. chap. 7 et 8.

40 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit., p. 222.

4 1bid., p. 223.

42 Une synthése sur ’histoire ecclésiastique du diocése de Linkdping existe, ce qui n’est pas le cas des autres
dioceses suédois : Herman Schiick, Ecclesia Lincopensis. Studier om Linkdpingskyrkan under medeltiden och
Gustav Vasa, Stockholm, 1959.

43 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit., p. 224.

4 1bid., p. 225.

15



Le quatriéme diocése composant la province d’Uppsala est Stringnis®. 1l couvre les
provinces de Sodermanland et de Narke, pour un total de 145 paroisses. C’est un diocese assez
riche. Le chapitre de la cathédrale de Strangnds compte trois prélats et dix chanoines. On peut
noter que I'évéque de Strangnas est a partir des années 1470 le chancelier d'Etat. La cathédrale
sert aussi d’église paroissiale et la ville compte deux chapelles et un couvent dominicain
(1268)*. Dans le diocése, Nykoping, ville commerciale, a deux églises et un couvent
franciscain (XI11° siécle). Une autre ville importante se situe dans la partie occidentale du
diocése (la province de Narke) : Orebro. La ville de Télje (aujourd'hui Sodertilje) a été un
centre ecclésiastique important ; plusieurs synodes provinciaux s'y sont tenus aux XI1°-X1V¢
siecles. Eskilstuna est connue pour la tombe de saint Eskil qui est un site de pélerinage. C'est
dans le diocése de Stringnds qu’on trouve la seule maison suédoise de Saint-Jean-de-Jérusalem
(a Eskilstuna), la seule de Carmes (Varfruklostret a Orebro) et la seule de Chartreux (Mariefred

a Gripsholm).

Vasteras est le cinquiéme diocese de la province. Son territoire s’étend au nord-ouest de
la Suéde, avec les provinces de Dalarna et de Vastmanland*’. Une grande partie de la partie
occidentale du diocése était couverte de foréts, non habitées. Vasteras totalise 80 paroisses,
mais seule la zone autour de Vasterds méme, au sud-est du diocese, est la plus densément
peuplée. Le chapitre compte quatre prélats et douze ou treize chanoines, et on connait 47
prébendes*. A part Arboga, il n’y a pas d’autre grande ville. A Vister&s méme, on trouve deux
églises paroissiales, un couvent dominicain (1244) et un chateau. La ville est bien connue pour
la Diete de 1527, moment essentiel de la Réforme suédoise. Arboga compte un couvent

franciscain.

Le dernier diocése de la partie continentale de la Suéde est Véxjo*°. Son territoire couvre
larégion du Goétaland autour de Véxjo, appelée Vérend. Ce diocése a 62 paroisses. Sa cathédrale
compte trois dignitaires et on lui connait onze prébendes. Une seule maison religieuse existe a
Vaxjo : un couvent franciscain (fondé au XV* si¢cle). L’influence des évéques est tres limitée,

méme sur leur propre territoire. En effet, entouré par diocese de LinkOping sur trois cotés, et au

% 1bid., p. 229.

46 Sur la cathédrale de Strangnas, voir Erik Bohrn, Sigurd Curman & Armin Tuulse (éd.), Strangnas domkyrka.
Medeltidens byggnadshistoria, vol. 1:1-2 Text, Uppsala, 1982, Sveriges Kyrkor, S6dermanland.

47 1bid., p. 233.

48 Toni Schmid, « Drag ur medeltidens fromhetsliv », dans Vasteras stift i ord och bild, Stockholm, 1951,
p. 43-70.

49 Erik Bohrn, Sigurd Curman & Armin Tuulse (éd.), Strangnas domkyrka, op. cit., p. 235.
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sud par le diocése de Lund, le diocese de Vaxjo est en position de frontiere entre la Suéde et le
Danemark. Le Varend souffre beaucoup pendant les guerres entre ces deux pays. A cause de
cette position, les évéques ne peuvent pas prendre de décisions fortes quant a l'une ou l'autre

des parties en conflit.

Enfin, le dernier diocese a faire partie de la province ecclésiastique d’Uppsala est le
diocese d’Abo (en finnois, Turku)®. Beaucoup moins étendu que la Finlande actuelle, le
diocése ne compte pas la Laponie qui dépend en théorie du diocése d’Uppsala. Les régions des
fleuves Kemi et Tornio étaient situées hors des limites du diocése. A l'est, le diocése est
dépendant d’une frontiére entre la Suéde et Novgorod qui n'est pas clairement définie. A 1a fin
du Moyen Age, cette frontiére correspond plus ou moins a celle de la Finlande actuelle. 125
paroisses sont concentrées dans les fles Aland, la Finlande Propre (Egentliga Finland, Varsinais-
Suomi), le Nyland (Uusimaa), le Tavastland (H&me) et Satakunda (Satakunta). Le chapitre
d’Abo compte douze membres, deux dignitaires (prelates) et dix chanoines jusqu'en 1494, puis
quatre dignitaires et huit chanoines®. Au Moyen Age, la Finlande compte peu de villes. C’est
Viborg (aujourd’hui en Russie) qui est la deuxiéme ville aprés Abo. Le diocése comptabilise
six monastéres, dont deux couvents dominicains (1249 et 1392), un couvent franciscain (1449)

et un couvent brigittin (1438).

Brigitte de Suede

Brigitte de Suéde (1303-1373) est la figure majeure de notre étude. L’influence prodigieuse
qu’elle a exercée sur la vie religieuse suédoise la rend incontournable. Brigitte entretient avec
la Vierge Marie des rapports riches et complexes. Brigitte, ou Birgitta Birgersdotter, est la fille
d’un membre de la haute aristocratie, Birger Persson ( 1327), qui officie comme lagman®2.
Elle est née tres probablement en 1303, en Uppland, dans le diocese d’Uppsala. Elle meurt 70
ans plus tard, a Rome, aprés avoir voyagé jusqu’en Terre sainte et avoir fondé un ordre

religieux, 1’Ordre du Saint-Sauveur. Sa famille compte des évéques et gravite autour du roi de

%0 Ibid., p. 231. Dans la suite de cette étude, c’est I’ortographe suédoise qui sera retenue, par simple souci de
cohérence textuelle.

5t Qur les dignitaires des chapitres cathédraux suédois, voir Elisabeth Mornet, « Les dignitaires des chapitres
cathédraux suédois a la fin du Moyen Age », dans Le clerc séculier au Moyen Age, XXI11¢ congrés de la SHMESP
(Amiens, juin 1991), Paris, 1993, p. 203-214.

52 Lagman : « homme de loi ». Corinne Péneau le définit comme le « représentant de la province chargé des
fonctions judiciaires et parfois Iégislatives. (...) a partir du XIV® siecle, il est nommé par le roi » ; voir Corinne
Péneau, Erikskronika. Chronique d’Erik. Premiére chronique rimée suédoise (premiére moitié du XIV® siécle),
Paris, 2005, p. 240.

17



Suede. On connait sa vie essentiellement grace a son proces de canonisation, a quelques-unes
des Révélations qui lui sont adressées ou qui concernent sa famille et enfin grace aux efforts
déployés par les Brigittins, 1’ordre qu’elle a fondé, pour lui assurer une postérité hors du
commun. Les actes du proces de canonisation sont compilés sous les pontificats de Grégoire XI
(1370-1378) et d’Urbain VI (1378-1389). Ils comprennent la version la plus longue de la vita
de Brigitte, ceuvre de 1’un des confesseurs de Brigitte, I’évéque de Jaén Alfonso Pecha (1327-
1389)°3. Une autre version, plus courte, est conservée dans un manuscrit de la Bibliothéque
universitaire d’Uppsala®*. La version courte est la plus ancienne®. D’autres versions de la vie
de Brigitte sont également présentes dans les deux offices composés pour elle®®. Ce sont donc
surtout des documents apologétiques qui nous renseignent sur la vie de la sainte suédoise. Les
études sur sa vie ou ses ceuvres ont longtemps été produites dans un but de louange®’. Il faut
attendre, a quelques exceptions pres, les années 1950-1960 et les premiéres éditions critiques
des ceuvres de Brigitte pour qu’une histoire plus objective de Brigitte de Suéde se mette en
place. Aujourd’hui, aprés I’explosion éditoriale de 2003 lors du 700 anniversaire de la mort de

Brigitte, les productions d’historiens sont toujours trés soutenues®e.

Brigitte, en tant que membre de la haute aristocratie, connait le parcours d’une fille de
grand noble : en 1316 (a 13 ans, donc), on la marie au lagman UIf Gudmarsson
(1297/1298-1344). Le couple a 8 enfants pendant les 28 ans de vie en commun. En 1335,
Brigitte devient la magistra de Blanche de Namur (vers 1320-1335), la jeune épouse du roi
Magnus Eriksson (1319-1363). En 1338, I’un des fils de Brigitte et d’Ulf, Gunnar, meurt.
Brigitte se rend alors en pélerinage & Nidaros (Trondheim, en Norvege) et, a cette occasion,

53 Isak Collijn (éd.), Acta et Processus Canonizacionis Beate Birgitte, Uppsala, 1924-1931. Cette version longue
est traduite en anglais : Marguerite Tjader Harris (éd.), Birgitta of Sweden. Life and selected revelations,
New York, 1990, p. 69 et suiv. Sur Alphonse de Jaén, voir Arne Jonsson, Alfonso of Jaén. His life and works with
critical editions of the Epistola Solitarii, the Informaciones and the Epistola Serui Christi, Lund, 1989 ; Ibid.,
« Alfonfo av Jaen », dans T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991,
p. 128-141.

54 Uppsala, UB C 15, fol. 70-84.

%5 Sur les différentes vitae de Brigitte, voir Sara Ekvall, Var &ldsta Birgittavita och dennas viktigaste varianter,
Stockholm, 1965.

%6 Sur les offices composés pour la féte de Brigitte, voir Tryggve Lundén, Nikolaus Hermansson biskop av
Linkoping. En litteratur- och kyrkohistorisk studie, Lund, 1971, p. 77-110 et Stephan Borgehammar,
« Birgittabilden i liturgin », dans A. Hardelin & M. Lindgren (dir.), Heliga Birgitta — budskapet och forebilden,
Stockholm, 1993, p. 299-310.

57 \oir par exemple Comtesse de Flavigny, Sainte Brigitte de Suéde. Sa vie, ses révélations et son ceuvre, Paris,
1892 ou Aron Andersson, Guds moder och den heliga Birgitta. En anthologi, Vadstena, 1978.

%8 Pour un panorama des études produites au moment de cet anniversaire, voir Birgitta Fritz, « Birgittas liv och
gérning i aktuell jubileumslitteratur », Scandia, n°® 69:2, 2003, p. 265-276.
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recoit une vision divine®. En 1341, UIf et Brigitte vont tous les deux faire un pélerinage a
Saint-Jacques de Compostelle. Ils passent par Citeaux. Cela a sans doute influencé UIf, qui
décide une fois de retour en Suéde d’entrer en religion dans le monastére cistercien d’Alvastra
(dioceése de Linkoping), I’un des plus importants établissements cisterciens suédois. En 1344,
Ulf meurt avant d’avoir terminé son noviciat. Brigitte, elle, vit alors dans une petite maison a
coté du monastére. Elle y réside pendant deux ou trois ans. A cette époque, elle a réguliérement

des visions®°,

Ces visions sont mises par écrit par son confesseur, Mathias de Linkdping
(vers 1300-vers 1350)%, un théologien de premier plan ; il a étudié a Paris, ol il obtient le
diplome de docteur en théologie en 1343 ou 1344°%2, Pour cette raison, on le désigne souvent
par le titre de maitre (magister). Mathias est également chanoine de Linkdping, raison pour
laquelle on le désigne aussi d’aprés cette ville. Mathias a laissé des écrits originaux, parmi
lesquels deux manuels pour les prétres de paroisse. Le premier, I’Homo conditus, est en réalité
un large exposé de catéchisme centré sur la condition de I’homme déchu et le Salut proposé par
Dieu®®. L’ouvrage propose également une série de sermons-types pour les dimanches et les
fétes. L’autre manuel est une collection de sermons inspirés de la prédication des Mendiants en
France, Copia exemplorum®*. Mathias a aussi laissé, entre autres ouvrages, une réflexion sur
I’ Apocalypse, I’Expositio super Apocalypsim®. La pensée et les lectures de Mathias ont
profondément marqué Brigitte. Par exemple, Mathias a transmis a Brigitte ses connaissances
sur I’abbé cistercien Joachim de Flore (1 1202). Les prophéties de celui-ci sur un nouvel age
imminent ont, semble-t-il, beaucoup influencé Brigitte®. L’influence de la pensée cistercienne
ainsi que celle des écoles parisiennes ont donc dii jouer un role dans 1’appropriation de la figure

de la Vierge par Brigitte.

% Dans cette vision, saint Denis apparait a Brigitte et lui ordonne de transmettre la parole divine en France. Voir
Extrav., Rév. 92 ; Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit.,, p. 80, et leur commentaire succinct par
Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, Woodbridge, 2001, p. 15-16.

6 Hjalmar Sundén, « Den heliga Birgitta och hennes biktfar magister Mathias », Kyrkohistorisk Arsskrift,
Stockholm, n°® 73, 1973, p. 15-39.

81 |bid. Sur Mathias de Linkdping, voir Bengt Strémberg, Magister Mathias och fransk mendikantpredikan,
Stockholm, 1944, passim.

62 Bernardin de Sienne (7 1444) et Nicolas de Cuse (1 1464) ont été influencés par ses écrits. Voir Anders Piltz,
Prolegomena till en textkritisk edition av magister Mathias’ Homo Conditus, Uppsala, 1974.

83 Mathias de Linkoping, Homo Conditus, A. Piltz (éd.), Lund, 1984.

84 Mathias de Linkdping, Copia exemplorum, L. Wahlin & M. Andersson-Schmitt (éd.), Uppsala, 1990.

8 Mathias de Link6ping, Exposicio super Apocalypsim, A.-M. Billing-Ottosson (éd.), Uppsala, 2003.

8 Voir par exemple la révélation n° 80 des Extravagantes.
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Les débuts de Brigitte comme prophétesse sont tres liés a Mathias. En effet, les
premieres révélations de Brigitte ont été annoncées par Mathias comme étant les siennes : le
confesseur de Brigitte craignait qu’on mette en doute les visions de sa protégée. La question de
la légitimiteé des Révélations est trés présente et ce, des le début du processus visionnaire. Avant
1346, une commission ecclésiastique a cherché a vérifier que ¢’était bien le Saint-Esprit qui
inspirait Brigitte®”. Malgré 1’avis positif de la commission, le pape conseille au roi Magnus
Eriksson, jusqu’ici plutot bienveillant a 1’égard de Brigitte, de s’en méfier. A 1’été 1347, au
retour d’une ambassade a Avignon, le roi change d’attitude, ne veut plus soutenir Brigitte ou
son projet d’abbaye, ni écouter ses conseils. Par conséquent, d’apres le récit des actes du proces

de canonisation de Brigitte, Mathias refuse de continuer d’étre le confesseur de Brigitte.

Le Christ, qui en 1347 apparait désormais fréquemment a Brigitte, lui donne 1’ordre de
quitter le monastére d’Alvastra pour se rendre en pélerinage a Rome puis, aprés de longues
années, en Terre sainte®. Avant de quitter la Suéde aux alentours de 1349, Brigitte a obtenu
aupres du roi des biens fonciers pour y fonder un monastere a Vadstena. La prophétesse ne voit
pas I’achévement de son projet, car I’inauguration du monastére de Vadstena n’a lieu qu’en
1384. Brigitte se rend a Rome pour le Jubilé de 1350, s’y installe puis voyage a Naples (1365-
1367), en Terre sainte (1372-1373) avant de revenir a Rome ou elle meurt en 1373. La jeune
fille de Brigitte, Catherine, son confesseur du moment, Petrus Olavi (Peter Olofsson, T 1378)
et son ami Petrus Olavi (Peter Olofsson, vers 1307-1390) I’accompagnent a Rome. Le fait que
ces deux hommes portent le méme nom est une pure coincidence. Pour les distinguer, on appelle
le premier Magister Petrus Olavi de Sk&nninge et le second Petrus Olavi d’Alvastra ou « Prior
Petrus », car il en a été le prieur®®. A Rome, un autre confesseur la rejoint : Alphonse Pecha
(vers 1327-1389), ancien évéque de Jaén. La fille de Brigitte, Catherine, occupe une place
importante dans la propagation des idées de sa mere, car elle est désignée aprés la mort de cette
derniére comme la premiére abbesse du monastere de Vadstena. Catherine de Suéde ou

Catherine de Vadstena (f 1381) est connue par la vita rédigée par son confesseur, UlIf

67 Hjalmar Sundén, « Den heliga Birgitta och hennes biktfar... », op. cit., p. 20.

8 Extrav., Rév. 8.

8 Sur les deux Petrus Olavi, voir les notices respectives du SBL : Hans Aili, « Petrus Olavi », SBL, vol. 29, 1995-
1997, p. 221 et suiv. pour Petrus de Sk&nninge, et Hans Aili, « Petrus Olavi », SBL, vol. 29, 1995-1997, p. 224 et
suiv. pour Prior Petrus. Sur Petrus Olavi de Sk&nninge, se reporter aussi a Tryggve Lundén, Den heliga Birgitta
och den helige Petrus av Skénninge Officium parvum beate Marie Virginis, Lund, 1976, vol. 1, p. XI-XXX.
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Birgersson’. Elle accompagne sa mére a Rome en 1350 et reste a ses cotés jusqu’a sa mort en
1373. La fille de Brigitte est béatifiée par le pape en 1482 et I’Ordre du Saint-Sauveur obtient
la permission de célébrer son culte en 1488.

Brigitte a eu trés tot des visions si 1’on en croit son procés de canonisation. Enfant, elle
aurait vu la Vierge Marie qui lui aurait posé une couronne sur la téte’*. Mais c’est surtout aprés
la mort de son mari en 1344, dans sa retraite d’Alvastra, qu’elle commence a avoir des visions
réguliéres. Ces visions ont lieu toujours de la méme fagon : le Christ ou la Vierge, quelque fois
un saint, s’adressent a Brigitte et parfois conversent avec elle. Ils I’appellent I’Epouse (Sponsa).
Elle est en effet I’épouse du Christ, comme certaines révélations précoces le lui révelent. Elle
est aussi appelée parfois le canal (canale) du Saint Esprit. L’essentiel des Révélations est
construit sur le méme modé¢le. Le personnage qui s’adresse a Brigitte, essentiellement le Christ
ou la Vierge, est introduit par la formule « Le Christ dit a 1’épouse » (Christus loquitur
sponse)’?, « Marie parlait » (Maria loquebatur)”, « La Mére de Dieu parle a ’épouse, disant »
(Mater Dei loquitur ad sponsam dicens)”®. Ces formules sont extrémement courantes. On notera

également I’importance de la parole dans le processus de transmission.

Bernard de Clairvaux, dans un sermon célebre sur la Nativité désigné plus tard comme
le sermon « De aquaeductu », compare Marie a un aqueduc qui améne le Christ, comme si elle
était un canal qui aménait I’eau de la vie depuis les cieux jusqu’aux hommes”. De fagon
similaire, les Révélations, a travers Brigitte, conduisent la miséricorde de Dieu aux hommes.
La similitude de fonction entre la Vierge et Brigitte apparait ici de facon manifeste.
Généralement, les personnes divines ou les saints n’apparaissent pas : Brigitte entend
simplement des voix. Elle répéte ce qu’elle entend, dans sa langue maternelle, le suédois. Son
confesseur lui sert de secrétaire et couche par écrit en latin ce que Brigitte énonce comme étant
les mots de Dieu ou de la Vierge. Brigitte vérifie ensuite la conformité du texte latin avec ce

qu’elle dit avoir entendu, bien que, selon les actes de son procés de canonisation, elle n’ait

0 Sur Catherine de Suéde, voir Tryggve Lundén (éd.), Vita Katherine. Facsimile tryck av Bartholomeus Ghotans
i Stockholm 1487 tryckta bok, Uppsala, 1981 ; Birgitta Fritz & Lars Elfving (éd.), Den stora kyrkofesten for Sankta
Katarina i Vadstena ar 1489. Samtida texte med 6versattning och kommentar, Stockholm, 2004.

"L Dans le résumé des miracles de sa vie établi lors du procés de canonisation, il s’agit du cinquiéme miracle. Voir
Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit., p. 576.

2 par exemple, Liv. 1V, Rév. 4.

3 Par exemple, Liv. I, Rév. 3.

" Par exemple, Liv. VIII, Rév. 39.

75 Jean Leclercq, Henri Rochais (éd.), S. Bernardi Opera, Rome, 1968, vol. 5, p. 228-287.
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appris le latin qu’assez tard. Les Révélations célestes sont donc un ensemble de visions, de
prophéties, qui sont aussi des prises de positions politiques ou des exhortations morales, qui
sont « dictées » a Brigitte le plus souvent par le Christ ou la Vierge. Brigitte a des visions

jusqu’a sa mort en 1373

. Les écrits de Brigitte sont d’une orthodoxie doctrinale extrémement
pointilleuse. Les secrétaires de Brigitte ont pris grand soin de ne pas faire passer Brigitte pour
une hérétique et contrairement a ce qui est affirmé dans les actes du proces de canonisation, ces

rédacteurs ont bien transformé les textes pour les rendre acceptables au plan doctrinal.

En plus des Révélations proprement dites, Brigitte a entendu trois autres séries de
révelations divines. La premiere série consiste en une régle pour le monastére qu’elle doit
fonder, la Regula Salvatoris’’. Le souhait de Brigitte de fonder une maison religieuse la conduit
a créer un nouvel ordre : I’Odre du Saint-Sauveur. La deuxiéme série de révélations est
constituée d’un ensemble de lectures, une pour chaque jour de la semaine. Ces lectures sont des
louanges a la Vierge. Elles racontent I’insertion de celle-ci dans I’histoire du Salut. On les
désigne comme la « Parole angélique » (Sermo Angelicus), car elles auraient été recues par
Brigitte de la part d’un ange’®. La troisiéme série d’interventions surnaturelles est constituée de
quatre prieres, deux au Christ souffrant et deux a la Vierge, qui souffre avec le Christ. On les
désigne simplement par le titre de Quatuor Oraciones’®. Tous ces textes sont connus et
exploités a la fin du Moyen Age. Leur diffusion se fait essentiellement par le biais des couvents
brigittins. Ils apparaissent pour la premiére fois en totalité dans la premicre édition des ceuvres

de Brigitte réalisée a Liibeck par I’imprimeur Bartholomeus Ghotan en 1492.

76 Les révélations de Brigitte bénéficient désormais toutes d’une édition critique, dans les ouvrages suivants :
Brigitte de Suede, Revelaciones. Book I, C.-G. Undhagen (éd.), Uppsala, 1978 ; Ead., Revelaciones. Book II,
C.-G. Undhagen et Birger Bergh (éd.), Stockholm, 2001 ; Ead., Revelaciones. Book IlI, A.-M. Jonsson (éd.),
Uppsala, 1998 ; Ead., Revelaciones. Book 1V, H. Aili (éd.), Géteborg, 1992 ; Ead., Revelaciones. Book VI,
B. Bergh (éd.), Stockholm, 1991 ; Ead., Revelaciones. Book VII, B. Bergh (éd.), Uppsala, Almgvist & Wiksell,
1967 ; Ead., Revelaciones. Book VIII. Liber celestis imperatoris ad reges, H. Aili (éd.), Stockholm, 2002 ; Ibid.,
Revelaciones Extravagantes, L. Hollman (éd.), Uppsala, 1956. La publication d’une traduction critique en anglais
vient d’étre terminée : Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden. Vol. 1 Liber
Caelestis, Books I-111, Oxford, 2006 ; Id., The revelations of St. Birgitta of Sweden. Vol. 2 Liber Caelestis, Books
IV-V, Oxford, 2008 ; Id., The revelations of St. Birgitta of Sweden. Vol. 3 Liber Caelestis, Books VI-VII, Oxford,
2012 ; Id., The revelations of St. Birgitta of Sweden. Vol. 4 The Heavenly Emperor's Book to Kings, The Rule, and
Minor Works, Oxford, 2015.

7 Brigitte de Suede, Opera minora |. Regula salvatoris, S. Eklund (éd.), Lund, 1975.

78 Brigitte de Suede, Opera minora Il. Sermo angelicus, S. Eklund (éd.), Uppsala, 1972. Une traduction libre en
anglais est proposée par John Alborg (trad.), The Word of the Angel. Sermo Angelicus, by st Birgitta of Sweden,
Toronto, 1996 et une traduction critique de ce texte est proposée depuis peu dans Bridget Morris &
Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, op. cit., vol. 4.

79 Brigitte de Suéde, Opera minora I1l. Quattuor Oraciones, S. Eklund (éd.), Arl6v, 1991.
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Tore Nyberg a résumé de maniére trés commode 1’organisation et le contenu du corpus
brigittin®. Nous reprenons ici I’essentiel de sa présentation. Les trois premiers livres abordent
les sujets les plus universels, ce sont de véritables petits traités de la foi chrétienne. Le Livre |
compte 60 chapitres, ou révélations, ou prédominent les paroles du Christ et de la Vierge, sur
un mode direct. Ce livre a été écrit alors que Brigitte est encore en Suéde, entre 1344 et 1349,
Le Livre Il est également issu de la période suédoise de Brigitte, mais il est plus court, avec
seulement 30 révélations. Le Livre I1l contient les révélations que Brigitte a eues en lItalie, ce
qui constitue un ensemble de 34 révélations. Le Livre IV se distingue des précédents par le fait
que beaucoup des 144 révélations s’adressent a des catégories précises de chrétiens. On y trouve
des visions du Jugement, des mises en garde a destinations des rois ou des papes. Le Livre V
est trés différent des autres : il est construit autour de 16 interrogations, entre lesquelles sont
insérées 13 révélations. Les considérations cosmiques ou relevant de I’histoire du salut y
prédominent. Le Livre VI, avec ses 122 révélations, semble étre un assemblage de différentes
révélations sans qu’un théme particulier ne se dégage de I’ensemble. La Vierge y occupe une
bonne place et on y trouve également des considérations sur la vie contemplative et sur les
vertus personnelles. Le Livre VII contient les 31 révélations écrites en Terre sainte. Le
Livre VIII est une compilation qui contient toutes les révélations de nature politique de Brigitte,
avec un total de 61 révélations. Les Extravagantes, le neuviéme livre, contiennent 116
révélations supplémentaires sur des sujets divers. Enfin, d’autres textes révélés font partie du

corpus : la Regle du Saint-Sauveur, le Sermo Angelicus et les Quatres Oraisons.

Aussitbt aprés sa mort, les Brigittins ceuvrent pour la canonisation de la fondatrice de
leur ordre®l. Une premiére requéte de canonisation est présentée en 1375. Une commission
nommeée par le pape Grégoire XI doit examiner la question en 1376. Mais le pape meurt 1’année
suivante, alors qu’une collection de Révélations vient d’étre constituée pour appuyer le dossier
de Brigitte. Son successeur a Rome, Urbain VI, est trop occupé par la politique pour donner
suite & la demande de canonisation de Brigitte®2. Une mission de moines de Vadstena est

envoyée a Rome en 1385, sans succes. L’année suivante, le cardinal anglais Adam Easton

8 Tore Nyberg, « Introduction », dans Margaret Tjader Harris (éd.), Birgitta of Sweden. Life and selected
revelations, New York, 1990, p. 13-67. On trouvera une autre présentation a jour et détaillée dans les volumes
traduits par Bridget Morris et Denis Searby : Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta
of Sweden, 4 vol., Oxford, 2006-2015.

81 Sur la canonisation de Brigitte, voir Claes Gejrot, « Att satta ljuset i ljusstaken. Birgittinsk lobbying vid mitten
av 1370-talet », dans G. Dahlbéck (et al.), Medeltidens mahgfald, Stockholm, 2008, p. 91-108.

82 Bridget Morris, St Birgitta of Sweden, Woodbridge, 1999, p. 148.
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(vers 1330-1397), suspecté de trahison contre le pape, fait le veeu d’ceuvrer pour la canonisation
de Brigitte s’il est sauvé. Le miracle se produit et Adam Easton devient ensuite un fervent
soutien de Brigitte et de 1’Ordre du Saint-Sauveur. Le 7 octobre 1391, Brigitte est canonisée.
Cependant, le concile de Constance (1414-1418) consteste cette décision dans un contexte ou
la victoire des idées conciliaires met en doute la capacité des papes a juger de la sainteté d’un
personnage, ce qui entraine une deuxiéme canonisation par Martin V, en 141983, En dépit des
difficultés posées par le statut de Brigitte de Suéde, son héritage est important en Suede méme.
Les relations particulieres qu’elle entretient avec Marie influencent la spiritualité suédoise et

notamment le culte marial.

La Suéde et ’Occident chrétien a la fin du Moyen Age

La Suede est intégrée a la chrétienté et ses relations avec la papauté sont constantes durant toute
la période 1300-1530%. Elle dispose de maisons monastiques et mendiantes, qui maintiennent
des liens forts avec le reste de 1I’Europe. Enfin, ses clercs voyagent et s’instruisent dans les
universités européennes. A 1’occasion des différents conciles, I’implication de la hiérarchie
ecclésiale suédoise révele qu’aux XIV®-XV€ siécles, la Suede est bien intégrée dans le jeu
diplomatique pontifical. L’implication des dirigeants suédois, qui soutiennent lors du Grand
Schisme le pape romain, est un indicateur de la continuité d’échanges entre le si¢ge apostolique
et le royaume®®. En régle générale, pourtant, I’Eglise suédoise est favorable au conciliarisme®®.
Dés 1432, une ambassade de prélats émanant du concile de Bale demande au roi Eric de
Poméranie (1389/1396-1459), s’il souhaite y étre représenté. Le roi décide de prendre le parti
du pape Eugéne IV (1431-1447)%. 1l envoie a Bale les évéques Ulrik d'Arhus (au Danemark)
et Nils Ragvaldsson (Nicolaus Ragvaldi) de Véxjo. Ce dernier a la charge de représenter les
dioceses suédois et de promouvoir les intéréts de Vadstena en plus de ceux du roi. En cela, il

est appuy¢ par le Confesseur général de I’ordre brigittin Gervinus Petri et le frere de Vadstena

8 Voir Bridget Morris, St Birgitta, op. cit., p. 157-158.

8 Les actes échangés entre la Suéde et la papauté sont compilés en partie dans Ludvig M. Baéth (éd.), Acta
pontificum svecica, 2 vol., Stockholm, 1942-1957. Les activités de collecte des diverses taxes pontificales et les
campagnes d’indulgences sont une occasion de maintenir ce lien, voir Lucien Musset, Les peuples scandinaves au
Moyen Age, op. cit., p. 281-283. L’octroi d’indulgences a des églises suédoises alimente également un flux constant
de correspondance entre la province d’Uppsala et le Saint-Siége.

8 Sur I’implication de la Suéde dans les débats entre conciles et papauté, voir Beata Losman, Norden och
reformkonsilierna 1408-1449, Géteborg, 1970, passim.

8 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit., p. 242.

87 Yngve Brilioth, Svenska kyrkans historia, op. cit., p. 354.
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Ake Johannsson (Acho Johannis). L’évéque Nils Ragvaldsson est un fervent conciliariste. Sa
nomination a la téte de 1’archevéché d’Uppsala distend les relations avec Rome®. Son
successeur, Jons Bengtsson, est finalement confirmé par le pape Nicolas V en 1449. Au cours
du XV¢ siécle, les grandes campagnes d’indulgences en Suéde marquent I’ autorité papale®®. Un
autre aspect des relations entre la province d’Uppsala et la papauté a fait 1’objet d’investigations
récentes : les recours a la pénitencerie apostolique®. Ce sont donc des relations ressérées qui

animent les réseaux entre la Suéde et les pontifes entre 1300 et 1530.

Les ordres religieux dont dépendent les monasteres et couvents suédois constituent un
autre lien entre la Suéde et le reste de la chrétienté®. Bien que certains des missionaires de la
Suede aient appartenu a I’ordre bénédictin, les moines de cet ordre sont, pour reprendre le mot
d’Elisabeth Mornet, « totalement absents de la carte monastique »%2. Il semble que des
monastéres a 1’origine bénédictins aient été transferés trés tot aux Cisterciens, comme Fogdd
qui passe aux moines blancs en 1162 et change de nom pour « Varfruberga » en 1289%, Vreta
aussi change d’appartenance au profit de Citeaux en 1162. La province d’Uppsala compte, a la
fin du Moyen Age, environ 50 monastéres et couvents, parmi lesquels : six monastéres
d’hommes et sept ou huit de femmes pour les Cisterciens, onze couvents de fréres Précheurs et
deux de moniales dominicaines, seize couvents de fréres Mineurs et un de Clarisses, deux

couvents de 1I’Ordre du Saint-Sauveur (les Brigittins) et enfin une chartreuse, une maison de

8 Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit., p. 242.

8 Sur les indulgences en Suéde, voir par exemple Carl-Gustaf Andrén, « Avlatsbreven fran Vastgotadelen av Skara
stift », dans Avlatshreven fran Vastgotadelen av Skara stift, 2006, p. 9-50 ; Hanna Kallstrom, Domkyrkan som
andaktsmiljo under senmedeltiden. Linkoping och Lund, Skellefted, 2011. Les 1égats pontificaux sont a 1’origine
de ’impression de nombreux libelles d’indulgences. Par exemple, Bartholomeus de Camerino fait imprimer en
1484, a Stockholm, des Litterae indulgentiarum pro bello contra Turcos (Isak Collijn, Sveriges Bibliografi Intill
Ar 1600, vol. 1, Uppsala, 1934-1938, p. 41). Le Suédois Birger Mé&nsson, membre de la Curie, plus tard évéque de
Visteras (en 1463) a été nonce en Suéde. Le premier d’entre eux toutefois est Marinus de Fregeno, a la fin des
années 1450. 1l a joué un grand r6le pendant plus de vingt ans. On peut citer aussi Giinther von Blinow et Antonius
Mast (Yngve Brilioth, Svenska kyrkans historia, op. cit., p. 684). Au début du XV ¢ siecle, Raimundus Peraudi est
chargé de cette mission, mais lui n’a jamais fait le voyage dans le Nord. En 1510, Idzardus Gravius regoit le droit
de vendre des indulgences dans le Nord. Enfin, le dernier est Gianangelo Arcimboldi.

% Kirsi Salonen, The penitenciary as a well of grace, op. cit. ; Sara Risberg et Kirsi Salonen, Auctoritate Papae.
The church province of Uppsala and the apostolic penitentiary, 1410-1526, Stockholm, 2008.

9 Sur les monastéres suédois, voir en francais : Elisabeth Mornet, « Monastéres et couvents dans les royaumes
scandinaves a la fin du Moyen Age », dans J.-L. Lemaitre, M. Dmitirev et P. Gonneau (dir.), Moines et monastéres
dans les sociétés de rite grec et latin, Paris, 1996, p. 115-138 ; et en suédois, pour ne citer que des travaux
récents : Christian Lovén, « Kloster, klosterliknande inrdttningar och klostertraditioner », Fornvannen, n° 96, 2001,
p. 243-266 ; Martin Berntsson, Klostren och reformationen. Uppldsningen av kloster och konvent i Sverige 1523-
1596, Malmd, 2003 ; Catharina Andersson, Kloster och aristokrati. Nunnor, munkar och gévor i det svenska
samhallet till 1300-talets mitt, Géteborg, 2006.

9 Elisabeth Mornet, « Monastéres et couvents... », op. Cit., p. 118.

% Littéralement, « la montagne Notre-Dame ».
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Carmes, une maison de Johannites et quelques hdpitaux desservis par des Antonins®. La
liturgie séculiére y compris, comme on le montrera, la liturgie du culte marial, doit beaucoup a
celles des Cisterciens et des Dominicains. Des pratiques de dévotion, comme le rosaire, ont été
développées et introduites grace aux réseaux dominicains et chartreux. L’action d’individus
particulierement influents pour le culte de la Vierge, comme Brigitte de Suéde, doit également

beaucoup aux monasteres cisterciens et aux relations qu’ils conservent au sein de leur ordre.

Des fondations de monastéres cisterciens ont lieu en Suede jusque dans les annés 1350.
Avant cela, il existe déja : Alvastra, en Ostergétland, fondé en 1143 ; Nydala (Sméland) en
1143 ; Roma (Gotland), 1164. Appelé parfois dans les sources Gutnalia, le monastére prend le
nom de Roma a partir du début du XIV® siécle®. Varnhem (Vastergétland), 1150, avec une
premiére installation & Lurd (sur le lac Vénern) en 1143%. Viby (Uppland)/Julita (Saby)
(S6dermanland). Cette fille d'Alvastra est mentionnée dans les sources en 1164. Vers 1167-
1185, les moines se déplacent a Saba (Saby). Le décompte de Christian Lovén inclut le sud de

la Suede, qui était alors danois : il faut ajouter Herrevad (Goétaland), fondé en 1144.

Les monastéres cisterciens de femmes sont : Askeby (Ostergétland), probablement une
fille de Vreta, tout proche. On la mentionne pour la premiére fois dans les années 11807,
Byarum (Smaland)/Sko (Uppland). Fondée avant 1195, I’abbaye est déplacée vers 1235 a Sko,
probablement a cause de difficultés économiques®®. Fogdd/Varfruberga (SGdermanland).
Fondée dans les années 1160, elle est déplacée en 1290. Gudhem (Véstergotland). Mentionnée
dans une bulle de 1175, sa fondation date possiblement de 1167. Riseberga (Nérke), fondée
probablement avant 1200. Solberga (Gotland). Fondée dans les années 1240, c’est une fille de
Vreta et le seul couvent cistercien a étre inclus dans les murs d'une ville (Visby). Vreta
(Ostergotland). Sa fondation date de quelques temps avant 1110. Fondée comme une maison

bénédictine, elle est transformé ensuite en maison cistercienne.

Les Mendiants sont, comme ailleurs, surtout implantés dans les villes. Les Précheurs

disposent des couvents de Sigtuna (Uppland), fondé en 1237 ; Skanninge (Ostergotland), 1237 ;

% Christian Lovén, « Kloster, klosterliknande... », op. cit., p. 243. Pour la localisation de ces institutions
religieuses, se reporter & ’annexe 5 : Institutions religieuses de la province d’Uppsala, XV* siecle.

% Catharina Andersson, Kloster och aristokrati, op. cit., p. 28.

% |bid., p. 29.

 bid., p. 26.

% |bid., p. 27.
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Skara (Vastergotland), 1239 ; Kalmar (Smaland), 1243 ; Lodose (Vastergotland), 1243 ;
Visterés (Vastmanland), 1244 ; Abo (Finlande Propre, Egentliga Finland), 1249 ; Strangnés
(S6dermanland), 1268. Le couvent dominicain de Stockholm est créé en 1340 ; celui de Viborg
(Carélie, Karelen), en 1392%. A ces couvents d’hommes, il faut ajouter le couvent de nonnes

dominicaines de Skanninge, fondé entre 1250 et 1275 ; et celui de Kalmar, en 1299%,

Un seul couvent de Clarisses existait en Suede, a Stockholm. Les premieres donations
datent de 1248. Les Mineurs disposaient des couvents de : Visby (Gotland), en 1233 ; Enkoping
(Uppland), vers 1250 ; Skara (Vastergotland), mentionné en 1259 ; Stockholm, en 1270 ;
Linkdping (Ostergotland), en 1287. Au XII1® siécle sont aussi fondés les couvents de Arboga
(Vastmanland) ; Jonkoping (Smaland) ; Nykdping (Sodermanland) ; Soderkoping
(Ostergétland) ; et Uppsala (Uppland). Des fondations ont lieu au XV¢ siécle : Krokek
(Ostergétland) est mentionné en 1440 ; Raumo (Satakunda) mentionné en 1449 ; Kokar
(Hamno, Aland), probablement vers le milieu du siécle ; Nylédése (Vastergotland), en 1473 ;
Viborg (Carélie, Karelen) au XV siécle ; et Vaxjo (Smaland), également dans le courant du

sieclel®?,

L’Ordre du Saint-Sauveur dispose depuis la fondation par sainte Brigitte du monastére
de Vadstena (Ostergdtland), en 1384. Situé dans le diocése d’Abo, Nadendal (Naantali), fondé

en 1438, est le seul autre monastére brigittin de la province d’Uppsala.

Enfin, les liens entre la Suede et I’Occident chrétien sont renforcés par les clercs suédois
se rendant dans les universités continentales. Paris capte entierement ces flux jusque tard dans
le X1Ve siécle!®2, La fréquentation des poles universitaires d’Europe centrale constitue ensuite
un tournant important au début du XV¢ siecle. En 1309, trente étudiants suédois sont a Paris,
tandis qu’entre 1367 et 1536, plus de 800 Suédois ont étudi¢ a 1’étranger®®. Les étudiants

9 Jarl Gallén, « Dominikanorden », KLNM, vol. 3, col. 178-179.

100 Catharina Andersson, Kloster och aristokrati, op. cit., p. 30.

101 Martin Berntsson, Klostren och reformationen, op. cit., p. 36-37.

102 \/oir Elisabeth Mornet, « Pauperes scolares. Essai sur la condition matérielle des étudiants scandinaves dans
les universités aux X1Ve et XV siécles », Le Moyen Age, n° 1, 1978, p. 53-102 ; Ead., « Le voyage d’études des
jeunes nobles danois du X1V siécle a la Réforme », Journal des Savants, oct.-déc., 1983, p. 288-318 ; Ead.,
« L’étudiant au Moyen Age, un migrant pas comme les autres ? Les étudiants nordiques a Paris, vers 1270- vers
1350 », dans C. Quertier, R. Chila et N. Pluchot (dir.), « Arriver » en ville. Les migrants en milieu urbain au
Moyen Age, Paris, 2013, p. 175-191.

103 Eljas Orrman, « Church and society », dans K. Helle (dir.), The Cambridge history of Scandinavia, vol. |
Prehistory to 1520, Cambridge, 2003, p. 461.
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fréquentent ainsi plus volontiers les universités de Prague, de Vienne, de Leipzig, puis celles
du nord de I’Allemagne : Rostock, Greifswald'®. Enfin, a partir de 1477, la fondation de
’université d’Uppsala transforme encore les déplacements des étudiants'®. La fréquentation
d’universités différentes n’est pas dénuée d’enjeux pour le culte marial. Ainsi, les débats autour
de I’Immaculée Conception agitent I'université parisienne ; la Vierge est utilisée dans 1’arsenal
des arguments contre 1’hérésie et les « superstitions » déployé a Prague et 1’université de
Rostock est I’'un des lieu d’activité d’Alain de la Roche (vers 1428-1475), un fervent

propagateur du rosaire.

Avant 1950, la Réforme est pensée dans I’historiographie comme une innovation. On
en fait alors un récit fondateur, un grand narrative, qui tend a isoler les changements religieux
des transformations politiques et sociales'%. Dans les années 1960, on observe un changement
d’approche qui admet mieux les continuités avec la période tardomédiévale. Par exemple, la
messe reformeée suédoise est replacée dans le prolongement des tendances qui apparaissent a la
fin du Moyen Age ; la rupture n’est consommée qu’au début du XVII® siécle'?”. 1l s’agit donc
de replacer le culte marial dans ces perspectives renouvelées d’une transition moins brutale de
’Eglise suédoise vers I’Eglise de Suéde (Svenska Kyrkan). Quelques éclairages sur le
développement de la Réforme en Suede nous semblent indispensables. Les idées évangéliques
atteignent la Scandinavie vers 1520'%. En Scandinavie comme en Allemagne, ces idées ont
bénéficié des soulévements sociaux et politiques de la fin du Moyen Age'®. Si au Danemark,
le soutien populaire en faveur de la Réforme est grand, la Suéde présente un profil opposé.
Plusieurs indices laissent & penser que la Réforme résulte d’une initiative princiére®. A
I’origine, les idées évangéliques arrivent en Sueéde, a Stockholm, pour la premicre fois en

152211 Au méme moment, des mercenaires allemands de Liibeck utilisés par Gustav Vasa

104 Sur les étudiants suédois a 1’étranger, voir par exemple : Olle Ferm et Erika Kihlman, Swedish students at the
university of Vienna in the Middle Ages, Stockholm, 2011 ; Olle Ferm et Sara Risberg, Swedish students at the
university of Leipzig in the Middle Ages, Stockholm, 2014.

105 Elisabeth Mornet, « A la périphérie du réseau universitaire médiéval : la fondation des universités d’Uppsala et
de Copenhague, entre imitation et spécificité », Revue d’histoire nordique, n° 5, 2007, p. 207-224.

106 Martin Berntsson, « Popular belief and the disruption of religious practices in Reformation Sweden », [n.e],
Communication donnée a Leeds, 1.M.C. 2013.

197 Voir Martin Berntsson, Klostren och reformationen, op. cit.

108 Ole Peter Grell, The Scandinavian Reformation. From Evangelical Movement to Institutionalisation of Reform,
Cambridge, 1995, p. 1.

109 1bid., p. 2.

110 1bid., p. 4.

11 Erkki Ilmari Kouri, « The early Reformation in Sweden and Finland, c. 1520-1560 », dans O. P. Grell, The
scandinavian reformation, Cambridge, 1995, p. 44.
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contre Christian Il diffusent ces idées a Soderkdping. Quelques années plus tard, une large
portion de la population allemande de Suéde est gagnée au luthéranisme. En revanche, la
population suédoise de Stockholm se convertit avec plus de réticences. Un schéma similaire
peut étre observé dans les autres villes du pays. Gustav Vasa, élu roi en 1523, constate la
désorganisation profonde des dioceses suédois : 1’archevéque Gustav Trolle est en exil, les
évéques de Stringnis et de Skara sont morts exécutés, les siéges d’Abo et de Vasterés sont
vacants et I’évéque de Vixjo est un vieil homme!!2. Le nouveau roi essaie de s'assurer le soutien
de la Curie pontificale, pour contréler les élections épiscopales et avoir des évéques assurés a
sa cause. C’est un échec. Il décide finalement d'une politique qui va conduire a I'établissement
d'une église nationale. Deux hommes en particulier sont les artisans de la Réforme suédoise :
Laurentius Andrae et Olaus Petri. Le premier, devenu secrétaire de Gustav Vasa, définit une
nouvelle politique ecclésiastique. Dans une lettre adressée a Vadstena de 1524, il attaque la
définition traditionnelle de I'Eglise, déclare que celle-ci n'est rien de plus que la communauté
des croyants'®, Par conséquent la propriété de I'Eglise devient la propriété du peuple et peut
donc étre utilisée par celui-ci. Il recommande également les écrits de Luther. En 1526, la
publication du Nouveau Testament en suédois par une équipe dirigée par Laurentius Andrae et
Olaus Petri est une étape importante dans la diffusion du message évangélique. Le roi fait
¢galement saisir la méme année la presse controlée par le chapitre d’Uppsala, ce qui a pour

conséquence de mettre tous les moyens d’impression de Suéde sous controle évangélique®,

En 1527, a la Diéte de Vasteras, il est décidé de la confiscation de tous les biens « superflus »
de I’Eglise et de ses priviléges légaux. Des changements plus radicaux ne sont pas décidés, a
cause d’une opposition puissante d’une partie du conseil et de la population. Ainsi, la question
des relations avec Rome n’est pas discutée. Bien que les changements de doctrine soient
minimes, les conséquences économiques sont énormes™®. Par la suite, le roi évite de se
prononcer sur les questions de doctrine. Au plan de 1’organisation pratique de la nouvelle
Eglise, c’est Olaus Petri qui est I’artisan de la transformation liturgique du culte!*®. En 1529, il
publie un Manuel, dont le contenu est trés proche d’un manuel catholique, puis en 1531 une

messe en suédois. Les résistances des populations a ces changements sont fortes. Les mémes

112 |pid., p. 46.
113 |bid., p. 48.
114 [bid., p. 50.
115 [bid., p. 51.
116 [bid., p. 52.
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évolutions sont observables en Finlande. Aprés une guerre contre Lilbeck en 1534-1536, on
observe une radicalisation de la Réforme suédoise. Au synode d'Uppsala (1536), on décide que
les manuels et la messe en suédois doivent étre introduits dans tout le pays, et le célibat est
officiellement aboli. La rupture avec Rome est complete. La Suede devient officiellement un

royaume évangélique a la Diéte de Vasteras de 15447,

Historiographie du culte marial

La production de travaux sur la Vierge Marie est considérable. Le présent travail n’est pas le
lieu d’exposer un tel 1éviathan bibliographique. Pour autant, il faut en examiner les grands traits
car les travaux menés par les historiens médiévistes ces dernieres années portent la marque
d’évolutions historiographiques profondes. La synthése de Miri Rubin sur la figure mariale
constitue un bon point de départ'!8, L’objectif premier de I’auteure est de proposer une étude
historique « des idées, des pratiques et des images qui se sont développées autour de la figure
de la Vierge Marie depuis les temps les plus reculés jusqu’environ ’année 1650 »'1°. Beaucoup
de travaux s’intéressent aux représentations médiévales de la Vierge, a sa présence dans les
sermons ou dans la théologie?. Pourtant, peu s’intéressent a la liturgie mariale proprement
dite. D’abord portée par des impératifs de dévotion, a I’ombre des profondes mutations des rites
qui ont caractérisées le concile Vatican Il (1962-1965), 1’étude de la liturgie médiévale et sa
légitimation en tant qu’objet de recherche historique a bénéficié de 1’inflexion des sciences
historiques vers I’anthropologie, en particulier vers I’étude des rituels. Ce n’est donc pas un
hasard si 1’étude historique de la liturgie médiévale se fait aujourd’hui, en France,
essentiellement dans des structures comme 1’Institut de Recherche et d’Histoire des Textes
(IRHT) ou le Groupe d'Anthropologie Historique de I'Occident Médiéval (GAHOM) lié a

I’Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS), pratiquant une histoire sensible aux

17 1bid., p. 61.

118 Miri Rubin, Mother of God, A history of the Virgin Mary, Londres, 2010 (2009).

119 Ibid., p. xxi.

120 Sur ’iconographie de la Vierge, parmi une bibliographie abondante, voir quelques travaux récents : Catherine
Oakes, Ora Pro Nobis: The Virgin Mary as Intercessor in Medieval Art and Devotion, Turnhout, 2008 ;
Beth Williamson, The madonna of humility. Development, dissemination and reception, c. 1340-1400,
Woodbridge, 2009 ; Mia Akestam, Bebadelsebilder. Om bildbruk under medeltiden, Stockholm, 2010. Les
sermons sont une source convoquée principalement par Donna S. Ellington, From sacred body to angelic soul:
Understanding Mary in Late Medieval and Early Modern Europe, Washington D.C., 2001. Rachel Fulton a
proposé dans From Judgement to Passion : devotion to Christ and the Virgin Mary 800-1200, New York, 2005
(2002) des développements mettant en lumicre 1’importance de choix de dévotion personnels des auteurs écrivant
sur Marie.
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questions de transdisciplinarité et en lien avec les autres sciences sociales. Ce trait n’est pas
propre au paysage historiographique francais. Le travail de Kati Ihnat sur Marie et les Juifs dans
la culture monastique anglo-saxonne (2011) est un bon exemple de cet intérét pour la

121 Dans son introduction, elle cite les

signification sociogénétique de la liturgie au Moyen Age
travaux de Clifford Flanigan et de certains des disciples de ce dernier, comme Margot Fassler,
Susan Boynton ou Nils Holger Petersen'?2. Leur inclusion de la liturgie dans des recherches
fondées sur I’examen des structures sociales et idéologiques du monde médiéval a ouvert la
voie a une utilisation moins timorée des sources liturgiques que I’approche « tres descriptive,
presque exclusivement phénoménologique » qui en était faite auparavant'?®, Kati Ihnat propose
aussi une synthese fort commode des questionnements autour de la liturgie auxquels les
historiens mediévistes peuvent étre confrontés. On ne sera pas etonné de retrouver des thémes
identiques dans le présent travail, puisque c’est dans le type d’approches proposées par Kati
Ihnat que nous nous reconnaissons le plus et dans lesquelles nous souhaitons inscrire notre
démarche historiographique. La liturgie est avant tout une source fondamentale pour 1’étude de
faits sociaux et culturels!?*. Elle est au cceur de la vie monastique et ecclésiastique ; elle est
aisément communicable. C’est donc un « obvious vehicle for the transmission of religious
ideas »'%°, La liturgie est inclusive, elle permet d’intégrer différents groupes sociaux dans un
méme systéme. Cependant, elle est aussi a l’origine d’une hiérarchisation sociale. La
confrontation entre ce caractéere inclusif et cette distinction (au sens de Bourdieu) en fait un des
lieux majeurs de négociation du pouvoir. La nature de la liturgie est sociale, mais elle est aussi
profondément locale. Elle refléte I’autonomie des Eglises qui composent I’Eglise universelle et
sont des constructions historiques spécifiques adaptées a un temps et un lieu. Kati Ihnat poursuit
avec une citation de la définition de Susan Boyton de la liturgie comme étant des « repeated
sacred actions that have symbolic meaning, [that] are performed primarily by the monks in the

church and other spaces of the monastery, and have predetermined forms and structures which

121 Kati lhnat, Mary and the Jews in Anglo-Norman monastic culture, PhD in History, dir. M. Rubin, Londres,
University of Queen Mary, 2011.

122 |bid., p. 12-14. Voir Eva Louise Lillie, Nils Holger Petersen, Liturgy and the arts in the Middle Ages: studies
in honour of C. Clifford Flanigan, Copenhague, 1996 ; Susan Boynton, Shaping a monastic identity. Liturgy and
history at the imperial abbey of Farfa, 1000-1125, Ithaca/Londres, 2006 ; Margot Fassler, The Virgin of Chartres.
Making history through liturgy and the arts, New Haven/Londres, 2010.

123 Ces mots sont d’Alain Rauwel, qui poursuit ainsi : « Une réflexion plus ample sur la place du fait cultuel dans
le systéme de chrétienté, c’est-a-dire sur la maniére dont la théologie médiévale a intégré la liturgie dans sa
construction dogmatique d’ensemble, continue a faire défaut. Si le rubrical est apprivoisé, le théologique fait
encore peur », Alain Rauwel, « Les espaces de la liturgie... », op. cit., p. 2.

124 Kati Ihnat, Mary and the Jews..., op. cit., p. 11.

125 | bidem.
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can be reconstructed, at least in part, with recourse to service books from the appropriate time
and place »*?°. Les termes de « sacré » et de « symbolique » nous paraissent étre bien trop flous
pour étres vraiment opératoires et il ne nous semble pas que la liturgie soit « principalement
produite par des moines ». En revanche, la répétition d’actions ou de séquences d’actions nous
semble bien caractériser la liturgie et nous souscrivons a I’argument selon lequel ces « formes
et structures prédéterminées peuvent étre reconstruites grace aux livres liturgiques ». A la
répétition, on doit ajouter I’intérét pour la dimension sensorielle des actions entreprises, tous
éléments qui inscrivent la liturgie dans une dimension performative. Par ce biais, 1’étude de la
liturgie médiévale intéresse les musicologues, auxquels on doit de nombreux outils et des études
fréquentes!?”. Comme Richard Pfaff dans sa grande synthése sur la liturgie dans 1’Angleterre
médiévale, nous excluons pourtant I’étude de la musique de notre champ de recherche!?8, Outre
une incompétence certaine dans le domaine, nous voulons signaler qu’une thése de doctorat est
engagée par Michelle Urberg a I’université de Chicago sur la production musicale de Vadstena,

ce qui inclut certains offices de la Vierge!?°.

Jusqu’a présent, la liturgie mariale n’a bénéficié qu’indirectement de ce renouveau
historiographique. Si les travaux de Margot Fassler ou de Kati Thnat s’appuient largement sur
la liturgie mariale, ils font plutot figure d’exception. L’essentiel des travaux spécifiquement
centrés sur la liturgie mariale date plutdt des années 1940-1960*3. Beaucoup sont produits dans
un but apologétique et relévent de la mariologie autant que de I’histoire de la Vierge Marie.
L’attention des chercheurs « féministes » des années 1970-1980 ne laissent qu’une place réduite
a la liturgie®®. Cependant, comme le rappellent en 1996 Dominique logna-Prat, Eric Palazzo

et Daniel Russo, les éditeurs de Marie. Le culte de la Vierge dans la société médiévale, c’est

126 |bid., p. 12.

127 \/oir par exemple Andrew Hughes, Medieval manuscripts for mass and office. A guide to their organization
and terminology, Toronto/Buffalo/Londres, 2004 (1982) ; Cantus [Ressource électronique], Waterloo (CA),
University of Waterloo, s. d., Disponible sur : http://cantusdatabase.org/ .

128 Richard Pfaff, The liturgy in medieval England. A history, Cambridge, 2009, p. 14, note 27.

129 Michelle Urberg, Musical literacy, liturgical accretions, manuscript production and the female scribes at
Vadstena Abbey, PhD Tesis, University of Chicago, en cours.

130 e travail le plus emblématique est celui de Bernard Capelle, « La liturgie mariale en Occident », op. cit.,
p. 215-246. Dans le méme esprit, les recherches d’Henri Barré sont aussi de bons témoins de cette période, par
exemple : Henri Barré, « La messe « Salve Sancta Parens» est-elle d'origine romaine ? », Marianum, n°® 94:1-4,
1968, p. 1-25. On peut citer aussi 1’étude de Solange Corbin qui s’inscrit dans la continuité des travaux de Barré :
Solange Corbin, « Miracula beatae Mariae semper virginis », Cahiers de civilisation médiévale, n° 39-40, 1967,
p. 409-433.

131 par exemple, Marina Warner, Alone of all her sex, Alone of all her sex; The myth and the cult of the Virgin
Mary, Londres, 1990 (1976).
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par le biais de I’histoire des femmes que les historiens laiques se sont réapproprié la figure
mariale!*2. Mais au début des années 1990, la monographie de Mary Clayton sur le culte de la
Vierge dans 1’Angleterre anglo-saxonne fait figure de curiosité historiographique!®. Des
contributions sur la liturgie mariale sont proposees dans la synthese Marie. Le culte de la Vierge

134

dans la société médiévale*>*. Depuis, des études contextuelles abordent la question, mais il n’y

a pas de monographie sur le sujet.

En Suéde, I’étude de la liturgie en général éclot avec 1’intérét porté aux documents
médiévaux, manifesté par des archivistes. Comme le rappelle Sven Helander, le pionnier est
Gustaf Edvard Klemming (1523-1893), Overbibliotekarie (Bibliothécaire en chef) de la
Bibliothéque royale de Suéde et responsable de 1’édition de nombreux documents'®. Malgré
I’intérét qu’il porte aux sources liturgiques, une certaine réticence culturelle est décelable dans
les traces qu’il a laissées sur les sources™®®. Aprés lui, Isak Collijn (1875-1949), qui occupe la
méme position a la Bibliotheque royale, « ouvre un autre monde pour la recherche en se
concentrant sur les fragments de manuscrits de Kammararkivet »'*". Suivant le modéle de
I’érudition allemande, 1’étude des calendriers liturgiques retient son attention38. Collijn fournit

aussi un outil trés précieux avec son catalogue des imprimés suédois, aprés des campagnes de

132 George Rupalio, « La Vierge comme « systéme de valeurs » », dans D. logna-Prat, E. Palazzo, D. Russo (dir.),
Marie. Le culte de la Vierge de la Vierge dans la société médiévale, Paris, 1996, p. 6.

133 Mary Clayton, The cult of the Virgin Mary in Anglo-Saxon England, Cambridge, 1990.

134 Dominique logna-Prat, Eric Palazzo, Daniel Russo (dir.), Marie. Le culte de la Vierge..., op. cit. Voir les
contributions de Eric Palazzo et Ann-Katrin Johansson, « Jalons liturgiques pour une histoire du culte de la Vierge
dans I'Occident latin (Ve-XI¢s.) », p. 15-44 ; Claire Maitre, « Du culte marial & la célébration des vierges. A propos
de la psalmodie des matines », p. 45-64 ; Dominique logna-Prat, « Le culte de la Vierge sous le régne de Charles
le Chauve », p. 65-100.

135 Sven Helander, Den medeltida Uppsalaliturgin, Studier i helgonlangd, tidegéard och massa, Lund, 2001, p. 19.
Le travail d’édition de Klemming a touché beaucoup de genres de documents différents. C’est lui qui a initi¢ la
reconstitution d’imprimés liturgiques anciens a partir de fragments dispersés. Il décrit ces imprimés dés 1879 dans
Gustaf E. Klemming, « Bibliografi : Sveriges aldre liturgiska literatur », Arsberattelse fér Ar 187, Stockholm,
1879. 1l est I’éditeur de piéces liturgiques produites en Suéde, collectées dans Gustav E. Klemming (éd.), Latinska
sanger fordom anvanda i svenska kyrkor, kloster och skolor, 4 vol., Stockholm, 1885-1887.

136 Ainsi, pour Stockholm, KB A 120, la notice manuscrite désigne le document comme un « Fragmentum Runico-
Papisticum seu Soliloquium Deiparae Virginis querulem circa passionem Domini, anonymo auctore lingua et
Runis Gothorum in membranea conscriptum ». Ce « fragment runico-papiste » n’est pas le seul document a étre
identifié de la sorte, puisqu’on retrouve des formules similaires a 1’université d’Uppsala. Il faut peut-étre voir dans
cette formulation traduisant I’idée d’une mise a distance salutaire la raison du peu d’intérét porté a I’histoire de la
liturgie avant les années 1920.

137 « Gppnade en ny varld for forskningen genom fokusering pa handskriftsfragmenten i Kammararkivet (...) »,
Sven Helander, Den medeltida Uppsalaliturgin, op. cit. Le travail d’Isak Collijn est présenté dans Redogdrelse for
Kammararkivet och Riksarkivet. Verkstalld undersokning angaende aldre arkivalieomslag, Stockholm, 1914.

138 Sur le modéle, par exemple, d’Hermann Grotefend, Zeitrechnung des Deutschen Mittelalter und der Neuzeit, 2
vol., Hanovre, 1997 (1891-1898), Collijn propose ’examen du calendrier du livre d’Heures imprimé en deux
langues a Uppsala en 1525 : Isak Collijn, « Kalendarierna i Horae och Tideboken Uppsala 1525 », NTBB, n° 24,
1937, p. 65-86.
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recension de ces documents dans les dépdts suédois™®®. Cette activité de catalogage est aussi
menée en Finlande avec les travaux de Toivo Haapanen qui classe les fragments liturgiques de
la Bibliothéque universitaire d’Helsinki'*’. Le second grand temps de I’étude de la liturgie en
Suede, comme I’indique Sven Helander, est le tournant des années 1920. C’est le temps des
premiéres études historiques consacrées spécifiguement a la liturgie. Quatre noms sont a
retenir : Gustaf Lindberg, qui propose une étude des missels suédois (1923), Aarno Maliniemi,
qui travaille sur le calendrier liturgique du diocése d’Abo (1925), Carl-Allan Moberg, qui fait
une analyse des séquences suédoises (1927) et Toni Schmid, qui fournit de nombreux articles
en lien avec la liturgie (1928-1932)1. On peut retenir de ces premiers temps historiographiques
que la liturgie intéresse avant tout des archivistes et des musicologues, d’une part, et que,
d’autre part, I’emphase est mise sur la spécificité locale de la liturgie suédoise. On cherche a
dresser le calendrier de chaque diocése, on s’intéresse aux séquences et aux pi¢ces proprement
suédoises. .. ou finlandaises. A ce titre, I’historiographie de la liturgie en Suéde s’inscrit dans
les courants d’historiographie nationale des années 1920-1940%2, Aprés la Deuxiéme Guerre
mondiale, le paradigme change : du leadership scientifique des universités allemandes et de
I’usage immodéré du positivisme frangais, I’ historiographie suédoise se tourne vers les Etats-
Unis, le fonctionnalisme et les sciences sociales. Cette démarche d’ensemble n’est pas favorable
au développement de 1’histoire de la liturgie, et si certains spécialistes continuent leurs travaux,
on peut juger que la période 1945-1970 connait un certain ralentissement dans ce domaine®3,
Les disciples des historiens des années 1920 maintiennent une activité de recherche autour de

la liturgie. Hilding Johansson, Sigurd Kroon et Sven Helander en sont sans doute les meilleurs

139 | e résultat final est : Isak Collijn, Sveriges Bibliografi Intill Ar 1600, Uppsala, 1934-1938, vol. 1 : 1478-1530.
140 Toivo Haapanen, Verzeichnis der Mittelalterlichen Handschfritenfragmente in der Universitatshibliothek zu
Helsingfors, 3 vol., 1922-1932.

141 Gustaf Lindberg, Die schwedischen Missalien des Mittelalters, vol. 1 Kalendarium, Proprium de Tempore,
Proprium de Sanctis, Commune sanctorum, Uppsala, 1923 ; Aarno Malin(iemi), Der Heiligenkalender Finnlands,
Helsinki, 1925 ; Carl-Allan Moberg, Uber die Schwedischen sequenzen, vol. | Darstelung, Uppsala/Stockholm,
1927; Toni Schmid, « De medeltida kalendarierna fran Skara », Scandia, Lund, n°1, 1928, p. 281-291 ; Ibid., «
Vaxjo stifts tillkomst och alsta forhallanden », Scandia, n° 2, 1929, p. 275-281 ; Ead., « Breviarium Lundense
1474 », Scandia, n° 2, 1929, p. 282-284 ; Ead., « Smarre liturgiska bidrag. 1V Nya bidrag till Vasterasliturgien »,
NTBB, n° 19, 1932, p. 119-121 ; Ead., « Strdngnés stifts kalendarium under medeltiden », NTBB, n° 19, 1932,
p. 81-106.

142 pekka Ahtiainen & Jukka Tervonen, « A journey into Finnish historiography from the end of the 19" century
to the present day », dans F. Meyer & J. E. Myhre (dir.), Nordic historiography in the twentieth century, Oslo,
2000, p. 50-79 ; Cecilia Trenter, « National history in Swedish historiography, 1960-1990 », dans ibid., p. 80-88.
143 En dépit de cela, le projet mené par Toni Schmid sur les fragments et débuté a la fin des années 1930 se poursuit,
et Carl-Allan Moberg publie Die liturgischen Hymnen in Schweden. Beitrage zur Liturgie- und Musikgeschichte
des Mittelalters und der Reformationszeit, vol. 1 Quellen und Texte. Text- und Melodieregister,
Copenhague/Uppsala, 1947.
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exemples. Johansson édite le manuel de Hemsjo (1950) et fait une étude sur la liturgie
médiévale du diocése de Skara (1956)44. Kroon produit une réflexion sur les mélodies du canon
de la messe catholique (1956) et Helander publie I’édition de 1’ordinaire de Linkoping
(1957)5, On peut noter au passage que le choix des sujets est fortement motivé par les
trajectoires des chercheurs : Hilding Johansson est un prétre catholique, Sigurd Kroon est un

pasteur luthérien et Sven Helander doyen de la faculté de théologie de I’Université d’Uppsala.

L’entreprise commune du Kulturhistoriskt Lexikon for Nordisk Medeltid, débutée en
1956 et qui se poursuit jusqu’en 1978, joue le role de lieu de synthése pour les recherches
engagées sur la liturgie'*®. Dans la période 1970-1990, malgré une nouvelle évolution des
paradigmes de I’historiographie suédoise, qui s’oriente vers I’English Social History et 1’Ecole
des Annales, la liturgie suscite peu de travaux. On peut noter toutefois les initiatives de
recherche de Tryggve Lundén, un Dominicain, qui apres avoir traduit en suédois moderne les
Révélations de Brigitte de Suéde, s’intéresse a la liturgie en usage a Vadstena'*’. Les autres
poles qui continuent a alimenter les recherches sur la liturgie sont la musicologie et 1’étude du
latin. Le musicologue Ingmar Milveden publie ainsi plusieurs études sur la liturgie médiévale
suédoise!®®. Carl-Gosta Frithz établit une nouvelle critique d’attribution pour un manuscrit
liturgique'*®. Viveca Servatius édite la musique du Cantus Sororum brigittin®>°. Chez les
latinistes, Ritva Jonsson travaille sur les Historiae, les offices versifiés'®!. En partenariat avec

Gunilla Bjorkvall et Gunilla Iversen, elle lance en 1970 le projet du Corpus Troporum, qui vise

144 Hilding Johansson, Hemsjomanualet. En liturgi-historisk studie, Lund, Svenska kyrkan diakonistyrelses
bokférlag, 1950 ; Ibid., Den medeltida liturgien i Skara stift. Studier i méssa och helgonkult, Lund, 1956.

145 Sjgurd Kroon, Ordinarium missae. Studier kring melodierna till Kyrie, Gloria, Sanctus och Agnus Dei t.0.m.
1697 ars koralpsalmbok, Lund, 1956 ; Sven Helander (éd.), Ordinarius Lincopensis c:a 1400 och dess liturgiska
forebilder, Lund, 1957.

146 Kulturhistoriskt Lexikon for nordisk medeltid. Fran vikingatid till reformationstid, 22 vol., Copenhague, 1978.
147 Tryggve Lundén, Den heliga Birgitta och den helige Petrus av Skanninge Officium parvum beate Marie
Virginis, 2 vol., Lund, 1976.

148 Ingmar Milveden, « Fragment av en hittills okand Historia de BMV in Visitatione », Svenskt Gudstjanstliv,
Lund, Gleerup, n°® 38, 1963, p. 21-31 ; Ibid.,, « Manuskript, Monch und Mond. Ein Hauptteil des
Cod. Upsal. C 23 in Quellenkritischer Beleuchtung », Svensk tidskrift for musikforskning, n° 46, 1964, p. 9-25 ;
Ibid., Zu den Liturgischen « Hystorie» in Schweden. Liturgie- und choralgeschichtliche Untersuchungen, Uppsala,
Skriv service, 1972, 46 p ; Ibid., « Neue Funde zu Brynolphus-Kritik », Svensk Tidskrift for Musikférskning,
n° 54, 1972, p. 5-51.

149 Carl-Gosta Frithz, Till frdgan om det s. k. Helgeandshusmissalets liturgiskahistoriska stallning, Lund, 1976.
150 viveca Servatius (éd.), Cantus sororum. Musik- und liturgiegeschichtliche Studien zu den Antiphonen des
birgittinischen Eigenrepertoires, Uppsala, 1990.

151 Ritva Jonsson, Historia. Etudes sur la genése des offices versifiés, op. cit.
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a recenser tous les tropes liturgiques dans les manuscrits médiévaux'®2. En Finlande également,

la liturgie ne souléve pas ’enthousiasme des chercheurs, & quelques exceptions prést®3,

Mises & part quelques contributions ponctuelles de Sven Helander, peu de choses
nouvelles sont publiées au début des années 19904, Les contributeurs de la conférence de
Vadstena sur Marie en Suéede (1994) qui soumettent des communications autour de la liturgie
sont ceux qui ont animé ce champ de recherche dans les décennies précédentes'™. En réalité, le
renouveau d’intérét pour ces questions date du début des années 2000. On observe alors une
activité éditoriale soutenue : en Finlande, le musicologue Ilkka Taitto publie un nouveau
volume sur les fragments liturgiques de la Bibliothéque universitaire d’Helsinki (2001), suivi
d’une reconstitution d’un Graduale Aboense d’aprés des fragments (2002)*°°. La mise en ligne
d’une base de données sur les fragments conservés en Finlande est la continuation de cette
dynamique®’. En Suéde, Sven Helander publie en 2001 une importante synthése sur la liturgie
médiévale dans le diocése d’Uppsala’®®. Dans le méme élan, Alf Hardelin écrit deux études
autour des dévotions brigittines et de la spiritualité au Moyen Age suédois, qui font une belle
part a la liturgie™. Le catalogage des fragments conservés en Suéde, terminé en 2004,
commence a porter ses fruits'®®. Les éditions de facsmilés des livres liturgiques de Skara sont

12 On trouvera une bibliographie d’approche sur la page d’accueil présentant le projet
http://www.fraitaklass.su.se/english/research/research-projects/corpus-troporum-1.15463. A titre d’exemple, le
volume concernant les tropes des fétes mariales est édité par Ann-Katrin Johansson (éd.), Tropes for the proper of
the mass, vol. 4 : The feasts of the blessed Virgin Mary, Stockholm, 1998.

153 Comme par exemple Vilho Suomi, « Missale Aboense ja Marian kulti », Turun historiallinen arkisto, n° 33,
1979, p. 36-46 ; Martti Parvio (éd.), Missale Aboense secundum ordinem fratrum praedicatorum 1488, Porvoo,
1988.

154 Sven Helander, « Sockenkyrkans liturgiska profil », O. Ferm (dir.), Kyrka och socken i medeltidens Sverige,
Stockholm, 1991, p. 189-230 ; Sven Helander (et al.), Massa i medeltida socken, 1993.

155 Sven-Erik Brodd et AIf Hardelin (dir.), Maria i Sverige under tusen ar. Foredrag vid symposiet i Vadstena
6-10 oktober 1994, 2 vol., Skellefted, 1996. Les contributions autour de la liturgie sont celles d’Ingmar Milveden,
« Stella Maria maris paris expers. Om och kring Pseudo-Brynolfs Mariahystoria », vol. 1, p. 181-226 ;
Anders Piltz, « Nostram naturam sublimaverat. Den liturgiska och teologiska bakgrunden till den birgittinska
mariaofficiet », vol. 1, p. 255-288 ; Ritva Jacobsson, « Maria i tidegarden », vol. 1, p. 445-469 ; Gunilla Bjorkvall,
« Maria i troper och sekvenser under svensk medeltid », vol. 1, p. 471-495; Viveca Servatius, « Ave Maria. Guds
moder i den medeltida kyrkosangen », vol. 1, p. 497-515.

156 |lkka Taitto, Catalogue of medieval manuscript fragments in the Helsinki University Library. Fragmenta
membranea, vol. IV:1 : Antiphonaria, Helsinki, 2001 ; Ibid. (éd.), Graduale Aboense. N&kdispainos
kasikirjoituskatkelmasta 1397-1406, Helsinki, Suomen kirjallisuuden seura, 2002,

157 Fragmenta Membranea [Ressource électronique], Helsinki, Helsingin Yliopiston Kirjasto, (v. 2012),
Disponible sur : http://fragmenta.kansalliskirjasto.fi/ohje/ .

158 Sven Helander, Den medeltida Uppsalaliturgin, op. cit.

159 Alf Hardelin (dir.), | Kristi och hans moders spar. Om Stationsandakter i Vadstena, Stockholm, 2003 ; lbid.,
Vérlden son yta och fonster. Spiritualitet i medeltidens Sverige, Stockholm, 2005.

160 En dernier lieu, Jan Brunius, Atque Olavi. Nordiska helgon i medeltida masshocker, Stockholm, 2008 et Ibid.,
From Manuscripts to Wrappers. Medieval Book Fragments in the Swedish National Archives, Stockholm, 2013.
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accompagnées d’études'®’. D’une maniére générale, la recherche sur la liturgie médiévale en

Suéde est toujours portée par les musicologues et les latinistes®?.

En ce qui concerne plus particulierement ’histoire de la Vierge Marie, on remarque que
les derniers siécles du Moyen Age sont moins fertiles en études sur la Vierge que le Moyen Age
central. Les transformations des manifestations pratiques de dévotion orientent les études
historiques vers I’iconographie et les pratiques macrosociales comme le rosaire'®,
L’importance croissante des cultes annexes a la Vierge suscite beaucoup d’intérét!®4. Les
relations de pouvoir réapparaissent la ou I’historiographie privilégiait pour les si¢cles antérieurs
les relations de piété'®. D’autres thémes, comme le role de Marie dans la mystique ou ses

apparitions, sont aussi évoqués ponctuellement?8,

L’historiographie du culte marial en Suéde reflete les tendances de la recherche sur la
période médiévale. Les liturgistes sont amenés a coétoyer beaucoup de documents en rapport

avec le culte marial, mais peu de travaux lui sont exclusivement consacrés'®’. Le rosaire a

161 Christer Pahlmblad (éd.), Skaramissalet. Studier, edition, 6versattning och faksimil av handskriften i Skara
Stifts- och Landsbibliotek, Skara, 2006, Ibid., Breviarium Scarense (1498). Faksimil efter exemplaret i Uppsala
universitetshibliotek, Skara, 2011. Les études qui doivent accompagner ce bréviaire sont encore en cours.

162 Comme Ann-Marie Nilsson, Sanger till fyra kyrkofester i Skara stift, Skara, 2011 ou Brian Mgller Jensen (éd.),
The Story of Justina and Cyprian of Antioch as told in a Medieval Lectionary from Piacenza: Edition with
Introduction and Translation, Stockholm, 2012.

163 Carol M. Schuler, « The Seven Sorrows of the Virgin Mary: Popular culture and cultic imagery in
Pre-Reformation Europe », Simiolus: Netherlands Quarterly for the History of Art, n° 21:1-2, 1992, p. 5-28 ; Anne
Winston-Allen, Stories of the rose. The making of the rosary in the Middle Ages, University Park, PA, 1997. Se
reporter également au chapitre du présent travail consacré au rosaire (troisieme partie, premier chapitre).

164 paul Payan, Joseph. Une image de la paternité dans I’Occident médiéval, Paris, 2006 ; Virginia Nixon, Mary’s
mother. Saint Anne in Late Medieval Europe, University Park, 1999 ; Jean Wirth, « Ste Anne est une sorciéere »,
dans J. Wirth, Sainte Anne est une sorciére et autres essais, Genéve, 2003, p. 69-112 ; Elina Rasénen, « Agency
of two ladies. Wellborne gvinna Lucia Olosdotter and veneration of st Anne in the Turku diocese », dans
T. Lehtonen & E. Mornet (dir.), Les élites nordiques et I’Europe occidentale (XII*-XVe siécle), Paris, 2007,
p. 246-261 ; Paul Payan, « La sanctification in utero de Joseph : une proposition gersonienne », L Atelier du Centre
de recherches historiques [En ligne], n° 10, 2012. Disponible sur : http://acrh.revues.org/4246 .

165 Marian Dygo, « The political role of the cult of the Virgin Mary in Teutonic Prussia in the fourteenth and
fifteenth centuries », Journal of Medieval History, n° 15:1, 1989, p. 63-80 ; Susie Speakman Sutch &
Anne-Laure Van Bruaene, « The Seven Sorrows of the Virgin Mary: Devotional Communication and Politics in
the Burgundian-Habsburg Low Countries, ¢. 1490-1520 », Journal of Ecclesiastical History, n° 61: 2, 2010,
p. 252-278.

166 Rosemary Hale, « Imitatio Mariae: Motherhood motifs in devotional memoirs », Mystics quarterly, n° 16:4,
1990, p. 193-203 ; Sylvie Barnay, Le Ciel sur la terre : les apparitions de la Vierge au Moyen Age, Paris, 1999.
167 A T’exception notable de Hilding Johansson, « Marialiturgien i de svenska cisterciensklostren », dans
P.-O. Ahrén, C.-G. Andrén, C.-E. Normann (dir.), Kyrka, folk, stat. Till Sven Kjolerstrom, Lund, Gleerup, 1967,
p. 205-215.
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suscité quelques productionst®®. L histoire de I’art s’est attelée a I’examen de la question de
I’iconographie mariale'®. Ce sont cependant les travaux sur Brigitte de Suéde qui ont été les
plus propices aux développements sur le culte marial médiéval*’®. Dans 1’ensemble, le cceur du
sujet, ¢’est-a-dire les relations entre la spiritualité brigittine et la liturgie mariale, n’a été que
trés imparfaitement étudié. Cela s’explique en partie par la quantité importante de sources a
examiner et leur disponibilité imparfaite, notamment a cause de questions de catalogage. En
concentrant la focale sur le culte organisé et les manifestations de dévotion, il est possible d’en

proposer des approches renouvelées.

Le culte de la Vierge

Les termes de « Culte » et de « Vierge Marie » sont d’usage courant mais saisir avec exactitude

I’ensemble des caractéres qu’ils évoquent n’est pas sans difficulté!™. En latin médiéval,

168 parmi lesquelles Gottfrid Carlsson, « Jungfru Marie psaltares brodraskap i Sverige. En studie i senmedeltida
fromhetsliv och gillevdasen », Kyrkohistorisk Arsskrift, n° 47, 1947, p. 1-49 ; Sven-Erik Pernler,
« Rosenkransfromhet i senmedeltidens Sverige » , S.-Erik Brodd et A. Hardelin (dir.), Maria i Sverige under tusen
ar, Skellefted, 1996, vol. 1, p. 557-582.

169 Voir par exemple Anna Nilsén, « Marie obeflackade avlelse i kult och konst », Konsthistorisk tidskrift/Journal
of Art history, n° 56:1 1987, p. 6-15 ; Helena Edgren, Mercy and Justice: miracles of the Virgin Mary in Finnish
medieval wall-paintings, Helsinki, 1993; Roland Rahn, Medeltida mariaskulpturer i Skara stift, Skara, 2002 ; Mia
Akestam, Beb&delsebilder, op. cit.

170 voir par exemple Aron Andersson, Guds moder och den heliga Birgitta. En anthologi, Vadstena, 1978 ; Helga
Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog hos Birgitta visdommens efterfalgelse som Imitatio Christi et Mariae »,
T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991, p. 471-489 ; Claire L. Sahlin,
« ‘a marvelous and great exultation of the heart’ : mystical pregnancy and marian devotion in Bridget of Sweden’s
Revelations », dans J. Hogg (dir.) Studies in st. Birgitta and the brigittine order, Salzbourg, 1993, vol. 1, p. 108-
128 ; Claire Sahlin, « ‘His heart was my heart’. Birgitta of Sweden's devotion to the heart of Mary », dans
A. Hérdelin & M. Lindgren (dir.), Heliga Birgitta — budskapet och férebilden., Stockholm, 1993, p. 213-230 ;
Ead., « The Virgin Mary and Birgitta of Sweden’s prophetic vocation », dans S.-E. Brodd et A. Hardelin (dir.),
Maria i Sverige under tusen ar, Skellefted, vol. 1, 1996, p. 227-254.

171 Aussi bien en frangais qu’en anglais et en suédois, le « culte » fait référence & un « Hommage religieux rendu
a Dieu, ou a un saint » (http://www.cnrtl.fr/lexicographie/culte). Un second niveau de définition fait apparaitre les
formes de cet hommage. Celui-ci est avant tout pergu comme un systéme cohérent de rites ayant pour but d’honorer
un agent surnaturel. La définition suédoise indique bien qu’il s’agit d’une relation (forhallande) qui par la
performance (utférandet) de certains rites (ceremoniella handlingar) permet d’entrer en communication
(forbindelse) avec une déité : « forhdllande(t) att genom utforandet av vissa (...) ceremoniella handlingar trida i
forbindelse med (...) en gudom ; nagonting helig , 6vernaturligt; dyrkan (av en gudom osv.); sammanfattning(en)
av de organiserade yttre formerna fér gemensam gudsdyrkan; (...). », Svenska Akademiens Ordbok, Stockholm,
1962 (2010). Disponible en ligne sur : http://g3.spraakdata.gu.se/saob/.
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« cultus, -us » existe bien, mais son sens est variable!’2. L’association des termes « cultus » et
« Mariae » n’est pratiquement pas employée'’®. La notion de culte marial est donc moderne.
Aujourd’hui, on considére que le culte marial consiste avant tout en la liturgie déployée par
’Eglise en I’honneur de la Vierge, c’est-a-dire des messes et des offices qui lui sont adressés
en propre. Alain Rauwel a rappelé les rapports qu’entretiennent définition de I’objet liturgique
et recherche historique, ainsi que les piéges du vocabulaire courant!’®. Un examen, méme
sommaire, d’une source liturgique permet d’observer aisément l’importance du terme
d’« officium ». Pour rester simple, car Du Cange propose trente-trois définitions pour cette

entrée, un « officium de beatae Mariae virginis (de BMV) » désigne le plus souvent en contexte

172 Un rapide sondage dans les sources judiriques et dans les commentateurs de la liturgie illustre cela. Dans le
Décrét de Gratien (1140-1150), cultus apparait a sept reprises, toujours dans 1’expression « cultu divino » ou une
forme similaire ; voir Emile L. Richter (éd.), Corpus luris Canonici, vol. 1 : Decretum Gratiani, Leipzig, 1879.
Les compilations postérieures présentent un méme profil : Emile L. Richter (éd.), Corpus luris Canonici,
vol. 2 Decretalium collectiones, Leipzig, 1881. On remarque une tendance similaire dans les commentaires sur la
liturgie. Dans le Rationale de Guillaume Durand (1237-1296), dés le Prologue, le « culte divin » est évoqué, a
propos de la multiplicité des rites : « Considerari autem oportet quod in divino cultu multiplicis ritus varietas
reperitur... » ; Guillaume Durand, Rationale divinorum officiorum, Turnhout, 1995, CCCM, n° 140, vol. 1,
Prohemium, 8§ 13. Cette expression de « culte divin » domine largement 1’ceuvre de I’évéque de Mende. D’autres
commentateurs de la liturgie, comme Jean Beleth (déb. XII¢s.-vers 1182) ou Sicard de Crémone (vers 1155-1215),
utilisent « culte » essentiellement dans le sens de « culte divin » ou « culte paien » : Jean Beleth, Summa de
ecclesiasticis officiis, Turnhout, 1976, CCCM, n° 41, 41A ; Sicard de Crémone, Mitralis de officiis, Turnhout,
2008, CCCM, n® 228. Aucun d’eux n’associe « cultus » avec la Vierge Marie. Une recherche plus générale dans
la Library of Latin Texts ne donne pas de résultat pour cette association de termes, quelques citations tardives de
Laurent de Brindisi (1559-1619) mises & part : Library of Latin Texts-A, Brepols, (v. 2013). Disponible en ligne
sur Brepolis.net.

173 Dans le corpus de sources mobilisées pour ce travail, I’expression n’apparait que deux fois, dans SDHK 4980,
un acte du Lagman de Véstergotland Algot Bengtsson et de sa fille Mérta. 1ls donnent des terres « ad cultum Dei
genitricis et virginis Marie ». Dans un autre acte, SDHK 5381, la nonne Benedicta Dagsdotter donne une propriété
« pro prebenda Cristine filie Arnelfvis michi dilecte, et ad cultum Dei genitricis et virginis Marie ». Les deux actes
concernent le monastere cistercien de Gudhem, alors qu’il est déplacé temporairement a Rackaby.

174 Alain Rauwel, « Les espaces de la liturgie au Moyen Age latin », BUCEMA, Hors-série n° 2 : Le Moyen Age
vu d’ailleurs, 2008, p. 2-8 : « Notons d’abord que liturgie est un terme moderne. Le premier grand ouvrage a
inclure ce mot dans son titre est les Rerum liturgicarum libri duo du cardinal Bona (1671). L’« ensemble des
pratiques cultuelles de I’Eglise » qu’elle désigne, pour reprendre la définition simple du P. Gy, était recouvert au
Moyen Age par le nom générique d’officia. Du point de vue du destinataire, ces officia étaient divina et ont donné
naissance a I’office divin, qui est a la liturgie ce que le code est au droit civil et le décret a la science canonique :
un corpus faisant autorité. Du point de vue des acteurs, ils étaient les officia ecclesiastica ». « (...) la priére réglée,
a heures fixes, a lieu donné, n’a rien a voir avec le débordement de 1’abondance du cceur, avec la réponse a I’affect
dévot. Elle est ce dont les chrétiens, fidéles et clercs, doivent s’acquitter a mesure de leur profession : superlative
en milieu monastique, moyenne pour les clercs séculiers, plus modeste chez les simples baptisés, étant entendu
cependant que la loi est universelle. On en déduit que ’exercice du culte, mis en ceuvre selon une hiérarchie
publiquement manifestée, revét nécessairement un caractére public et social. Dom Guéranger (...) a ainsi
parfaitement défini, au début de ses Institutions liturgiques, ce que nous appelons liturgie et qu’on appelait officia
au 1X¢ ou au Xl1¢siécle : la liturgie est I’ensemble des symboles, des chants et des actes au moyen desquels I’Eglise
exprime et manifeste sa religion envers Dieu. La liturgie n’est donc pas simplement la priére, mais bien la priére
considérée a l’état social ».
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liturgique une messe en ’honneur de Marie!”. Le terme d’« Officium divinum » est utilisé pour
désigner I’ensemble de la liturgie des heures, mais pas un office en particulier!’®. Il est rare
qu’un « office », relevant de la liturgie des Heures, soit désigné par « officium ». On trouve dans
les bréviaires I’expression « Historia », souvent lorsqu’il s’agit d’un office versifié, ou plus
simplement une rubrique courte indiquant le jour fété suivi de 1’heure a laquelle on doit
commencer la célébration : « In annunciatione... Ad vesperas »'77. Les deux pratiques cultuelles
qui viennent d’étre nommées : la messe et la liturgie des Heures, méritent quelques

commentaires introductifs, car leur sens et leur usage ne sont pas nécessairement connus,

La messe (officium missae) est un ensemble de chants, de lectures et de priéres pendant
laguelle on fait un acte rituel (un sacrement) qui porte le nom d’cucharistie et qui célebre le
sacrifice du Christ et sa résurrection. Une messe en 1’honneur de la Vierge est donc la
célébration de 1’eucharistie avec des chants, des lectures et des priéres qui sont adressées
principalement a la Vierge. La liturgie des Heures, ou « office divin » (officium divinum), est
également un ensemble de chants, de lectures et de prieres, mais étalé sur une journée entiére
et qui vise a louer Dieu en lui adressant des psaumes, ¢’est-a-dire une catégorie particuliére de

chants'’®. Il n’y a pas de sacrement dans la liturgie des Heures. Un office pour une féte de la

175 Du Cange (et al.), Glossarium mediae et infimae latinitatis, Niort, 1883-1887. Pour un exemple d’« officium
de BMV » désignant une messe, voir Martti Parvio (éd.), Missale Aboense secundum ordinem fratrum
praedicatorum 1488, Porvoo, 1988, p. 343: « In annunciatione beate Marie virginis. officium ».

176 \oir par exemple cette utilisation du terme dans le droit canonique, comme dans Decretales Gregorii IX,
Lib. 111, Tit. 41 : De celebratione missarum, et sacramento eucharistiae et divinis officiis, Emile L. Richter (éd.),
Corpus luris Canonici, vol. 2, op. cit., col. 635 ; ou chez les commentateurs liturgiques, comme Guillaume Durand,
Rationale..., op. Cit.

17 Pour une mise au point sur le terme d’Historia, qu’on a longtemps désigné comme des « offices rimés », voir
Ritva Jonsson, Historia. Etudes sur la genése des offices versifiés, Stockholm/Gotebrog/Uppsala, 1968. Pour un
exemple d’Historia, voir le Breviarium Upsalense, Stockholm, 1496, fol. 396 : « Historia de beata virgine habenda
est in sabbatis post octauas corporis Christi nisi festum ix lectionum occurerit »; pour un exemple de rubrique sur
le modéle féte et heure, voir le Breviarium Scarense, Nuremberg, 1498, fol. CXLIIII : « In annunciatione Marie
virginis. Ad vesperas, Super omnia Laudate ».

178 Pour une présentation simple des différences entre messe et office, on pourra également se reporter aux
explications d’Alain Rauwel, « Les espaces de la liturgie... », op. cit., p. 3 : « Le culte chrétien est tres exactement
la fagon dont I’Eglise, société des fidéles, offre a Dieu le tout du créé. Et comme il va de soi qu’une oblation
intégrale de I’homme et de la nature n’est pas concevable, il est dans la liberté de 1’Eglise (...), d’adopter des
formes symboliques d’oblation partielle : ces formes constituent pour les théologiens les actes de religion. IIs
distinguent des actes intérieurs — la dévotion, les priéres — et des actes extérieurs — ’adoration et le sacrifice. (...)
Adoration et sacrifice dessinent donc les deux versants de la liturgie latine : d’un c6té le tribut de louange, exprimé
principalement par les psaumes, qui se présente sous la forme de I’office des heures ; de 1’autre, la liturgie
sacramentaire, couronnée par le sacrifice par excellence qu’est la messe. Les heures comme la messe, ces deux
temps de la liturgie quotidienne, ne peuvent, étant donnée leur nature sociale, étre laissés a ’arbitraire des
célébrants. I1 y a une loi, qui s’impose a tous, et cette loi est le rite ».

179 Par commodité, le terme d’office sera réservé dans la suite de ce travail a la liturgie des Heures, entendu par
opposition a la messe.
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Vierge, comme par exemple I’ Annonciation (25 Mars), articule des chants, des lectures et des
prieres louant la Vierge autour des psaumes adressés a Dieu. Les différents moments qui
composent la liturgie des Heures sont les matines, les laudes, prime, tierce, sexte, none, les
vépres et complies. On célebre généralement la messe entre tierce et sexte quand le jour est
particuliérement important, comme un dimanche ou la féte d’un saint majeur comme la

Vierge®,

Aux messes et aux offices de la Vierge pour les jours de fétes, il faut ajouter des messes
votives dites en supplément de la messe principale quotidienne et des offices votifs, qui
fonctionnent de la méme maniere par rapport a la liturgie des Heures. On peut donner I’exemple
de I’office marial du samedi (Officium sancte Marie in sabbato). Le plus connu de ces offices
votifs est désigné sous le nom de Petit Office de la Vierge Marie (Officium Parvum de BMV)*8L,
L’Officium parvum est I’une des composantes essentielles des Livres d’Heures. La possibilité
qu’il offre d’étre récité en privé ouvre sur une autre dimension du culte marial. Nous évoquons
ici un deuxieme aspect de la définition de culte : la ferveur, le dévouement en 1’honneur d’un
agent surnaturel'®2, Cet aspect sera dans la suite de ce travail préférentiellement désigné par
I’expression « dévotion mariale », mais il faut garder a I’esprit que « culte marial » et « dévotion
mariale » ne sont que deux aspects d’'un méme phénoméne. Par le terme de « dévotion », il
s’agit surtout d’examiner la dimension individuelle et spirituelle du culte, par opposition aux

aspects institutionnels et matériels.

La liturgie n’est pas unifiée au Moyen Age. Chaque Eglise, c’est-a-dire chaque diocése
ou chaque ordre religieux, organise le culte divin & sa maniére'®, En Suéde, les modéles sont
variables : I’influence de la liturgie des églises de Rome est trés forte, comme en d’autres
endroits de 1’Occident chrétien, mais les particularités locales sont vigoureuses. Grace a ces

traits notables, on peut déterminer 1’origine d’un manuscrit liturgique et savoir a quel rit, ordo

180 David Hiley, Western Plainchant. A Handbook, Oxford, 1993, p. 18.

181 Voir Rebecca Baltzer, « The Little Office of the Virgin and Mary's role in Paris », dans M. Fassler &
R. Baltzer (dir.), The Divine Office in the Latin Middle Ages, Oxford, 2000, p. 463-485.

182 Sur ’agency et le surnaturel, on trouvera une introduction claire dans Ilkka Pyysidinen, How religion works,
Boston/Leyde, 2003, p. 9-23. Thomas Lawson et Robert McCauley ont élaboré la notion de culturally postulated
superhuman agent et I’ont définie au regard des sciences cognitives, fondant ainsi un courant de recherches
important, dans E. Thomas Lawson & Robert N. McCauley, Rethinking religion, Cambridge, 1990.

183 \/oir Jean-Baptiste Lebigue, « Mos orandi. La législation des usages liturgiques au Moyen Age
(X1& = XV®s.) », Revue de I’histoire des religions, n° 229:3, 2012, p. 349-373.
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ou usage il appartient'®. Les sources liturgiques fonctionnent comme des recueils de
formulaires. Ces formulaires permettent d’adapter a chaque messe ou office le contenu des
priéres, chants et lectures, en fonction de 1’usage local. Lors d’une messe, certains éléments
sont inamovibles et invariables. C’est I’« ordinaire » de la messe. D’autres éléments varient en
fonction du moment de 1’année ou est dite la messe, ou du saint qui est fété : c’est le « propre »
de la messe!®®. Dans un missel, ce sont en régle générale les éléments variables (la colonne de
droite du tableau en annexe) qui sont donnés. Si le canon est identique & Rome ou en Suéde, le
propre est différent selon les différents dioceses ou ordres : une messe pour 1’ Annonciation dans
le diocese de Linkdping ne va pas comporter le méme introit ou le méme répons graduel qu’une
messe pour la méme féte dite a Rome. Il faut noter également que selon I’importance de la féte,
une partie des informations peut étre supprimée!®®. Ce n’est généralement pas le cas pour les

fétes de la Vierge qui figurent parmi les plus importantes.

Pour les offices, les psaumes organisent la répartition des autres piéces. Le choix des
psaumes a chanter dépend du temps ou de la féte. Un formulaire d’office pour un saint
important, comme la Vierge, comprend généralement les mémes ¢éléments que 1’on retrouve
dans les bréviaires'®’. Dans le cas d’une féte moins importante, le formulaire est bati de la méme
maniére, mais certains ¢léments sont réduits. Par exemple, il n’y a que trois legons pendant les
matines, au lieu du neuf. Certaines fétes n’ont pas de formulaire d’office propre, elles utilisent
alors un formulaire générique (« le commun »). Cependant, aucune féte mariale n’est dans ce

cas de figure.

L’importance de la Vierge vient d’étre notée pour la liturgie. Définir qui est Marie et ce
qu’elle représente nécessite que 1’on s’y arréte quelques instants. Au début du XIV® siécle,

Brigitte de Suéde prétend s’entretenir réguliérement avec des agents qui dépassent I’expérience

184 « Au sens liturgique propre, on désigne par ordo une description de rites sacrés, un directoire ou un guide a
I'usage du célébrant, ou sont exposés dans le détail I'ordonnance des différentes céméronies cultuelles et la maniere
de les accomplir. (...) Le terme « rituel », sert a désigner dans un sens général, I'ensemble des cérémonies (actes,
gestes, attitudes) relatives a un rite donné. (...) La graphie rite doit étre réservée a une fonction sacrée particuliére
(ex: rite du mariage, de la consécration...) et celle rit désigne une famille liturgique, par opposition a une autre
(ex: rit gallican, rit romain...). », Cyrille Vogel, Introduction aux sources de I'histoire du culte chrétien au
Moyen Age, Spoléte, 1966, p. 102.

185 Qe reporter a I’annexe 9 : Composition d 'une messe solennelle.

18 \/oir Sven Helander (éd.), Ordinarius Lincopensis c:a 1400 och dess liturgiska forebilder, Lund, 1957,
p. 36 et suiv.

187 Se reporter a I’annexe 10 : Composition d un office séculier a neuf legons.
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humaine, dont la Vierge Marie. Brigitte, alors encore en Suéde, donne ainsi la parole a Marie

dans I’une de ses premiéres révélations :

« Alors Marie prit la parole, la Mere de Dieu, qui avait été silencieuse dans les premiers
échanges, et elle dit : Mon Seigneur et mon Trés Cher Fils, vous étiez vraiment homme et Dieu dans
mon ventre. Vous m’avez sanctifiée, moi qui n’étais qu’un récipient de terre, je vous en supplie, faites
leur pitié une fois de plus ! »188

Ces quelques lignes introduisent la figure mariale telle qu’elle était pergue par la prophétesse
suédoise du deuxieéme tiers du XI1V¢siecle. Ces éléments de définition de la Vierge sont toujours
d’actualité'®. Pourtant, définir Marie est un exercice difficile. La forte propension a
I’appropriation que suscite la figure mariale produit autant de définitions, parfois
complémentaires, parfois antagonistes. Les manieres de la présenter sont trés nombreuses et
chacune d’elle porteuse de sens. Ce sont autant de points de vue dont I’historien doit
s’accommoder. Sélectionner un point de vue et exclure les autres serait problématique : aucune
vision du monde ne peut rendre compte a elle seule de la complexité des phénomeénes sociaux.
On peut seulement prétendre a réduire la marge d’erreur. Quelles sont donc ces différentes
perceptions de Marie ? Pour les chrétiens, elle est ainsi « une femme [qui] assura 1’insertion du
christianisme dans la race humaine »!%. Selon un point de vue féministe a I’origine, mais repris
par certains historiens, Marie est une femme qui n’en est pas une!®. Du point de vue des
sciences sociales, Marie a été tour a tour percue comme une entité féminine résultant d’une

emphase accrue sur la « féminité » (explicitement circonscrite & la fonction reproductrice)*®?,

188 Brigitte de Suéde, Revelaciones. Book I, C.-G. Undhagen (éd.), Uppsala, 1978, Rév. 5:7 (ci-aprés désigné par
Liv. I, Rév. 5, 8 7) : « Tunc loquebatur mater Dei, Maria, tacens in voce priori, dicens: Domine mi et fili carissime,
tu fuisti in utero meo verus Deus et homo. Tu me, que eram vas terrenum, dignacione tua sanctificasti. Supplico:
miserere eis adhuc semel ! ».

189 \/oir par exemple la Congrégation pour le culte divin et la discipline des sacrements, Directoire sur la piété
populaire et la liturgie. Principes et orientations [en ligne], Vatican, 2001, Chap. 5, § 183. « les fidéles
comprennent facilement le lien vital qui unit le Fils & la Mére. lls savent que le Fils est Dieu et que elle, la Mére,
est aussi leur mere. lls en déduisent la sainteté immaculée de la Vierge et, tout en la vénérant comme une reine
glorieuse dans le ciel, ils sont certains que Marie, tres miséricordieuse, intercéde en leur faveur; ils invoguent donc
sa protection avec une grande confiance. etc. ».

19 René Laurentin, Court traité sur la Vierge Marie, Paris, 1967 (5° éd. maj), p. 19.

11 Ce point de vue est particuliérement saillant dans I’ouvrage, célébre, de Marina Warner. Ainsi : « ...though my
heart rebelled, | held fast to my new intimation that in the very celebration of the perfect human woman, both
humanity and women were subtly denigrated », Marina Warner, Alone of all her sex, op. cit., Prologue, p. xxi.
Pour une récupération et une adaptation de cette idée au contexte médiéval, voir la préface par Georges Duby de
Dominique logna-Prat, Eric Palazzo, Daniel Russo (dir.), Marie. Le culte de la Vierge..., op. cit., p. 3.

192 par exemple, Guy Swanson, Religion and Regime, 1968, cité dans Michaél P. Carroll, The cult of the Virgin
Mary : psychological origins, Princeton, 1986, p. 22-28.
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une métaphore structurelle de la domination masculine sur les femmes'®®, comme un

archétype!®*, ou encore comme une déesse-meére universelle dont les noms changent mais pas
les attributions®. Marie est un agent surnaturel, particuliérement prééminent, auquel on
attribue le genre féminin, avec lequel les sociétés du Moyen Age communiquaient,
échangeaient et dont elles ne remettaient pas I’existence en doute!®®,

Dans sa synthese de 2009 sur Marie, Miri Rubin termine par une citation de
Julia Kristeva : « Le christianisme est sans doute la construction symbolique la plus raffinée
dans laquelle la féminité, pour autant qu'elle y transparait — et elle y transparait sans cesse —, se
réserve dans le Maternel »*7. Les caractéristiques mémes de ces adjectifs substantivés (la
féminité, le maternel) suggérent I’importance de la construction de la figure mariale. Parce que
féminin et maternel relévent de la description d’un genre, il faut noter la neutralisation de ce
caractere genré par le biais de la transformation de ces adjectifs en substantifs, lesquels
acquierent ce faisant un caractere absolu. Cette élaboration, Julia Kristeva la donne comme
représentative de la perception chrétienne de Marie. Il faut donc comprendre la Vierge comme
issue d’une construction qui emprunte au vocabulaire de genre sans toutefois en avoir la pleine
signification sociale. Cet écart refléte les apres discussions sur la nature de la Vierge qui ont
lieu, au Moyen Age comme de nos jours. Miri Rubin, dans une discussion trés animée sur la
nature de la Vierge percue dans sa dimension d’objet historique et qui a eu lieu lors du colloque
Words & Matters a I'université d’Umea (Suéde) en novembre 2012, a insisté sur le pronom it
et non pas she pour désigner Marie!®. Cette précision visait a souligner I’¢éloignement prononcé
de la personne mariale par rapport aux femmes réelles. La singularité¢ de Marie n’est pas qu’une

distinction d’historien, puisqu’aux fondations mémes de la croyance en Marie, il y a

193 Edmund Leach, Genesis as myth and other essays, 1969, cité dans Michaél P. Carroll, op. cit., p. 28-32.

194 Carl G. Jung, Four archetypes: Mother, Rebirth, Spirit, Trickster, 1970, cité dans Michaél P. Carroll, op. cit.,
p. 32-34.

195 Pour I’hypothése d’une déesse-mére datant du paléolithique, voir James, 1959, et Gimbutas, 1982, cités dans
Michaél P. Carroll, op. cit., p. 37. Pour une divinité chthonienne, voir Bord et Bord, 1982, cité p. 39. Voir aussi
les travaux plus a jour de Philippe Borgeaud, La Mére des dieux. De Cybéle a la Vierge Marie, Paris, 1996, et
Pierre Sauzeau, « De la déesse Héra a la Panaghia. Réflexions sur le probleme des continuités religieuses en Gréce
et en Grande Gréce », Revue de [’histoire des religions, n° 224:3, 2007, p. 289-317.

196 « Mary is the most significant feminine presence in Christian cultures, and in her met divinity and humanity »,
Miri Rubin, Mother of God, op. cit., p. xxvi.

197 Cité ici depuis Julia Kristeva, « Stabat mater », Histoires d'amour, Paris, 1983, p. 226 ; la citation est donnée
en anglais dans Miri Rubin, Mother of God, op. cit., p. 424.

198 | es actes de ce colloque sont édités : Jonas Carlquist & Virginia Langum (dir.), Words and Matter: the Virgin
Mary in Late Medieval and Early Modern Parish Life, Stockholm, 2015.
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I’affirmation de I’unicité de ses priviléges : BENIE ES-TU ENTRE LES FEMMES (Luc. 1:42)'%°, La
frontiére est mouvante, mais réelle, entre Marie, étre exceptionnel que seul Dieu surpasse, et

Marie, femme humble qui permet I’incarnation du divin dans I’humain.

Méme au Moyen Age, la persona mariale évolue au gré des discussions qui souhaitent
préciser ses attributions. En 1300, certains caracteres sont nettement fixés. La maternité divine
de la Vierge Marie est solennellement décidée au concile d’Ephése (431)%%. C’est 1’un des
piliers de la persona mariale. Les fétes en I’honneur de la Vierge en sont inspirées et nourrissent
I’idée d’exceptionnalité?®?. L’ Annonciation (25 mars) célébre 1’apparition de 1’ange Gabriel a
Marie et la nouvelle de la naissance prochaine du Christ (Luc. 1:26). L’ Assomption (15 ao0t)
participe aussi de ce caractere exceptionnel, en accordant a Marie une montée au paradis
calquée sur le modele christique. Cependant, d’autres aspects contribuent a lier Marie a
I’expérience commune. Ainsi, la féte de la Purification (2 février) insiste sur la conformation
de la Vierge aux rites imposes aux femmes apres un accouchement chez les Hebreux (Lev. 12 ;
Luc. 2:22), bien que sa virginité perpétuelle soit nettement admise au début de notre période.
La quatrieme féte majeure est celle de la Nativité de la Vierge (8 septembre). L’exemplarité
parfaite de Marie anime D’esprit de cette célébration, que sous-tend également 1’idée de

médiation entre Dieu et les hommes.

D’autres caracteres en revanche font I’objet de violentes disputes. Le meilleur exemple
de débat autour de Marie est sans doute la question de 1’Immaculée Conception®%?. Les

répercussions de ces fines discussions sont pourtant tres concrétes ; elles impregnent la

199 Selon les recommandations de 1’Ecole des chartes, nous avons utilisé les abréviations des titres latins des livres
de la Bible. Voir Conseils pour I’édition des textes médiévaux, vol. 1 Conseils généraux, Paris, 2005, p. 85.

200 Un culte liturgique de la Vierge n'apparait pas en Occident avant le Ve siecle. Voir Bernard Capelle, « La liturgie
mariale en Occident », dans H. du Manoir (dir.), Maria. Etudes sur la sainte Vierge, t. 1, Paris, 1949, p. 215.

201 En Orient, un décret de I’empereur Maurice vers 600 environ prescrit la célébration de la féte de 1’ Assomption
au 15 ao(t. En Occident, une notice du Liber pontificalis explique que Serge 1" (687-701), pape d'origine orientale,
prescrit pour Rome quatre processions en I'honneur de Marie pour I'Annonciation, la Dormition, la Nativité de la
Vierge et la Purification. En Gaule et en Espagne, une Festivitas sanctae Mariae, célébrée le 18 janvier en Gaule
ou mi-décembre en Espagne, est pratiquée avant I’introduction des usages romains au VII®s. Voir Bernard Capelle,
« La liturgie mariale en Occident », op. cit., p. 219-223.

202 |_a question sera évoquée plus en détail au cours de ce travail, mais on peut déja citer les travaux récents sur le
sujet : Marielle Lamy, L immaculée conception. Etapes et enjeux d’une controverse (XII®-XVE s.), Paris, 2000 ;
Réjane Gay-Canton, Entre dévotion et théologie scolastique : réceptions de la controverse médiévale autour de
I'Immaculée  Conception en pays germaniques, Turnhout, 2011 ; Eléonore Fournié et
Séverine Berlier-Lepape (dir.), L'immaculée conception: une croyance avant d'étre un dogme, un enjeu social pour
la Chrétienté, L’Atelier du Centre de recherches historiques [En ligne], n° 10 (2012). Disponible sur :
http://acrh.revues.org/4244.
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spiritualité de la féte de la Conception au positif comme au négatif. Vers 1300, cette féte est
pratiquée quasi unanimement, mais son appellation comme son étendue dogmatique sont
variables. Certains traits de la figure mariale enfin n’apparaissent que plus tard, entre le XIV*®
et le XVI° siecle. Nous nous concentrerons sur les aspects liturgiques et sur les traits de la

sprititualité suédoise qui sont particulierement marques par la figure de la Vierge Marie.

La date de « 1300 » correspond a un moment de mutation du personnage marial, ou
plut6t de sa persona, au sens jungien du terme. C’est-a-dire un compromis entre I’individu et
la société, quelque chose qui n’a rien de réel en soi mais qui est créé par ce compromis pour
décrire comment un individu doit paraitre en société?%. Cette dialectique dissimule une partie
de la psyché collective et donne I’illusion de la personnalité, une maniére de décrire
formellement la Vierge Marie. Comme le rappellent les éditeurs de Marie. La Vierge dans la
société médiévale, « passé la premiére décennie du XIV¢ siecle, la synthése mariale se défait
peu a peu et éclate en morceaux qui, apres 1350, parviennent a étre completement autonomes.
Au cours du XV¢ siécle, la fragmentation du personnage marial s’accentue et le replace sous
I’influence de la tradition christologique »?**. 1l faut donc confronter les rythmes de cette
évolution générale avec ses avatars suédois. Or, on peut d’ores et déja constater que si la
tendance est a I’adéquation entre cette évolution générale et ses formes suédoises, il y a malgré

tout des ruptures de rythme différentes.

Les sources du culte marial suédois

L’étendue de I’objet de cette étude a nécessité I’examen de sources nombreuses. Les sources
liturgiques occupent une place déterminante dans cet ensemble. Si les grandes collections de
manuscrits médiévaux en Suéde sont trés centralisées, certains dépbts se démarquent toutefois
nettement par la quantité de documents qu’ils conservent. Pour ce travail, il a fallu se tourner
essentiellement vers la Bibliothéque royale (Kungliga Biblioteket), la Bibliotheque de
I’Université d’Uppsala (Uppsala UniversitetsBiblioteket) et les Archives du Royaume
(Riksarkivet)?®. La Bibliothéque de I’'Université d’Uppsala, Carolina rediviva, a hérité d’une

203 Carl G. Jung, Dialectique du Moi et de I'inconscient, Paris, 1964 (1933), p. 84.

204 George Rupalio, « La Vierge comme « systéme de valeurs » », dans D. logna-Prat, E. Palazzo, D. Russo (dir.),
Marie. Le culte de la Vierge..., op. cit., p. 7.

205 Une présentation synthétique, bien qu’ancienne, des bibliothéques et dép6ts suédois peut étre trouvée dans
Ingvar Andersson, Sigurd Mohlenbrock, Gosta Ottervik, Libraries and Archives in Sweden, Stockholm, 1954,
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collection remarquable de documents anciens®®. La majeure partie de ces documents provient
de la bibliothéque du monastére de Vadstena. Apres sa fermeture en 1595, ce qui restait de la
bibliothéque est transferé a Stockholm en 1619%%7. Environ 450 manuscrits sont préservés, sur
les 1500 environ que possédait 1’abbaye. En 1620, est fondée la Bibliothéque de 1’université
d’Uppsala par le roi Gustave Adolphe (1611-1632). Les manuscrits provenant de Vadstena
constituent ’essentiel de la cote C, environ 770 volumes?®®. Bien que dédiée aux documents
médiévaux, la cote C n’est pas la seule a accueillir des pieces de cette époque. Il faut également
prendre en compte les collections d’érudits rassemblées apres la période médiévale, dont nous
utilisons quelques piéces. La riche sélection d’imprimés anciens conserves a la Bibliotheque de
’Université d’Uppsala a également été examinée?®. Si la cote C a fait ’objet d’un catalogage
minutieux, les autres collections présentent des profils variables. En dehors des catalogues
dactylographiés, parfois anciens, mis a dispositions des lecteurs dans la salle de lecture des
manuscrits (speciallésesalen), il n’y a pas de catalogue publié et accessible pour toutes ces
collections. Les manuscrits de la cote C sont un apport majeur dans notre corpus de sources :
44 manuscrits ont été consultés?'?, Plus de la moitié des manuscrits examinés relévent de la
liturgie. Tous les manuscrits ayant un contenu marial manifeste n’ont pas pu étre examinés,
compte tenu de leur grand nombre : plus de 200 manuscrits sont concernés?'!. Nous avons
sélectionné en priorité les manuscrits liturgiques contenant des messes ou des offices de la
Vierge. Ensuite, les livres de dévotion en latin et contenant des dévotions a Marie ont été
examinés. Pour les sermons, nous avons regardé en priorité les manuscrits contenant les fétes

de la Conception, de la Visitation, de la Compassion et de la Présentation de la Vierge. Enfin,

206 Plys de 27500 manuscrits y sont conservés. Ibid., p. 33.

27 1pid., p. 6.

208 Margarete  Andersson-Schmitt et Monica Hedlund (dir.), Mittelalterliche Handschriften der
Universitatshibliothek Uppsala: Katalog tiber die C- Sammlung, vol. 1, Stockholm, 1988, p. a9. Sur la cote C, voir
aussi Margarete Andersson-Schmitt, Manuscripta Mediaevalia Upsaliensia. Ubersicht tiber die C-Sammlung der
Universitatshibliothek Uppsala, Uppsala, 1970 ; Monica Hedlund (dir.), A catalogue and its users. A symposium
on the Uppsala C Collection of Medieval manuscripts, Uppsala, 1995.

209 gur les autres collections de manuscrits de la Bibliothéque universitaire d’Uppsala utilisées dans ce travail, voir
le Handskrifstkatalog, E. Sveriges Historia till 1697 [dactylographié], Uppsala, UUB (n. e.) ; Monica Hedlund,
Katalog der datierten Handschriften in lateinischer Schrift vor 1600 in Schweden, vol. 2 Die Handschriften
Schwedens ausfenommen UB Uppsala. 1. Text, Stockholm, 1980 ; Ake Davidsson (éd.), Katalog éver Westinska
handskrifssamlingen i Uppsala universitetsbibliotek, Uppsala, 1989. Sur les incunables et autres imprimés anciens,
voir Isak Collijn, Katalogue der Inkunabeln der Schwedischen Offentlichen Bibliotheken, vol. 2 Katalog der
Inkunabeln der Kgl. Universitats-Bibliothek zu Uppsala, Uppsala, 1907 ; Isak Collijn, Sveriges Bibliografi Intill
Ar 1600, vol. 1:1 1478-1487, Uppsala, 1934.

210 Se reporter 4 la bibliographie et a I’annexe 8 : Description des manuscrits du corpus.

21 Margarete  Andersson-Schmitt et Monica Hedlund (dir.), Mittelalterliche Handschriften der
Universitatsbibliothek Uppsala: Katalog tiber die C- Sammlung, 1-8, Stockholm, 1988-1995.
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nous avons consulté¢ les manuscrits qui contenaient soit d’autres textes de dévotion envers la

Vierge, soit des textes en rapport avec Brigitte ou 1’Ordre brigittin.

Le deuxiéme grand dépdt suédois de documents médiévaux est Kungliga Biblioteket, la
Bibliothéque royale, a Stockholm. Elle est créée sous le régne de Christine (1632-1654). Pour
I’essentiel, la collection de manuscrits de la Bibliothéque royale provient de Vadstena, des
autres bibliothéques suédoises médiévales et des prises de guerre du XVI1I¢ siécle. A la suite de
I’incendie du palais royal en 1697, les trois quarts des manuscrits et imprimés briilent. Ne sont
sauvés que 6826 livres imprimés et 283 manuscrits?'?. La cote A rassemble les manuscrits
médiévaux a caractére religieux. Il n’existe pas encore de catalogue pour cette collection. Ce
travail immense a été commencé par Anna Wolodarski, qui a eu la bienveillance de me faire
parvenir les notices pour quelques piéces®'®. En attendant qu’il soit terminé, un fichier doublé
d’un catalogue dactylographié permet d’utiliser la cote A2 Cependant, la qualité
d’information de ces notices anciennes est parfois clairement douteuse. De nombreux
documents examinés ne correspondaient pas a leur description faite par les bibliothécaires ou
archivistes de la fin du XIX® ou du début du XX® siéecle. 1l arrive que des informations plus
solides soient fournies par la présentation du document sur le microfilm qui le reproduit. Mais
tous ne sont pas microfilmeés et il subsiste des erreurs. Les recueils de notices existants sont
thématiques : ils ne traitent qu’une partie des collections, par exemple les manuscrits datés, les
manuscrits illuminés, etc. : ’information qu’ils fournissent est trés fragmentaire?®. Il faut
prendre en compte cet aspect dans le traitement du sujet, car il est possible que des documents
aient échappé a notre attention faute d’un catalogage adéquat. Dans la cote A, nous avons utilisé

32 manuscrits, essentiellement des livres liturgiques ou des livres de piété. Pour les imprimés

212 Ingvar Andersson, Sigurd Mohlenbrock, Gosta Ottervik, Libraries and Archives in Sweden, Stockholm, 1954,
p. 19.

213 11 s’agit des notices pour les manuscrits Stockholm, KB A 6, A 16, A 28, A 35, A 50, A 50a, A 52, A 53 et
A 54. Nous tenons tout particulierement a remercier Anna Wolodarski pour ces notices.

214 Ce catalogue dactylographié est désigné comme le Handskrifer Realkatalog [dactylographié], Stockholm,
KB (n. e.), pour la cote A.

215 Ainsi, Illuminated manuscripts and other remarkable documents from the collections of the Royal Library,
Stockholm. Catalogue of an exhibition June-September 1963, Stockholm, 1963 ; Lotte Kurras (éd.), Deutsche und
niederlandische handschriften der Kéniglichen Bibliothek Stockholm, Stockholm, 2001.
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216

anciens, on dispose des travaux d’Isak Collijn“*°. Une quinzaine d’imprimés de natures diverses

conservés a la Bibliothéque royale ont été consultés?’.

Le troisieme dépdt majeur de documents médiévaux en Suede est Riksarkivet, les
Archives du royaume. Deux collections en particulier ont retenu notre attention pour ce travail :
les chartes, éditées dans la double série Diplomatarium Suecanum et Svenskt Diplomatarium?®
et les fragments de manuscrits médiévaux, rassemblés dans la base de données MPO?%°, Le
projet du Diplomatarium Suecanum a permis d’éditer jusqu’a présent toutes les chartes
suédoises des débuts jusqu’a I’année 1378 et de ’année 1401 a ’année 1421. Au-dela de ces
dates, certaines chartes ont été éditées et cataloguées ponctuellement mais pas de facon
systématique. Faute de temps, nous nous sommes concentré sur les sources déja cataloguées,
disponibles dans la base de données SDHK. Bien que les sources liturgiques constituent le coeur
de la documentation que nous avons consultée, des sources d’une nature différente ont
également été examinées. La consultation du Diplomatarium Suecanum/Svenskt
Diplomatarium a permis de sélectionner les chartes qui mentionnent Marie & partir de 1300%%°,
Comme les chartes de 1372-1399 et au-dela de 1421 ne sont qu’imparfaitement recensées, il
faut garder a I’esprit que les occurrences de Marie pour ces périodes sont sans doute plus
nombreuses. Ont été aussi exclues du corpus les chartes qui concernent des espaces en dehors
de la province d’Uppsala, comme celles qui concernent la province de Lund par exemple. Au
total, sur les 40000 chartes médiévales que recense SDHK, 1243 chartes mentionnent la Vierge
Marie au moins une fois. La plus grosse majorité d’entre elles (656 chartes, 52,77 %) ne sont
que de simples datations : on se sert du saint du jour pour dater 1’acte?’!. Ces mentions sont
intéressantes lorsqu’elles mentionnent une féte mariale nouvelle (Conception, Visitation par

exemple) et contribuent a en préciser 1’époque d’introduction. Ensuite, 218 chartes (17,53 %)

216 |sak Collijn, Katalog der Inkunabeln der Kgl. Bibliothek in Stockholm, 2 vol., Stockholm, SKB [n. e],
1914-1916 ; Isak Collijn, Katalog 6ver Kungl. Bibliothekets i Stockholm inkunabelsamling. Nyférarv 1915-1939
jamte tillagg till huvudkatalogen 1914, Uppsala, 1940 ; voir Isak Collijn, Katalogue der Inkunabeln der
Schwedischen Offentlichen Bibliotheken, vol. 2 Katalog der Inkunabeln der Kgl. Universitats-Bibliothek zu
Uppsala, Uppsala, 1907 ; Isak Collijn, Sveriges Bibliografi Intill Ar 1600, vol. 1:1 1478-1487, Uppsala, 1934.

217 Se reporter 4 la bibliographie et a ’annexe 7 : Description des imprimés du corpus.

218 Diplomatarium Suecanum/Svenskt diplomatarium, Stockholm, depuis 1829. Les chartes éditées jusqu’a présent
sont accessibles grace a la Svenskt Diplomatariums huvudkartotek (SDHK) [Ressource électronique], Stockholm,
Riksarkivet, (v. 2013), Disponible sur : http://www.nad.riksarkivet.se/SDHK.

219 Les chercheurs peuvent interroger MPO directement par internet, depuis le mois de septembre 2013 :
Riksarkivets databas 6ver medeltida pergamentomslag (MPO) [Ressource électronique], Stockholm, Riksarkivet,
(v. 2013), Disponible sur : http://www.nad.riksarkivet.se/mpo.

220 Une présentation en frangais du corpus de chartes suédoises existe : Birgitta Fritz, « Les chartes médiévales
suédoises : une introduction », dans C. Péneau (dir.), Itinéraires du savoir, Paris, 2009, p. 17-32.

221 Se reporter a ’annexe 11 : Répartition des chartes mentionnant la Vierge selon le type de mention.
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fournissent une indication de localisation. Ce n’est plus une féte mariale qui est nommée, mais
un lieu : toponyme, nom d’une abbaye (ex : Monte beate virginis, Varfruberga), église, chapelle
ou autel, etc. Puis, 211 chartes (16,97 %) sont des donations ou des testaments dans lesquels on
note une référence a la Vierge, localisation ou autre. Une autre catégorie de chartes notables est
constituée par les indulgences : 68 des chartes (5,47 %) mentionnent la Vierge, le plus souvent
sous la forme de fétes pourvues d’une indulgence. Les marques de dévotion, a la Vierge comme
envers d’autres saints, sont relativement rares dans ce type de document. Seules 53 chartes en
contiennent (4,26 %). Dans le méme ordre d’idée, 29 chartes (2,33 %) contiennent une adresse,
supplique, invocation directement adressée a la Vierge. Enfin, 8 (0,56 %) chartes contiennent

une autre référence a Marie que celles qui viennent d’étre décrites.

Pour ce travail orienté autour du culte, nous avons accordé une place déterminante aux
sources liturgiques. On peut les classer selon trois catégories : les manuscrits sous forme de
codices, les manuscrits sous forme de fragments et les imprimés. Les manuscrits sous forme de
codices sont plus ou moins complets. Toutes les traditions liturgiques ne sont pas représentées
également et la qualité des informations varie aussi beaucoup. Quatre grands types de livres
liturgiques en lien avec la Vierge Marie existent dans les collections suédoises : les missels et
les livres contenant des piéces pour la messe???, les bréviaires et les livres contenant des piéces
pour la liturgie des heures??®, d’autres livres liturgiques®®* et enfin des manuscrits qui
contiennent ponctuellement des messes ou des offices. Il est difficile de classer ces manuscrits
par ordre chronologique, car pour beaucoup d’entre eux, la datation est trop imprécise??®.

Le deuxiéme type de source liturgique est constitué par les fragments de manuscrits
médiévaux. C’est une source dont I’appropriation par les historiens de la Sué¢de médiévale est
plus récente que les manuscrits complets. Le catalogage de ces documents a été terminé en

2004 ; peu d’études ont utilisé ces sources en profondeur??®. Un premier projet de catalogage

222 Cette catégorie comprend donc les missels, les graduels, les collectaires pour la messe, les épistolaires, les
évangéliaires et les séquentiaires.

223 Cette catégorie regroupe les bréviaires, les antiphonaires, les collectaires pour ’office, les lectionnaires de
I’office.

224 parmi lesquels on trouve les psautiers, les ordinaires, les martyrologes.

225 Se reporter a la bibliographie et a I’annexe 8 : Description des manuscrits du corpus.

226 On peut citer toutefois Jan Brunius, « Sockenkyrkornas liturgiska bocker. Studier i pergamentsomslagen i
riksarkivet », dans O. Ferm (dir.), Kyrka och socken i medeltidens Sverige, Stockholm, 1991, p. 457-472 ; Id.,
Atque Olavi. Nordiska helgon i medeltida méssbocker, Stockholm, 2008 ; Id., From Manuscripts to Wrappers.
Medieval Book Fragments in the Swedish National Archives, Stockholm, Riksarkivet, 2013 ; Erik Gunnar
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des fragments a été mené & I’instigation de Toni Schmid, de 1930 a 196822, Oloph Odenius
aida Toni Schmid depuis les années 1950 jusqu’en 1985. La moitié des fragments sont alors
catalogués : c’est le Catalogus Codicum Mutilorum (CCM). On décide d’un nouveau projet,
MPO (Medeltida Pergament Onslag) pour compléter le CCM. Le projet MPO débute en 1995,
il est mené jusqu’en 2004 par Gunilla Bjorkvall (Université de Stockholm), Anna Wolodarski
(KB) et Jan Brunius (Riksarkivet). La base de données MPO rassemble 22500 fragments, soit
plus de 6000 manuscrits. Jan Brunius a présenté la collection dans une série d’articles, dont

nous reprenons 1’essentiel ici??®

. Ces fragments ont été conservés car, constitués de parchemin
et donc solides, ils ont servi de couvertures pour des livres de comptes de baillis pendant tout
le XVI¢ siécle?®®. Les fragments suédois constituent la plus grosse collection de fragments
médiévaux en Europe du Nord. 76% des fragments sont de nature liturgique, 10% relévent du
droit canon, 6% sont des travaux de théologie, 5% sont des extraits de la Bible et 1% de
I’hagiographie. Il faut ajouter 2% de documents divers?*°. Parmi les fragments liturgiques, on
observe la répartition suivante : 36% sont des missels, 34% sont des bréviaires, 13% des
antiphonaires, 8% des graduels, 5% des lectionnaires (de 1’office ou de la messe), 3% des
psautiers, 1% des hymnaires?3L. Pour la chronologie de distribution des fragments et bien qu’ils
ne soient pas tous datés avec précision, on peut noter que 90 fragments datent du XI® siécle,
3600 fragments du X11° siecle, 5400 fragments du XI11°siécle, 5600 fragments du XI1V* siécle,
5800 fragments du XV© siécle et 411 enfin datent du XV1° siécle?®2. Presque tous les registres
de comptes avaient des couvertures médiévales. Deux incendies dans les archives, en 1802-
1807, ont détruit un tiers des registres. La plupart des feuilles conservées sont des in-folio, car
les livres plus petits sont moins pratiques pour servir de couverture. Ce sont surtout des
documents écrits en latin. Le suédois et I’allemand sont extrémement rares. Les 200 baillis

environ devaient aller a Stockholm une fois par an pour voir leurs comptes visés. Ceux-cCi

Niblaeus, German influence on religious practice in Scandinavia, c. 1050-1150, Londres, 2010, Thése de doctorat,
King’s College London, Department of Classics [version non publiée, courtoisie de 1'auteur].

227 Les lignes qui suivent doivent beaucoup a Jan Brunius (dir.), Medieval book fragments in Sweden. An
international seminar in Stockholm, 13-16 November 2003, Stockholm, 2005, p. 7.

228 Jan Brunius, « Fran masshocker till munkeparmar », dans K. Abukhanfusa, J. Brunius, S. Benneth (dir.),
Helgeranet. Fran massbdcker till munkeparmar, Stockholm, 1993, p. 15-22 ; Jan Brunius, « Medieval manuscripts
fragments in the National Archives — a survey », dans J. Brunius (dir.), Medieval book fragments in Sweden,
Stockholm, 2005, p. 9-17.

229 Jan Brunius, « Medieval manuscripts fragments... », op. cit., p. 9.

230 |bid., p. 11.

231 |bid., p. 12.

232 1pid., p. 12-13. Se reporter également a I’annexe 12 : Répartition chronologique des fragments de manuscrits
médiévaux conservés en Suéde.
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utilisent surtout les livres liturgiques locaux comme couverture. Les fragments contenant des
textes de théologie, de loi et de philosophie, sont plutét issus des administrations centrales®®,
Tous les originaux ne sont pas conservés aux Archives du royaume (Riksarkivet) ; on en trouve
quelques uns dans d’autres dépots d’archives, en raison de la nature des registres auxquels ils
servent de couverture. Ainsi, les Archives du Chateau (Slottsarkivet) contiennent sept fragments
qui nous intéressent ici et les Archives militaires (Krigsarkivet) ont quatre fragments mediévaux

utile & notre enquéte.

Les imprimés ont fait I’objet d’un regain d’intérét assez récemment, Ce qui a en retour

renouvelé un certain nombre de problématiques?

. Wolfgang Undorff a résumé la situation des
imprimés et leur conservation en Scandinavie?®. Les imprimés liturgiques suédois sont d’abord
le fait d’une production locale pour les toutes premiéres éditions. On fait ensuite appel a des
imprimeurs spécialisés a 1’étranger pour les éditions aprés 14902%, Pour ce sujet sur le culte
marial, nous avons naturellement examiné les livres produits pour la Suéde. Cependant, nous
avons également eu recours de fagon systématique aux libelles. 11 s’agit de petits imprimés
composés de quelques folios a quelques dizaines de folios. Les libelles servent a diffuser la
liturgie ou les sermons en rapport avec les fétes de la Vierge qui apparaissent aux
XIVe-XVe siécle. Bien que conservés en assez grand nombre dans les dép0ts européens, ces

libelles n’ont pas fait I’objet d’études systématiques jusqu’a présent. Ils n’ont de plus pas été

233 |bid., p. 14.

234 Wolfgang Undorf, « Inkunabler och inkunabelforskning i Sverige — en aktuell dversikt », NTBB, n° 87, 2006,
p. 117-141 ; Natalia Nowakowska, « From Strassburg to Trent: bishop, printing, and liturgical reform in the 15%
century », Past & Present, n° 213, 2011, p. 3-39 ; Wolfgang Undorf, From Guthenberg to Luther — Transnational
print culture in Scandinavia 1450-1525, Berlin, These de doctorat de Philosophie, Humbolt-Universitat zu Berlin,
2012.

235 Wolfgang Undorf, From Guthenberg to Luther..., 0p. Cit., p. 32-33 : « All early prints in Swedish were printed
in Sweden, just as the majority of all pre-Reformation texts in Danish — apart from the texts produced by Chrietiern
Pedersen during his years in Parish —was produced in Denmark. (...) In general, print runs in Scandinavia have
been considerably smaller than those of prints produced outside Scandinavia. Bartholomaeus Ghotan produced
170 copies of his Missale Strengnense of 1487; one complete copy and fragments of another six have survived.
The Danish Missale Lundense, produced in Paris under the supervision of Christiern Pedersen, was produced in
650 copies in paper and 150 copies in vellum; five copies were sent to Christiern Pedersen as late as 1520. Five
copies, or less than 1% of the total edition, have survived. Saint Birgitta’s Revelationes of 1492 were printed in
800 copies on paper and 16 copies on vellum. Today there have survived both proofsheets as well as complete
copies and fragments of 37 copies of the published edition, i.e. an exceptional survival rate of more than 23%,
while seven copies were destroyed in the fire at VVadstena monastery in the year 1495. At least 100 copies of the
Missale Aboense for the diocesis of Turkku/Abo must have been produced. 22 copies have reportedly survived,
allmost all in fragments, i.e. a survival rate of maybe more than 20%. In comparison, Roelvink estimates the
number of copies printed of the Missale ordinis Fratrum Minorum of 1504, which was also being used by North
European Franciscans, to 570 ».

236 « Just like in Sweden, printing of liturgical books started as a domestic business. But starting with the second
liturgical editions printing was executed predominatly abroad. », Ibid., p. 79.
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examinés dans le cadre de la propagation et de la transmission des nouvelles fétes mariales, ce

que nous proposons de faire ici.

Quelques témoins suédois se trouvent en dehors du pays, mais ils sont peu nombreux.
On doit faire exception bien sr des collections finlandaises. Un codex suédois (Dresden A 182)
¢tait conservé a Dresde, mais le manuscrit a été¢ détruit. Cependant, il a fait 1’objet d’une
réimpression photostatique qui est aujourd’hui conservée a la Bibliothéque royale de
Stockholm, ce qui en autorise la consultation en dépit de la destruction de 1’original®®’. Deux
calendriers pour le diocése de Linkoping sont conservés en Angleterre : Londres, British
Museum, Add. Ms. 40 146 et Edimbourg, University Library Ms. D. b. V. 14. En réalité, c’est
surtout la Finlande qui rassemble de riches collections de documents concernant la province
médiévale d’Uppsala. Les 9300 fragments liturgiques ont été pour la plus grande partie
catalogués?®®. Produits par les mémes conditions que les fragments conservés en Suéde, ils font
le lien entre le diocése d’Abo et la province. Dans le méme ordre d’idée, les chartes relatives a

239

la Finlande sont éditées=>”. Au Danemark et en Norvege, des fragments liturgiques sont en cours

de catalogage, a la suite des projets suédois et finlandais.

A Paris, les fonds de manuscrits latins de la Bibliothéque nationale de France et la
Bibliotheque Sainte-Geneviéve ont nourri ces comparaisons. La Bibliothéque Apostolique, au
Vatican, a également été visitée. C’était une étape particuliérement importante de ce travail de
recherche, car il existe un fonds particulier apporté directement de Suede par la reine
Christine (1 1689). Les Codices Reginenses sont un fonds hétérogene constitué de manuscrits
allant du V& au XVII® siécle?*®. Cependant, beaucoup sont des livres achetés ou regus par
Christine pendant son séjour a Rome. De plus, la plupart des manuscrits qui venaient du dép6t

royal de Tre Kronor étaient parvenus en Suede a la suite de pillages pendant la guerre de

237 Dresde, Sachsischen Landesbibliothek, Ms. A 182 [détruit]. La reproduction a la Bibliothéque royale de
Stockholm porte la cote « Efter A 247 Dresden ».

238 Toivo Haapanen, Verzeichnis der Mittelalterlichen Handschfritenfragmente in der Universitatsbibliothek zu
Helsingfors, vol. I. Missalia, Helsinki, 1922 ; Ibid., Verzeichnis..., vol. Il. Gradualia, Lectionaria missae, Helsinki,
1925 ; Toivo Haapanen, Verzeichnis..., vol. III. Breviaria, Helsinki, 1932 ; llkka Taitto, Catalogue of medieval
manuscript fragments in the Helsinki University Library. Fragmenta membranea 1V:1 Antiphonaria, Helsinki,
2001. Les notices de ces ouvrages sont accessibles en ligne sur la base de données Fragmenta Membranea
[Ressource électronique], Helsinki, Helsingin Yliopiston Kirjasto, (v. 2012), Disponible sur
http://fragmenta.kansalliskirjasto.fi/ohje/.

239 Reinhold Hausen (éd.), Finlands Medeltidsurkunder, 8 vol., Helsinki, 1910-1935.

240 Eva Nilsson Nylander, The mild boredom of order. A study in the history of the manuscript collection of queen
Christina of Sweden, Lund, 2011, p. 16.
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Trente Ans. On peut donc raisonnablement écarter ce fonds du corpus de sources, car les
manuscrits n’étaient pas utilisés en Suéde au Moyen Age. Cela étant, ’intérét des fonds de la
Bibliothéque vaticane, portés par leur richesse exceptionnelle et en particulier pour les
manuscrits liturgiques, reste entier?’!. D’autres fonds européens ont été utilisés ; ils seront

évoques au fur et a mesure de ce travail.

En plus des sources liturgiques et des chartes, nous avons consulté des sources a
caractéere dévotionnel. Celles en rapport avec Brigitte de Suéde et 1’Ordre brigittin sont les plus
importantes. La Vierge occupe une place fondamentale dans les écrits de Brigitte, tout comme
dans la spiritualité brigittine. C’est pourquoi il leur a été fait une place de choix dans la
constitution du corpus de sources a la base de ce travail. En plus des éditions critiques des écrits
de Brigitte, d’autres piéces concernant 1’Ordre du Saint-Sauveur ont été consultées, notamment
les dispositions réglementaires qui encadrent 1’organisation matérielle de 1’Ordre, certains

sermons produits par les Brigittins et les livres de piété des religieuses.

Les sermons compilés ou composés par les Brigittins sont trés nombreux. Rien qu’a la
Bibliothéque universitaire d’Uppsala, on en recense 12 794242, Le nombre de sermons pour les
fétes mariales s’éléve a 59023, La majeure partie des sermons ne sont pas édités. Parmi ceux
produits a Vadstena, seuls deux sermons pour la Compassion I’ont été?**, En conséquence, nous
avons procédé par sondages pour analyser ce type de source. Seuls les sermons concernant

certaines fétes mariales ont été examineés plus en détail.

Les Brigittins ont également laissé une série de livres de piété récemment étudiés par

Ingela Hedstrom?#°. Nous nous appuyons largement sur ce travail pour commenter ces sources.

241 Pierre Salmon, Les manuscrits liturgiques latins de la Bibliothéque Vaticane, vol. | : Psautiers, antiphonaires,
hymnaires, collectaires, bréviaires, Vatican, 1968 ; |Ibid.,, Les manuscrits liturgiques latins...,
vol. Il : Sacramentaires, épistoliers, évangéliaires, graduels, missels, Vatican, 1969 ; Pierre Salmon, Les
manuscrits liturgiques latins..., vol. IV : Les livres de lectures de I'office, les livres de I'office du chapitre, les
livres d'heures, Vatican, 1971 ; William J. Sheehan, Bibliothecae Apostolicae Vaticanae Incunabula, vol. | : A-C,
Vatican, 1997.

242 \/oir la liste dans Margarete Andersson-Schmitt et Monica Hedlund (dir.), Mittelalterliche Handschriften der
Universitatsbibliothek Uppsala: Katalog tiber die C- Sammlung, Stockholm, 1995, vol. 8, p. 30. Un panorama des
sermons de Vadstena peut étre trouvé dans Roger Andersson, Predikosamlingar i Vadstena klosterbibliotek,
Uppsala, 1994.

243 Se reporter a ’annexe 56 : Sermons pour les fétes de la Vierge conservés a la Bibliothéque universitaire
d’Uppsala.

244 gStephan Borgehammar, « Marias medlidande. Ett bidrag till studiet av birgittinsk spiritualitet », dans
S.-E. Brodd et A. Hardelin (dir.), Maria i Sverige under tusen ar, Skellefted, Artos, 1996, vol. 1, p. 331-360.

245 Ingela Hedstrom, Medeltidens svenska bonbdcker. Kvinnligt skriftoruk i Vadstena kloster, Oslo, 2009.
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D’une maniére générale, la plupart des livres de piété sont conservés a la Bibliotheque
universitaire d’Uppsala et a la Bibliothéque royale. A Uppsala, sur les 23 livres d’Heures
conservés, seuls deux ont été utilisés en Suede (C 12 et C 433). Il faut ajouter huit livres de
prieres dont on peut exclure C 496 qui provient d’un couvent brigittin d’Allemagne du Nord et
C 498, en allemand et donc probablement pas utilisé en Suéde?*. A la Bibliothéque royale, les
manuscrits suivants ont été retenus par Hedstrom : KB A 36, A 37, A 38, A 43,
A 80, A81, A82, A B82a, plus les fragments A 78, A 49%4’, Au total, on a conservé 24 livres de
priéres plus ou moins complets provenant de Vadstena®*8. C’est une particularité nordique :
contrairement aux continent, ou les livres d’Heures sont largement diffusés aupres des laics, ils
sont surtout cantonnés a un usage monastique en Scandinavie et en Finlande?°. Il faut ajouter
a cette liste les livres d’Heures imprimés. Le premier, conservé a la Bibliothéque d’Uppsala
sous la cote Uppsala, UB Sv. rar. 10:223, a été imprimé a Vadstena en 1495. Il a récemment
fait I’objet d’une édition®*°. Des réimpressions de cet ouvrage suivantes ont eu lieu a Cologne
en 1514, puis a Uppsala en 1525 ou deux éditions sont produites, 1’'une en latin et 1’autre en
suédois®!. Il faut ajouter également un livre de priére en latin produit par Jirgen Richolff,

toujours en 1525, a destination du diocese de Strangnas.

Contrairement a de nombreuses études sur les saints médiévaux, ce travail n’accorde
qu’une place mineure a 1’iconographie. Deux raisons guident ce choix : d’abord, notre
formation ne nous permet pas de nous imposer assez fin connaisseur des sources
iconographiques pour en proposer une analyse convenable. Ensuite, le sujet de 1’iconographie
mariale suédoise a fait I’objet d’une monographie récente sur représentations de I’ Annonciation
par Mia Akestam?2. De plus, le projet Imitatio Mariae de 1’Université d’Umed, porté par Jonas

Carlquist, s’intéresse de prés aux images mariales. Travailler en détail sur I’iconographie

246 | es six livres de priéres utilisés en Suéde sont : C 68, C 455, C 461, C 471, C 475 et C 492. Tous ont été étudiés
par Ingela Hedstrom.

247 Des manuscrits d’autres collections sont décrits par Hedstrdm, nous nous permettons de renvoyer a cette étude
pour plus de détails.

248 Ingela Hedstrom, « Bonbokstraditionen », dans J. Hagberg (éd.), Horae de Domina. Var Frus Tider, Skara,
2008, p. 23.

249 |bid., p. 16.

250 Johnny Hagberg (éd.), Horae de Domina. Var Frus Tider. Studier, transkription, versattning och faksimil av
inkunabeln fran Vadstena klostertryckeri 1495, Skara, 2008.

21 Ingela Hedstrém, « Bonbokstraditionen », J. Hagberg (éd.), Horae de Domina. Var Frus Tider, Skara, 2008,
p. 30-31. Voir aussi Isak Collijn, Sveriges Bibliografi Intill Ar 1600, vol. 1 1478-1530, Uppsala, 1934-1938, pour
les descriptions de ces ouvrages.

252 \lia Akestam, Bebadelsebilder, op. cit.
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mariale aurait risqué de plagier ces travaux. Cependant, sur les conseils de Mia Akestam, nous
avons mené une rapide analyse du corpus suédois de représentations médiévales. Ce fichier,
conservé a la Vitterhetsakademien Bibliotek, permet d’ajouter ponctuellement la dimension
iconographique au présent travail®®. Dans le méme esprit, d’autres types de sources ont été
convoqués pour les besoins de la démonstration. C’est le cas par exemple des sceaux, en

particulier ceux rassemblés par Fleetwood et Hausen®*.

Problématiques et plan

A partir des sources qui viennent d’étre présentées, il est possible de faire apparaitre un
questionnement. Tout d’abord, sainte Brigitte est une figure primordiale dans la Suede des
XIVe-XVI° siecles. Grace a ses écrits propagés par 1’ordre qu’elle a fondé, son influence sur la
vie spirituelle suédoise est jugée profonde. Nous cherchons dans cette these a questionner
I’influence de Brigitte et de 1’Ordre du Sauveur sur le culte marial suédois. Le fort tropisme
marial chez la sainte et dans la vie spirituelle de 1’ordre qu’elle a fondé a déja été remarqué ;
nous souhaitons renforcer cette thése par I’examen des sources relatives a la célébration du culte
de la Vierge a Vadstena. L’héritage brigittin assumé par 1’Ordre du Sauveur est conforté par le
fait que de nombreuses sources proviennent de 1’abbaye-mére de ’ordre, Vadstena. Quelle
place ces sources brigittines font-elles au culte de la Vierge ? Il nous importe d’examiner en
détail leur contenu pour déterminer s’il y a chez Brigitte un tropisme marial qui lui est propre
ou si, au contraire, la sainte suédoise témoigne d’un rapport beaucoup plus ordinaire avec la
Mere de Dieu. L’Ordre du Sauveur en lui-méme est réputé, dans I’historiographie, mettre le
culte marial au cceur de son projet spirituel et la dimension personnelle du culte marial est
souvent présentée comme fondamentale pour les sceurs de 1’Ordre du Sauveur. Nous pouvons
nous interroger sur la réalité de cette affirmation : y a-t-il réellement un encouragement
conscient au culte individuel de la Vierge au monastére de Vadstena, qui soit porté par une

pastorale spécifique ?

Ensuite, nous devons considérer I’influence de la spiritualité brigittine sur le reste de la
société suedoise aux XIVe-XVI° siécles. Brigitte et 1’Ordre du Sauveur ont-ils apporté a la

célébration suédoise du culte de la Vierge des caractéres qui 1’en démarquent du culte marial

253 |konografiska Register [dactylographié], Stockholm, Vitterhetsakademien Bibliotek (n.e), s. d.

24 Harald Fleetwood (éd.), Svenska medeltida biskopssigill, vol. I : Arkebiskopars av Lund sigill, Stockholm,
1951 ; Ibid., Svenska medeltida kungasigill, 3 vol., Stockholm, 1936-1947 ; Reinhold Hausen (éd.), Finlands
Medeltidssigill. Les sceaux finlandais du Moyen Age, Helsinki, 1900.
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continental ? La question de I’influence brigittine doit étre evaluée avant tout dans le domaine
liturgique. En effet, le culte marial suédois des XIV*-XVI° siécles a surtout produit des sources
liturgiques ; celles-ci sont donc au cceur de ce travail. Les témoins liturgiques, considérés en
bloc, proposent une image trés homogene des pratiques de dévotion organisée en I’honneur de
la Vierge. Cependant, cette homogénéité disparait vite lorsque 1’on examine chaque témoin car
celui-ci est le reflet d’un culte adapté a un contexte spécifique. Chaque formulaire liturgique
présente des opérateurs différents du culte. Comment le culte marial était-il pratiqué au plan
liturgique par 1’Eglise suédoise de la fin du Moyen Age ? Cette question implique de considérer
I’évolution de la liturgie des fétes mariales entre le début du X1V siécle et 1530 environ. Deux

grandes questions se posent alors, I’une portant sur la forme et ’autre sur le fond.

D’abord, la féte liturgique est-elle toujours au centre du culte marial au Moyen Age
tardif ? On peut ainsi s’interroger sur la spécificité de la féte en tant que lieu et moment
privilégié de célébration d’un saint. D’autres orientations marquant le culte marial suédois de
la fin du Moyen Age, comme le développement de confraternités, de communautés et de
pratiques de dévotion communes comme le rosaire, méritent ainsi d’étre examinées. De plus,
I’apparition et la diffusion de nouvelles fétes mariales en Suéde répond a des besoins quelque
fois éloignés de la pure dévotion. Le culte de Marie sert-il des objectifs différents entre le début
du XIVe siécle et le milieu du XVI° siecle ? L’utilisation de la figure de la Vierge dans un but
politique en Suéde est un fait qu’il convient d’analyser. Nous nous interrogerons sur le réle des

Brigittins dans cette inflexion mariale de 1’idéologie politique suédoise.

L’interrogation portant sur le fond du culte marial met en lumiere d’autres
problématiques davantage liées a son contenu dogmatique. Comme la persona mariale est une
figure évolutive, on peut s’interroger sur la nature exacte des contenus dogmatiques présents en
Suéde. Les célébrations liturgiques de la Vierge sont-elles un lieu privilégié de 1’expression
d’une opinion en matiére de dogme ? Les Brigittins jouent-ils un role dans la diffusion
dogmatique par le moyen de la liturgie ? Les grands enjeux spirituels de la fin du Moyen Age
que sont les interrogations sur la nature de I’Eglise et les débats autour de questions de dogme
dépassent le simple cadre suédois. L’exemple du culte marial en Suede, pourtant
géographiguement eloignée des centres de polémiques autour du conciliarisme ou de I’autorité
du pape, permet d’examiner comment les dynamiques ecclésiologiques se traduisent localement

et marquent durablement une pratique cultuelle. 11 s’agira d’évaluer le réle des Brigittins dans
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ce processus de réception locale du dogme, le terme étant pris au sens large de « point de
5

doctrine auquel les fidéles sont tenus d’adhérer »2°°,

Ces questions soulevent deux autres aspects du culte marial : sa transmission et les
rapports entre la liturgie locale et la liturgie générale. La liturgie mariale des différents dioceses
suédois, voire des églises a I’intérieur de ces dioceses, présente un profil propre. Ce n’est pas
spécifique a la Suéde ; c’est une constante de la liturgiec médiévale. Certains themes sont-ils
davantage transmis et retenus, donc diffusés, en Suéde plutét que d’autres ? Les enseignements
de D'institution sur la Vierge, parfois contradictoires comme dans le cas de 1I’Immaculée
Conception, étaient-ils compris et acquis par les laics ou les religieuses ? Etaient-ils pratiqués
inchangés ou transformés, par tous ou par certains groupes en particulier ? Y-a-t-il en Suede
une perception différente de Marie qui influence ces choix de transmission ? Quelles est la part
brigittine dans cette inflexion ? Nous verrons dans quelles conditions le culte peut s’épanouir
sans que soit nécessairement propagé une idée radicalement nouvelle au plan spirituel. Pour
cela, il faut, comme 1’avait noté Cornelius Bouman a propos de 1I’Immaculée Conception,
analyser les formulaires liturgiques pour « isoler les différents degrés d’attitudes
dévotionnelles, de réflexion théologique, de précision doctrinale et méme les plus petits aspects
d’une controverse, qui ont joué¢ un role dans le développement de ce chapitre [I’Immaculée
Conception] de la Mariologie »%®. 1l poursuivait avec un avertissement dont nous partageons
entierement 1’avis : « il serait faux d’estimer 1’analyse de textes liturgiques exclusivement
comme une illustration et une corroboration de I’histoire de la théologie dogmatique ». La mise
en ceuvre pratique du culte permet la diffusion d’une idée dogmatique. C’est pourquoi I’examen
de documents de pastorale, tels que les sermons, est indispensable pour évaluer I’importance

de cette diffusion.

255 « Point de doctrine contenu dans la révélation divine, proposé dans et par I'Eglise, soit par I'enseignement du
magistére ordinaire et universel (dogme de foi), soit par le magistére extraordinaire (dogme de foi définie) et auquel
les membres de I'Eglise sont tenus d'adhére », http://www.cnrtl.fr/lexicographie/dogme.

256 « ...single out the different shades of devotional attitudes, of theological reflection, of doctrinal precision, and
even the smaller sides of controversy, which have played a part in the development of this chapter of Mariology »,
« It would be false to value the analysis of the liturgical texts exclusively as an illustration and corroboration of
the history of dogmatic theology... », Cornelius A. Bouman, « The Immaculate Conception in the liturgy »,
E. D. O'Connor (dir.), The dogma of the Immaculate Conception. History and significance, Notre Dame (Indiana),
1958, p. 114.
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Comme la grande majorité des sermons suédois que nous avons conserveés proviennent
de I’Ordre du Sauveur, c’est une fois de plus vers les Brigittins que nous devrons nous tourner
pour examiner la transmission du dogme et 1’évolution du culte marial aux

XIVeE-XVI¢ siecles.

Pour aborder ces questions il a semblé qu’une démarche thématique était la mieux a
méme de les résoudre, bien que les aspects chronologiques revétent également une importance.
Nous centrerons notre premiére partie sur la figure de Brigitte et sur I’ordre brigittin. Un premier
chapitre examinera, principalement d’apres ses €crits, les rapports que la prophétesse suédoise
entretenait avec la Vierge. Un deuxiéme chapitre cherchera a vérifier 1’assertion selon laquelle
I’Ordre du Saint-Sauveur est un ordre dedié a la Vierge Marie. La liturgie mariale spécifique
de I’ordre sera examinée en particulier. Poursuivant dans cette voie, un troisiéme chapitre
analysera 1’expérience brigitttine du culte de la Vierge dans les domaines autres que la liturgie,
notamment dans les livres de piété des sceurs brigittines. La question de la place du culte marial
dans la pastorale a destination des moniales viendra compléter cet examen des rapports entre

Brigitte, les Brigittins et le culte marial.

Dans une deuxiéme partie, nous examinerons la liturgie mariale. Le premier chapitre
traitera des quatre fétes mariales les plus anciennes et de leur célébration en Suede aux XIV®-
XVI¢siecles. Le deuxieéme chapitre sera consacré aux fétes de la Visitation et de la Présentation
de la Vierge, qui éclosent au tournant du X1V*¢ et du XVe si¢cle. L’étude de ces fétes permet de
mettre au jour I’utilisation ecclésiologique du culte marial. Le troisiéme chapitre insistera plus
précisemment sur la présence quasi-continuelle de la Vierge dans le temps liturgique suédois.
Le samedi dédié la Vierge, mais également le propre du temps liturgique et les célébrations
votives montreront que le culte marial est un marqueur fort de la vie spirituelle de la fin du

Moyen Age.

Enfin, la troisiéme partie de ce travail s’attachera a examiner, a travers trois études de
cas, la question de la transmission et la réception locale du culte marial. Un premier chapitre
sera dédi¢ au culte de la Vierge envisagé comme un enjeu de pouvoir. L’action des gouvernants
suédois pour propager le rosaire est I’exemple au centre de cette étude. Nous aurons également
recours a des outils d’analyse originaux empruntés aux sciences cognitives de la religion pour
mener nos observations. Un deuxiéme chapitre examinera la question des difficultés de

transmission liées a des enjeux de dogme, a travers I’exemple de I’Immaculée Conception. La
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liturgie, mais également les sermons copiés ou composés par les Brigittins constituent le ceeur
de cet analyse. Un troisiéme chapitre traitera enfin de la Compassion de la Vierge, un théme
tres important de la spiritualité brigittine. La question des émotions et de leur fonction dans le

culte marial sera abordée dans cette étude.
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Partie 1: Brigitte de Suede, les Brigittins et la
Vierge
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Chapitre 1 Brigitte de Suéde et la Vierge

1.1 Marie dans les Révélations et autres écrits de

Brigitte

« Dans les pas du Christ et de sa mére »*. Comme le titre d’un ouvrage d’Alf Hardelin consacré
a un aspect de la spiritualité des religieux brigittins le laisse entendre, la Mére de Dieu occupe
une place éminente dans 1’héritage que laisse sainte Brigitte de Suéde. Il se peut que se produise
pour Brigitte le méme phénomeéne que pour Bernard de Clairvaux : plus I’autorité et le prestige
de Bernard croissent, plus il est réputé étre un dévot particuliérement favorisé de Marie?. Mais
il est également possible que Brigitte ait développé un systeme marial tout a fait spécifique.
Dans quelle mesure Marie était-elle présente dans les écrits de la prophétesse ? La question
mérite d’étre posée car, comme 1’a déja souligné¢ Claire Sahlin en 1993, peu d’études ont
proposé des évaluations précises de la place qu’occupait la Vierge dans la spiritualité de la

sainteS.

1.1.1 ETuDE QUANTITATIVE DES CARACTERISTIQUES MARIALES DANS LES

REVELATIONS

Parmi les études thématiques sur les Réveélations de Brigitte de Suéde, quelques-unes consacrent

des chapitres a la Vierge, mais trés peu proposent une synthése globale sur le personnage marial

! « I Kristi och hans moders spar », en référence au titre de I’ouvrage dirigé par Alf Hardelin : | Kristi och hans
moders spar. Om Stationsandakter i Vadstena, Stockholm, 2003.

2 Henri Barré, « Saint Bernard, docteur marial », Analecta Sacri ordinis cisterciensis, n° 9 : Saint Bernard
théologien, 1953, p. 92-113.

3 « Birgitta's fervent attachment to the mother of Jesus is well-known and difficult to overlook, yet scholarship
concerning this aspect of her spirituality is only beginning to develop », Claire L. Sahlin, « « His Heart was my
Heart ». Birgitta of Sweden's Devotion to the Heart of Mary », dans A. Hérdelin & M. Lindgren (éd.), Heliga
Birgitta — budskapet och forebilden, Stockholm, 1993, p. 213-230.
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dans le corpus brigittin®. Seuls deux titres, dans une bibliographie pléthorique, rapprochent
Brigitte et Marie, mais il s’agit d’anthologies rassemblant des extraits des Révélations dans un
but de dévotion et non d’études historiques®. Les travaux portant sur I’analyse du corpus dans
son ensemble ont, bien sdr, inclus la Vierge dans leurs recherches, mais la spécificité de la
relation entre Brigitte et Marie y est diluée dans un propos plus général®. Il est admis par tous
que cette relation est d’une importance fondamentale et les études le répétent a I’envi. Nous
pouvons tirer profit de ces travaux thématiques et proposer une synthese sur les relations entre
la sainte mystique suédoise et la Vierge Marie. Une premiére étape dans 1’examen des relations
entre Brigitte et Marie consiste en une approche quantitative. La Mére de Dieu est-elle,
quantitativement parlant, autant au centre des Révélations qu’on a pu le penser ? Grace a une
approche quantitative, nous pouvons également dépasser les commentaires attribuant a la
simple piété mariale de Brigitte I’origine de I’omniprésence de la Vierge dans les Révélations.
C’est une explication qui est vraisemblablement exacte, mais la piété est difficile a mesurer.
Comme point de départ, nous avons utilisé les index présentés par Birgit Klockars dans son
étude sur Brigitte et les livres (Birgitta och bockerna) et par Carl-Gustav Undhagen dans son
édition du Livre | des Révélations de sainte Brigitte. Ces index sont d’une grande aide : ceux
de Klockars permettent une navigation thématique dans le corpus brigittin et celui de Undhagen
offre une liste de modes d’apparitions de la Vierge dans le discours brigittin dans le Livre Un
des Révélations, qui peut étre étendue au reste du corpus’. C’est sur ces bases que des types de

caractéristiques mariales ont été déterminés.

4 Parmi les études thématiques des Révélations, voir Tore Nyberg, « Birgitta och Maria », dans T. Nyberg,
Birgittinsk festgava, Uppsala, 1991, p. 9-24 ; Kari E. Barresen, « Birgitta’s Godlanguage: Exemplary intention,
inapplicable content », dans T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991, p.
21-72 ; Helga Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog hos Birgitta visdommens efterfalgelse som Imitatio
Christi et Mariae », dans ibid., p. 471-489 ; Claire L. Sahlin, « ‘a marvelous and great exultation of the heart’:
mystical pregnancy and marian devotion in Bridget of Sweden’s Revelations », dans J. Hogg (dir.) Studies in
st. Birgitta and the brigittine order, Salzbourg, 1993, vol. 1, p. 108-128 ; Claire Sahlin, « « His heart was my
heart ». Birgitta of Sweden's devotion to the heart of Mary », dans A. Hardelin & M. Lindgren (éd.), Heliga Birgitta
— budskapet och férebilden, Stockholm, 1993,p. 213-230 ; Tore Nyberg, « « Maria och apostlarna » i Birgittas
regel och uppenbarelser », dans S.-E. Brodd et A. Hardelin (dir.), Maria i Sverige under tusen ar, Skellefted, 1996,
vol. 1, p. 289-301 ; Claire L. Sahlin, « The Virgin Mary and Birgitta of Sweden’s prophetic vocation », dans ibid.,
p. 227-254 ; Stephan Borgehammar, « Marias medlidande. Ett bidrag till studiet av birgittinsk spiritualitet », dans
ibid., p. 331-360 ; AIf Hardelin, « Heder och hugnad. Generalkonfessorn Nicolaus Ragvaldis liturgiska
hermeneutik. En studie av « Jungfru Marie Ortagard » », dans A. Hardelin, Kult, kultur och kontemplation,
Skellefted, 1998, p. 294-318 ; Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit.

® Gabriele M. Roschini, La madonna nelle Rivelazioni di S. Brigida nel sesto centenario della sua morte (23 Luglio
1373), Rome, 1973 ; Aron Andersson, Guds moder och den heliga Birgitta. En anthologi, VVadstena, 1978.

6 On retiendra avant tout Birgit Klockars, Birgitta och bockerna. En undersokning av den Heliga Birgittas kallor,
Lund, 1966 ; Birgit Klockars, Birgitta och hennes vérld, Stockholm, 1971.

" Birgit Klockars, Birgitta och bdckerna, op. cit., p. 241-337 ; Brigitte de Suéde, Revelaciones. Book I,
C.-G. Undhagen (éd.), Uppsala, 1978, p. 477-478.
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Au total, 110 caracteéristiques mariales ont été retenues, qui peuvent étre rassemblées en

huit types principaux.

Modes d’apparition de | Nombre

la Vierge total
Désignation courante 1
Vertu 20
Qualificatif 61
Métaphore 11
Evénement ou féte 7
Priére non liturgique 1
Liturgie 4
Action 2
(Non-Applicable) 3
Total 110

Tableau 1 : Principaux types de modes d’apparitions mariales dans les Révélations

Le Tableau 1 : Principaux types de modes d’apparitions mariales dans les Révélations montre
que ce sont essentiellement des qualificatifs de la VVierge qui apparaissent dans les Révélations.
Plus de la moitié des modes d’apparitions de Marie la désignent en lui accolant un qualificatif,
par exemple : « Corrédemptrice » (Corredemptrix) ou « Mére tres sereine » (Serenissima
mater). Ensuite, ce sont les vertus de la Vierge qui fournissent une partie non négligeable des
occurences. Les écrits de Brigitte vantent ainsi la prudence de la Vierge (prudencia) ou sa
dignité (dignitas). La Mére de Dieu est désignée également par des métaphores, comme
« Temple de Salomon » (Templum Salomonis). Ce mode de désignation est relativement
fréquent, tout comme les mentions d’événements de I’histoire du salut. Enfin, les apparitions
liées a la liturgie, les prieres non liturgiques et des actions de la Vierge sont aussi mentionnées.
Les désignations simples de la Vierge, de type Maria, virgo, mater, mater Dei sont extrémement

fréguentes, mais en tant que type, elles ne comptent que pour un seul item.

Ce profil des types d’apparitions de la Vierge dans les Révélations permet de dire que
les modes habituels de désignation de Marie par Brigitte rélévent de qualifications précises,
parfois au moyen de 1’énonciation des vertus de la Vierge. En d’autres termes, quand Brigitte
parle de la Vierge, elle le fait la plupart du temps en donnant des informations sur sa personne,

montrant combien elle est importante.
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Voyons a présent les 110 caractéristiques plus en détail®. Au total, 1182 mentions de
Marie sont contenues dans le corpus des Réveélations, incluant le Sermo Angelicus et les
Quatuor Orationes. On peut d’abord remarquer que tous ces livres ne comportent pas le méme

nombre d’occurrences de mention de Marie.

Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Sermo 4 Total
1 2 3 4 5 6 7 8 9 Angelicus | Orationes
199 60 87 212 81 188 88 113 115 26 13 1182

Tableau 2 : Répartition absolue par livre des occurences mariales dans les Révélations

Ainsi, c’est dans le Livre IV que Marie est citée le plus grand nombre de fois
(212 occurrences). Elle est aussi trés présente dans les Livres | et VI, avec respectivement 199
et 188 occurrences. Le Livre VIII et le Livre des Extravagantes, ¢’est-a-dire le neuvieme livre,
comptent presque autant d’occurrences : 113 et 115. Les Livres 11l et VI sont aussi quasiment
équivalents, avec respectivement 87 et 88 occurrences. Le livre V en compte 81, le Livre 11 60,
et enfin, le Sermo Angelicus en compte 25, tandis que les Orationes mentionnent la Vierge a 13
reprises. Il est tout a fait possible que le contenu et la forme des différents livres aient
conditionné la fréquence d’apparition des mentions de Marie. A ce titre, il peut-étre utile de

rappeler comment sont organisés les différents livres.

On peut noter que si le Livre 1V offre le plus grand nombre d’occurrences de Marie
(212), c’est aussi celui qui contient le plus grand nombre de révélations (144), soit un ratio de
1,47 points. Le Livre VI peut aussi patir de ce biais statistique, car les 188 occurrences de Marie
qu’il contient sont réparties dans 122 révélations, soit un ratio de 1,54 points. En revanche, le
Livre | présente un profil nettement différent, car la Vierge y est présente a 199 reprises, mais
pour seulement 60 révélations. C’est-a-dire un ratio de 3,31 points. Le Livre VIII propose 113
occurrences pour 61 révélations (ratio 1,85 points) ; le Livre des Extravagantes 115 occurrences
pour 116 révélations (ratio 0,99 points) ; le Livre Trois compte 87 occurrences pour 34
révélations (ratio 2,55 points) ; le Livre Sept en contient 88 pour 31 révélations (ratio 2,83
points). Le Livre Deux a 60 occurrences pour 30 révélations (ratio 2 points). Enfin le Livre
Cing, obtient un ratio de 2,79 avec 81 occurrences pour 29 items si I’on rassemble les

interrogations et les révélations. Plus le ratio tend vers 0, moins la densité d’occurrences

8 L’annexe 16 : Liste des caractéristiques mariales dans les Révélations présente ces différentes caractéristiques.
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mariales est importante, et inversement, plus le ratio tend vers I’infini, plus cette densité est

forte.

Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre | Livre
1 2 3 4 5 6 7 8 9
3,31 2 2,55 1,47 2,79 1,54 2,83 1,85 0,99

Tableau 3 : Ratio des occurrences par rapport au nombre de révélations

En examinant le tableau 3, on observe que le ratio d’apparition de la Vierge varie selon
les livres, mais relativement peu. Une raison qui peut expliquer ces variations de densité réside
dans le contenu des révélations rassemblées dans ces livres. Le premier livre est le plus
homogene et n’a pas fait I’objet d’une réorganisation ultérieure. Les révélations qu’il contient
font la part belle aux interventions directes du Christ et de la Vierge®. Il n’est donc pas
surprenant d’y trouver le plus grand nombre d’occurrences mariales. Le Livre VII, écrit en
Terre sainte, décrit certains événements de I’histoire du Salut qui favorisent la présence de
Marie. 1l fait ainsi le récit de la Passion ou de la Nativité. Le Livre 111 est surtout composé de
révélations adressées aux clercs et spécialement aux évéques. La forte présence d’images
mariales dans ce livre laisse supposer un lien fort, dans la pensée de Brigitte, entre la nécessité
d’une réforme de I’Eglise et la Vierge Marie. Enfin, la faible densité de mentions de Marie dans
le Livre II s’explique par la focalisation des révélations sur la chevalerie et les affaires politiques

suédoises. Ce ne sont pas des thémes propices a I’intervention de la Vierge.

Les mentions les plus fréquentes de la Vierge sont les désignations simples (Maria,
virgo, mater, mater Dei), qui représentent 592 occurrences (51,83%) du total des mentions de
la Vierge. Cette catégorie mise a part, les caractéristiques de Marie sont réparties de maniére

plus égale.

® Le Christ parle directement dans un tiers des révélations de ce livre (vingt sur soixante), et la Vierge intervient
directement dans quatre visions. Voir Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of
Sweden, vol. 1, Oxford, 2006, p. 43.

10') e récit de la Passion est fait dans les révélations 15 et 16, celui de la Nativité a la révélation 21.
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Graphique 1 : Fréquence d’apparition des désignations mariales dans les Révélations

Le Graphique 1 : Fréquence d’apparition des désignations mariales dans les Révélations résume
cette répartition. Le plus grand nombre (quarante-six) de caractéristiques mariales ne sont
présentes qu’une seule fois dans les Révélations. Dix-neuf caractéristiques apparaissent deux
fois. En d’autres termes, et toujours en excluant la catégorie des désignations simples, 59,6%
des mentions de la Vierge sont uniques ou n’interviennent que deux fois. Quand Brigitte parle
de la Vierge, elle le fait donc avec suffisamment de créativité pour ne pas se répéter une fois
sur deux. Ensuite, vingt-cing caractéristiques mariales apparaissent entre trois et neuf fois. Cette
catégorie intermédiaire regroupe un quart de toutes les occurrences. Les caractéristiques les
plus fréquemment citées dans les Révélations sont moins nombreuses : huit d’entre elles
apparaissent entre dix et dix-neuf fois, et sept d’entre elles reviennent entre vingt et trente-neuf
fois. Une seule caractéristique revient plus de quarante fois : il s’agit de la douleur et du chagrin
de la Vierge, qui sont mentionnés soixante-quinze fois. Cela signifie que certains thémes sont
récurrents et que Brigitte les convoque a plusieurs reprises dans ses écrits. Ces themes
privilégiés fagonnent une image particuliére de la persona mariale vue par Brigitte.Gréce a cette
approche guantitative, nous avons la une opportunité de saisir cette représentation qui ne serait
pas apparue sans cela. La quantification conforte I’intuition des multiples modes de désignation

de la figure mariale.
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1 seule fois | 2 fois de 3 a9 fois |de 10 a 19 fois |de 20 a 39 fois | plus de 40 fois
Vertu 1 6 7 3 3 0
Qualificatif 33 8 13 2 4 1
Métaphore 6 3 1 1 0 0
Evénement ou féte 3 1 2 1 0 0
Priére non liturgique 0 0 1 0 0 0
Liturgie 3 1 0 0 0 0
Action 1 0 0 1 0 0
Total 47 19 2% 24 (25) 8 7 1

Tableau 4 : Nombre de désignations mariales selon leur fréquence d’apparition, classées par type

Le type de caractéristique le plus représenté est descriptif ; il rassemble tout ce qui qualifie la
Vierge, tout ce qui donne de I’épaisseur au personnage marial. On remarque a I’examen du
Tableau 4 : Nombre de désignations mariales selon leur fréquence d’apparition, classées par
typeque la plupart de ces mentions n’apparaissent qu’une seule fois. Par exemple, dans tout le
corpus brigittin, Marie n’est désignée qu’a une seule reprise comme « regina angelorum » (dans
le Livre 1), comme « stella ardens » (dans les Extravagantes) et comme « in fide catholica
roboratrix » (dans le Sermo Angelicus). L’usage d’expressions métaphoriques est surtout
cantonné a des mentions uniques ou peu nombreuses. Ce type d’occurrence est convoqué par
Brigitte de facon extrémement ponctuelle et semble particuliément convenir a I’explicitation
d’un contexte précis. Ces traits s’expliquent par la nature narrative des révélations. En effet,
chaque révélation peut étre per¢ue comme un récit miniature, fruit de I’expérience rapportée et
mis en scéne sous forme de discours. Les Révélations fonctionnent comme des mémoires ; le
but de Brigitte étant de confondre les récits de ses expériences surnaturelles avec le destin de
I’Eglise®?.

Quand les caractéristiques apparaissent plusieurs fois, la part du type « qualificatif »
diminue. C’est une diminution qui est trés progressive et tres relative, car ce type concerne

69,5% des caractéristiques n’apparaissant qu’une fois, 54,1% des caractéristiques apparaissant

11 Parmi les caractéristiques examinées, les catégories « Vierge qui parle sans étre mentionnée ailleurs que dans
I’incipit » et « Vierge qui parle mais qui n’est pas mentionnée » ne peuvent étre aisement rattachées a des types.
Cela est représenté dans le tableau par les chiffres entre parenthéses. Se reporter a I’annexe 15 : Typologie des
themes examinés par Klaus Schreiner et leur présence dans les Révélations.

12 Sur les Révélations comme trace d’une collaboration entre Dieu et un agent divin, voir Roger Ellis, « The Divine
Message and its Human Agent: St Birgitta and her editors », dans J. Hogg (dir.), Studies in st. Birgitta and the
brigittine order, vol. 1, Salzbourg, 1993, p. 209-233.
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entre trois et neuf fois et 57,1% des caractéristiques apparaissant entre vingt et trente-neuf fois.
Cela suggere que certains contextes sont trés propices a I’emploi de mémes qualificatifs pour
désigner la Vierge. Autrement dit, quand Brigitte évoque un sujet qui I’intéresse
particulierement, elle a le plus souvent recours aux mémes expressions pour déesigner la Vierge.
Par exemple, lorsque Brigitte évoque la Passion, la Vierge est citée plus souvent que pour
d’autres thémes, mais elle 1’est par des expressions moins originales que lorsqu’un contexte
plus ordinaire est évoqué. On remarque également que les vertus apparaissent souvent plusieurs
fois, mais que ces occurrences sont peu nombreuses : elles ne concernent au mieux qu’un tiers
des occurrences quand les caractéristiques sont mentionnées entre deux et neuf fois. Plus
Brigitte emploie de caractéristiques pour désigner la Vierge, plus la part des vertus augmente :
37,5% entre dix et dix-neuf fois, 42,8% entre vingt et trente-neuf fois. Les vertus sont d’ailleurs,
a ce stade, les seules mentions de la Vierge avec le type « qualificatifs ». Il ressort que la Vierge
est décrite dans les Révélations par un ensemble de vertus et de descriptions stéréotypeées, en
lien avec des contextes narratifs précis. Si la plupart des descriptions n’apparaissent qu’une
fois, certaines d’entre elles, épaulées par I’emploi récurrent de références aux vertus, dominent

largement la représentation du personnage marial par Brigitte.

L’observation quantitative des caractéristiques mariales dans les Révélations montre
donc une forte présence de la figure mariale dans le corpus. Certains livres contiennent plus de
références a la Vierge que d’autres et cela peut étre expliqué par les themes qui y sont abordés.
Brigitte use d’un langage trés évocateur pour faire de la Vierge un personnage vivant et actif
dans son discours. L’aspect narratif de nombreuses révélations explique ce choix : la touche
réaliste apportée par les descriptions précises des vertus ou des qualités de Marie permettent a
Brigitte d’inscrire son discours dans le domaine de I’expérience plutdt que dans celui de la
spéculation. Dans les Révelations, Brigitte ne construit pas la figure mariale ex nihilo. Elle

s’appuie sur sa propre expérience de vie, aussi bien matérielle que spirituelle.

1.1.2 INFLUENCES POUR LA CONSTRUCTION DE LA FIGURE MARIALE DANS LES

REVELATIONS

Les investigations sur le contenu des Révélations ont ainsi montré que les influences de Brigitte

étaient multiples'®>. Ce sont des études désormais classiques, sur lesquelles nous nous

13 Voir en particulier Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit. ; Ead., Birgitta och hennes varld, op. cit.
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appuierons particulierement dans cette section. Il faut noter tout d’abord que Brigitte connait
trés bien les Ecritures'®. Elle a pu fonder ce savoir sur un texte en ancien suédois, que 1’on
désigne aujourd’hui comme la Pentateukparafrasen®® et sur son éducation de fille de la haute
aristocratie suédoise. Le fait qu’elle cite plus facilement I’ Ancien Testament dans ses premiéres
révélations, et qu’elle cite plus souvent le Nouveau Testament une fois arrivée a Rome, suggére
que sa connaissance des Ecritures a évolué®®. Ce schéma confirme aussi I’influence probable
de textes comme la Pentateukparafrasen. Brigitte utilise la Bible « dans un but moral, pour
fournir une exégese qui insiste sur un point moral ou donne un conseil spirituel, plutét que
d’adopter un style d’exposition littérale plus académique »'’. Brigitte utilise des métaphores
d’origine biblique pour décrire la Vierge, par exemple celles tirées de I’Ecclésiaste, comme la

« rose de Jéricho ».

D’autres sources ont influencé Brigitte. On a pu ainsi montrer que Brigitte était
familiarisée avec des miracles marials®. Or, on sait qu’une collection de miracles en ancien
suedois, désignée aujourd’hui comme le Fornsvenskalegendariet, circulait en Suéde avant les
années 1340, soit en méme temps que les premiéres révélations sont envoyées a Brigitte. Cette
collection en suédois contient huit parties qui se référent a la Vierge?®. Méme si Brigitte ne
semble pas avoir eu acces a cette collection de miracles, il reste qu’elle évoluait dans des
milieux ou de tels recueils circulaient. De nombreux détails de miracles se retrouvent dans les

révélations?!. Brigitte connaissait aussi d’autres livres de spiritualité, comme le Speculum

14 1bid., p. 11.

15 Littéralement : « Paraphrase du Pentateuque ». Il s’agit d’une traduction en ancien suédois des premiers livres
de I’ Ancien Testament, datant de 1330 environ. L’identité de I’auteur est inconnue, mais le premier confesseur de
Brigitte, Mathias de Linkdping, a été suggéré. C’est un travail qui emprunte beaucoup a la Somme théologique de
Thomas d’Aquin. Voir Karl G. Johansson, « The Birgittines and the Bible. On the use of the Pentateuch paraphrase
at Vadstena Abbey », dans C. Gejrot, S. Risberg, M. Akestam (dir.), Saint Birgitta, Syon and Vadstena, Stockholm,
2010, p. 188-199 ; Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, op. cit., vol. 1,
p. 11.

16 Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, op. cit., vol. 1, p. 11.

17 « Her use of the Bible is for a moral purpose, for providing exegesis that emphasizes a moral point and gives
spiritual counsel, rather than adopting a more academic style of literal exposition », Bridget Morris &
Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, op. cit., vol. 1, p. 11.

18 Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 76. On trouvera dans le deuxieme index fourni par Klockars
les références bibliques des révélations en général : Ibid., p. 255-278.

19 Jonas Carlquist, « « Nymaere af vare fru »Jungfru Maria i aldre fornsvensk litteratur », dans S.-E. Brodd et
A. Hardelin (éd.), Maria i Sverige under tusen ar, vol. 1, Skellefted, 1996, p. 153.

2 Ce travail est le fruit d’une traduction de la Légende dorée de Jacques de Voragine (1225/1230-1298). Cette
traduction est compilée entre 1267 et 1307 par un dominicain. Voir Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The
revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 10. Jonas Carlquist a étudié le Fornsvenska Legendariet en
détail : Jonas Carlquist, De fornsvenska helgonlegenderna. Kéllor, stil och skriftmiljo, Stockholm, 1996, p. 61-83.
2L voir Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 167.
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Virginum, ce dialogue entre un moine et une nonne qui enseigne 1’imitation de Marie®2, ou un

manuel pour des religieuses, le Liber de modo bene vivendi ad sororem?,

La liturgie est une autre source importante dans cette construction, d’abord par la
connaissance qu’elle apporte des Ecritures?*. Ensuite parce que la liturgie propose un répertoire
conséquent d’images mariale que Brigitte a su réexploiter dans ses réveélations. Birgit Klockars
aainsi pu noter que beaucoup de révélations étaient inspirées par 1’expérience et la connaissance
de la messe?®. Trois révélations en rapport avec la messe ne mentionnent Marie que par son role
dans D’incarnation?®. Deux autres lui donnent des titres : Mére de miséricorde (Mater
misericordie), Reine du ciel (Regina celi)?’. Une révélation mentionne simplement le nom de
la Vierge?® et deux évoquent des messes spécifiquement dédiées a la Vierge?. Dans une
révélation, la Vierge impose de dire une messe votive pour I’ame d’un prétre non repenti pour
chaque solennité mariale®. En plus de ces mentions, certaines célébrations liturgiques propres
a la Vierge sont nommeées : par exemple la féte de la Purification de la Vierge, a ’occasion de
laquelle Brigitte recoit des visions®!. L’Assomption est une autre féte mariale citée. Brigitte
I’inclut dans une liste de fétes jugées supérieures a toutes les autres et au cours desquelles le roi
doit apparaitre couronné en hommage au roi des cieux32. C’est d’ailleurs la seule féte mariale
citée dans cette liste qui comprend des fétes christiques (Nativité du Seigneur, Résurrection,
Ascension, Pentecbte, Exaltation de la Croix) ou générales (Toussaint). Une autre mention
d’une féte de la Vierge peut étre relevée dans le corpus mais la célébration n’est pas désignée
nommeément : Brigitte fait référence aux Vigiles des saints et a celles de la Vierge a I’occasion

desquelles on doit jediner®. Enfin, beaucoup de révélations sont inspirées par des thémes issus

22 Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 10. Le Speculum
23 Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 10. Le texte
est édité dans PL 184, col. 1199-1306.

24 Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 11.

% Elle cite les révélations suivantes : Livre I, Rév. 47 ; Livre I, Rév. 17 et 25 ; Livre 1V, Rév. 58, 61 et 133 ;
Livre VI, Rév. 9 et 10. Birgit Klockars, Birgitta och bdckerna, op. cit., p. 99.

% Livre I, Rév. 47 ; Livre 11, Rév. 17 et Rév. 25.

2 Livre IV, Rév. 58 et Livre VI, Rév. 10.

28 Livre IV, Rév. 133.

2 Livre VI, Rév. 9. et Rév. 10.

30 Livre VI, Rév. 10, § 33.

31 Livre VI, Rév. 57 et Livre VII, Rév. 2. Voir Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 101.

32 Livre VIII, Rév. 3.

33 Livre VIII, Rév. 2, § 12 : « Quintum est quod jejunet vigilias sanctorum et matris mee, que ab ecclesia sancta
constituta sunt ». Dans les actes du procés de canonisation de Brigitte, on lui attribue cette pratique. Voir
Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit., p. 16, Ad XVI articulum ; Marguerite Tjader Harris (éd.), Birgitta of
Sweden. Life and selected revelations, New York, 1990, p. 74.
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du commun des vierges : une révélation mentionne des chants entonnés a cette occasion, comme
le Veni sponsa Christi®4. Or, de nombreux chants du commun des Vierges ont été empruntés a
des offices de Marie®. Ces piéces ont donc pu aussi contribuer & la construction du personnage

marial de Brigitte.

Une autre pratique liturgique a laquelle Brigitte tenait particulierement était la récitation
des Heures de la Vierge®®. Deux révélations les mentionnent explicitement®’. La premiére
occurrence indique que le roi Magnus Eriksson lisait quotidiennement les Heures de Marie®®.
La deuxieme occurrence est un commentaire de la Régle du Saint-Sauveur, qui fait une
comparaison avec la liturgie des autres églises, dans lesquelles sont lues d’abord les Heures de
la Vierge, puis les Heures du jour®®. De la méme maniére, Brigitte mentionne aussi les Matines
de la Vierge, qu’elle doit, pour mener une vie chrétienne parfaite, « dire jusqu’a ce que les
chanoines se rassemblent pour chanter les matines du jour »*°. Une derniére mention des Heures

dans les Révélations montre le pouvoir d’intercession de la Vierge quand on récite ses Heures*.

Dans les Heures de la Vierge, Brigitte a pu trouver de nombreux termes pour désigner
Marie*2. Par exemple, des qualificatifs comme « Mére de la miséricorde » (Mater misericordie)
ou « Reine du ciel » (Regina celi) ne figurent pas dans la Bible, mais sont fréquemment utilisées
dans la liturgie. La premiére expression se rencontre par exemple dans le Salve regina, que les
sceurs brigittines devaient chanter chaque samedi aprés la messe*3. On la rencontre aussi dans

I’hymne de matines retenu pour toutes les fétes de la Vierge : Quem terra, pontus®. La

% Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 103. Le chant est une antienne référencé comme CAO 5328.
35 Voir, pour I’exemple de la psalmodie de matines, Claire Maitre, « Du culte marial a la célébration des vierges.
A propos de la psalmodie des matines », dans D. logna-Prat, E. Palazzo, D. Russo (dir.), Marie. Le culte de la
Vierge dans la société médiévale, Paris, 1996, p. 45-64.

% |sak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit., p. 13, Ad VII articulum. Voir, pour un exemple d’Heures de la
Vierge pratiquées en Suéde, Johnny Hagberg (éd.), Horae de Domina. Var Frus Tider. Studier, transkription,
oversattning och faksimil av inkunabeln fran Vadstena klostertryckeri 1495, Skara, 2008, p. 96-144.

37 Livre VIII, Rév. 2, 8 10 et Extravagantes, Rév. 3, § 14.

% Livre VIII, Rév. 2, 8 10 : « ... ipse rex legat cotidie horas beate virginis Matris mee ».

39 Extravagantes, Rév. 3, § 14 : « Nec ideo consuetudo laudabilis patrum improbanda est, sed placitum est michi,
vt in aliis ecclesiis primum legantur hore de virgine matre mea, deinde psallantur hore diei secundum tempora
constituta ».

40 Livre IV, Rév. 80, § 12 : « Post hec autem incipias matutinum de beata Virgine et alias devociones tibi placitas
dicas, donec conveniant canonici in choro ad psallendum ».

4 Livre VI, Rév. 21, § 10 : « Ideo propter preces meas miserere isti, quia cotidie legebat horas meas in honore
meo ». Voir Birgit Klockars, Birgitta och bdckerna, op. cit., p. 111.

42 Birgit Klockars, Birgitta och backerna, op. cit., p. 111.

43 1bid., p. 112.

4 CAO 8375. L expression Mater misericordie y figure a la cinquiéme strophe.
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deuxiéme expression vient de 1’antienne chantée au temps pascal®®. Une troisiéme antienne,
Ave regina caelorum?, a donné trois titres & Marie : Regina angelorum, Domina angelorum,
Virgo gloriosa®’. D’autres exemples peuvent étre présentés : une expression tirée de I’hymne
Ave maris stella*, « Virgo singularis » se rencontre dans une révélation*®. Ces influences
diverses ont faconné la maniere dont Brigitte construit le personnage de Marie au gré de ses
révélations. Mais en la matiére, on ne peut parler d’influence exclusive. Il n’y a pas de téléologie
dans la construction que fait Brigitte : elle apporte aussi des éléments nouveaux et transforme
abondement les ¢léments dont elle s’inspire. Il s’agit donc d’examiner a présent quels théemes

sont préférés par rapport a d’autres et de présenter des premiers ¢léments d’interprétation.
1.1.3 REPARTITION DES THEMES MARIAUX DANS LES REVELATIONS

La figure mariale telle qu’elle figure dans les Révélations n’est ni uniforme ni homogene.
Certains themes courants y sont bien présents, mais on trouve également des variations notables
dans les modalités de représentation de Marie. Dans le contexte de déconstruction de la synthése
mariale et de fragmentation qui a cours a 1’époque ou Brigitte compose les Révélations,
observer quels types sont favorisés plutdt que d’autres est un moyen de plus de caractériser les
choix de la sainte dans 1’élaboration du personnage de Marie®. L’examen de cette typologie

passe d’abord par les noms par lesquels la Vierge est désignée.

Birgit Klockars trouvait déja que beaucoup des noms donnés a la Vierge dans les
Révélations ressemblaient & la Litanie de Lorette®l. Selon elle, la litanie de Lorette daterait du

4 Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 112, fait référence a I’antienne CAO 4597.

46 CAO 1542.

47 Birgit Klockars, Birgitta och bockerna, op. cit., p. 112, choisit de donner comme exemple du titre de Regina
celorum en citant a I’appui le Livre I, Rév. 7, mais la révélation donne : Regina angelorum. C’est par ailleurs la
seule mention de ce titre. Le titre de Regina celorum n’est pas donné dans tout le corpus. En revanche, celui de
Regina celi apparait & de nombreuses reprises : vingt-et-une fois au total. Le titre de Domina angelorum apparait
au Livre I, Rév. 16, 8 4 ; Livre VI, Rév. 23, § 24 ; Livre VI, Rév. 39, § 39 ; Extravagantes, Rév. 50, § 5. Le titre
Virgo gloriosa est donné dans Extravagantes, Rév. 8, § 11. Contrairement a la référence que donne Klockars,
aucun de ces titres n’apparaissent dans le Livre I, Rév. 31. Les autres références qu’elle donne sont en fait des
exemples pour le titre de Mater misericordie : Livre I, Rév. 23 ; Livre Ill, Rév. 29, § 17, Livre |11, Rév. 30, 8§ 1 ;
Livre IV, Rév. 38, § 13, Livre IV, Rév. 86, § 1, Livre VII, Rév. 28, § 3.

48 CAO 8272.

49 Livre 111, Rév. 17, § 8. Birgit Klockars, Birgitta och bdckerna, op. cit., p. 112.

%0 « Passée la premiére décennie du XIV®, la synthése mariale se défait peu a peu, et éclate en morceaux qui, aprés
1350, parviennent a étre complétement autonomes. Au cours du XV¢siécle, la fragmentation du personnage marial
s’accentue, et la replace sous I’influence de la tradition christologique ». George Rupalio, « La Vierge comme
« systéme de valeurs » », dans D. logna-Prat, E. Palazzo, D. Russo (dir.), Marie. Le culte de la Vierge..., op.cit.,
p.7.

51 Birgit Klockars, Birgitta och backerna, op. cit., p. 112.
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XI111¢ siécle. En réalité, méme si les origines de cette litanie sont obscures, il semble que la
litanie de Lorette soit apparue postérieurement au XI11° siécle. Il est également tres peu probable
que cette litanie ait existé a I’époque de Brigitte®2. De plus, aucun document liturgique examiné
pour le présent travail ne fait mention de la litanie de Lorette. Il est toutefois possible que
certaines litanies plus ordinaires aient influencé Brigitte : la sainte connaissait
vraisemblablement des litanies de la Vierge, mais pas nécessairement la Litanie de Lorette en
particulier®. Dans une priére que Brigitte élabore en Suéde et qui n’est conservée que dans la
version en ancien suédois de la révélation 142 du Livre IV, on peut observer des réminiscences
de litanies dans les titres donnés a la Vierge. Quoi qu’il en soit, on ne peut que constater les
nombreuses dénominations et désignations de la Vierge dans le corpus. Les listes de noms pieux
attribués a la Vierge sont courantes au Moyen Age. Elles mettent en avant certaines
caractéristiques de Marie dignes de dévotion et soulignent les themes mariaux jugeés les plus
importants. Ces listes sont relativement homogenes, mais tous les themes qui mettent en scene
Marie n’y figurent pas nécessairement. Ce sont donc des observatoires commodes des
principaux thémes mariaux d’une époque, mais elles ne suffisent pas a rassembler tous les

aspects thématiques de la dévotion mariale.

Dans le corpus, on trouve des titres, comme « Mére de Dieu » (Mater Dei)>* et des
métaphores, comme lorsque la Vierge est comparée a une fleur (flor)®. En comparaison avec
les litanies mariales, on observe que de nombreux titres et métaphores sont usuels®. D’abord,
le nom de Marie est tres fréquent dans les Révélations. C’est une appellation générique, tout
comme Vierge, Mére, ou Mére de Dieu. On peut noter toutefois que « Marie fille de Joachim »
est une tournure suédoise : on désignait ordinairement une personne par un nom suivi d’un
suffixe patronymique. C’est donc un titre vraisemblablement propre au corpus brigittin. La
catégorie « Vierge » n’est développée que pour le titre de « Vierge trés pure ». En revanche,
« Meére » fournit une liste abondante de titres. Marie est qualifiée de « Mére de Dieu », et cette
relation est au centre de cette typologie, comme on le voit avec les titres de « Mére du roi des

anges », « Mére de I’humanité du Christ », « Mére du roi de gloire ». La maternité de Marie est

52 Angelo De Santi, Les litanies de la Sainte Vierge. Etude historique et critique, Paris, 1900, p. 28-30 ;
Gilles-Gérard Meersseman, Der hymnos Akathistos im Abendland, Fribourg, 1958, vol. 1, p. 14-35 et vol. 2,
p. 44-76.

%3 1bid., p. 113.

5 Se reporter 4 ’annexe 13 : Titres donnés a la Vierge dans le corpus des Révélations.

%5 Se reporter a I’annexe 14 : Métaphores utilisées pour désigner la Vierge dans les Révélations.

%6 Angelo de Santi a édité de nombreuses litanies de la Vierge. Voir Angelo De Santi, Les litanies de la Sainte
Vierge, op. cit., passim.
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aussi mise en scéne au travers des vertus de celle-ci : « Mere trés pure », « Meére tres féconde »,
et des vertus dont elle est la source : « Meére de la grace », « Mere de la charité ». Certains titres
renseignent sur les émotions de la Vierge : « Mére éplorée » (Mater dolorosa), « Mere tres
sereine ». Enfin, la dimension eschatologique n’est pas absente, avec des titres comme « Mére
du salut de tous », « Mére du royaume éternel ». La maternité de Marie est donc invoquée pour

développer trois themes : 1. I’Incarnation, 2. les vertus et les émotions, 3. les fins dernieres.

Ensuite, Marie est souvent qualifiée de Dame ou Maitresse (Domina). Cette appellation
illustre a I"occasion un lien personnel entre Brigitte et la Vierge : « Ma Dame », « Notre-
Dame ». Marie est dite également « Maitresse bénie » ou « Trés bonne dame » (piissima
domina). Une dimension de gouvernance et de hiérarchie est perceptible dans les expressions
« Maitresse des anges », Maitresse de tous. Le patronage de Marie est évoqué par le titre
« Seigneur de ses armées et de son royaume », mais 1’expression peut aussi bien souligner
I’inféodation du roi Magnus Eriksson et de ses commandements terrestres a la Mére de Dieu.
Drailleurs, les titres formés autour du terme de « Reine » soulignent la royauté mariale. La
Vierge est la « Reine du ciel » (Regina celi), et celle « de tous les esprits » (Regina omnium
spirituum). Elle est ainsi « au-dessus de tout » (Regina super omnia). Ces titres montrent
clairement le r6le supérieur de la Vierge dans la hiérarchie céleste comme dans la hiérarchie
terrestre. L’appellation superlaudatoire « Gloire et reine des anges et des saints » évoque
clairement cette position dominante. On peut noter aussi une expression curieuse, qui fait de
Marie 1’« Impératrice des reines » (Imperatrix omnium reginarum). La gouvernance est trés
représentée, avec les titres comme « Tres puissante » (Potentissima), « Corrédemptrice », « Au-
dessus de tous les anges » ou « de tous les saints » (Super omnes angelos, super omnes sanctis).
Sa puissance reléve aussi bien d’un principe actif, comme avec le titre « Toi qui I’emporte sur
le diable » (Princeps super diabolum) que d’un principe passif, comme dans « Maitresse de
tous » (Magistra omnium). Ces expressions du dominium marial sont pourtant contrebalancées
par I’emploi fréquent de « Reine de misericorde », qui adoucit nettement la potestas mariale
pour I’ouvrir vers une dimension de magnanimité et d’intercession. D’autres titres permettent
d’accentuer ces thémes. Ainsi, « Trés pure » (Mundissima) ou « Immaculée » (Immaculata)
sont des expressions qui peuvent étre liées a 1’Incarnation et « Sanctifiée » (Sanctificata)
renforce les qualités de la Vierge. Enfin, une appellation comme « Servante » (Ancilla) met en

valeur ’humilité de Marie.
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Les métaphores comparant Marie a une fontaine sont relativement fréequentes, elles sont
tirées d’une imagerie biblique courante®’. On peut noter également la référence a un « Vase »
qui évoque I’expression paulinienne : « Le potier n'est-il pas maitre de son argile pour fabriquer
de la méme pate un vase de luxe ou un vase ordinaire » [Romains 9:21]%¢. En revanche, celles
qui la comparent & une « Ruche » ou & une « Etoile ardente » (Stella ardens) sont plus
originales : les adjectifs qualificatifs choisis par Brigitte traduisent une attention toute
particuliere aux choses pratiques. L’emploi du langage de la vie quotidienne pour les allégories
et métaphores nombreuses de Brigitte a déja été étudie® ; il suffira ici retenir que la sainte

suédoise fabrique ses propres représentations et les traduit en expressions imagées®’.

Ces titres et appellations sont-ils usuels ou plus spécifiques aux écrits de Brigitte ? Klaus
Schreiner, dans son ouvrage de synthése sur la figure de Marie, décrit la polysémie mariale®?.
Son étude est classée d’aprés les thémes mariaux qui lui apparaissent comme les plus
importants®?. Ce choix méthodologique refléte les typologies employées dés I’époque
patristique®. On peut suivre le méme principe de rassemblement thématique pour examiner les
titres de Marie dans les Révélations®*. Les douze chapitres du livre de Klaus Schreiner

examinent la plupart des aspects que revétent la figure mariale®,

57 Par exemple, Cant. 4:12, 15 pour la fontaine. Voir aussi Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations
of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 28.

5 Nous remercions Pierre Chambert de nous avoir indiqué ce passage de I’Epitre aux Romains.

%9 Voir par exemple Janken Myrdal, « The Revelations of Saint Birgitta and Everyday Life in the Fourteenth
century », dans C. Gejrot, S. Risberg, M. Akestam (dir.), Saint Birgitta, Syon and Vadstena, Stockholm, 2010,
p. 231-245.

80 Bridget Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 28.

61 La notion de polysémie vient de I’expression « bienheureuse polysémie » (Erfolgreiche Polysemie) : Gabriela
Signori, Maria zwischen Kathedrale, Kloster und Welt. Hagiographische und historiographische Annaherungen
an eine hochmittelalterliche Wunderpredigt, Sigmaringen, 1995, p. 270.

52 Klaus Schreiner, Maria: Jungfrau, Mutter, Herrscherin, Munich, 1996 (1994).

8 Les éléments qui composent les typologies mariales s’inspirent de métaphores fonctionnelles, comme par
exemple le paralléle entre Eve et Marie. Voir Irénée de Lyon, Contre les hérésies, Livre 111, F. Sagnard (éd.), Paris,
1952, Sources Chrétiennes, n° 34, Section 111, § 22:4, p. 378-379 & 382-383.

6 Simon Claude Mimouni argumente lui aussi en faveur d’une segmentation dans 1’étude du personnage marial :
« Dans un domaine aussi vaste que celui des doctrines mariales, il est opportun de sérier le travail, en délimitant,
autant que faire se peut, les grandes typologies, et surtout les différents titres intéressant un sujet donné. Dans les
représentations mariales anciennes et médiévales que 1’on désigne en théologie sous le terme de mariologie, et que
1’on utilise ici parfois pour faire court mais dans un tout autre esprit qu’en théologie, les typologies et les titres
sont tellement nombreux — les unes et les autres se croisant d’un point de vue aussi bien diachronique que
synchronique — qu’un tel exercice est fondamental si I’on envisage de survoler une typologie donnée ». Voir
Simon Claude Mimouni, « La figure de Marie au Moyen Age : Mére et Epouse du Christ. Quelques réflexions »,
dans S. C. Mimouni, Les traditions anciennes sur la Dormition et I’Assomption de Marie, Leyde/Boston, 2011,
p. 323.

% Se reporter 4 ’annexe 15 : Typologie des thémes examinés par Klaus Schreiner.
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Globalement, beaucoup de ces themes apparaissent dans les Révelations, mais Brigitte
développe également des aspects que ne retient pas I’ouvrage de Klaus Schreiner. Dans les
Révélations, malgré I’importance des révélations concernant I’incarnation en général, la
grossesse de Marie n’est pas évoquée. Seul le terme fait 1’objet d’une description. Si Marie est
bien présentée comme la gardienne de la sagesse et de la connaissance, elle n’est jamais
nommée « Trone de sagesse » (Sedes sapientiae), par exemple®®. Elle est dite une seule fois
« Maitresse de tous », c’est-a-dire de tout le genre humain et Brigitte ne I’introduit
qu’incidemment comme celle qui enseigne aux apdtres®’. Bien qu’on puisse trouver dans le
corpus de nombreuses références a 1’écrit, Marie n’est pas ici particulierement liée a cette

activité.

On ne trouve aucune mention d’une Vierge noire. Lorsque le Cantique des Cantiques
fournit le theme d’une métaphore de Marie, c’est plutot Brigitte que la Vierge qui est concernée.
En effet, dans les Révélations, I’« Epouse », désigne systématiquement Brigitte. La Mére de
Dieu n’est pas non plus liée a des lieux particuliers, si I’on excepte quelques grands sanctuaires
comme Sainte-Marie-Majeure, par exemple. La figure mariale n’est pas utilisée dans sa
dimension victorieuse de triomphatrice des hérétiques ou des incroyants®®. De méme, on doit

noter 1’absence de référence a Marie dans un contexte antisémite chez Brigitte®. Parmi les

8 Sur Marie et la connaissance, voir Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 97
et Stephen Mossman, Marquard von Lindau and the challenges of religious life in Late Medieval Germany. The
Passion, the Eucharist, the Virgin Mary, Oxford, 2010, p. 326.

67 La référence a Marie comme Magistra apostolorum est dans SA, chap. 14, § 12. Il s’agit d’une liste de titres
laudateurs de Marie en fonction du statut des croyants : les apotres, les confesseurs, les vierges, etc. Pour un
développement du théme de Marie Magistra apostolorum dans les écrits de Brigitte, voir Helga Koch,
« Lignelses-, symbol- og billedsprog hos Birgitta visdommens efterfalgelse som Imitatio Christi et Mariae », dans
T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991, p. 475, 478-480, 484. Pour plus
d’information sur Marie enseignant les apétres, voir Klaus Schreiner, Maria: Jungfrau, Mutter, Herrscherin, op.
cit.,, p. 121-122, Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition. A History of the Development of Doctrine, vol. 4
Reformation of Church and Dogma (1300-1700), Chicago/Londres, 1983, p. 40-41 ; et sur Marie enseignante, voir
Anneke B. Mulder-Baker, « Maria doctrix, Anchoritic Women, the Mother of God, and the Transmission of
Knowledge », dans A. B. Mulder-Baker (dir.), Seeing and Knowing, Turnhout, 2004, p. 181-200 ; Michael
Clanchy, « Did Mothers Teach their Children to Read ? », dans C. Leyser & L. Smith (dir.), Motherhood, Religion,
and Society in Medieval Europe, 400-1400, Farnham, 2011, p. 129-154.

8 Brigitte emploie plus volontiers une distinction entre bons et mauvais chrétiens, voir Birgit Klockars, Birgitta
och hennes véarld, Stockholm, 1971, p. 65.

8 Birgit Klockars, Birgitta och hennes varld, op. cit, p. 109. Un article n’a pas pu étre consulté :
Anna Nohlert-Frydenberg, « A Survey and Critical Examination of the Role of Rhetorical Jews in St Birgitta’s
Revelations », article non publié présenté lors de la conférence Fear and Loathing in the North: Muslims and Jews
in Medieval Scandinavia and the Baltic Region, a Stockholm, juin 2013.
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thémes sur lesquels Schreiner n’insiste pas outre mesure, le lien de typologie trés fort identifiant

Marie & I’Eglise n’est pas non plus au centre des attentions de Brigitte’®.

Dans les Révélations, a aucun moment la Vierge n’intervient pour guérir un de ses
dévots malade. Elle n’aide personne a sortir de prison. Elle aide les religieux, mais pas plus que
les laics. En d’autres termes, toute une dimension miraculaire est passée sous silence dans les
écrits de Brigitte. Comme on 1’a vu, la sainte suédoise ne connaissait probablement pas le
Fornsvenska Legendariet, la seule compilation de légendes de saints qui circulait alors en Suede
quand Brigitte y résidait. Mais une connaissance générale des miracles de Marie ne peut étre
exclue, auquel cas il est tout a fait curieux que ces thémes n’apparaissent pas. Cela signifie
qu’en dépit de I’impression d’omnipotence que Marie donne dans les Révélations, seules
certaines thématiques sont abordées. En d’autres termes, Marie dans les Révélations n’est pas
un personnage-type dont tous les aspects étaient pertinents pour Brigitte. C’est une figure

construite.

D’aprés ces comparatifs, on observe donc que dans les Révélations de Brigitte, certains
themes sont clairement absents et d’autres apparaissent de fagon nettement plus fréquente. 1l
importe a présent de commenter ces choix de Brigitte. Le réle de la Vierge dans le corpus de la
sainte mystique peut en effet étre décrit assez précisément, et étre résumé en trois grands axes :
Marie est a la fois un vecteur et un moyen du prophétisme de Brigitte ; elle joue un réle de
meére, a différents égars ; enfin elle occupe une position liminaire qui permet des configurations

de relations originales.

7 Sur la représentation de 1’Eglise dans les Révélations, voir Birgit Klockars, Birgitta och hennes varld, op. cit.,
p. 99-103.
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1.2  Lerole de la Vierge dans les écrits de Brigitte

1.2.1 LAVIERGE, VECTEUR ET MOYEN DU PROPHETISME DE BRIGITTE

Une spécificité brigittine réside dans la position de prophete que la mystique suédoise souhaite
endosser’t. C’est en fonction de Marie et en utilisant une terminologie mariale que Brigitte
décrit cette position. Cela se traduit de quatre maniéres différentes. D’abord, la Vierge informe
Brigitte de son role de prophétesse. Puis, la Vierge est un rouage essentiel du processus des
révelations : c’est grace aux priéres que les « Amis de Dieu » lui ont adressées qu’elle a
demandé au Christ de délivrer ses messages’?. Ensuite, la Vierge est un modéle pour Brigitte,
car elle a incarné le verbe de Dieu comme Brigitte est amenée a le faire. Enfin, de par ses

qualités, la Vierge est une caution supérieure a I’argumentation de Brigitte.

La Vierge informe Brigitte de son réle de prophétesse. Comme 1I’a montré Claire Sahlin,
dont nous reprenons ici les arguments, Marie explique a Brigitte son réle de « canal » (canale)
du Saint-Esprit’3. Dans un fragment autographe de la sainte suédoise, traduit ensuite en latin et
incorporé dans le corpus des Révélations dans le huitieme livre, la Vierge dit a Brigitte que le
Saint-Esprit a donné a la sainte la possibilité de voir et d’entendre des choses spirituelles pour
le bien des autres. Elle ajoute qu’elle doit présenter ces visions aux autres, qu’ils 1I’écoutent ou

non’* :

1 Cette question a été étudiée par Claire L. Sahlin. Voir en particulier Claire L. Sahlin, « The Virgin Mary and
Birgitta of Sweden’s prophetic vocation », dans S.-E. Brodd et A. Hardelin (éd.), Maria i Sverige under tusen ar,
vol. 1, Skellefted, 1996, p. 227-254 ; Ead., Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, Woodbridge, 2001.

2 Sur les « Amis de Dieu », voir Birgit Klockars, Birgitta och hennes vérld, op. cit., chap. « Helgon och
gudsvanner », p. 160 et suiv.

3 Sur le terme de « canal » (canale) voir Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit.,
p. 53, et en particulier Liv. 111, Rév. 30, § 8.

74 Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 44.
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« Aprés quoi, la Vierge, qui était assise avec I’agneau, me parla, en disant : « Je veux te dire comment
t’as été donnée I’intelligence des visions spirituelles. Car les saints de Dieu ont recu diversement le Saint-
Esprit. Certains d’entre eux savaient d’avance le moment ou adviendraient les choses qui leur étaient
montrées, comme les prophétes. D’autres saints savaient en esprit ce qu’ils répondraient aux personnes
venant vers elles, lorsqu’ils seraient interrogés sur quelque chose. D’autres savaient vraiment, si
quelqu’un était mort ou vivant, [méme] s’il était loin d’eux. Quelques uns d’entre eux savaient d’avance
quelle fin et quelle issue pourrait avoir un combat, avant que les combattants n’entrent [dans la bataille].

Mais a toi, il n’est pas permis de savoir autre chose que ce que tu peux entendre ou voir
spirituellement, et ce que tu vois, [tu as I’obligation] de 1’écrire et de le dire a ces personnes a qui tu dois
faire ces recommandations. Il ne t’est pas permis de savoir s’ils vivent ou s’ils sont morts, ceux a qui tu
fais ces recommandations, ni s’ils vont obéir ou non aux conseils de tes écrits issus des visions spirituelles
que la divinité t’as donnés pour eux »™.

Cette injonction est mise en scéne dans les récits qui cherchent a imposer 1’idée que les écrits
de Brigitte sont parfaitement orthodoxes. En régle générale, 1’intervention miraculeuse comme
argument fondant 1’orthodoxie d’une sainte mystique est fréquente. Pour Brigitte, cela se
produit a plusieurs reprises. Par exemple, alors qu’elle est en Sue¢de et que son don commence
a étre connu, un Dominicain du couvent de Skénninge doute de 1’authenticité des révélations.
En réve il voit des flammes sortir de la bouche de Brigitte et enflammer ceux qui se tiennent
aupres d’elle ; le Christ lui explique que personne ne pourra éteindre ce feu car ¢’est lui qui le
propage’®. Les langues de feu apparaissent également dans 1’iconographie, par exemple sur le
retable de 1’église d’Appuna, située dans le diocése de Linkdping’’. Sur ce retable, on voit
Brigitte au centre. Elle montre un livre, qui contient ses révélations. A sa droite se tiennent des
laics agenouillés, et a sa gauche, des clercs et une moniale. Brigitte les domine complétement
par sa stature. Le point le plus intéressant est constituée par les langues de feu qui proviennent
des nuées en haut a gauche de I’image, se dirigent vers la téte de Brigitte puis sont redistribuées
en plusieurs petites langues de feu destinées a chacun des personnages agenouillés. Brigitte est

I’intermédiaire qui permet de transmettre la parole divine. Le fait que les rayons soient dirigés

S Liv. VIII, Rév. 56, § 97-101 : « Post hec autem virgo, que sedebat cum agno, loquebatur ad me dicens: Ego
indicare tibi volo, quomodo data est tibi intelligencia spiritualium visionum. Nam sancti dei diuersimode
acceperunt spiritum sanctum. Quidam enim eorum presciebant tempus, quo euenirent ea, que eis ostendebantur,
sicut prophete. Alii sancti sciebant in spiritu illa, que personis ad se venientibus responderent, quando ab eis
aliqua interrogabantur. Alii vero sciebant, utrum illi erant vivi vel mortui, qui remote ab eis erant. Quidam eciam
presciebant, qualem finem et exitum habere posset prelium aliquod, antequam in eo preliantes intrarent. Sed tibi
non est licitum scire alia nisi spiritualia audire et videre et illa, que vides, scribere et dicere illis personis, quibus
tibi precipitur. Nec licitum est tibi scire, utrum illi vivi vel mortui sunt, quibus tibi precipitur scribere vel utrum
obedient vel non consiliis scripture tue in visione spirituali pro eis divinitus tibi datis ».

76 1bid., p. 139.

" Se reporter a I’annexe 17 : Iconographie de la fonction prophétique de Brigitte de Suéde, figure 1.
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vers la téte de Brigitte et en proviennent souligne 1’importance de la parole dans ce processus

de révélation.

Les langues de feu et le livre sont ordinairement des attributs caractéristiques des
prophetes. Les langues de feu font penser a la Pentecéte, et le livre contenant la parole divine a
la tablette des Dix Commandements. Une autre image, conservee cette fois dans un manuscrit,
met en scene Brigitte dans une position qui est souvent celle de Moise recevant les tables de la
loi”®. La parole divine est ici représentée sous la forme d’un document écrit. Brigitte agenouillée
recoit la parole, et son geste montre qu’elle la transmet a deux clercs agenouillés. L’image
montre deux moments différents en un seul : la réception du message divin et la diffusion de
celui-ci. Le geste de réception est en tout cas tres similaire au geste que peut faire Moise dans

I’iconographie.

La Vierge intervient comme déclencheur du processus de révélation et pour informer
Brigitte de son rdle de prophétesse. Brigitte est un « canal » pour le verbe de Dieu, comme si
ce dernier avait des propriétés liquides. La prophétesse doit le répandre et le verser dans les

autres personnes :

« La mere parle : « (...) Examine ton cceur pour t’assurer que tes intentions sont bonnes, car les mots de
Dieu doivent étre répandus dans les autres a travers toi »°.

Les langues de feu du retable d’ Appuna marquent bien le fait que le réle de Brigitte n’est pas
simplement de recevoir pour elle-méme la parole divine, mais également de les diffuser. Ce
role particulier de Brigitte lui est révélé par la Mere de Dieu. Dans d’autres révélations, la
logique est poussée plus loin, car la Vierge est parfois pensée comme a 1’origine méme des

révélations de Brigitte.

C’est en effet la Vierge qui pétitionne le Christ pour qu’il transmette un message au

monde. Le Christ communique ce message universel a travers Brigitte. Il le fait spécifiguement

8 New York, Pierpont Morgan Library Ms. 498, fol. 343v. Ce manuscrit produit a Naples dans le dernier quart du
XI1Ve siecle contient divers textes de dévotion. 1l est disponible en ligne :
http://utu.morganlibrary.org/medren/single_image2.cfm?page=ICA000088651&imagename=m498.343v.jpq .

S Liv. IV, Rév. 66, § 1 : « Mater loquitur : « (...) ldeo observa cor tuum, ut intencio bona sit, quia per te verba
Dei diffundi debent in alios ».
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a la demande de la Vierge, qui 1’a sollicité aprés avoir entendu les priéres des Amis de Dieu®.

On le voit dans les nombreuses mentions de cet état de fait, comme :

« Le Fils parle : « Je suis le roi que 1’on doit craindre et glorifier. Je leur [aux rois de France et
d’ Angleterre] enverrai mes mots grice aux priéres de ma mére »%.

« Grace aux priéres de ma mére, j’enverrai a ces bourdons ma voix claire »%,

« Comme je suis juste et miséricordieux et ne rends pas de jugement sans miséricorde ni ne fais
miséricorde sans justice, une nouvelle fois j’enverrai ma miséricorde sur le monde grace aux priéres de
ma mere et de mes saints®,

Marie est un élément essentiel dans la transmission du message divin, car elle en est a la fois
I’origine et le moyen privilégié. De plus, le processus de médiation fait intervenir aussi bien la
Vierge que Brigitte, ce qui les place, sinon sur un pied d’égalité, au moins dans une fonction
similaire. Cela s’explique en partie par le fait que la Vierge, dont le pouvoir d’intercession est
fréquemment rappelé dans les Révélations, est un modele pour Brigitte, afin qu’elle puisse
amener la présence du Christ dans le monde®*. Les Révélations indiquent que la sainte suédoise
comprend son rdle de canal du verbe de Dieu de maniére similaire au rdle qu’a joué¢ Marie en
donnant chair au Christ. Brigitte percoit Marie comme un modele de soumission, de compassion
pour le Christ et d’union avec Dieu®®. A son exemple, Brigitte apprend et cultive les réponses
émotionnelles a la méditation sur vie du Christ, ce qui inclut une « révérence joyeuse pour
I’enfant Jésus et un chagrin profond lors de la Crucifixion »%. Ces thémes seront développés
plus en détail par la suite au moment de I’examen de 1’Imitatio Mariae et de celui du role de
mere attribu¢ a la Vierge. On retiendra cependant I’importance de la maternité de Marie dans

la révélation prophétique adressée a Brigitte.

8 bid., p. 80-81.

8L Liv. IV, Rév. 105, § 1 : « Filius loquitur : « Ego sum rex metuendus et honorandus. Ideo propter preces Matris
mee mittam eis verba mea ».

8 Liv. I, Rév. 44, § 8 : « Ideo propter preces matris mee mittam apibus istis (...) vocem meam claram ».

8 Liv. I, Rév. 45, § 31 : « Quia sum iustus et misericors nec iudicium facio sine misericordia nec misericordiam
sine justicia, ideo adhuc semel propter preces matris mee et sanctorum meorum mittam mundo misericordiam
meam ». D’autres révélations témoignent de I’intercession de la Vierge comme étant a 1’origine des révélations.
Par exemple, Liv. I, Rév. 5 ; Liv. VIII, Rév. 48, § 236 ; Extrav., Rév. 50. Brigitte est le véhicule privilégié de ce
processus.

8 Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 82.

% Ibid. Les révélations que citent Claire Sahlin sont : Liv. I, Rév. 1, § 11 ; Liv. I, Rév. 35, 8§ 7 ; Liv. I, Rév. 24,
8 6 et Extrav., Rév. 3, § 3.

% |bid., « a joyful reverence for the infant and sorrowful grief for crucifixion ».
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Enfin, Marie est également source de cautionnement pour Brigitte. C’est

particulierement clair dans une révélation du Quatriéme livre :

« La Meére de Dieu parle a I’épouse, disant : « Tu te demandes pourquoi je dis parfois « nous » quand je
te parle, et que mon fils te parle il dit « je ». Apprends qu’il en est ainsi, parce que quand mon fils te parle,
il le fait au nom de la divinité, car la trinité est un seul Dieu. Mais quand je te parle, je le fais en vertu de
cette trinité, et le verbe des trois personnes est un et méme verbe, c’est pourquoi je dis « Nous » »%7,

Marie explique qu’elle parle au nom de la Trinité. Cela fait des révélations qu’elle adresse a
Brigitte, ou dans lesquelles elle apparait, un ensemble de commandements d’origine divine.
Lorsque les auditeurs doutent de 1’authenticité des révélations, ou de la légitimité de Brigitte,
Marie précise que ce sont bien les mots divins qu’elle transmet a la sainte. Par exemple, lorsque
le frére convers Gerekin (Gerekinus) du couvent cistercien d’Alvastra, ou Brigitte s’est retirée
apres la mort de son mari, se plaint de sa présence qui perturbe la régle, il recoit une vision dans

laquelle Brigitte est l1égitimée :

« Cette femme est une Amie de Dieu et elle est venue dans ce monastere pour récolter les fleurs sous la
montagne, dont tous les peuples, méme de 1’autre c6té des mers et au bord du monde, recevront un
remeéde »%,

Bien que la voix qui parle a Gerekin ne soit pas identifiée formellement dans la révélation, on
peut supposer qu’il s’agit de la Vierge qui s’adresse au frére car celui-ci était réputé lui étre
particulierement dévot. L’authenticité des révélations de Brigitte est fréquemment mise en
question par ses contemporains®®. La Vierge contribue a affirmer qu’elles sont bien véritables.
L’enjeu est important : comme Brigitte fonde son autorité sur la parole inspirée, il faut
absolument prouver que 1’origine de cette parole est bien divine et non diabolique. Brigitte elle-

méme a treés peur de cela ; elle s’assure aupres de ses amis ou du Christ que les voix qu’elle

8 Liv. VIII, Rév. 19, § 1-3 : « Mater Dei loquitur ad sponsam dicens : Miraris, cur ego aliquando dico « nos »
quando loquor tibi, et cum filius meus loquitur tibi dicit « ego ». Scias quod hoc ideo est, quia quando filius meus
loquitur tibi, ipse ex parte deitatis loquitur tecum, quia trinitas unus Deus est. Cum vero loquor ego, ex virtute
eiusdem trinitatis loquor, et verbum trium personarum unum et idem est verbum; ideo ego dico « nos » ».

8 Extrav., Rév. 52, § 2 : « Hec enim mulier est amica Dei et ad hoc venit ad monasterium, ut sub monte isto flores
colligat, de quibus omnes gentes eciam ultra mare et fines mundi recipient medicinam. » ; les actes du procés de
canonisation reprennent exactement les termes de la révélation, voir Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit.,
p. 82 ; Marguerite Tjader Harris (éd.), Birgitta of Sweden, op. cit., p. 79. Ce passage est cité par Claire Sahlin,
Birgitta and the voice of prophecy, op. cit., p. 141.

8 Voir Ingvar Fogelqvist, Apostasy and reform in the Revelations of st. Birgitta, Stockholm, 1993, p. 64-65.
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entend sont bien celles qu’elle croit®. Cette méfiance est partagée par ses confesseurs : le prieur
Petrus par exemple, est réticent a 1’idée de traduire les Révélations en latin parce qu’il se
considérait comme indigne de cette tiche mais également parce qu’il craint que Brigitte ne soit
trompée par le diable. Ces peurs sont caractéristiques de celles des confesseurs d’autres
mystiques, comme Angele de Foligno (T 1309), Constance de Rabastens (fin du XIV® s.), ou
Margery Kempe (7 vers 1436). Ce n’est que par un miracle, survenu sous la forme d’une grave
maladie pendant laquelle il ne peut pas bouger ses membres, que Petrus accepte I’authenticité

des révélations de Brigitte®*.

De plus, Brigitte étant une femme, elle n’est en théorie pas autorisée a précher®?. Des
précautions élémentaires sont prises en faisant contrdler systématiquement les visions de
Brigitte par ses confesseurs. Lors d’une révélation, Brigitte entend la voix du Christ ou d’une
autre personne. Puis elle convoque son confesseur qui 1’écoute décrire en suédois ce qu’elle a
entendu. Le confesseur note en latin ce que Brigitte dit en suédois. Il y a donc une traduction
simultanée des révélations. Quand Brigitte a terminé de relater ce qu’elle a entendue, elle vérifie
I’exactitude de la transcription en se faisant lire ce qui a été écrit, au début en suédois, puis en
latin. Une révélation décrit la difficulté de Brigitte a expliquer ou mettre par écrit les choses
dont elle a fait ’expérience. Elle tourne et retourne les mots dans son ceeur et sur la page jusqu’a
ce qu’elle arrive a un message correct. Elle permet aussi a son scribe-traducteur d’ajouter des
mots pour clarifier le style ou s’assurer que ce qu’elle dit est doctrinalement correct®.

C’est Brigitte qui sollicite ses confesseurs et c’est elle qui contréle tout le processus de
révelation. Dans les actes du proces de canonisation, I’'un de ses confesseurs, le prieur Petrus
d’Alvastra, dit bien qu’il a écrit « selon les mots de la bouche de Brigitte et sur son ordre »%. Il
leur arrive aussi de porter des révélations sous la forme de messages aux personnes a qui elles
sont destinées. Mais Brigitte, bien que chargée de réformer I’Eglise entiére, ne peut pas précher.

C’est une laique, une veuve. Ses révélations, malgré plusieurs injonctions divines a les

91 iv. VI, Rév. 88 et Liv. Il, Rév. 18.

% Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 126.

9 Cette interdiction tire son autorité d’un passage de la premiére Epitre aux Corinthiens : « Que les femmes se
taisent dans les assemblées, car il ne leur est pas permis de prendre la parole; qu'elles se tiennent dans la
soumission, selon que la Loi méme le dit » (I Cor. 14:34), et d’un autre, dans la premiére Epitre a Timothée : « Je
ne permets pas a la femme d'enseigner ni de faire la loi a 'nomme. Qu'elle garde le silence » (I Tim. 2:12).

% Extrav., Rév. 49.

% « Scripsit ab ore ipsius domine Brigide et ex eius precepto », Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit.,
p. 524, cité par Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 126-127.
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répandre, sont d’ordre privé, comme le rappelle un traité qui cherche a la défendre®. Brigitte a
donc besoin de ses confesseurs pour se faire entendre. Pour exercer sa voix prophétique, Brigitte
dépend étroitement et réguliérement des hommes, et plus particuliérement des clercs®. Les
confesseurs ont donc un triple rdle : ils transcrivent et traduisent la parole de Brigitte. Ils
assurent donc une plus grande diffusion, grace au latin, aux réveélations de Brigitte. Ce faisant,
ils en vérifient 1’orthodoxie et conseillent Brigitte pour que son message soit toujours

doctrinalement acceptable. Enfin, ils font le lien avec le monde extérieur.

La Vierge joue un réle dans cette construction hiérarchique qui met les confesseurs au
centre de la transmission du message prophétique. On le voit dans une révélation dans laquelle
Marie dit que les mots qu’elle prononce et transmet a Brigitte sont destinés a son confesseur

Alfonso. La Vierge compare ses propres paroles a des fleurs :

« Dis-lui, aussi, qu’il doit étre comme une personne qui porte des fleurs parfaites. Ces fleurs sont mes

mots qui sont aussi doux que le miel pour les sages qui les godtent, et plus aiguisés et pénétrants que des

fléches, plus efficaces qu’une rémunération »%.

La métaphore de la fleur est utilisée a d’autres reprises, par exemple pour décrire la beauté et
les vertus de Marie®, ou appliquée aux mots du Christ®. L’odeur suave, qu’elle vienne des
fleurs ou non, est réguliérement convoquée dans les Révélations pour décrire les vertus'®, mais

elle peut aussi qualifier les mots de Marie!®. Par cette métaphore, Marie offre donc bien a

% Voir infra, section 1.3.3.1 et Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 187.

% 1bid., p. 135.

9 Liv. VII, Rév. 16, § 19 : « Item dic ei, quod ipse debet esse sicut ille, qui portat flores optimos. Hii sunt verba
mea, que dulciora sunt melle sapientibus ea, acuciora et penetrabiliora sagittis, efficaciora remuneracione ».

% Ainsi, Liv. I, Rév. 51, passim ; Liv. I, Rév. 52, § 4 : « Tu es quasi flos in orto » ; Liv. lll, Rév. 30, § 1 : « Beata
Agnes loquitur sponse dicens : « Filia, dilige matrem misericordie. Ipsa enim similis est flori siue cirpo, cuius
figura consimilis est gladio ».

% Liv. I, Rév. 52, § 1-2 : « Benedictus sis tu, fili mi et Deus meus dominus angelorum et rex glorie ! Rogo te, ut
verba tua (...) Dilatentur eciam per mundum sicut rami et flores suavissimi, quorum odor late spargitur.
Fructificent insuper et dulcescant sicut dactilus, cuius suavitas nimium animam delectat » ; Ibid., 8 7 : « ldeo
propter te verba mea radicabo quasi bitumen fortissimum in cordibus amicorum meorum. Dilatabuntur quasi
flores odoriferi et fructificabunt quasi dactilus suavissimus et dulcissimus » ; Liv. I, Rév. 24, § 7 : « Qui statim
veniens ait : « Ego sum Deus tuus et Dominus, qui loquor tecum. Verba mea sunt quasi flores arboris bone et,
quamuis omnes flores de una radice arboris prodeunt, non tamen omnes flores veniunt ad effectum fructus. »

10 Sur ’odeur des vertus, voir Helga Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog hos Birgitta visdommens
efterfalgelse som Imitatio Christi et Mariae », dans T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i
Norden, Odense, 1991, p. 480. Voir aussi Jean-Pierre Albert, Le sang et le Ciel. Les saintes mystiques dans le
monde chrétien, Paris, 1997, p. 215-226.

101 |iv. I, Rév. 5, § 8 : « Tunc respondit Dominus ad matrem: « Benedictum sit verbum oris tui ! Hoc quasi odor
suavissimus ascendit in deitatem ».
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Brigitte une caution surnaturelle incontestable dans I’exercice de son rdle de prophete, et

souligne aussi le rdle fondamental joué par le confesseur de Brigitte.
1.2.2 LAVIERGE, MERE DE TOUS ET MERE POUR TOUS

Le deuxieme réle joué par la Vierge dans les écrits de Brigitte de Suede est celui de mére. La
maternité est trés présente dans le corpus des Révélations®?. Par le moyen de paraboles
fréquentes, Brigitte se sert de son expérience physiologique et sociale de mere pour illustrer ses
visions. Il nous faut prendre au sérieux les métaphores que propose Brigitte'®. La Vierge, dont
la position en tant que Mere par excellence est solidement admise au milieu du XIV® siecle,
fournit a Brigitte des conseils spirituels autant qu’un modéle de maternité'®*. Néanmoins, toutes
les paraboles autour de la maternité ne font pas nécessairement intervenir Mariel®. Lorsque
Brigitte évoque spécifiguement la maternité et la Vierge, le principal théme récurrent est
I’amour maternel. Selon le sujet que souhaite aborder la prophétesse, I’amour maternel est
évoqué par la fonction nourriciere de la mére, par son role éducatif ou encore de maniere plus
subtile en faisant intervenir le domaine de la maternité spirituelle. Il importe donc d’examiner

dans quel contexte apparaissent ces différents themes.

La Vierge est souvent présentée par Brigitte comme une mere attentive : la Mere de
Dieu se fait volontiers mére de I’Epouse dans les Révélations. Alors qu’elle est 8 Rome, Brigitte

échange avec Marie des promesses d’amour comme une mére et sa fille :

« La Mére parle a I’épouse, disant : « Ma fille, m’aimes-tu ? ». Elle répond : « Ma Dame, enseigne-moi a
aimer, car mon ame est maculée par le faux amour, séduite par un poison mortel, et ne peut comprendre
le véritable amour ». La Mére répond : « Je vais t’apprendre »'%.

102 Sur la maternité dans les Révélations, voir Nina Sjéberg, Hustru och man i Birgittas uppenbarelser, Uppsala,
2003, p. 207-245 ; Ibid., « Gender in Heaven and on Earth according to the Revelations of Saint Birgitta », dans
C. Gejrot, S. Risberg, M. Akestam (dir.), Saint Birgitta, Syon and Vadstena, Stockholm, 2010, p. 246-254.

103 Sur ’importance des métaphores de parenté, voir Jérome Baschet, Le sein du pére. Abraham et la paternité
dans I'Occident médiéval, Paris, 2000, p. 33-36.

104 Syr la Vierge en tant que mére, voir notamment : René Laurentin, Court traité sur la Vierge Marie, Paris, 1967
(5° éd. maj), p. 118-140 ; Klaus Schreiner, Maria : Jungfrau, Mutter, Herrscherin, Munich, 1996 (1994), p. 173-
210 ; Miri Rubin, Mother of God. A history of the Virgin Mary, Londres, 2010 (2009), p. 256-268.

105 Brigitte utilise aussi des paraboles maternelles d’ou la Vierge est absente. Par exemple, Brigitte utilise a
plusieurs reprise la parabole de ’accouchement pour ses démonstrations : Liv. V, Interrogation 6 ; Liv. VI, Rév.
19, § 19 ; Liv. VI, Rév. 28. Brigitte présente aussi un abbé comme une mére pour ses subordonnés : Extrav.,
Rév. 105, § 3.

106 jv. I, Rév. 28, § 1 : « Mater loquitur ad sponsam dicens : « Numquid, filia, diligis me ? » Respondit illa :
« Doce me, domina, diligere, quia anima mea fedata est lectione falsa, seducta veneno mortifero, pro quo non
valet apprehendere dilectionem veram. » Et mater : « Ego », inquiens, « docebo te » ».
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Dans cette révélation, I’amour entre la Vierge et Brigitte est décrit par le verbe « diligere » qui,
en latin biblique, désigne un amour particuliérement intense, notamment entre Dieu et ses
créatures®’. Le véritable amour, dit la révélation, doit étre enseigné. Or la position de mére
assumée par la Vierge, et de fille assumée par Brigitte, correspond tout a fait a I’idée que Brigitte
se fait de I’éducation®®. Pour Brigitte, la mére est chargée de I’éducation des enfants, sans que
le pére intervienne outre mesure. Le pére est une figure d’autorité, effrayante et lointaine, et la
meére est le parent tendre et aimant. Cette configuration des roles parentaux peut s’observer
aussi lorsque le Fils est présenté par la sainte suédoise comme un juge lointain et effrayant,
qu’il faut éviter de mettre en colére'®. Le fait que Brigitte se focalise sur un réle éducatif de la
mere plutdt que sur un réle nourrissier montre plusieurs choses. D’abord, cela signifie que
réduire la Mére de Dieu & un role nourricier serait une simplification outranciére de ce qui était
entendu dans le terme de « mere ». Dans une parabole, Brigitte présente la VVierge comme une

mere aimante :

107 \oir Albert Blaise, Le vocabulaire latin des principaux thémes liturgiques, Turnhout, 1966, § 46, p. 158.

108 \/oir Nina Sjoberg, « Gender in Heaven and on Earth according to the Revelations. .. », op. cit., p. 250.

109 peter Dinzelbacher dit de Brigitte qu’elle manifeste une timor Domini qui est absente chez les autres mystiques.
Voir Peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik ihrer Zeit », dans Santa Brigida profeta dei tempi nuovi.
Saint Bridget Prophetess of New Ages, Rome, 1991, p. 294. Pour un exemple de I’implacabilité du Christ-juge
dans les Révélations voir : Liv. VI, Rév. 6, § 6-11 : « Dicito ergo eis, quod, nisi se emendaverint, tam velox et
severus veniam eis, quod omnes, qui audierint, ingemiscent, omnes eciam, qui experientur, deficient. Ludicabo
enim eos quasi fures confusione inenarrabili coram angelis et sanctis omnibus, quia religionis habitum non per
meritum bene vivendo assumpserunt. In conspectu meo sunt quasi fures, possidentes bona, que sua non sunt sed
illorum, qui bene vivunt. Et quasi defraudatores iudicabo eos gladio meo, qui omnia membra eorum a capite usque
ad pedes concidet. Implebo quoque eos igne ebulliente et non deficiente, quia sicut pater pius monui eos et non
audierunt. Ostendi eis verba oris mei, sicut numguam factum prius fuit, et spreuerunt. Si enim verba mea misissem
gentilibus, forsitan recepissent et peniterent. Propterea non parcam eis nec recipiam pro eis preces dilecte matris
mee et sanctorum meorum, sed quamdiu ego sum in gloria mea, que est sine fine, ipsi erunt in pena. (...) ». Pour
des exemples de la fureur du Christ, voir Liv. I, Rév. 2, § 9-10 : « Quod si vereris et times pondus laboris et
infirmitatis, considera, quam grave est ardere in igne! Quid merereris, si aliquem dominum temporalem sicut me
offendisses? Ego enim, quamuis te toto corde diligam, tamen contra iusticiam nec in uno puncto facio » ; Liv. IV,
Rév. 87, § 6 : « Brachium vero dextrum est dileccio tam fervens ad me, quod malles tormenta ferre quam me
perdere et ad iram provocare » ; Liv. VI, Rév. 6, passim.
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« La Vierge Marie dit : « Je suis comme une mére avec deux enfants qui, cependant, ne peuvent atteindre
les seins de leur mere, car ils [les enfants] sont frigorifiés et habitent dans une maison froide. Pourtant
leur mére les aime tellement que, si cela lui était possible, elle couperait volontiers ses seins pour aider
ses enfants. Je suis vraiment la Mére de Miséricorde, car j’ai pitié¢ de tous les gens infortunés qui réclament
miséricorde.

Jai, comme il semble, deux enfants. Le premier enfant est la contrition de ceux qui ont offensé
mon Fils ; le deuxiéme est la volonté de s’amender pour leurs fautes. Ces deux enfants sont frigorifiés en
ce sens qu’il leur manque la chaleur de la charité et de I’amour divin. La maison de leur &me est froide en
comparaison de la chaleur de la flamme de la consolation divine, et ils ne peuvent donc pas se nourrir a
mes seins.

Comme je suis miséricordieuse, je suis allé voir mon Fils et lui ai dit : « Mon Fils, sois loué et
honoré pour tout I’amour que tu m’as montré ! J’ai deux enfants ; prends-les en pitié, car ils ne peuvent
pas saisir les seins de leur mére a cause du froid ». Mon Fils m’a répondu : « Chére mére, pour toi je vais
allumer une étincelle dans leur maison qui deviendra un grand feu. Que cette étincelle restaure et nourisse
tes enfants et leur donne la chaleur dont ils ont besoin pour étre nourris de tes seins » »°,

La Vierge assume bien ici une fonction nourriciére, mais 1’objet de la parabole est 1’exhortation
a la pénitence, pas la simple contemplation d’un épisode de I’histoire du salut. La nourriture
que prodigue la Vierge est ici spirituelle, bien qu’elle soit décrite au moyen d’images purement
corporelles : les seins, 1’allaitement. La maternité de la Vierge concerne donc, selon Brigitte,

aussi bien le domaine corporel que le domaine spirituel.

Outre le rapprochement entre la maternité et une fonction nourriciére, il faut noter
I’importance du rdle éducatif de la mére. Ce réle est au centre des attributions de Marie
lorsqu’elle est présentée comme une mére par Brigitte. Au Moyen Age, 1’éducation religieuse
de la jeune fille est faite par la mére. Elle « accompagne I’enfant a 1’église, lui montre des

images sacrées ou des statues, lui enseigne les gestes de la priére »'11. 11 s’agit de la préparer a

10 | jv. VI, Rév. 20, § 1-5 : « Virgo Maria ait : « Ego sum quasi mater, que habet duos filios, sed hii non possunt
tangere ubera matris, quia nimis frigidi sunt et in domo frigida commorantes; tamen ipsos mater in tantum diligit,
quod, si possibile esset, libenter secaret ubera sua ad utilitatem filiorum. Ego vere sum mater misericordie, quia
omnium miserorum veniam petencium misereor. Ego habeo quasi duos filios. Primus est contricio illorum, qui
delinquunt contra filium meum, secundus est voluntas emendandi de commissis. Sed isti duo filii sunt nimis frigidi,
quia nullum habent calorem caritatis, nullum desiderium divine dileccionis, et domus anime eorum sic frigida est
a flamma divine consolacionis, quod non possunt recipere ubera mea. Ego autem, quia misericors sum, ivi ad
filium meum et dixi : « Fili mi, laus tibi sit et honor pro omni dileccione, quam fecisti mecum! Ego habeo duos
filios; miserere eis, quia propter frigiditatem non possunt capere ubera matris ». Tunc respondit michi filius meus:
« Mater dilecta, propter te mittam scintillam in domum, unde copiosus ignis accendi potest. Reficiatur ergo
scintilla et nutriatur et calefac filios tuos, ut recipere valeant ubera tua! » ». Enfin, pour une discussion générale
sur la peur du Christ dans les Révélations, voir Ingvar Fogelqvist, Apostasy and reform..., op. cit., p. 108-121.

111 panigle Alexandre-Bidon & Didier Lett, Les enfants au Moyen Age, Ve-XVe siécle, Paris, 1997, p. 111. Sur
I’éducation spirituelle des enfants par la mére, voir aussi Christian Krétzl, « Parent-Child Relations in Medieval
Scandinavia according to Scandinavian Miracle Collections », Scandinavian Journal of History, n° 14:1-2, 1989,
p. 21-37; Clarissa W. Atkinson, The Oldest Vocation. Christian Motherhood in the Middle Ages, Ithaca & Londres,
1991 ; Pierre Riché, « L’éducation religieuse par les femmes dans le haut Moyen Age », dans J. Delumeau (dir.),
La religion de ma mére, Paris, 1992, p. 37-50 ; Nicole Bériou, « Femmes et prédicateurs : la transmission de la foi
aux XII¢ et XI1I1® siécles », dans J. Delumeau (dir.), La religion de ma mére, Paris, 1992, p. 51-70 ; Daniele
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son role de future épouse et de mere. La fille doit étre capable de faire de méme 1’éducation
religieuse de ses futurs enfants. Ici, le rdle de la Vierge qui eduque Brigitte est lié a la fonction
prophétique de cette derniére : la sainte suédoise doit a son tour éduquer les chrétiens, d’aprés

le modéle que lui a fourni sa mére, Marie!!?,

Ce role éducatif est présenteé également dans une autre révélation :

« Donc, je vais faire a présent ce que fait une bonne mére quand, pour effrayer ses enfants et méme ses
serviteurs, elle leur montre le baton. Quand ses enfants le voient, ils ont peur d’offenser leur mére et ils
la remercient de son avertissement plutét que de les avoir frappés. Les serviteurs, de méme, ont peur
d’étre fouettés s’ils font quelque chose de mal. Ainsi, par la peur de leur mere, les enfants agissent mieux
et les serviteurs agissent moins mal. Par conséquent, comme je suis la Mére de Miséricorde, je vais te
montrer les récompenses du péché, pour que les Amis de Dieu puisse devenir encore plus fervents par
amour pour Dieu, et pour que les pécheurs puisse connaitre les dangers et, a tout le moins, fuient le péché
par peur [de la punition] »%2,

Comme pour la révélation a propos des enfants frigorifiés, c’est Marie en tant que Mére de
Miséricorde qui intervient ici*'*. Les aspects nouriciers de la maternité que I’on a pu observer
sont absents dans cette révélation. En revanche, 1’éducation a la pénitence et a la contrition est
décrite par le moyen d’une parabole faisant appel a cette facette éducative de la maternité de
Marie. Plus que simple mére de Brigitte, la Vierge est ici dans son r6le de mere de tous les
chrétiens. A une autre occasion enfin, Marie expose la maniére dont une mére doit aimer son
enfant. Le retour du pape a Rome est un sujet qui préoccupe beaucoup Brigitte. Dans une
révélation du Livre IV, on observe le déploiement de 1’imagerie maternelle pour évoquer le
theme de la repentance. Ici, c’est de celle du pape qu’il s’agit. Il est donc possible d’affirmer

que dans les Révélations, lorsque la Vierge évoque la tendresse maternelle, ¢’est principalement

Alexandre-Bidon, « Des femmes de bonne foi. La religion des méres au Moyen Age », dans J. Delumeau (dir.),
La religion de ma mére, Paris, 1992, p. 91-122 ; Anneke B. Mulder-Bakker, « Ivetta of Huy : Mater et Magistra »,
dans A. B. Mulder-Bakker (dir.), Sanctity and Motherhood, New York/Londres, 1995, p. 225-258 ; Jeannette
Nieuwland, « Motherhood and Sanctity in the Life of Saint Birgitta of Sweden : An Insoluble Conflict ? », dans
A. B. Mulder-Bakker (dir.), Sanctity and Motherhood, New York/Londres, 1995, p. 297-330 ; Anneke B. Mulder-
Baker, « Maria doctrix... », op. cit., passim. ; Christine Peters, Patterns of piety. Women, gender and religion in
Late Medieval and Reformation England, 2003, p. 10.

112 Sur la transmission de la connaissance de la Vierge a la prophétesse, et de celle-ci aux autres croyants, voir
Anneke B. Mulder-Baker, « Maria doctrix... », op. cit., passim.

113 Liv. VI, Rév. 52, § 24-26 : « Et ideo ego volo facere nunc sicut bona mater, que filios terrendo facit eos videre
virgam, quam eciam vident serui. Sed filii videntes timent offendere matrem egraciantes ei, quia minabatur eis et
non flagellabat. Servi vero timent flagellari, si delinquunt, et ita ex illo timore matris filii faciunt plura bona quam
antea, servi vero minora mala. Itaque, quia ego sum mater misericordie, ideo ostendere tibi volo retribucionem
peccati, vt amici Dei ex caritate Dei fervenciores fiant, peccatores autem scientes periculum suum fugiant saltem
peccatum ex timore ».

114 L’ autre révélation en question est Liv. VI, Rév. 20.
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pour appeler les personnes auxquelles la révélation est adressée a faire pénitence. Autant que

dans son role de Mére, elle joue son role de Mére de Miséricorde :

« Je suis celle qui a donné naissance au Fils de Dieu, le vrai Dieu, Jésus-Christ. Je t’ai dit des choses
auparavant qui doivent étre annoncées au pape Grégoire®s. (...) je vais te les dire par le moyen d’une
parabole. Si une mére aimante voit son propre fils bien-aimé étendu nu et froid sur le sol, sans force pour
se lever, mais, par désir des attentions et du lait maternel, implorant et vagissant, elle court vite a son fils
avec un tendre amour et de la compassion et le souléve du sol avec ses mains douce et maternelles, le
caressant doucement et le réchauffant et en 1’apaisant avec la chaleur maternelle de sa poitrine, et elle le
nourrit délicatement avec le lait de ses seins. C’est ainsi que moi, la Mére de Miséricorde, je veux agir
envers le pape Grégoire, si seulement il voulait retourner & Rome en Italie avec I’intention d’y rester et
d’étre un bon berger (...).

Ensuite, vraiment, comme une mére aimante, je le souleverai de terre comme un fils froid et nu,
c’est-a-dire que je le séparerai, lui et son cceur, de tout plaisir terrestre et de tout amour mondain qui va a
I’encontre de la volonté de Dieu, et je le réchaufferai délicatement avec une chaleur maternelle, ¢’est-a-
dire, avec I’amour dans ma poitrine. Je le remplirai de mon lait, ¢’est-a-dire, de ma priére, qui est comme
le lait. O, combien nombreux sont ceux qui sont nourris et doucement satisfaits avec le lait de mes priéres !
Je le satisferai avec le lait des priéres que j’ai faites pour lui & mon Seigneur et Dieu, qui est mon Fils,
pour qu’il daigne partager son Saint Esprit et [’unir avec le sang interne et le cceur du pape Grégoire. (...)

Ainsi je lui ai maintenant montré ’amour maternel avec lequel je le traiterai, s’il obéit (...).
Maintenant, pour qu’il ne puisse invoquer plus tard 1’ignorance comme une excuse, je le met en garde
avec un amour maternel et lui dit ce qui va suivre s’il n’obéit pas a ce qui vient d’étre dit (...) »*,

Dans cette révélation, I’amour maternel est désigné par le terme de « caritas ». Il s’agit
d’un mot chargé d’une signification puissante car dans le latin biblique, on désigne Dieu par
cette caritas : « DEUS CARITAS EST » (I Joh. 4:8). Dans les révélations déja évoquées et tout
particulierement dans celles qui insistaient sur la fonction nourriciere, le terme désignant
I’amour maternel était plutdt « dilectio ». Bien que « dilectio » et « caritas » soient
ordinairement quasiment interchangeables, on peut noter ’emploi de termes qui évoquent

prioritairement le lien d’amour entre Dieu et les hommes lorsque Brigitte s’adresse au pape. Le

1511 s’agit de Grégoire XI (1370-1378).

116 jv. IV, Rév. 139, § 2-12 : « Ego sum illa que genui Dei filium, verum Deum, Ihesum Christum. Quoniam alias
dixi tibi aliqua verba, que Vrbano pape deberent nunciari, nunc eciam dico tibi aliqua, que mittenda sunt pape
Gregorio. (...) Sicut enim pia mater dilectum videns filium suum nudum et frigidum in terra iacentem et ad
erigendum se vires corporis nullas habentem, sed pre desiderio fauoris et lactis materni querulis vocibus cum
vagitu plorantem, que tunc tenera dileccione compassa filio festine currit et, ne deficiat frigore, pia manu materna
de terra eleuat ipsum, quem statim leniter fouet et materno calore sui pectoris mitissime calefacit eumque dulciter
mamillarum suarum lacte cibat, sic ego mater misericordie facere volo pape Gregorio, si in Romam et Ytaliam
redire voluerit animo permanendi et voluntatem habuerit ibidem ut pius pastor plangendi (...) Tunc enim sicut pia
mater eleuabo eum de terra velut nudum filium frigidum, id est separabo eum et totum eius cor ab omni
delectacione terrena et ab omni mundano amore, que sunt contra Dei voluntatem, et calefaciam eum suauiter
materno calore scilicet caritatis mee, que est in pectore meo. Saturabo eciam ipsum lacte meo, id est oracione
mea, que similis est lacti. O, quam innumerabiles sunt illi, qui lacte oracionis mee sustentantur et dulciter
saturantur ! Isto enim lacte saturabo eum, id est oracione mea, quam faciam pro eo ad Dominum et Deum meum,
qui est filius meus, ut ipse dignetur misereri et unire Spiritum suum sanctum cum interno sanguinecordis eiusdem
Gregorii pape (...) Ecce iam nunc ostendi ei maternam caritatem, quam faciam sibi, si obedierit (...). Modo eciam,
ne in posterum ignorancia excusetur, ego precauens eum caritate materna annuncio ei ista que sequuntur, videlicet
quod si predictis ipse non obedierit, indubitanter senciet iusticie virgam ».
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retour de ce dernier a Rome est percu comme le moyen de mettre fin a un déréglement du corps
de ’Eglise, que seul la « caritas » et la pratique de vertus peuvent permettre de réparer. En
paralléle a cet enjeu, les progres spirituels de Brigitte sont rendus possibles gréace a la pratique

des vertus et tout particuliérement de la contrition.

D’autres révélations nous indiquent également que ces progrés passent aussi par un
controle du corps et de D’attitude : la Vierge dans son role de mere se charge également

d’apprendre a Brigitte a bien se comporter :

« Marie parle : « Il est écrit : « FREQUENTE LES SAGES ET TU DEVIENDRAS SAGE » [Prov. 13:20]. De la
méme maniére, je vais te donner I’exemple d’un homme qui veut apprendre la sagesse et voit deux maitres
devant lui. (...)

Ces deux professeurs sont deux sortes de sagesse, ¢’est-a-dire la sagesse de ’esprit et la sagesse
de la chair. La sagesse spirituelle signifie abandonner sa volonté a Dieu et aspirer aux choses célestes
dans tous tes désirs et par toutes tes actions. Si tes actions ne s’accordent pas avec tes mots, on ne peut
vraiment appeler cela de la sagesse. Cette sorte de sagesse mene a la béatitude. Mais elle signifie une
approche abrupte [petrosa], et une ascension difficile, car résister a ses affects est une voie périlleuse et
rocailleuse (...)

La sagesse mondaine méne a une vallée de misére qui semble fleurie de choses abondantes,
améne de réputation, douce de luxure. Cette sorte de sagesse prendra fin rapidement et n’offre aucun
bénéfice au-dela de ce qu’elle voit et entend.

C’est pourquoi, ma fille, cherche la sagesse auprés du sage, c’est-a-dire de mon Fils ! Il est la
sagesse elle-méme dont toute sagesse vient. 1l est le cercle qui ne finit jamais. Je te le déclare comme une
mere le dit & son enfant : aime la sagesse qui est comme ’or a ’intérieur et méprisable a I’extérieur, qui
brile d’amour a I’intérieur, mais qui recquiert des efforts a 1’extérieur et qui porte les fruits du travail !
...

Progresse, donc, vers la sagesse spirituelle ! Elle te guidera vers les labeurs du corps, vers le
mépris du monde, vers un peu de tourment, et vers une consolation éternelle. (...) »*7.

Cette dimension physiologique de la progression spirituelle est bien visible dans le passage :
« ... aspirer aux choses célestes de tous tes désirs et par toutes tes actions. Si tes actions ne

U7 Liv. 11, Rév. 22, § 1-2, 18-20, 27-30, 35 : « Maria loguebatur : « Scribitur, quod « qui vult sapiens esse, addiscat
sapienciam a sapiente ». Unde per exemplum dico tibi, quasi esset unus, qui volens addiscere sapienciam vidit
duos magistros ante se stare. (...) Duo isti magistri duplex est sapiencia, spiritualis videlicet et carnalis. Spiritualis
est voluntatem propriam Deo relinquere et toto desiderio et opere in celestia suspirare. Non enim veraciter
sapiencia dici potest, nisi cum verbis concordat opus. Hec sapiencia ducit ad vitam beatam. Sed ista sapiencia est
petrosa in perveniendo et prerupta in ascendendo. Durum quippe est et petrosum videtur affeccionibus suis
resistere. (...) Mundi vero sapiencia ducit ad vallem huius miserie, que florida videtur in habundancia rerum,
amena in honoribus, mollis in voluptate. Ista sapiencia cicius finietur nec aliquid plus utilitatis habet nisi quod
solummodo videbat et audiebat. Ergo, filia mea, inquire sapienciam a sapiente, idest a filio meo ! Ipse quippe est
sapiencia, a quo est omnis sapiencia; circulus ille ipse est, qui numguam terminatur. Ego clamo ad te quasi mater
ad filium : dilige sapienciam, que intus est quasi aurum, extra contemptibilis, intus feruens caritate, extra
laboriosa et opere fructuosa ! (...)

Ergo accede ad spiritualem sapienciam ! Hec ducet te ad labores corporis, ad mundi contemptum, ad modicam
tribulacionem et perpetuam consolacionem ».
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s’accordent pas avec tes mots, on ne peut vraiment appeler cela de la sagesse »'18, Les intentions
ne suffisent pas, il faut des actions, c’est-a-dire qu’il faut transcrire matériellement ces
intentions'®. L’¢ducation du corps que la Vierge prodigue ainsi a Brigitte est clairement
identifiée comme les mots d’une mére a sa fille : « Je te le déclare comme une mére le dit a son
enfant »*20. Cette révélation n’est pas la seule ot Marie, en tant que mére, éduque Brigitte en

insistant particuliérement sur le contrdle du corps :

« Marie parle : « Tu dois faire toute chose avec obgéissance et discrétion : il est plus agréable a mon Fils
de manger que de je(iner par obéissance. Tu dois donc prendre garde a trois choses concernant le jelne :
premiérement, que tu ne jelines en vain comme ceux qui, par ostentation et pour étre semblables aux
autres, jelinent sans autre intention. Ceci en effet n’est pas raisonnable. Selon la force du corps et le désir
de surmonter les impulsions illicites, le jeline doit étre modéré et fait selon les possibilités de la nature.

Deuxieémement, ne jeline pas follement, comme ceux qui, dans leur infirmité, veulent pratiquer
le jeline en dépit de la nature, tout comme s’ils étaient en bonne santé. Ceux-ci méprisent la miséricorde
de mon Fils, comme s’il voulait autant leur infirmité que leurs ceuvres et leur volonté. Par conséquent, ma
fille, jeGine sagement. Et quand une infirmité surviendra, sois un peu plus douce envers ton corps, en
compatissant envers lui comme envers un animal irraisonnable, pour qu’il ne succombe sous le labeur.

Troisiemement, prends garde de ne pas jeliner sans raison, comme ceux qui jednent plus que les
autres dans I’intention d’avoir une récompense et un honneur plus grands que les autres. Ceux-la sont
comme ceux qui font une récompense de leur propre labeur. Par conséquent, jene comme il plait & mon
Fils, et selon ce que tu peux d’aprés ta nature. Mesure, donc, en toi-méme, la force de ta résistance et sois
toujours confiante dans la miséricorde de mon fils. Et crois que tu en es toute indigne, et ne crois pas
qu’aucun de tes labeurs conduise a la rémission de tes péchés et encore moins d’une rémission perpétuelle,
a moins que mon fils ne te fasse miséricorde »2,

18 Liv. Il, Rév. 22, § 18-19 : « ... toto desiderio et opere in celestia suspirare. Non enim veraciter sapiencia dici
potest, nisi cum verbis concordat opus ».

19 Sur les actions matérielles, les gestes dans la communication spirituelle, voir par exemple : Jean-Claude
Schmitt, La raison des gestes dans I’Occident médiéval, Paris, 1990, p. 288-320 ; Piroska Nagy, Le don des larmes
au Moyen Age. Un instrument spirituel en quéte d'institution (Ve-XIII¢ siécle), Paris, 2000 ; Philippe Buc,
Dangereux rituel. De I'histoire médiévale aux sciences sociales, Paris, 2003 (2001), passim ; Piroska Nagy &
Damien Boquet (dir.), Le sujet des émotions au Moyen Age, Paris, 2008.

120 jv. 11, Rév. 22, § 35 : « Ego clamo ad te quasi mater ad filium ».

121 Extrav., Rév. 58, passim : « Maria loquitur: « Omnia, que facis, cum obediencia et discrecione facere debes.
Accepcius est enim filio meo comedere quam contra obedienciam jeiunare. Ideo tria sunt tibi in jeiunio cavenda.
Primo, ne ieiunes inaniter sicut illi, qui ostendunt jeiunia sua hac intencione, ut aliis sint in jeiunio et labore
similes et equales. Hoc enim irracionabile est. Nam iuxta corporis fortitudinem et motuum illicitorum edomanda
desideria temperandum est jeiunium et sicut natura ferre potest. Secundo, ne jeiunes insipienter sicut illi, qui in
infirmitate sua ita exercere volunt jeiunia contra vim nature sicut in sanitate. Isti diffidunt de misericordia filii
mei, quasi noluerit recipere infirmitatem eorum pro opere et voluntate. Ergo, filia, jeiuna sapienter. Et quociens
advenerit infirmitas, aliquantulum micior sis circa corpus tuum, compaciendo ei tamguam animali irracionabili,
ne succumbat ex labore. Tercio cave, ne jeiunes irracionabiliter sicut qui jeiunant plus aliis hac intencione, ut pre
aliis maiorem mercedem et honorem optineant. Isti sunt quasi illi, qui constituunt sibi mercedem laboris sui.
Propterea jeiuna de cetero, ut placeas filio meo, et prout natura tua ferre potest. Mensura ergo te in temetipsa
iuxta fortitudinem virium tuarum, confidens semper de misericordia filii mei. Et crede te ad omnia indignam, nec
cogita aliquem laborem tuum esse condignum ad remissionem peccatorum tuorum et minus ad remuneracionem
perpetuam, nisi filius meus fecerit tecum misericordiam suam ».
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Ici, la pratique du je(ne est fortement limitée par la Vierge, qui recommande a Brigitte de jedner
sans exces : « Par conséquent, ma fille, je(ine sagement »22, Parmi les raisons que Marie donne
pour limiter le jeline, figurent en bonne part les limites d’endurance corporelle : « Selon la force
du corps et le désir de surmonter les mouvements illicites, le jeline doit étre modéreé et fait selon
les possibilités de la nature » ; « Et quand une infirmité surviendra, sois un peu plus douce
envers ton corps, en compatissant comme envers un animal irraisonnable, pour qu’il ne
succombe sous le labeur ». Ce contr6le du corps de la fille entre dans les attributions éducatives
de la mére!?®, Le Christ intervient aussi pour modérer le jeine de Brigitte, mais la vision est
loin d’étre aussi détaillée que lorsque la Vierge explique pourquoi la sainte suédoise doit
modérer son ascése!?*. En fait, le Christ se limite a ordonner a Brigitte de se modérer car telle

est sa volonté. Il ne s’agit pas tant ici d’éducation que de conformation a un ordre, d’obéissance.

C’est parfois Brigitte elle-méme qui réclame a la Vierge de lui permettre de contréler
son corps. On le voit nettement dans une autre révélation des Extravagantes, ou Brigitte

s’adresse a la Vierge :

« Bénie sois-tu, reine du ciel, toi qui ne méprises aucun pécheur qui t’invoque de tout son ceeur. Ecoute-
moi, car ma bouche est indigne de s’ouvrir pour te prier. Je sais bien que sans ton aide, je ne peux pas me
gouverner, car mon corps est comme un animal indompté, qui, si on ne lui met un frein, court en tout
lieux ou il avait coutume de trouver ses plaisirs. Ma volonté est comme un oiseau, qui veut toujours suivre
les pensées volatiles et 1égéres. C’est pourquoi je te prie de mettre un frein & mon corps, afin qu’il ne
courre en aucun lieu qui déplairait & ton fils, et conduis-le 1a ou il puisse accomplir la volonté de ton fils.
(..o»

La Vierge répondit : « La priére faite d’un coeur dévot en I’honneur de Dieu doit étre
récompensée et exaucée. Et donc, comme tu me demandes de mettre un frein a ton corps, pour qu’il soit
régi par la volonté de Dieu, il est utile qu’on lui impose de quoi le gouverner » »?

122 Extrav., Rév. 58, § 5 : « Ergo, filia, jeiuna sapienter ».

123 \/oir, dans une perspective générale, Simone de Beauvoir, Le deuxiéme sexe, Paris, 2010 (1949), vol. 2, p. 374-
379 ; et plus spécialement pour le Moyen Age : Didier Lett, « Le corps de la jeune fille. Regards de clercs sur
I’adolescente aux XII®-XIVesiecle », Clio. Femmes, genre, histoire, n° 4, 1996, p. 51-73 ; Daniéle Alexandre-
Bidon & Didier Lett, Les enfants au Moyen Age, op. cit., p. 79, p. 111 ; Jean Delumeau (dir.), La religion de ma
mere, op. cit. ; voir note 111.

124 e Christ intervient pour modérer le jetine dans Liv. VI, Rév. 91.

125 Extrav., Rév. 52, 8 1-4 : « Benedicta sis tu, regina celi, que nullum peccatorem despicis te ex toto corde
invocantem. Exaudi me, licet indigna sim os meum aperire ad rogandum te. Scio enim, quod nisi suffulta adiutorio
tuo non possum memetipsam regere, quia corpus meum est quasi animal indomitum, cuius ori nisi frenum
imponitur, currit ad omnia loca, in quibus habere consueuerat sua delectabilia. Voluntas mea est quasi volucris,
continue sequi volens cogitaciones volatiles et volare cum eis volantibus. Ideo rogo te, ut frenum imponas corpori
meo, quam cito alicubi currere voluerit, ubi filio tuo displicuerit, et duc illud, ubi voluntatem filii tui perficere
potuerit. (...) »

Virgo respondit: « Oracio ex deuoto corde ad honorem Dei effusa exaudiri meretur ad effectum. Et ideo cum tu
petis frenum imponi corpori tuo, ut regatur ad voluntatem Dei, expedit, ut onus eciam imponatur ei provehendum
ad honorem regentis » ».
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La sainte suédoise compare son corps a un « animal indomptable »'%6. C’est un motif fréquent
et ancien de la littérature de dévotion'?’. Cette perception négative du corps, trés tranchée, est
absente des réflexions savantes sur les dichotomies « corps/a@me » ou « corps/esprit », comme
1’a montré Pierre-Olivier Dittmar. En revanche, les productions destinées a un public plus large
abusent de ces distinctions réductrices'?. La comparaison de Brigitte refléte donc son statut :
une laique, certes bien éduquée, mais en dehors des réflexions abstraites les plus poussées de
son temps. Elle ne semble pas non plus faire de distinction entre ses pensées, entre les pensées
« animales » et les pensées « spirituelles », comme certains Péres'?®, Brigitte prie la Vierge de
« mettre un frein a [son] corps »*3. La sainte suédoise choisit de s’adresser a la Vierge en tant
que « reine du ciel », et ¢’est bien 1’exercice d’un pouvoir qu’elle lui demande de manifester.
Pourtant, cette demande entre tout a fait dans les attributions de contrdle du corps dont la Vierge

est créditée en tant que mere.

Les conseils que Marie donne a Brigitte en tant que meére et guide spirituel sont donc
variés. La voie mystique de la visionnaire est ainsi jalonnée par les déclarations de la Mere, qui
lui explique par exemple qu’elle ne doit pas étre trop dure envers elle-méme et que méme les
« Amis de Dieu » ont besoin de consolations temporelles comme une conversation édifiante,
sous peine d’étre aussi sclérosés qu’un poing fermé'3L, Elle lui explique aussi que les ames sont
comme de la biere qui mousse, et que Brigitte doit étre patiente envers ceux qui s’élévent en

ébullition**2. Enfin, elle I’aide a combattre les tentations'3,

126 |bid., § 2 : « corpus meum est quasi animal indomitum ». Voir note précédente.

127 Sur le théme de 1’animalité, voir Pierre-Olivier Dittmar, « Le propre de la béte et le sale de I'homme », dans G.
Bartholeyns, P.-O. Dittmar, T. Golsenne, V. Jolivet, M. Har-Peled (dir.), Adam et I'Astragale. Essais
d'anthropologie et d'histoire sur les limites de I'humain, Paris, 2009, p. 153-172.

128 |bid., p. 157.

129 1bid., p. 159-160. Pierre-Olivier Dittmar donne 1’exemple de Basile de Césarée, qui dit : « Tu commandes a
toutes sortes de bétes sauvages. Eh quoi, diras-tu, y a-t-il des bétes sauvages en moi-méme ? Oui, et beaucoup.
C'est méme une foule de bétes sauvages que tu portes en toi. Ne prends pas cette parole pour un affront. La colére
est un petit fauve quand elle aboie dans ton cceur : n'est-elle pas plus sauvage que le premier chien venu ? ... »
(Basile de Césarée, Sur I'origine de I'nomme, homélie I, 18-19, SC n° 160, p. 216-219).

130 Extrav., Rév. 52, § 3 : « Ideo rogo te, ut frenum imponas corpori meo ». Voir note 125.

B Liv. IV, Rév. 12, § 3-4 : « Sic eciam amici Dei quandoque possunt consolari consolacione temporali, sicut de
verbis edificatoriis, de ludo honesto seu de aliis operibus, in quibus nichil detractorium sit aut inhonestum, sicut
per exemplum intelligere poteris. Si enim pugnus semper teneretur clausus, aut contraherentur nerui aut manus
debilitaretur. Sic est eciam in spiritualibus. »

132 Liv. IV, Rév. 24, passim.

133 par exemple, Liv. VI, Rév. 94.
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Une autre révélation résume le comportement idéal que doit avoir une bonne chrétienne
d’aprés I’exemple de la Vierge. A ’occasion d’une révélation sur la visitation de Marie a

Elisabeth, la Vierge déclare a Brigitte :

« Apres quoi j’étais continuellement en priere, ne souhaitant voir et étre vue que rarement. Je ne sortais
qu’en de rares occasions, sauf pour les jours de fétes. J*étais trés attentive aux vigiles et aux lectures faites
par nos prétres. J’avais réservé du temps pour faire du travail physique. J’étais prudente dans mes jelines,
autant que ma force naturelle me permettait de les supporter au service de Dieu. Tout ce qui restait qui
dépassat notre subsistance quotidienne, nous le donnions aux pauvres et nous étions satisfaits avec ce que
nous avions »34,

La Vierge donne I’exemple en expliquant qu’elle prie continuellement, qu’elle respecte les
jours importants du calendrier liturgique, qu’elle divise son temps entre la priére et le travail
physique. Les jeines mesurés et I’aumone font aussi partie des pratiques encouragées. Tout
cela évoque un mode de vie proche de 1’état religieux. Selon le point de vue de Brigitte, Marie
vivait comme une moniale. En effet, le r6le de mére assumé par la Vierge peut également étre
compris comme celui de « mere supérieure ». L’abbesse a la charge de diriger et d’éduquer
spirituellement ses filles'®®. Bien que mére, il ne s’agit pas non plus d’une position de mére
nourriciére. Or, I’aspiration de Brigitte n’est pas tant d’entrer dans une communauté mystique
que dans la communauté physique d’un monastére’®®. Ce but est perceptible dans le

vocabulaire : « I’épouse du Christ » (Sponsa Christi) qui désigne Brigitte dans les Révélations,

134 iv. VI, Rév. 59, § 10-12 : « Post hec ego continue eram in oracione, raro videri et videre volens et egrediens
rarissime nisi ad festa precipua. Vigiliis quoque et leccionibus, que a sacerdotibus nostris legebantur, intenta fui,
habens certa tempora ad labores manuum, et discreta fui ad jejunia, prout natura mea ferre poterat in seruicio
Dei. Illa vero, que superfuerunt nobis super victualia, dedimus pauperibus contenti de hiis, que habebamus ».

135 |a Regula S. Salvatoris assimile clairement 1’abbesse de Vadstena a la Vierge, dans une formule qui la place
aussi dans le role de mére. RS, chap. 14, p. 120 : « Abbatissa cum consilio episcopi eligatur a conventu. Que ob
reverenciam beatissime Virginis, Matris mee, cui hic ordo dedicatus est, caput et domina esse debet, quia ipsa
Virgo, cuius abbatissa gerit vicem in teris, ascendente me in celos caput et regina extitit apostolorum et
discipulorum meorum ». Sur les abbesses de Vadstena, voir Carl Silfverstolpe, Klosterfolket i Vadstena.
Personhistoriska anteckningar, Stockholm, 1898 ; Louise Berglund, « Abbedissorna i Vadstena. En dynamisk
elithistoria », dans G. Dahl & E. Osterberg (dir.), Renassansens eliter. Maktméanniskor i Italien och Norden, Lund,
2000, p. 57-85 ; Syster Patricia OSS, « Vadstena klosters abbedissor », dans P. Beskow & A. Landen (dir.), Birgitta
av Vadstena. Pilgrim och profet 1303-1373, Stockholm, 2003, p. 297-314. Sur les nonnes de Vadstena, voir Carl
Silfverstolpe, Klosterfolket i Vadstena, op. cit. ; Alf Hardelin, « « Guds brud och egendom ». Om « nunnebilden »
i Birgittinregelns nunnevigningsrit », dans A. Hérdelin & M. Lindgren (dir.), Heliga Birgitta — budskapet och
forebilden, Stockholm, 1993, p. 203-213.

136 Birgit Klockars, « S. Birgitta and mysticism », dans J. Hogg (dir.), Studies in st. Birgitta and the Brigittine
Order, vol. 1, Salzbourg, 1993, p. 303. Voir aussi la derniére révélation du livre VII sur I’annonce de la mort
prochaine de Brigitte : Liv. VII, Rév. 31, § 3 : « Ideo nunc iam probata procede et para te, quia iam tempus est,
quod adimpleatur illud, quod promiseram tibi, scilicet quod ante altare meum in monacham vestieris et
consecraberis. Et amodo reputaberis non solum sponsa mea, sed eciam monacha et mater in Watzstenum ».
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avant d’€étre une expression chargée d’un sens mystique, est employée pour désigner la femme

qui entre en religion ou les femmes vouées a la virginité®'.

On peut donc envisager de lire la position de la Vierge comme celle d’une mere
supérieure, qui guiderait Brigitte dans son entrée en religion. 1l faut noter, a la suite de Kari
Barresen, que les Vies de Brigitte ne s’accordent pas sur le vocabulaire : les actes de son proces
de canonisation emploient le terme de « Sponsa Christi », tandis que la Vita contenue dans le
manuscrit Uppsala, UB C 15 emploie le terme de « Sponsa Dei ». Les deux personnes de la
trinité sont interchangeables, mais doctrinalement, la qualification « Sponsa Dei » est réservée
a Marie®®, Dans les écrits de Brigitte, ce terme de « Sponsa Dei », est employé pour désigner
les moniales de I’Ordre du Saint Sauveur ; le terme liturgiqguement correct de « Sponsa Christi »
n’est utilisé qu’une fois™®. Il faut retenir de cette hésitation que Brigitte est percue par ses
biographes comme équivalente de la Vierge, mais aussi comme une religieuse. Dans I’esprit de
la sainte suédoise, les sceurs de I’ordre qu’elle a fondé sont également placées dans cette
position d’équivalence a la Vierge, a travers le terme de « Sponsa Dei ». Toutefois, la
subordination de Brigitte a la Vierge est nettement affirmée dans une autre forme de maternité
spirituelle.

Dans une révélation du premier livre, la Mére de Dieu prépare sa fille spirituelle,

Brigitte, a son role d’épouse :

« Je suis Marie qui a donné naissance au Fils de Dieu, vraiment Dieu et vraiment homme. Je suis la Reine
des Anges. Mon Fils t’aime de ton son ceeur. Alors aime-le ! Tu dois étre parée des plus beaux habits et
je te montrerai comment [te vétir] et de quelle sorte de vétements il s’agira. Comme tu avais avant une
chemise, puis une tunique, des souliers, un manteau et un joyau sur ton sein, tu dois a présent avoir des
vétements spirituels.

Le maillot de corps est la contrition (...). Les deux chaussures sont deux dispositions : I’intention
de rectifier les transgressions passées et I’intention de faire le bien et de se tenir éloigné du mal. Ta tunique
est I’espoir en Dieu (...).

Le manteau est la foi. Tout comme le manteau couvre tout et que tout est contenu dans le
manteau, I’homme peut semblablement tout comprendre et atteindre par la foi. Ce manteau doit étre

137 Ce n’est pas une nouveauté au XIVe siécle : sur le terme de Sponsa Christi appliqué aux vierges ou aux moniales,
voir les références patristiques de la constitution apostolique de Pie XII (1939-1958), Constitution apostolique
« Sponsa Christi », Rome, 1950. Voir aussi René Metz, La consécration des vierges dans Z’Eglise romaine. Etudes
d’histoire de la liturgie, Paris, 1954, p. 118 ; Anita Guerreau-Jalabert, « Spiritus et Caritas. Le baptéme dans la
société médiévale », dans F. Héritier-Augé & E. Copet-Rougier (dir.), La parenté spirituelle, Paris, 1995, 133-
204, spé. p. 140.

138 Kari E. Barresen, « Birgitta’s Godlanguage : Exemplary intention, inapplicable content », dans T. Nyberg (dir.),
Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991, p. 24.

139 1bid., p. 55. Voir Extrav., Rév. 17, § 1 ; RS, chap. 11, § 117, 144. Sponsa Christi est employé dans RS, chap.
11, §139.
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décoré avec la marque de ton époux, c’est-a-dire, la fagon dont il t’a créée, la fagon dont il t’a rachetée,
la facon dont il t’a nourrie et t’a amenée dans son esprit et a ouvert tes yeux spirituels.

La broche est la considération de sa passion (...).
Sur ta téte, qu’il y soit placé une couronne, je veux dire, la chasteté dans tes affects (...).
Puisses-tu étre modeste et méritante ! Ne pense a rien, ne désire rien d’autre que ton Dieu et Créateur.
Quand il est tien, tu as tout. Parée de cette fagon, tu attendras ton Epoux »4°.

La Vierge ne donne pas d’autre indication sur sa position ici que sur sa qualit¢ de mére de
I’Epoux. Mais ce faisant, elle se pose comme la future belle-mére de Brigitte. Ce role est
difficile a analyser selon les termes de la mystique nuptiale ordinaire : peu de mystiques mettent
en scéne un intermédiaire entre eux-mémes et le divin'*!. Ce n’est pas dans le registre du
mysticisme nuptial ordinaire qu’il faut analyser le role de Marie ici, mais avec celui de la
parenté. Le répertoire de la parenté spirituelle offre une possibilité nouvelle d’interprétation.
Cette révélation illustre une progression fondée sur une transformation radicale de Brigitte. On
déduit une articulation hiérarchique allant du mariage et de la génération charnelle, symbolisée
par les vétements courants, au mariage et a la génération spirituelle, c’est-a-dire asexuée et

symbolisée par des vertus'“2. Et comme dans un arbre de Jessé,

« La Vierge occupe (...) une position-clé, puisqu’elle correspond précisément au pivot, a la charniére
autour de laquelle s'opére le passage d'une forme de parenté a l'autre. Cette position est homologique de
celle de I'Eglise dans le systéme rituel et dans la structure de la société, ou elle apparait comme un
intermédiaire obligé entre les hommes et Dieu. (...) Le couple formé par la Vierge et Christ, quelle que
soit la forme qui lui est conférée, évoque obligatoirement tout un ensemble de propriétés de la parenté
spirituelle (...) ; et c'est bien le rapport entre les personnes divines qui est signifiant »4,

140 Ljvre I, Rév. 7 : « Ego sum Maria, que peperi verum Deum et verum hominem, filium Dei. Ego sum regina
angelorum. Filius meus diligit te toto corde. Ideo dilige tu eum! Tu debes esse ornata honestissimis vestibus. Que
quomodo et quales debeant esse, monstrabo tibi. Sicut enim tu prius habuisti camisiam, inde tunicam, calceos,
pallium et monile in pectore, sic nunc spiritualiter habere debes. Camisia est contricio. (...) Calcei duo sunt duo
affectus, voluntas scilicet emendandi commissa et voluntas faciendi bona et abstinendi a malis. Tunica tua est spes
ad Deum (...) Pallium est fides. Sicut enim pallium omnia operit et omnia in eo concludentur, sic fide homo omnia
potest comprehendere et attingere. Hoc pallium debet esse respersum signis caritatis sponsi tui, quomodo scilicet
creauit te, quomodo redemit te, quomodo enutriuit te et induxit te in spiritum suum et aperuit tibi oculos spirituales.
Monile est consideracio passionis eius (...). Corona sit in capite tuo, idest castitas in affectu (...) Inde sis
verecunda et honesta. Nichil cogita, nichil desidera nisi Deum tuum, creatorem tuum, quem cum habueris, omnia
habes. Et sic ornata expectabis sponsum tuum. »

141 La mystique chrétienne est, par définition, « I’expérience directe et passive de la présence de Dieu », Albert
Dedlaere, « La littérature mystique au Moyen Age », col. 1902, dans Paul Acaesse, Michel Sales (et al.),
« Mystique », Dictionnaire de Spiritualité, Paris, 1980, vol. 10, col. 1889-1984.

142 Apita Guerreau-Jalabert, « La Vierge, I'Arbre de Jessé et I'ordre chrétien de la parenté », dans D. logna-prat, E.
Palazzo, D. Russo (dir.), Marie. Le culte de la Vierge dans la société médiévale, Paris, 1996, p. 137-172.

143 1bid., p. 162-163.
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L’arbre de Jessé est une métaphore utilisée par Brigitte pour décrire 1’Incarnation, mais on peut
noter combien la différenciation entre la parenté charnelle et la parenté spirituelle est

importante, a travers ce passage qui déja evoqué plus haut :

« Et de la méme maniére que cette petite tige bénie, ¢’est-a-dire la glorieuse Marie, a été séparée du corps
de sa mére lors de sa nativité, le Fils de Dieu n’a véritablement pas été séparé du Pere quand la Vierge I’a
fait naitre corporellement dans le temps du monde, pas plus que quand le Pére I’a généré sans corps de
toute éternité »'44,

Mettre la Vierge au centre de la révélation en lui faisant enoncer le changement de statut de
Brigitte, depuis le mariage charnel vers le mariage spirituel, c’est bien la mettre en position de
pivot, d’intermédiaire obligé entre Brigitte et le Christ. Et cela évoque alors « un ensemble de
propriétés de la parenté spirituelle » : la Vierge n’est pas vraiment la belle-mere de Brigitte, ni
méme sa mere, bien qu’elle ’appelle fréquemment sa fille. Marie serait plut6t la marraine de
Brigitte. Le fait de choisir de focaliser la révélation sur les vétements est assez significatif de
cet ordre de pensée. Le voile, ou plus généralement le vétement, permet une velatio/revelatio
qui souligne le rapport entre deux objets tout en marquant une distanciation'#>. On doit noter, a
la suite de Jérébme Baschet, la « valeur d’indice théophanique du tissu et sa capacité a articuler
le terrestre et le céleste, a la fois en tracant une délimitation et en articulant la possibilité d’une
transgression »#6, 1l poursuit : « le linge manifeste un différentiel de sacralité, permettant
d’établir un contact entre deux pdles inégaux, tout en rappelant leur séparation »#’. L’habit est
ainsi la marque d’une séparation de la vie charnelle, tout en incluant celle qui le revét dans une
communauté spirituelle!*®, Cette inclusion de Brigitte dans un nouvel ordre spirituel est permise
par sa mére spirituelle, Marie et symbolisé par ses nouveaux habits'*°. Le parrain joue un grand
role dans le développement de 1’enfant et doit lui assurer une bonne croissance'*™. 1l apporte a
I’enfant des attributs lui permettant ainsi d’accéder au statut de personne, par exemple, la

premiere paire de chaussures. Que la Vierge donne des vétements a Brigitte, et lui en explique

144 SA, chap. 11, § 20. Voir supra, note 179.
145 \/oir Arnold Van Gennep, Les rites de passage. Etude systématique des rites, Paris, 1981 (1909), p. 171-172.
146 \/oir Jérdme Baschet, Le sein du pere, op. cit., p. 188.
147 1bid., p. 217.
148 \oir Alf Hardelin, « « Guds brud och egendom ». Om « nunnebilden » i Birgittinregelns nunnevigningsrit »,
dans A. Hérdelin & M. Lindgren (dir.), Heliga Birgitta — budskapet och forebilden, Stockholm, 1993, p. 203-213.
149 Le manteau ou le tissu peut s’analyser en termes d’alliance ou de filiation, ou encore de lien vers le sacré. Voir
Jérdme Baschet, Le sein du pere, op. cit., p. 212-217 ; Alf Hardelin, « « Guds brud och egendom », op. cit., p.
204 ; Nancy J. Hubbard, Sub Pallio : The Sources and Development of the Iconography of the Virgin of Mercy,
Evanston, Ill., 1984, passim.
150 Agnes Fine, « La parenté spirituelle, lieu et modéle de la bonne distance », dans F. Héritier-Augé &
E. Copet-Rougier (dir.), La parenté spirituelle, op. cit., p. 59.
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la fonction montre bien qu’elle joue le réle d’une marraine. Apres une nouvelle naissance,
spirituelle, Brigitte doit devenir une personne spirituelle. Et Marie la guide dans cette voie. Un
peu plus loin dans cette révélation, la Vierge déclare a Brigitte que le Christ a « ouvert [ses]
yeux spirituels » (aperuit [tibi] oculos spirituales). L’enseignement des fondements de la
connaissance chrétienne a Brigitte, la filleule, est le fait de la Vierge qui intervient aussi bien

en temps que mére corporelle que comme mere spirituelle.

D’autres indices qui tendraient a faire de Marie la marraine de Brigitte résident dans les
analogies avec le baptéme. Quelques réveélations font le lien entre le vétement et le baptéme, la
plupart contenues dans le premier livre du corpus. Dans un passage de la révélation qui nous
retient, la Vierge explique que le manteau est la foi, et qu’il permet ainsi la compréhension de
toute chose. Ce manteau doit étre décoré de la « marque de ’amour de ton époux » (signum
caritatis sponsi tui)*®*. Or, ’autre révélation qui mentionne cette « marque de 1’époux » le fait
dans un contexte se référant au baptéme'®. L’épouse doit s’habiller (« Ad sponsam pertinet
paratam esse »), pour étre propre quand son époux viendra 1’épouser. Immédiatement apres, la
révélation dit que c’est le baptéme qui rend propre. L’épouse doit ensuite porter la marque de
I’époux sur sa poitrine. Dans d’autres révélations, le baptéme est souvent rapproché de la foi
par Brigitte!®®. Les références a la « marque de 1’époux » peuvent étre rapprochées de la
signation de 1’enfant lors du baptéme. Dans les ordines de baptéme conservés pour la Suede
médiévale cette pratique est attestée. Le Manuale Upsalense, datant de 1487, recommande ainsi

au prétre de marquer 1’enfant :

« Hic faciat crucem in frontem eius dicens : « Sighum sancte crucis Domini nostri lThesus Christi in
frontem tuam pono ».

151 Liv. I, Rév. 7, 8 4 : « Pallium est fides. Sicut enim pallium omnia operit et omnia in eo concludentur, sic fide
homo omnia potest comprehendere et attingere. Hoc pallium debet esse respersum signis caritatis sponsi tui,
quomodo scilicet creauit te, quomodo redemit te, quomodo enutriuit te et induxit te in spiritum suum et aperuit tibi
oculos spirituales ».

192 Liv. I, Rév. 2, § 5-6 : « Ad sponsam ergo pertinet paratam esse, quando sponsus voluerit nupcias facere, ut sit
ornata decenter et munda. Tunc bene mundaris, si cogitacio tua sit semper circa peccata tua, quomodo te in
baptismo de peccato Ade mundaui, quociens in peccata lapsam te supportavi et sustinui. Debet eciam sponsa
habere signa sponsi sui in pectore, hoc est attendere beneficia et opera, que pro te feci, scilicet quam nobiliter te
creavi, tibi dando corpus et animam, quam nobiliter te ditaui, dando sanitatem et temporalia, quam dulciter te
reduxi, cum pro te mortuus fui et hereditatem tibi restitui, si volueris habere ».

153 par exemple, Liv. I, Rév. 1, 8 5 : « Sed nunc fregit et prophanavit fidem, quam michi promisit in baptismo,
violavit et sprevit leges meas » ; Liv. |, Rév. 41, § 22 : « Ideo merito conqueror super te, quia fregisti fidem tuam,
quam michi in baptismo et deinceps dedisti » ; Liv. Il1l, Rév. 23, § 2 : « (...) Dei es per fidem baptismi (...) ».
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Hic faciat crucem in pectore eius dicens : « Signum Salvatoris Domini nostri Ihesus Christi in pectus
tuum pono »*4,

Le prétre fait le « signe du Seigneur » sur la poitrine de I’enfant, tout comme la Vierge

recommande a Brigitte de porter la « marque de 1’époux » sur sa poitrine.

Un peu plus loin dans la révélation 7 du premier livre, la Vierge rappelle a Brigitte que
le Christ I’a conduite (induxit) vers son esprit. Le choix du verbe inducere, qui signifie aussi
bien « conduire vers » que « Vétir, recouvrir » souligne encore la relation entre la métaphore du

155 On aura a ’esprit le passage de I’Epitre aux Galates :

vétement spirituel et celle du baptéme
« QUICUMQUE ENIM IN CHRISTO BAPTIZATI ESTIS, CHRISTUM INDUISTIS » [Galat. 3:27]. Brigitte
doit donc, comme une nouvelle baptisée, revétir le Christ, symbolisé par le manteau dans la
révélation. On serait tenté de faire un rapprochement avec 1’usage du vétement blanc donné au
nouveau baptisé. En Suede, vétir ainsi I’enfant d’un vétement blanc lors du baptéme est une

pratique attestée. Le Manuale Upsalense fait dire au prétre :

« Accipe vestem candidam et immaculatam quam proferas ante tribunal Domini nostri Ihesus Christi ut
habeas vitam eternam et vivas in secula seculorum. Amen »*%,

Toutefois, Brigitte ne mentionne jamais ce vétement blanc dans ses visions de baptéme. Il ne
faut donc pas voir de rapprochement conscient entre ce moment de la liturgie baptismale et les

révélations qui décrivent la maternité spirituelle de Marie.

Un autre aspect qui traduit I’intérét de Brigitte pour ces questions de maternité spirituelle
peut étre observé a travers le réle que joue de la Vierge dans les relations de filiation. D’une
maniére générale, avoir recours a Marie signifie souvent penser cette relation en termes de liens

de parenté!®’. Dans une révélation, Brigitte loue la Vierge en tant que Mére du Christ. Brigitte

154 Manuale Upsalense, Stockholm, 1487, fol. 12 ; Isak Collijn (éd.), Manuale Upsalense. Den svenska kyrkans
aldsta tryckta handbok, Stockholm, 1918, p. 16.

155 Selon les sens 1 et 4 proposés par Félix Gaffiot, Dictionnaire latin-francais, Paris, 2001 (1934).

156 Manuale Upsalense, Stockholm, 1487, fol. 18 ; Isak Collijn (éd.), Manuale Upsalense, op. cit., p. 23.

157 Miri Rubin, Mother of God, op. cit., p. 133 : « The turn to Mary, Mother of God, often invoked thought of family
relations ».
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déclare a cette derniere qu’elle aurait préféré ne jamais étre née plutot qu’elle, la Vierge, ne soit

pas née :

« « Sois Bénie, Marie mére de Dieu, et que soit béni aussi Dieu, ton fils Jésus-Christ, pour toute la joie
qu’il m’a donnée, de ce que tu es sa mére. Lui sait bien que Marie, fille de Joachim, m’est plus chére que
les enfants d’Ulf et de Brigitte. Et je préférerais que Brigitte, fille de Birger, ne soit jamais née, plutot que
Marie, fille de Joachim, ne fit pas née. Et je choisirais plus facilement que Brigitte soit en enfer, plutot
que Marie, fille de Joachim, ne f(t pas la mere de Dieu au ciel ».

La sainte Vierge répondit : « Ma fille, tiens pour certain que Marie, fille de Joachim, te sera plus
utile que toi, Brigitte fille de Birger, ne I’es & toi-méme. Et cette méme Marie, fille de Joachim, qui est la
Mére de Dieu, veut étre la mere des enfants d’Ulf et de Brigitte (...) »'%.

Ici, les formules « Brigitte, fille de Birger » ou « Marie, fille de Joachim », sont des
transpositions en latin des habitudes suédoises : Birgitta Birgersdotter. Dans les actes de son
proces de canonisation, elle est désignée de la sorte : « Brigida, filia naturalis et legima bone
memorie nobilis viris domini Birgeri de superiori Swecia »'*°. Au-dela de ce particularisme
linguistique, c’est un moyen aisé d’insister sur la filiation. L’usage du suffixe patronymique
permet a Brigitte permet d’établir une certaine équivalence entre elle et la Vierge : I’une comme
’autre sont issues d’une filiation charnelle. Se faisant, Brigitte indique qu’elle et la Vierge sont
de méme nature. Mais Brigitte ne se limite pas au paralléle ainsi dressé. Dans la suite de la
révélation, les liens de parenté charnels sont en réalité minorés pour Brigitte, au profit d’une
parenté spirituelle'®®. Brigitte fait allégeance a la Vierge, en lui indiquant qu’elle la préfére a
ses propres enfants. En rejetant ses enfants, Brigitte se pose comme la fille spirituelle de la
Vierge, mais aussi comme sa mere, puisqu’elle déclare que Marie lui est plus chére que ses
propres enfants. De plus, en disant qu’elle souhaiterait ne pas étre née, plutot que Marie ne soit
pas née, Brigitte se met implicitement a sa place. Cet échange de réle est renforcé par la
deuxiéme partie de cette révélation, qui fait en sorte que les enfants de Brigitte soient désormais

ceux de Marie. L’enjeu réside en un détournement radical de la filiation charnelle pour la

158 Extrav., Rév. 63, § 1-3 : « Benedicta sis tu Maria, mater Dei, et benedictus sit idem Deus, filius tuus Ihesus
Christus, pro omni gaudio, quod michi dederat ex eo, quod tu mater eius es. Ipse denique novit, quod Maria, filia
Joachim, est michi carior quam liberi Ulphonis et Birgitta. Et magis vellem, quod Birgitta, filia Birgeri, numquam
fuisset nata, quam quod Maria, filia Joachim, non esset progenita. Et leuius eligerem, quod Birgitta esset in
inferno, quam quod Maria, filia Joachim, non esset mater Dei in celo. » Cui respondit beata virgo : « Filia, scias
pro certo, quod illa Maria, filia loachim, erit tibi vtilior, quam tu Birgitta, filia Birgeri, es tibi ipsi. Et eadem
Maria, filia Joachim, que est mater Dei, vult esse pro matre liberis Ulphonis et Birgitte. »

159 Isak Collijn (éd.), Acta et Processus, op. cit., p. 11 ; Marguerite Tjader Harris (éd.), Birgitta of Sweden, op. cit.,
p. 70.

160 Sur la parenté spirituelle, voir Jérome Baschet, Le sein du pére, op. cit, p. 38-48, 58-59 et
Francoise Héritier-Augé & Elisabeth Copet-Rougier (dir.), La parenté spirituelle, op. cit.
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prophétesse au profit d’une filiation spirituelle, voire divine'®. Les seuls liens de filiation
charnelle qui sont validés dans cette révélation sont ceux entre Marie et Joachim, et Marie et le
Christ. On le voit par le fait qu’ils ne souffrent aucune transposition, qu’ils ne font pas partie
de I’échange des rdles entre Brigitte et Marie. L’ interpénétration des roles de fille et de mere
entre Marie et Brigitte est manifeste dans les formules enchevétrées qui insistent sur qui est fille

ou mére de qui.

On a souligné plus haut I’importance de I’aspiration a la vie religieuse pour Brigitte et
combien sa définition de ses rapports avec la Vierge empruntait a ce registre. Ces
enchevétrements de liens de filiation peuvent aussi étre penses dans ce contexte : « L’entrée
dans les ordres », écrit Anita Guerreau-Jalabert, « est pensée comme une rupture avec la chair,
mais [elle] joue aussi dans le registre de 1’alliance, puisqu’elle substitue au mariage charnel
’union mystique (...) »*®2. Bien que Brigitte ne puisse formellement entrer dans les ordres, et
bien qu’elle ne soit pas non plus membre d’une congrégation, elle pense son expérience de
perfection chrétienne de facon tout a fait similaire. Ayant acquis une certaine sacralité par son
role de prophéte, elle définit le role de 1’épouse séparée de ses enfants charnels grace a une
parenté spirituelle parfaite. L’enchevétrement des liens de parentés révele cette parenté
spirituelle parfaite qui est d’ordinaire du ressort de la perfection trinitaire, c’est-a-dire la parenté

divinel®s,

Mais au total, c’est la Mére de Dieu qui est le point de mire de cette révélation, par la
double validation de filiation stable dont elle bénéficie. Ce jeu autour des relations de parenté,
qui n’est pas le seul cas existant dans le corpus des Révélations, indique que le rle de mére de
Brigitte qu’endosse Marie est une réalité éminement plastique. Cette malléabilité fait de ce role
un objet complexe qui déborde le cadre de la simple maternité, comme une réveélation du

septieme livre le montre :

161 Jérome Baschet, Le sein du pere, op. cit., p. 58. « Le discours et les figurations de la parenté divine produisent
une annulation radicale des régles qui fondent la reproduction humaine ». Il poursuit, p. 59 : « La parenté divine
apparait comme le point de perspective supréme de toute la configuration décrite, en opposition avec les modes de
fonctionnement de la parenté charnelle. Celle-ci organise les parcours codifiés de fils noués par la reproduction
sexuée (...). La parenté divine peut &tre représentée sous le signe du neeud : toutes les lignes s’y ramassent, s’y
confondent. Entre les deux, la parenté spirituelle apparait comme médiatrice ».

162 Anita Guerreau-Jalabert, « Spiritus et Caritas... », op. cit., p. 142.

163 Pour des exemples d’enchevétrement de liens de parenté, avec la superposition systématique des liens de
filiation et d’alliance, voir Ibid., p. 146.
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« La Meére parle : « Mon ami devrait t’aimer comme une mére, comme une dame, comme une fille et
comme une sceur. Il devrait t’aimer d’abord comme une mére a cause de ton age et des conseils qu’il
devrait requérir de toi. Deuxiémement, comme une dame, par la grace qui t’as été donnée par Dieu qui a
révélé les secrets de sa sagesse a travers toi. Troisiémement, comme sa fille, en t’enseignant et te
consolant, et en pourvoyant a tes besoins. Quatriémement, comme sa sceur, en argumentant lorsque c’est
nécessaire et en t’exhortant et en t’incitant a une plus grande perfection par des mots et des exemples »64,

Tout comme la Vierge elle-méme, Brigitte transcende n’importe quelle position sociale et
familiale du fait de sa proximité avec le divin. Dans une autre réveélation, lorsque Brigitte prie
pour ses enfants, la Vierge lui répond que ses priéres seront exaucées car Brigitte est une mere
qui aime Dieu par dessus tout. Elle est aussi, continue la Vierge, une veuve qui fait la démarche
de lui demander a rester dans cet état'%. De plus, la Vierge dit qu’elle aussi a été « comme une
veuve » et « vraiment vierge »'%. On voit donc bien que les réles sociaux sont aisément
mélangés et remplacés au gré des besoins du propos de Brigitte. La transposition des réles entre
Brigitte et la Vierge est rendue possible par le recours au domaine de la parenté spirituelle dans

le discours.

D’autres révélations montrent ¢galement que le recours a la maternité ou a la parenté
spiriuelle est une idée forte chez Brigitte et qu’elle ne I’emploie pas que pour elle-méme. Les
frontieres floues du concept de maternité spirituelle permettent que Brigitte soit I’instrument de
Marie lorsque celle-ci s’adresse a un religieux. On apprend ainsi dans une vision du Quatrieme
livre que si un ermite accepte de devenir le pere de ses disciples, il verra alors Marie en étre la
meérel®’. Le lien entre I’ermite et la Vierge est assuré par Brigitte ; la prophétesse devient le
ciment de cette relation spirituelle. Le role de la Vierge comme mere dans les Révélations se

manifeste donc par les références a I’amour maternel, essentiellement dans un réle éducatif. Le

164 ivre VII, Rév. 16, § 16-18 : « Mater loquitur : « Amicus meus debet diligere te sicut matrem, sicut dominam,
sicut filiam et sicut sororem. Sicut matrem propter etatem et propter consilia requirenda. Secundo sicut dominam
propter graciam tibi datam a Deo, qui per te ostendit secreta sapiencie sue. Tercio sicut filiam, docendo et
consolando et providendo tibi vtiliora. Quarto sicut sororem, arguendo, cum fuerit oportunum, et ammonendo et
incitando ad perfecciora verbis et exemplis ».

185 Liv. IV, Rév. 53, § 1-3 : « Audi tu », inquit mater Dei, « que toto corde rogas Deum, ut filii tui placeant Deo.
Vere talis oracio placita est Deo. Non enim est mater, que filium meum diligit super omnia et illud idem petit filiis
suis, quin non statim parata sum juvare eam ad effectum peticionis eius. Nec eciam est aliqua vidua, que stabiliter
rogat auxilium a Deo standi in viduitate ad honorem Dei usque ad mortem, quin non statim parata sum perficere
voluntatem eius cum ea, quia ego fui quasi vidua, eo quod habui filium in terris, qui non habuit carnalem patrem.
Non est eciam aliqua virgo, que virginitatem suam desiderat seruare Deo usque ad mortem, quin non parata sum
eam defendere et comfortare, quia ego sum vere ipsa virgo ».

186 |bid., § 2 : « ego fui quasi vidua » ; § 3 : « ego sum vere ipsa virgo ».

187 Liv. IV, Rév. 128, § 10 : « Et si ipsi [discipuli] eum in patrem receperint et ei humiliter obedierint in vita
heremitica et spirituali, tunc ipse erit eis pater et ego ero eis mater ».
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recours au vocabulaire corporel de la parenté n’est en rien exclusif, car les références faites aux

domaines de la maternité ou de la parenté spirituelle sont courantes.
1.2.3 LAVIERGEDESLIMITES : ALAFOIS MISE ADISTANCE ET LIEN AVEC LE CHRIST

Le troisieme role important que joue Marie dans les écrits de Brigitte tient & sa position
liminaire, intermédiaire entre le divin et ’humain, entre le céleste et le terrestre. La sainte
suédoise s’inscrit en cela dans une longue tradition ; I’attrait des auteurs pieux pour les positions
de seuil incarnées par la Vierge, ou protégeées par elle, est ancien. Au VII° siécle par exemple,
la Mére de Dieu sécurise I’accés aux sanctuaires de Palestine dans plusieurs Vies de saints'®®,
En contexte de lutte contre les hérésies et de défense de la foi chalcédonienne, elle garantit
I’orthodoxie, permet la conversion et empéche la pollution de I’hérésie. Ces limites spirituelles
sont matérialisées par le seuil des sanctuaires, inaccessibles a ceux dont la foi n’est pas d’une

parfaite orthodoxie. Dans un autre registre, Marie Médiatrice (Mediatrix) aide les pécheurs a

trouver miséricorde auprés de Dieu, et ainsi, a les réconcilier avec 1uit®®.

Dans les Révélations, cette position liminaire de la Vierge se voit notamment dans
I’intercession parfaite avec laquelle elle favorise les &mes du purgatoire. Ce r6le concerne toutes

les &mes au Purgatoire. Ainsi :

« Je suis aussi la Mére de tous ceux qui sont au purgatoire, car toutes les peines qu’ils doivent souffrir
pour leurs péchés sont adoucies a tout moment grace a mes priéres »'7°,

Parfois, ce sont des individus en particulier qui sont aidés de la sorte. Un chevalier dont I’ame

est au purgatoire bénéficie de I’intervention de la Vierge :

« La Mére répond : « Béni sois-tu, mon doux fils, car tu ne fais rien sans justice ! Tu as dit plus t6t, mon
fils, que tes amis pourraient aider cette dme et de plus, tu sais bien que cette ame m’a servie de trois
fagons. D’abord, elle a été ma servante par I’abstinence, ¢’est-a-dire en jelnant les vigiles de mes fétes et
en observant ’abstinence en mon nom ; ensuite, parce qu’elle récitait mon office ; enfin, parce qu’elle

188 Derek Krueger, « Mary at the Threshold: The Mother of God as Guardian in Seventh-Century Palestinian
Miracle Accounts », dans L. Brubaker & M. B. Cunningham, The Cult of the Mother of God in Byzantium,
Farnham, 2011, p. 31-38.

169 |_e titre de Mediatrix apparait sans doute au X® siecle. Voir Henri Barré, « Saint Bernard, docteur marial »,
Analecta Sacri ordinis cisterciensis, n° 9 : Saint Bernard théologien, 1953, p. 110.

70 Liv. IV, Rév. 138, § 4 : « Sum eciam mater omnium, qui sunt in purgatorio, quia omnes pene, que debentur
purgandis pro peccatis suis, in qualibet hora propter preces meas quodammodo mitigantur ».
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chantait aussi mes louanges de ses propres lévres. Par conséquent, mon fils, comme tu entends tes amis
sur la Terre qui élévent leurs cris vers toi, Je demande aussi que tu me fasses la grace de m’entendre »7.

Dans ce cas, c’est grace a sa piété mariale que le chevalier est sauvé. C’est un motif que I’on

rencontre a d’autres reprises, par exemple :

« Alors la Vierge répondit : « J’ai vu ta justice sévére, mon fils. Pourtant, je ne m’adresse pas a ta justice,
mais a ta trés grande miséricorde. Par mes priéres, fais miséricorde [a cet homme], car il avait ’habitude
de réciter 1’office en mon honneur chaque jour. Ne lui impute pas 1’orgueil de ses héritiers, qu’ils exercent
en son nom. Eux se réjouissent, mais lui pleure et est puni sans consolation »*2,

D’une maniere générale, la Vierge est une source d’espoir pour les pécheurs et tous ceux qui

sont eux-mémes en position liminaire : ni damnés, ni saints :

« Je suis aussi comme une mére pour tous les pécheurs qui veulent se réformer et ont ’intention de ne
plus pécher contre Dieu. Je suis disposée a prendre ces pecheurs sous ma protection, comme une mere
aimante qui voit son fils nu rencontrer des ennemis armés d’épées. Ne marche-t-elle pas virilement au-
devant du danger pour libérer son fils des mains de ses ennemis et ’emporter au loin, et le tenir
joyeusement dans ses bras ? C’est ce que je fais et que je ferai pour tous les pécheurs qui prient pour la
miséricorde de mon fils avec une vraie contrition et par amour de Dieu »'73.

Méme ceux qui ne se convertissent pas avant leur décés peuvent étre sauvés par la Vierge. Le

Christ explique ainsi a Brigitte :

« Pourquoi cet homme mérite la gréce de la contrition qu’il a recue, quand il a été impliqué dans tant de
crimes ? Je te réponds : C’est mon amour qui I’a fait. Jusqu’au dernier instant, j’ai attendu la conversion
de cet homme. C’est aussi le mérite de ma mére. Bien que cet homme ne 1’aimat pas dans son cceur,

71 v, VI, Rév. 39, § 101-103 : « Respondit mater : « Benedictus sis tu, dulcissime fili, qui nichil facis sine
iusticia! Tu dixisti prius, fili mi, quod amici tui possent anime isti succurrere, et tu bene scis, quod anima ista
tripliciter servivit michi : primo per abstinenciam, scilicet ieiunando vigilias mearum festiuitatum et in eis
abstinendo in nomine meo, secundo quia legebat horas meas, tercio quia cantabat eciam ore proprio pro honore
meo. Ergo, fili, quia amicos tuos clamantes in terra audis, rogo te eciam,ut digneris audire me ».

172 Ljv. VI, Rév. 21, 8 10-11 : « Tunc respondit Virgo : « Vidi iusticiam tuam, fili mi, severam. Ad quam non loquor
sed ad misericordiam tuam piissimam. Ideo propter preces meas miserere isti, quia cottidie legebat horas meas in
honore meo. Nec imputes ei superbiam successorum eius, quam pro eo exercent. Ipsi enim gaudent et iste plorat
et punitur inconsolabiliter ».

173 Liv. VI, Rév. 138, § 6-8 : « Ego eciam sum quasi mater omnium peccatorum se volencium emendare et
habencium voluntatem in Deum amplius non peccare, et sum voluntaria ipsum peccatorem in meam defensionem
accipere sicut caritativa mater, dum videret filium nudum ab inimicis acutos gladios habentibus sibi occurrentem.
Nonne ipsa tunc opponeret se periculis viriliter, ut filium suum de manibus inimicorum suorum liberaret et eriperet
et in sinu suo gaudenter conservaret ? Ita facio et faciam ego omnibus peccatoribus misericordiam a Filio meo
petentibus sub vera contricione et divina dileccione ».
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cependant, comme il ressentait une compassion pour son chagrin a chaque fois qu’il pensait a elle ou
entendait son nom, il a trouvé un chemin plus court pour le salut et sera sauvé »'74,

La Vierge étend sa miséricorde sur tous les pécheurs et leur transmet celle du Christ'”. Elle a

méme pitie des ames les plus dépravées :

« Marie parle : « Il n’y a personne qui n’est un si grand pécheur ou impliqué dans une activité tellement
vile que je ne puisse ’aider s’ils m’appellent a leur secours. Est-il quelque chose de plus dégodtant que
prendre soin de quelqu’un dont la téte est pleine de crofites ? Si ’ont fait appel & moi, j’aiderai [ces gens]
a se nettoyer. Est-il un outil plus répugnant ou sale que celui que ’on utilise pour mettre le fumier de
1’étable sur la charrette ? Si I’on se tourne vers moi, je les aiderai. Est-il quelque chose de plus détestable
que de laver les plaies des Iépreux ? Quel que soit celui qui s’adresse a moi, je ne refuserai pas de les
toucher et les soignerai, et je guérirai leurs blessures »'7,

La Vierge a donc un role particuliérement marqué dans les relations de passage d’un état, ou
d’un statut, a un autre. C’est encore elle, véritable psychopompe, qui explique a Brigitte le sens
de sa maladie, peu avant de mourir'’’. Peut-étre que la fin terrestre de Marie, dont la coda est
I’ Assomption, explique ce role particulier de la Vierge. Une autre mystique, Elisabeth de
Schonau (1 1165), décrit dans une de ses visions qu’elle a eue trois ans de suite le jour de
I’ Assomption comment la Vierge est montée au ciel, en insistant sur la figure du Christ qui
vient la rencontrer et sur la « porte de lumiére » sur le seuil de laquelle se tient Marie’8. 11 est

donc possible que cette liminalité de la figure mariale soit nourrie d’images tirées de

174 Liv. VI, Rév. 97, § 14-16 : « Sed potes querere : Quare meruit contricionem homo, qui tantis sceleribus
inuolutus erat ? Respondeo tibi : Hoc fecit dileccio mea, qui vsque ad vitimum punctum expecto hominis
conversionem, et meritum matris mee. Nam licet homo iste non dilexit eam corde, tamen, quia consuetudo sua fuit
compati dolori eius, quociens eam considerabat et audiebat nominari, ideo compendium salutis sue invenit et
salvatus erit ».

15 Liv. VI, Rév. 34, § 17 : « Tu [Maria] enim plena es misericordia et ideo omnem misericordiam trahis a me ad
peccatores. Benedictus sit ille, quicumque tibi servit, quia nec relinquetur in morte nec in vita ».

176 iv. VI, Rév. 118, § 1-3 : « Maria loquitur : « Nullus est tantus peccator nec in tam vili opere positus, quin, si
invocauerit me in adiutorium, ego iuvabo eum. Quod enim opus est vilius quam curare caput scabiosum? Si quis
invocauerit me, ego ministrabo adiutorium, ut mundetur. Quid vero vilius instrumento illo aut sordidius, quo
crassitudo terre eicitur de stabulo super currum? Si quis inuocauerit me, ego iuuabo eum. Quid vero vilius est
quam lavare plagas leprosi? Quicumque inuocauerit me, ego non dedignor tangere et vngere et sanare plagas
suas ».

17 Extrav., Rév. 68 : « Maria apparuit beate Birgitte sexta die ante mortem eius sic dicens : « Quid dicunt medici,
nonne quod non morieris? Vere, filia, ipsi non attendunt, quid est mori. Nam ille moritur, qui separatur a Deo,
qui obduratus peccato non euomit immundiciam peccatorum per confessionem. llle eciam mortuus est, qui non
credit Deum nec diligit creatorem suum. Sed ille vivit et non moritur, qui semper timet Deum, qui frequenti
confessione purgat peccata sua, qui desiderat peruenire ad Deum suum. Verum quia Deus naturarum loquitur
tecum, qui eciam contra naturam disponit et tenet vitam tuam, ideo in medicamentis non est salus nec vita. Sed
nec eciam necesse est tibi jam inniti medicinis, quia modicum tempus modico indiget cibo ».

178 Ann L. Clark (éd.), Elisabeth of Schénau. The Complete Works, New York, 2000, p. 209-211.
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I’ Assomption. Mais d’une maniere plus générale, cette position de seuil est marquée aussi par

le fait qu’elle permet et réalise le lien avec le Christ.

Brigitte y fait souvent allusion. Au-dela de I’incarnation, la visionnaire suédoise cherche
a définir la nature et les formes de cette relation. C’est un lien inaliénable, qui est visible
notamment par les trés nombreuses allusions au cceur de Marie et a sa similitude avec celui du
Christ. L’intime connaissance des choses divines est un autre apanage de Marie, qui par sa
sagesse propose encore un autre lien avec le divin. Marie ne peut étre séparée du Christ : elle

ne ’a pas été lors de sa naissance, comme le dit un passage du Sermo Angelicus :

« Et de la méme maniere que cette petite tige bénie, c’est-a-dire la glorieuse Marie, a été séparée du corps
de sa mére lors de sa nativité, le Fils de Dieu n’a véritablement pas été séparé du Pére quand la Vierge I’a
fait naitre corporellement dans le temps du monde, pas plus que quand le Pére 1I’a généré sans corps de
toute éternité »'7°.

Elle ne I’a pas été non plus au moment de la mort du Christ :

« I"étais la personne la plus proche de lui au moment de sa passion, et n’ai jamais été séparée de lui »'&.

Marie décrit ce lien comme émanant du Saint-Esprit :

« Car la ol entre I’esprit de Dieu, la entre le Pére avec le Saint-Esprit, et le Fils avec le Pére et I’Esprit,
et la mére avec le Fils. Car tout homme qui a Dieu en son cceur, m’a aussi. Comme il est impossible que
les trois personnes de la trinité puissent étre séparées, il est de méme impossible selon la loi actuelle que
moi, qui suis la mére de Dieu, puisse étre séparée de Dieu. J’ai eue en moi le Fils de Dieu avec sa divinité
et son humanité, c’est-a-dire que Dieu le Pére m’a eue en sa divinité, et il [ce lien] est en moi, et nous ne
pouvons étre séparés et le Saint-Esprit est le lien de notre amour qui est dans le Pére et le Fils »*62,

19 SA, chap. 11, § 20 : « Et quamuis hec benedicta virgula, scilicet gloriosa Maria, a materno corpore separabatur
in sua natiuitate, verumptamen Dei Filius non magis a Patre separatus est, quando virgo ipsum in tempore
corporaliter peperit, quam quando Pater eum sine corpore intemporaliter genuit ».

180 | jv. I, Rév. 35, § 5 : « Ego eciam fui propinquior ei in passione nec separabar ab eo ».

181 Liv. VIII, Rév. 47, § 30-32 : « Quia ubicumque ingreditur spiritus Dei, ibi intrat Pater cum Spiritu Sancto et
Filius cum Patre et Spiritu et mater cum Filio, quia omnis homo, qui habet Deum in corde suo, habet et me. Nam
sicut impossibile est, quod tres persone in trinitate separari possint, sic impossibile est stante lege currente, quod
€go, que sum mater Dei, separari possim a Deo. Ego quippe habui filium dei in me cum deitate et humanitate,
ideo Deus Pater habet me in deitate sua et est vinculum dileccionis nostre Spiritus Sanctus ille, qui est in Patre et
Filio, et ipse est in me et numguam possumus separari ».
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Dans ce passage, la Vierge repéte a deux reprises que ce lien est inaltérable. Elle pose aussi une
équivalence entre les personnes de la Trinité et elle-méme, et enfin précise que de la méme
maniére qu’elle a regu le Fils en elle, le Pére I’a recue en lui. Les rapports de la Vierge avec les
différentes hypostases peuvent étre décrits de maniére beaucoup plus précise. Ainsi, lorsque
Brigitte ne considere pas la Trinité, mais le Christ, I’image qui prévaut pour matérialiser le lien
entre lui et la Vierge est celle du coeur. A de trés nombreuses reprises, Brigitte fait dire a la
Vierge que son cceur et celui du Christ sont identiques. Ce motif ayant été étudié par Claire

Sahlin, nous renvoyons a son étude'®?,

Nous citerons simplement deux passages
particulierement significatifs. La Vierge explique par exemple a Brigitte que prier Dieu

équivaut a la prier elle, car ils ne font qu’un seul ceeur :

« Je suis la Reine des Cieux. Tu te demandais comment tu pouvais me rendre hommage. Tiens donc
comme vrai que toute louange de mon fils est une louange pour moi. Et ceux qui le déshonorent, me
déshonorent moi, car mon amour pour lui et le sien pour moi sont tellement ardents que nous ne sommes
qu’un seul cceur »&,

C’est surtout lors de la description de la passion et de la douleur qu’a ressentie la Vierge que
cette analogie est employée. On le voit par exemple dans ce passage du Quatrieme livre ou

Marie décrit le percement du flanc du Christ :

« Un peu plus tard, aprés que son coté eut été ouvert, la lance a été retirée, avec du sang de couleur brune
sur la pointe, ce qui veut dire que la lance avait percé son cceur. Cette lance pénétrante a été aussi ressentie
traversant mon propre ceeur, et ¢’est un miracle que mon coeur n’ait pas éclaté »184,

Beaucoup d’autres révélations utilisent cette analogie'®. C’est donc pour Brigitte un moyen
privilégié de faire le lien entre le Christ et Marie. La ressemblance des corps du Christ et de

Marie est elle aussi tres marquée. Helga Koch a montré que ce theme repose sur des typologies

182 Claire L. Sahlin, « « His Heart was my Heart ». Birgitta of Sweden's Devotion to the Heart of Mary », dans
A. Hardelin & M. Lindgren (éd.), Heliga Birgitta — budskapet och forebilden, Stockholm, 1993, p. 213-230.

183 Liv. I, Rév. 8, § 1 : « Ego sum regina celi. Tu sollicita es, quomodo laudare me debes. Scias pro certo, quod
omnis laus filii mei laus mea est. Et qui inhonorat eum, inhonorat me, quia ego sic ferventer dilexi eum et ipse me,
quod quasi unum cor ambo fuimus (...) ».

18 Liv. IV, Rév. 70, § 21 : « Modico autem tempore post aperto latere et extracta lancea sanguis in cuspide quasi
brunei coloris apparuit, ut ex hoc intelligeretur cor transfixum. Que punctura cor meum penetravit et mirum fuit,
quod et ipsum non crepuit ».

185 | jv. I, Rév. 30, Rév. 35 ; Liv. lll, Rév. 32 ; Liv. V, Rév. 13 ; Liv. VI, Rév. 57 ; Liv. VII, Rév. 15 ; Extrav.,
Rév. 3.
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a la fois complémentaires et concurrentes : entre Adam et Eve, et entre le Christ et Marie!®®.
Ces typologies permettent une réunification physiologiques car de la méme maniére qu’ Adam
dit d’Eve qu’elle est « LA CHAIR DE [M]A CHAIR » [Gen. 2:23], ainsi le Christ dit qu’il est de la
chair de la chair de Marie'®’. C’est un leitmotiv de la pensée de Brigitte, de méme que fait que

le Christ et Marie partagent une méme chair : ERUNT DUO IN CARNE UNA [Gen. 2:24 ; Eph. 5:31].

Le rapprochement peut également dépasser la dimension corporelle, pour s’exprimer en
termes cosmiques. Marie est ainsi comparée a un « microcosme » (minor mundus) dans une

lecon du mercredi du Sermo Angelicus®®® :

« On lit dans les Ecritures qu’il plaisait a Dieu de diviser les ténébres de la lumiére dans ce plus grand
monde. Mais quand tu as été créée, la division de la lumiére et des ténébres en toi lui plut encore plus.
L’ignorance des petits enfants, qui peut étre comparée aux ténéebres, t’a vite quittée. Et la connaissance
de Dieu, avec la volonté et I’intelligence de vivre selon elle, est comme la lumiére, la lumiére qui doit
rester en toi avec la plus fervente charité »%8°,

L’ceuvre de création est amenée a sa plus haute perfection a travers Marie. En cela, la Vierge
atteint une dimension cosmique. Elle est le microcosme dans lequel le macrocosme se reflete.
De plus, la connaissance parfaite de Dieu qu’a Marie, née de cette intimité cosmique, justifie le
lien qu’elle a avec le Christ. Ici, Marie est au seuil de deux figurations cosmiques du monde.
Une métaphore plus originale du lien avec le Christ permis par la Vierge est sa comparaison

avec un aimant :

« La Meére parle a I’épouse, disant : « Quelqu’un qui cherchait des pierres précieuses trouva un aimant. 11
le prit dans sa main et le garda dans son trésor. Avec son aide, il guida son navire a bon port. De la méme
maniére, mon fils a cherché parmi les nombreuses pierres précieuses des saints, mais il m’a choisie moi
en particulier pour étre sa mére, pour que je puisse guider ’humanité aux portes du paradis. Comme un
aimant attire le fer a lui, moi aussi, j’attire les cceurs durs a Dieu. C’est pourquoi tu ne dois pas te troubler
si parfois ton cceur te semble dur, car ¢’est pour avoir une couronne [récompense] plus grande!®.

18 Helga Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog... », op. cit., p. 475.

187 |bid., p. 476. Le latin rend 1’analogie plus claire : « caro de carne mea » et « caro de carne Mariae ».

188 SA, chap. 5, § 4 : « O predulcis domina Virgo Maria, omnibus amabilis, omnibus utilis, per hunc minorem
mundum non incongrue tu intelligeris ! ». Voir Helga Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog... », op. cit.,
p. 482.

189 SA, chap. 5, § 5-7 : « Ex scriptura eciam colligitur, quod placuit Deo lucem a tenebris in hoc maiori mundo
diuisisse. Sed vere illa lucis ac tenebrarum divisio, que in te post tuam creacionem fieri debebat, multo magis ei
placuit, quando scilicet tenerioris infancie ignorancia, que tenebris comparatur, a te penitus debebat abscedere,
et Dei cognicio cum voluntate et intelligencia vivendi secundum eius velle, que luci assimilatur, cum ferventissima
caritate in te debebant plenissime remanere ».

190 Liv. 111, Rév. 32 : « Mater loquitur ad sponsam dicens : « Quidam querens lapides repperit magnetem quem
elevans manu propria custodiuit in thesauro suo et per eum deduxit nauem ad portum tutum. Sic filius meus multos
querens lapides sanctorum me specialiter elegit in matrem sibi, ut per me homines reducerentur ad portum celi.
Ergo sicut magnes attrahit sibi ferrum, sic ego attraho Deo dura corda. Ideo turbari non debes si quandoque cor
tuum induratur, quia hoc est ad maiorem coronam ».
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Le role de Marie en tant que guide de I’humanité est explicitement formulé dans cette révélation
et son r6le en tant que gardienne des limites est suggéré par la mention des « portes du paradis ».
Marie fait donc bien le lien entre les spheres céleste et terrestre. Cependant, bien que la Vierge
permette ce lien avec le Christ, elle figure aussi comme une étape intermédiaire qui peut
apparaitre comme un obstacle. Par son existence méme, elle distend le lien, contribuant a le
rendre indirect. Dans les Révélations, comme d’ailleurs dans d’autres contextes, cette position

intermédiaire de la Vierge est rendue nécessaire par son role de garante de 1’orthodoxie.

Lorsque Brigitte se mesure a I’'un des apdtres, elle a bien soin de faire intervenir la
Vierge pour éviter de s’arroger une place qui n’est pas la sienne et ainsi respecter les
prérogatives de la Vierge et la hiérarchie céleste. Un exemple de cette médiation est donné dans
le Quatrieme livre. Alors que Brigitte loue la Vierge, celle-ci lui répond en la comparant a

Pierre, qui a reconnu le Christ et en retour a été béni :

« La Vierge répond : « Il est écrit que quand Pierre a témoigné pour mon Fils et ’a appelé le Fils de Dieu,
il a regu pour réponse : « SOIS BENI, SIMON, CAR NI LE CORPS NI LE SANG NE T’ONT REVELE CELA » (Mat.
16:17). Donc je dis a présent : cette salutation [que tu m’adresses] n’a pas été révélée a toi par ton dme
corporelle mais par celui qui est sans commencement et sans fin. Sois donc humble, et je te serai
miséricordieuse » »,19

La Vierge laisse entendre qu’un parallele peut étre établi entre Brigitte et ’apotre Pierre. Tandis
que Pierre est béni par le Christ, Brigitte est bénie par la Vierge. Cela laisse penser que Marie
est pour Brigitte I’intermédiaire nécessaire avec la divinité ; qu’elle ne peut communiquer avec
le Christ que grace a Marie. La médiation de la Vierge est nécessaire car les révélations doivent
étre expliquées a Brigitte. Par cette médiation, Brigitte se place sous la caution orthodoxe de la

Vierge.

A d’autres reprises, Marie est présentée comme un intermédiaire qui défend le Christ
contre la pollution des pécheurs, des paiens ou des hérétiques. Par exemple, dans le sixiéme

livre, un homme n’ose pas demander la miséricorde du Christ ; il se tourne vers Marie :

191 jv. IV, Rév. 18, § 5-6.
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« Je suis indigne de prier ton fils, car mes péchés sont nombreux et graves, et j’ai probablement provoqué
sa colére, en aimant ma volupté et le monde plus que Dieu, mon créateur. C’est pourquoi je t’en prie, aie
pitié de moi, car tu ne refuses personne qui te demande miséricorde ! Je me tourne vers toi avec la
promesse que, si je vis, je me réformerai et que je redirigerai mes pensées et mes actions vers ton fils et
je n’aimerai que lui. Par-dessus tout, je soupire et me lamente car je n’ai rien fait de bon en I’honneur de
ton fils, mon créateur. Donc je te supplie, trés bonne dame, d’avoir piti¢ de moi, car tu es mon seul
refuge ! »1%2

Craignant la colére du Christ, il se tourne vers Marie. Pécheur, il préfere tenter sa chance avec
celle qui 1’aidera le plus, car elle est la maitresse des conversions radicales. Dans une autre
révélation, saint Jean I’Evangéliste demande & la Vierge de s’occuper d’un hérétique, soit pour

1’¢loigner, soit pour qu’il se repente :

« Jean I’Evangéliste dit & la Mére de Dieu : « Entends-moi, Vierge et Mére d’un seul fils, non de plusieurs,
mére du seul [unigenitus] Fils de Dieu, le fagonneur et le rédempteur de toute chose. Ecoute, dis-je,
comme tu écoutes siirement, combien cet homme a été trompé par le diable, comment il se débat pour
obtenir quelque chose d’impossible, comment et pourquoi il a été instruit par I’esprit du menteur, combien
il s’est ¢éloigné de Dieu dans ses vétements de brebis mais avec son cceur de lion (...) Alors, demande a
ton fils soit de ’emmener bientdt, afin qu’aucune ame ne soit plus perdue, soit de faire qu’il s’humilie au
plus vite pour ses erreurs »%3,

C’est bien a la Vierge que saint Jean adresse sa demande. C’est a elle de transmettre la demande
auprés du Christ, pour qu’il s’occupe de ’hérétique qui « s’est éloigné de Dieu ». La Vierge
joue donc bien ici le réle d’un intermédiaire protecteur avec le divin. La méme fonction de
gardienne des limites de la foi est énoncée dans une révélation du huitieme livre adressée au roi
de Suede, Magnus Eriksson (1316-1374) :

192 Liv. VI, Rév. 39, § 50-52 : « Ego indignus sum rogare filium tuum, quia peccata mea grauia sunt et multa
nimis, et multum ego prouocaui eum ad iram, diligendo magis voluptatem meam et mundum quam Deum,
creatorem meum. Ideo rogo te, miserere mei, quia tu nulli petenti te negas misericordiam. Et ideo ego converto
me ad te et promitto tibi, quod, si vixero, quod volo emendare me et voluntatem meam ad filium tuum convertere
et nichil aliud nisi ipsum diligere. Sed super omnia doleo et ingemisco, quod nichil boni feci ad honorem filii tui,
creatoris mei. Ideo rogo te, piissima domina, miserere mei, quia ad nullum nisi ad te habeo fugere ! »

193 Liv. IV, Rév. 23, § 1-2, 6 : « Johannes euangelista dixit matri Dei : « Audi tu, virgo et mater unius filii non
plurium, mater unigeniti filii Dei, plasmatoris et redemptoris omnium. Audi, inquam, sicut et audis, quantum iste
delusus est a Dyabolo, quantum laborat, ut obtineat impossibile, quantum informatus est et quantis rebus a spiritu
mendacii, quantum eciam elongauit se a Deo in specie ovina et corde leonino. (...) ldeo roga filium tuum, ut aut
cicius subtrahatur, ne perdantur plures, aut humilietur celerius pro errato ».
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« En troisiéme lieu, je lui remets en mémoire comment il a été élu, comment il devrait porter la sainte foi
catholique, s’il le voulait, aux paiens. Mais écoute donc ce qu’a fait ce roi. Moi, donc, la Meére de
Miséricorde, j’ai appelé ce roi mon nouveau fils, oui, nouveau, car il était venu nouvellement a la sainte
obéissance. Je lui ai promis par toi que je voulais étre la maitresse et la gardienne [domina et defensatrix]
de son armée et de son royaume et que je me tins devant lui sur la terre de ses ennemis. Et il en a été fait
ainsi. Car la paix était sur sa terre par la divine providence grace a mes priéres, et quand il était sur la terre
de ses ennemis, quand j’ai réuni ses ennemis principaux dans un méme lieu et je les lui ai donnés »*%4,

Ici, la Vierge s’interpose entre 1’armée du roi de Suéde et les paiens. C’est une position on ne
peut plus emblématique de son caractére liminaire. Elle encourage la une croisade contre les
paiens, et reproche au roi son inaction aprés qu’elle I’a exhorté a le faire'®,

Marie est la garante de I’orthodoxie. Dans le premier livre, le Christ lui demande, de
facon un peu péremptoire, de « donner un vrai témoignage » de sa foi. La Vierge répond par
une formule qui fait penser a un Credo®®. Enfin, dans une révélation du Livre Sept, la Vierge

est appelée « le jardinier du monde » :

« Je suis la Reine des Cieux qui te parle. Je suis le jardinier de ce monde. Quand un jardinier sent un vent
puissant venir qui peut détruire les plantes et les arbres du jardin, il se dépéche de les attacher a des
supports solides, aussi bien qu’il le peut. (...) Moi, la Mére de Miséricorde, je fais de méme dans le jardin
du monde. Quand je vois les vents dangereux de la tentation du diable et de ses suggestions malignes
souffler dans le coeur des hommes, je cours vers mon Seigneur et mon Dieu, mon fils Jésus-Christ et je
les aide par mes priéres »*%7,

Marie s’occupe donc d’empécher les déviations de la foi suggerées par le diable. Un peu plus
loin dans la méme révélation, c’est la Vierge et non un autre saint, qui présente la situation de

catégories marginales : esclaves, paiens, infidéles, prostituées, sorciéres. Elle indique a Bernard,

194 8 36-39 : « Tercio reduco ei ad memoriam, quomodo electus est, ut fidem sanctam catholicam deferret, si vellet,
ad paganismum. Sed audi nunc, quid fecit iste rex. Ego enim Mater Misericordie vocavi istum regem filium meum
novum et ideo novum, quia noviter venerat ad obedienciam sanctam. Cui promisi per te, quod vellem esse domina
et defensatrix exercitus sui et regni sui et quod starem ante eum in terra inimicorum eius. Et ita factum est. Nam
pax erat in terra sua ex divina providencia propter preces meas, et ante ipsum fui in terra inimicorum eius, quando
maiores inimicos eius congregavi in unum locum terre, quos ei traditura eram ».

195 Sur cette croisade, voir Jean-Marie Maillefer, « La croisade du roi de Suéde Magnus Eriksson contre Novgorod
(1348-1351) », Actes de la SHMESP, Madrid, 2002, p. 87-96.

19 | jv. I, Rév. 45, § 11 : « Deinde ait ad matrem : « Dic testimonium veritatis, quod scis de me ! » Respondit illa :
« Antequam angelus, missus a te, veniret ad me, fui sola cum corpore et anima. Dicto autem verbo angeli, corpus
tuum fuit in me cum deitate et humanitate et sensi in meo corpore corpus tuum. Ego portavi te sine dolore, peperi
sine angustia. Ego involui te pannis, pavi te lacte meo. Ego fui tecum a nativitate usque ad mortem ».

197 Liv. VII, Rév. 28, § 2-4 : « Ego sum regina celi, que loquor tibi. Ego sum quasi ortulanus huius mundi. Nam
sicut ortulanus, quando videt insurgere ventum validum, nociuum plantulis et arboribus orti sui, statim accurrit
festinanter (...) in quantum potest (...) Sic ego, Mater Misericordie, facio in orto huius mundi. Quia quando ego
video periculosos ventos temptacionum et malignarum suggestionum dyaboli flare in corda hominum, statim ego
accurro ad Dominum meum et Deum meum, filium meum Ihesum Christum, cum oracionibus meis iuvando eos ».
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archevéque de Naples (1368-1379) a qui la lettre est adressée, combien ces types sociaux
représentent une menace pour la foi'®%. La Vierge est donc la gardienne des limites, ce qui lui
confére en retour la fonction de gardienne de 1’orthodoxie. Il est important de noter que cette
position particuliére ne peut s’analyser en termes de genre. L’anthropologue américain Victor
Turner a suggéré que les personnages percus comme étant de statut inférieur, comme les
femmes, ont pour fonction particuliére d’incarner les valeurs morales du groupe®®. Cependant,
Caroline Bynum a montré que I’idée ne fonctionne pas car il y a peu de situations de liminalité
dans les hagiographies féminines?®. Brigitte, en dépit d’un effort considérable pour attribuer a
Marie des fonctions qu’elle juge « féminines », lui accorde un réle qui dépasse largement le
statut du genre.

Vierge des limites, mére des chrétiens, et vecteur du prophétisme de Brigitte : tels sont
les roles principaux que Marie endosse dans les Révélations. Mais 1’¢élaboration d’une persona
mariale par la mystique fournit a Brigitte beaucoup d’autres occasions de fagconner une Marie

personnelle, qui marquera la spiritualité en Suéde a la fin du Moyen Age.

198 Ainsi, les esclaves ne peuvent connaitre la vraie foi, 8 9-11 : « Primum est, quod in dicta ciuitate multi emunt
paganos et infideles ad servitutem suam, et aliqui eorum domini non curant eos baptizare neque volunt ad fidem
christianam eos conuertere. Et si baptizantur aliqui eorum, post ipsorum baptismum domini eorum non curant
plus de faciendo eos instruere et informare in fide christiana et informando eos in suscipiendis sacramentis
Ecclesie quam ante ipsorum baptismum et conversionem. Et sic evenit, quod dicti serui conversi post fidem
susceptam committunt multa peccata et nesciunt redire ad sacramenta penitencie et communionis et restaurari in
statu salvacionis et divine reconciliacionis et gracie. Les sorciéres menacent la foi, § 18-22 : « Secundum genus
peccati est, quod multi homines et femine habent secum et consulunt aliquos malignos sortilegos et diuinatores et
aliquas pessimas incantatrices diversis respectibus inordinatis. Nam aliquando petunt ab eis, quod ipsi faciant
aliqgua maleficia et incantaciones ad finem, ut possint concipere et generare prolem. Aliqui requirunt eosdem,
quod ipsi aliquas incantaciones et facturas faciant ad hoc, ut ab aliquibus hominibus vel mulieribus seu eciam ab
eorum dominis temporalibus districte amentur et cordialiter diligantur. Alii vero expetunt ab eisdem maledictis
maleficis de presciencia futurorum. Multi eciam querunt ab eis, ut arte sua incantatoria et malefica tribuant ipsis
sanitatem in infirmitatibus suis. Qui quidem omnes, tam tenentes eosdem maleficos diuinatores seu eciam
incantatrices in familia et expensis suis quam omnes petentes a talibus talia maligna consilia et remedia dyabolica,
quam eciam iidem malefici diuinatores et incantatrices supradicta promittentes, maledicti et exosi sunt apud
Deum ».

199 Njcolas Offenstadt, « Les femmes et la paix a la fin du Moyen Age : genre, discours, rites », dans Le réglement
des conflits au Moyen Age. Actes des congreés de la Société des historiens médiévistes de I'enseignement supérieur
public, 31 congrés, Angers, 2000. p. 317-333, spé. p. 321. Voir Victor Turner, « Liminality and Communitas »,
dans V. Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Ithaca/New York, 1991 (1969), p. 94-130.

20 D apres Nicolas Offenstadt, « Les femmes et la paix... », op. cit., p. 321.

113



1.3  La mystique mariale de Brigitte de Suede

La mystique mariale dans les Révélations s’exprime de fagon particuliérement lisible de deux
fagcons. Comme pour d’autres mystiques contemporaines de Brigitte, la mystique nuptiale
occupe une place importante dans les écrits de la sainte suédoise?!. Contrairement a d’autres
visionnaires qui lui sont contemporaines comme Julian de Norwich, Brigitte semble élaborer
une synthese originale entre la mystique de I’union a Dieu, I’emphase mise sur la figure mariale
et une certaine imagerie maternelle?®?. L’examen des mécanismes de fonctionnement de cette
Brautmystik retiendra d’abord notre attention. Les identifications avec la Vierge y sont
particulierement présentes, mais 1’Imitatio Mariae articule entre elles de multiples notions qui
ne peuvent étre réduites a cette dimension nuptiale. Il faut donc présenter 1’éventail de situations
dans lesquelles Brigitte cherche a imiter Marie, ce que nous verrons dans un deuxieme temps.
Afin de tenter de préciser la nature des rapports spirituels entre Brigitte et la Vierge, 1’avis des

défenseurs de la sainte suédoise sera examiné dans un troisiéme temps.
1.3.1 LA MYSTIQUE DE L’EPOUSE

Les jeux de discours qui font intervenir la Vierge et Brigitte autour de la thématique du mariage
mystique sont omniprésents dans les Révélations. L’identification entre des réles normalement
portés par Marie et leur interprétation par Brigitte amenent le lecteur vers une frontiere floue
ou les images s’entrechoquent et fusionnent au gré de la narration. Toutefois, il est difficile
d’évaluer la part prise par cette mystique nuptiale dans les Révélations?®. Il est tout aussi
difficile d’évaluer le role de la Vierge dans ce type d’expérience mystique. En effet, Marie
parait avoir un role contradictoire. Par moment, elle guide 1’Epouse, c’est-a-dire Brigitte, et lui

enseigne comment se comporter avec son Epoux, le Christ. Mais a d’autres moments, c’est le

201 Syr les mystiques contemporaines de Brigitte, voir André Vauchez, La sainteté en Occident aux derniers siecles
du Moyen Age d’aprés les procés de canonisation et les documents hagiographiques, Rome, 1981, p. 472-478 ;
Peter Dinzelbacher, « La littérature des révélations au Moyen Age : un document historique », Revue historique,
n° 275:2, 1986, p. 289-305 ; Caroline W. Bynum, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food
to Medieval Women, Berkeley/Los Angeles/Londres, 1987 ; Jean-Pierre Albert, Le sang et le ciel. Les saintes
mystiques dans le monde chrétien, Paris, 1997.

202 Sur ces thémes, voir Caroline W. Bynum, « Jesus as Mother and Abbot as Mother », dans C. W. Bynum, Jesus
as Mother. Studies in the Spirituality of the High Middle Ages, Berkeley/Los Angeles/Londres, 1982, p. 110-169.
203 peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik ihrer Zeit », dans Santa Brigida profeta dei tempi nuovi.
Saint Bridget Prophetess of New Ages, Rome, 1991, p. 292.
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Christ qui se charge de ce role, parfois avec une intervention mineure de la Vierge et parfois

sans aucune présence de cette derniére.

Lorsque la Vierge guide 1’Epouse, elle lui décrit d’abord les vertus qu’une bonne épouse
doit cultiver. Malgré son statut privilégié, Brigitte doit rester particuliérement attentive aux
formes de la perfection chrétienne. Cela passe par des rappels constants de la part de Marie. La

Vierge enseigne a Brigitte comment étre obéissante :

« Un arbre a beaucoup de fleurs, mais toutes ne deviennent pas des fruits. Semblablement, il y a beaucoup
d’actes vertueux, mais ils ne permettent pas tous une récompense au paradis, s’ils ne sont pas faits avec
une sage discrétion. (...)

Considére le cas de deux hommes : 1’un est obéissant, alors que I’autre est libre est sans retenue.
Si celui qui est libre jeline, il aura une récompense ordinaire. Cependant, si celui qui est obéissant mange
de la viande un jour de jeline en accord avec les dispositions de sa régle et pour le bien de 1’obéissance,
alors qu’il préférerait jetner (...), alors il aura une double récompense : d’abord, grace a son obéissance,
ensuite, par le rejet de son désir et ’accomplissement de sa volonté (...).

Tu dois donc étre comme une épouse qui prépare la chambre nuptiale avant que 1’époux n’arrive.
Sois aussi comme une mére qui prépare les habits de I’enfant avant qu’il ne soit né. De méme, sois comme
un arbre qui porte des fleurs avant la venue des fruits. Enfin, sois comme un verre propre prét a recevoir
la boisson avant qu’elle ne soit versée »%%4,

Ici, Marie lui apprend qu’elle doit étre obéissante, une vertu qui comprend aussi la prévoyance
et une préparation personnelle en vue de sa rencontre avec I’Epoux. Mais la Vierge n’a pas le
role de conseil privilégié de I’Epouse de fagon systématique. Il arrive également que la Vierge
soit absente de ces discours. Les qualités et vertus souhaitées de I’Epouse sont exprimées par
le Christ lui-méme et Marie n’intervient alors que de fagon mineure, voire pas du tout. On voit

bien I’effacement de Marie dans une autre révélation du premier livre :

204 Liv. IV, Rév. 26, § 1, 3-6 : « Multi sunt flores arboris, non tamen omnes veniunt ad effectum. Sic multa sunt
virtuosa opera, non tamen omnia merentur mercedem celestem, nisi discrete fiant. (...) Ecce si videris duos
homines, alius est sub obediencia, alius in libera potestate; si ille qui liber est jeiunat, simplicem habebit
mercedem. Si autem ille qui sub obediencia est comedit illo die jeiunii carnes secundum institucionem regule et
propter obedienciam, attamen libencius jeiunaret, si non obsisteret obediencia, iste habebit duplicem mercedem:
unam propter obedienciam, aliam propter dilacionem desiderii sui et non implecionem voluntatis sue. Propterea
esto sicut sponsa, que prius preparat thalamum, quam veniat sponsus; secundo sicut mater, que preparat vestes,
antequam nascatur puer; tercio sicut arbor, que prius portat flores, quam veniant fructus; quarto esto sicut vas
mundum ad recipiendum potum aptum, priusquam infundatur ».
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« Alors Marie dit & I’Epouse : « Epouse de mon Fils, aime mon Fils, parce qu’il t’aime. Honore ses saints,
qui sont en sa présence. Ils sont comme d’innombrables étoiles dont la lumiére et la splendeur ne peuvent
étre comparées a nulle lumiere temporelle. Comme la lumiére du monde différe des ténébres, ainsi la
lumiére des anges différe, mais beaucoup plus, de la lumiére de ce monde. Je te dis en vérité que si les
saints étaient vus clairement, comme ils sont réellement, aucun ceil humain ne pourrait le supporter sans
étre privée de la vue corporelle ».

Puis le Fils de la Vierge parla a I’Epouse, disant : « Mon Epouse, tu dois avoir quatre qualités.
D’abord, tu dois étre préte pour le mariage avec ma divinité, dans lequel il n’y a pas de désir charnel mais
seulement le plaisir spirituel le plus doux, celui qu’il est approprié que Dieu ait avec une dme chaste. (...)
Ensuite, tu dois avoir foi en mes mots. Car je suis la Vérité, et rien que la vérité sort de mes lévres et
personne ne peut trouver autre chose que la vérité dans mes mots. (...) Troisiémement, tu dois étre
obéissante de facon qu’il n’y ait aucun membre de ton corps qui fasse le mal et que tu ne soumettes a une
pénitence et une réparation convenables. (...) Quatriémement, tu dois étre humble, car tu es unie par un
mariage spirituel. Tu dois donc étre humble et modeste a I’arrivée de ton Epoux. Que ta servante soit
sobre et discrete, je veux dire, que ton corps pratique 1’abstinence et soit bien discipliné, car tu entendras
les fruits de la progéniture spirituelle pour le bien de tous. De la méme maniére que lorsqu’une pousse est
greffée sur une souche séche et que la souche commence a fleurir, tu dois porter les fruits et les fleurs a
travers ma grace. Et ma grice t’énivrera, et toute I’armée céleste se réjouira du vin doux que je te donnerai.

Ne perds pas confiance en ma bonté. Je t’assure que comme Zacharie et Elisabeth se sont réjouis
dans leur coeur avec une indescriptible joie a la promesse d’un futur enfant, toi aussi, tu te réjouiras de la
grace que je veux te donner, et de plus, d’autres se réjouiront a travers toi. C’était un ange qui a parlé a
ces deux-1a, Zacharie et Elisabeth, mais c’est moi, le Dieu et le Créateur des anges et de toi, qui te parle.
Pour moi, ces deux la ont donné naissance a mon cher ami Jean. Gréce a toi, je veux que beaucoup
d’enfants naissent de moi, pas de la chair, mais de 1’esprit. Vraiment, je te le dis, Jean était comme un
roseau plein de douceur et de miel, car rien d’impur n’est jamais entré dans sa bouche, et il n’est jamais
allé au-dela de la nécessité pour avoir ce qu’il fallait pour vivre. La semence n’a jamais quitté son corps,
¢’est pourquoi il peut étre appelé ange et vierge » »°%,

Marie n’intervient donc que de manicre tout a fait marginale, a premicre vue. Mais

plusieurs éléments du discours du Christ empruntent aux typologies mariales. La métaphore de

205 Ljv. I, Rév. 20, § 5-13 : « Deinde loquebatur Maria ad sponsam : « Sponsa filii mei, dilige filium meum, quia
ipse diligit te ! Honora sanctos eius, qui astant ei! Ipsi enim sunt quasi stelle innumerabiles, quorum lux et splendor
nulli temporali luci comparari potest, quia sicut lux mundi differt a tenebris, sic et multo magis lux sanctorum
differt a luce istius mundi. Vere dico tibi, quod, si sancti viderentur in claritate, sicut sunt, nullus humanus oculus
hoc ferre posset sed corporali lumine priuaretur ». Inde loquebatur filius Virginis ad sponsam suam dicens :
« Sponsa mea, tu debes habere quatuor. Primo debes esse parata ad nupcias deitatis mee, in quibus nulla est
libido carnalis sed spiritualis delectacio suavissima, qualem decet Deum habere cum anima casta (...). Secundo
debes esse credula verbis meis. Ego enim sum veritas et de ore meo numquam nisi veritas procedit, nec aliquis
potest invenire in verbis meis nisi veritatem. (...) Tercio debes esse obediens, ut nullum sit membrum, in quo
deliquisti, de quo non exigas dignam penitenciam et emendacionem. (...) Quarto debes esse humilis, quia coniugio
spirituali copulata es. Ergo debes humilis esse in adventu sponsi tui et verecunda. Ancilla tua sit moderata et
refrenata, idest corpus tuum abstinens et bene disciplinatum. Eris enim fructifera semine spirituali multis
profuturo. Sicut enim, surculus si inseritur trunco arido, truncus incipit florere, sic gracia mea fructificare et
florere debes, que et inebriabit te, ut ex vino dulcedinis, quod tibi daturus sum, omnis celestis exercitus gaudeat.
Noli diffidere de bonitate mea! Dico tibi pro certo, quod sicut Zacharias et Elizabeth ineffabili gaudio gaudebant
interius de promissione prolis future, sic et tu gaudebis de gracia mea, quam tibi facere volo, et insuper et alii
gaudebunt per te. Illis duobus, scilicet Zacharie et Elizabeth, loquebatur unus angelus, ego autem, Deus et creator
angelorum et Deus tuus, loquor tecum. Illi duo genuerunt michi amicum meum carissimum lohannem, et ego per
te volo generare michi multos filios, non carnales sed spirituales. Vere dico tibi, quod ipse lohannes similis erat
arundini plene dulcedinis et mellis, quia in 0s eius numquam intravit aliquid immundum nec ultra mensuram
perceptibilem suscepit vite necessaria. Nec umgquam seminarius humor de corpore eius exiuit et ideo bene potest
vocari angelus et virgo ».
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la souche évoque la prophétie d’Isaie : « UN REJETON SORTIRA DE LA SOUCHE DE JESSE, UN
SURGEON POUSSERA DE SES RACINES » [Isa. 11:1]%%. On retrouve ici le théme de Jessé et du
végetal, qui, comme nous I’avons suggeéré, se rapporte a une transition entre deux modes de
conjugalité. La prophétie d’Isaie est trés souvent interprétée dans un sens marial?®’. Elle est
retenue dans certains formulaires comme la lecture vétérotestamentaire pour la messe de

208

I’ Annonciation“®. On trouve aussi cette prophétie employée dans I’ensemble répons et verset

des premiéres vépres de 1’office de I’ Assomption, extrait d’un poéme de Fulbert de Chartres®® :
R « Stirps Jesse virgam produxit, virgaque florem ; et super hunc florem requiescit Spiritus
almus »?19 / V « Virgo Dei Genitrix virga est, flos Filius eius »**'. Comme le verset le dit, « La
Vierge, c’est la tige, la fleur, c¢’est son Fils ». Dans la révélation, le Christ accorde donc a
Brigitte un réle comparable a celui de la Vierge. Le but du mariage, méme mystique, reste selon
Brigitte la transmission de la vie. La mention des anges et de Jean, le saint vierge, permettent
de placer clairement cette union dans la sphére de I’extraordinaire et de 1’engendrement

spirituel. Brigitte, par le biais d’'une métaphore ordinairement réservée a Marie, doit engendrer

le Christ par la grace de celui-ci.

Le développement autour de Zacharie et d’Elisabeth renforce cette idée. Lorsque le
Christ déclare a Brigitte : « toi aussi, tu te réjouiras de la grace que je veux te donner, et de plus,

d’autres se réjouiront a travers toi »*12

, ¢’est I’annonce de la conception prochaine de Jean a
Zacharie qui est prise comme modele : « ET CE SERA POUR TOI JOIE ET ALLEGRESSE, ET

BEAUCOUP SE REJOUIRONT DE SA NAISSANCE » (Luc. 1:14)?*3. Cette fois, Brigitte n’est plus

206 Selon la traduction de La Bible de Jérusalem, Ecole biblique et archéologique francaise (trad.), Paris, 2007
(1973). Sauf indication contraire, les extraits des Ecritures en francais sont tirés de cet ouvrage. Le latin évoque
plus explicitement la métaphore que donne Brigitte : « Et egredietur virga de radice Jesse, et flos de radice eius
ascendet ».

207 Jérome est 1’un des premiers exégétes a faire ce rapprochement. Voir S. Hieronymi presbyteri, Opera, Pars |
Opera Exegetica 2 Commentariorum in Esaiam libri I-XI, M. Adriaen (éd.), Turnhout, 1963, CCSL, n°® 73, In
Esaiam IV, XI, § 1-3, p. 147 : « ET EGREDIETUR VIRGA DE RADICE |ESSE, ET FLOS DE RADICE EIUS ASCENDET (...). Nos
autem virgam de radice lesse sanctam Mariam virginem intellegamus, quae nullum habuit sibi fructicem
cohaerentem ; de qua et supra legimus : ECCE VIRGO CONCIPIET ET PARIET FILIUM. Et florem Dominum Salvatorem,
qui dicit in Cantico canticorum : EGO FLOS CAMPI ET LILIUM CONVALLIUM »,

208 par exemple, dans les missels suédois pour Uppsala et Abo.

209 \/oir Henry Spitzmuller (éd.), Poésie latine chrétiennne du Moyen Age, Il1--XVe siécle. Carmina Sacra
Medii Aevi, saec. I11-XV, Paris, 1971, n°® 46, p. 366-367. Fulbert I’avait composé a I’origine comme une antienne
pour la Nativité de la Vierge.

210 CAO 77009.

211 CAO 7709a.

212 Ljv. I, Rév. 20, 8 11 : « Sic et tu gaudebis de gracia mea, quam tibi facere volo, et insuper et alii gaudebunt
per te ».

213 |_e latin donne : « et erit gaudium tibi et exscultatio, et multi in nativitate eius gaudebunt ».
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comparée a Marie, mais & Elisabeth. Cette distanciation dans I’identification avec Marie est
surprenante, compte tenu de I’emploi précédent de la métaphore de la tige de Jessé. 1l s’agit
pourtant du méme objet : le Christ indique bien que « Grace a toi, je veux que beaucoup
d’enfants naissent de moi, pas de la chair, mais de ’esprit »?'4, Il est possible qu’en prenant
modele sur I’annonce a Zacharie au lieu de 1’annonciation a Marie, Brigitte cherche a éviter
d’usurper un privilége marial. Seule Marie a été « BENIE ENTRE TOUTES LES FEMMES » (Luc.
1:42), et bien que Brigitte bénéficie d’une position particuliére qui lui permet d’imiter I’exemple
de Marie, elle ne doit pas s’arroger ce qui ne peut appartenir qu’a la Vierge. Ce témoignage
d’humilité ne peut faire oublier que la proximité entre Brigitte et Marie est permise par le

mariage mystique de la visionnaire suédoise avec le Christ.

Marie peut aussi étre présente en demi-teintes. C’est aussi la palette d’impressions que
I’on rencontre dans une longue révélation du Quatriéme livre. Brigitte adresse une priere a la

Vierge, lui demandant d’étre protégée des machinations du diable?®. Marie lui répond :

« Je t’aiderai, mais pourquoi te troubles-tu, car une chose t’a été montrée spirituellement et tu as entendu
une autre corporellement, c’est-a-dire que ce chevalier qui vivait corporellement t’as été montré
spirituellement mort et nécessitant une aide spirituelle ? Entends maintenant quelque chose de certain.
Toute vérité vient de Dieu et toute fausseté vient du diable, qui est le pere du mensonge. Cependant, bien
que toute vérité vienne de Dieu, le pouvoir de Dieu est pourtant rendu manifeste a travers la malice et la
fausseté du diable, que Dieu permet parfois, comme je vais te le montrer par le moyen d’une comparaison.

Autrefois, il y avait une jeune fille qui aimait tendrement son époux, et il I’aimait de méme (...).
Leur ennemi le vit, et pensa comme suit : « Je sais que cette épouse et cet époux se réunissent par trois
moyens : grace a des lettres, des conversations mutuelles et I’union des corps ». (...) [Le diable cherche
a les empécher de se réunir]

Les lettres par lesquels 1’époux et I’épouse, ¢’est-a-dire Dieu et ’ame bonne, se réunissent sont
tout simplement les priéres et les aspirations des gens de bien. (...) Le diable (...) empéche parfois les
cceurs humains de demander ce qui est propice au salut de ’ame et contraire aux plaisirs charnels. De
plus, il empéche ceux qui prient pour les autres pécheurs d’étre entendus, car, étant pécheurs, ils ne
cherchent pas a améliorer leurs ames ou a demander pour quelque chose d’une valeur durable. Les
conversations mutuelles par lesquelles I’épouse et 1’époux deviennent un cceur et une ame ne sont rien
d’autre que la pénitence et la contrition. (...) L’union nue de Dieu et de ’ame n’est rien d’autre que
I’attente du paradis et la pure charité par laquelle 1’ame désire briler a chaque heure. (...)

Quelque chose de similaire t’est arrivée. Le diable a guidé certains hommes pour t’écrire que
celui qui était vivant était mort, et tu étais donc envahie par un grand chagrin. Mais Dieu t’as révélé sa
mort spirituelle, et donc, pour ta consolation, Dieu s’est révélé vrai (...). Tu vois, ce que I’on dit a propos
des tribulations qui ménent aux bénéfices spirituels est vrai. (...) Pour que tu puisses comprendre les
priviléges [dispensationem] cachés de Dieu, une sorte de rideau a été abaissée entre ton ame et Dieu
comme il parlait (...). Aussitot que la beauté spirituelle et la parure avec laquelle une ame doit étre équipée
pour entrer au paradis t’ont été révélées, le rideau a été retiré, et tu as vu la vérité, ¢’est-a-dire que I’homme
était corporellement vivant mais spirituellement mort (...) »%%,

214 Liv. I, Rév. 20, § 12 : « et ego per te volo generare michi multos filios, non carnales sed spirituales ». Ce
passage est peut-étre une référence au baptéme du Christ par Jean, qui a permis a I’Esprit de descendre dans le
Christ (Marc. 1:9-10 ; Mat. 3:15-16 ; Luc. 3:21-22).

25 Liv. IV, Rév. 75, § 4-6.

216 |bid., § 7-37.
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Dans cette révélation, Marie décrit I'union de 1’ame et de Dieu, pour le besoin d’une
démonstration de la puissance de Dieu et de sa supériorité sur le diable. Les références a 1’époux
et a I’épouse, que Marie dit explicitement étre « Dieu et ’ame bonne », sont présentées au cours
d’une métaphore qui ne s’applique qu’implicitement & Brigitte?’. La Vierge présente 1’union
mystique en termes généraux avant d’appliquer la métaphore au cas soumis par la sainte
suédoise. Marie explique que I’ame et Dieu sont réunis par les priéres, la pénitence et I’attente
du paradis et la charité. Ce sont des thémes courants de la mystique d’union, et le vocabulaire
(« caritas pura »?®) employé souligne le lien entre Dieu et I’ame, la caritas étant entendue
comme I’amour de Dieu qui permet le lien entre I’humanité et la divinité?*®. Une autre
révélation présente la caritas comme un équivalent au « parfait amour, la charité ordonnée qui
ne désire que Dieu ou le bien de Dieu »??°. L’amour tel que le traduit caritas, est désigné en
suédois par karlek??!, 11 désigne alors particuliérement 1’amour pour Dieu???. L’autre mot
suédois qui désigne 1’amour, alskog, s’il désigne aujourd’hui I’amour au sens érotique,
désignait aussi en ancien suédois 1’amour divin ou ’amour d’une mére??. Brigitte choisit
d’utiliser caritas, qui lui semble plus correct pour décrire le type d’amour qui lie ’ame a Dieu,
plutdt qu’une autre traduction, dlkog rendant parfois « amour courtois »%4,

Ce lien d’amour qui est permis par ’'union mystique et contribue a le constituer n’est

pas une évidence pour Brigitte. La Vierge doit lui en expliquer les tenants et les aboutissants.

217 |bid., 8 16 : « sponsus et sponsa, id est Deus et anima bona ».

218 1hid., § 24 : « Quid est vero, quod Deus et anima coniunguntur nisi desiderium celeste et caritas pura, quibus
anima flagrare debet omni hora ? ».

219 Sur la caritas, voir Héléne Pétré, Caritas. Etude sur le vocabulaire latin de la charité chrétienne, Louvain,
1948 ; Albert Blaise, Le vocabulaire latin des principaux themes liturgiques, Turnhout, 1966, p. 603-607 ;
Anita Guerreau-Jalabert, « Spiritus et Caritas. Le baptéme dans la société médiévale », dans F. Héritier-Augé &
E. Copet-Rougier (dir.), La parenté spirituelle, op. cit., p. 133-204 ; Valentina Toneatto, Les banquiers du
seigneur. Evéques et moines face a la richesse (IVe-début 1X® s.), Rennes, 2012.

220 Liv. 111, Rév. 28, § 11 : « Dilectio perfecta et caritas ordinata, qua nichil desideratur nisi Deus et propter
Deum ».

221 Pour I’étymologie de Karlek, voir Elof Hellquist, Svensk etymologisk ordbok, Lund, 1922, p. 386-387.

222 \/oir « Karlek » [en ligne], Svenska Akademiens Ordbok, Stockholm, (2010).

223 pour I’étymologie de Alska, Ibid., p. 1209-1210.

224 peter Dinzelbacher a noté que Brigitte semble préférer les implications de Karlek a celles de Alskog. Voir
Peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik... », op. cit., p. 295. I. Hammarstrém soulignait avant lui que
« dlskoghe » n’étais pas employé dans les passages en ancien suédois des Révélations, alors que pourtant le mot
figurait dans la traduction dans cette langue de ’ouvrage d’Henri Suso, I’Horloge de la Sagesse, ou il traduisait le
mot allemand « Minne » qui peut étre rendu en frangais par « amour courtois ». Voir I. Hammarstrém, « Den
Heliga Birgitta och upplésningen av den forsta svensk-norska unionstiden 1343 », Kyrkohistorisk Arsskrift, n° 43,
1943, p. 24-32 ; Heinrich Seuse, Horologium sapientiae. Erste Kritiscke Ausgabe unter Beniitzung von Dominikus
Planzer OP, P. Kinzle (éd.), Freiburg, 1977 ; Henri Suso, Gudeliga snilles véckare, 3 vol., éd. R. Bergstrom,
Stockholm, 1869-1870.
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Cela signifie que conformément a d’autres mystiques, la sagesse spirituelle n’est possible que
grace a I’intervention de Dieu, de la Vierge ou d’un saint. Le fond de la révélation, la vérité
divine cachée a Brigitte par le jeu d’un « rideau », comme dit la Vierge, ne lui est révélée que
progressivement??. Et c’est Marie elle-méme qui lui fournit les clefs permettant d’interpréter
la vision. On retrouve ici un aspect de Marie que 1’on a déja évoqué : celui de gardienne des
seuils, de la liminalité. Les derniers paragraphes de la révélation insistent beaucoup sur la
dichotomie spirituel-corporel, en jouant a intervertir les mots dans un effet de discours qui méle
les deux notions??®. En d’autres termes, Marie permet a Brigitte de saisir le sens profond de
I’union de son ame avec celle du Christ. Dans cette révélation, la Mére de Dieu permet la
communication entre le monde charnel et le monde spirituel. Aussi, bien qu’au premier regard
le r6le de la Vierge semble se limiter a la narration d’exempla pour Brigitte, il semble bien que
I’enjeu soit beaucoup plus important. Le fait que ce soit précisémment Marie qui fasse le lien
entre le spirituel et le matériel souligne le role de Brigitte en temps que prophétesse. Brigitte
doit mettre au monde la parole de Dieu, le Verbe, tout comme Marie a mis au monde le Verbe
incarne, le Christ.

Toutes les révélations qui évoquent I’union mystique ne sont pas nécessairement
I’occasion de faire de Marie un interlocuteur privilégié, ou méme simplement un modele pour
Brigitte. A plusieurs reprises, le Christ décrit les qualités ou les devoirs de I’Epouse, sans faire
aucune référence a Marie. Dans plusieurs révélations du Livre 1V, le Christ commente une liste

de qualités de I’Epouse®?’.

« Le Fils parle : « Comme une épouse, tu dois avoir une bouche délectable, des oreilles propres, des yeux
modestes et un cceur constant. Une Ame aussi doit avoir les méme qualités »%%,

225 Liv. IV, Rév. 75, § 36 : « quasi quoddam antipendium eram inter animam tuam et Deum ». Ce « rideau »
évoque les usages symboliques du voile qui ont été présentés plus haut, voir note 149.

26 jv. IV, Rév. 75, § 34, § 37.

27 Ljv. IV, Rév. 82, Rév. 83 et Rév. 87.

228 iv. IV, Rév. 82, § 1 : « Filius loquitur : « Tu debes habere sicut sponsa os delectabile, aures mundas, oculos
pudicos, et cor stabile. Sic et anima debet esse disposita. » ».
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« Le Fils parle a I’épouse : « Je t’ai dit plus tot que tu devais avoir des yeux limpides pour voir le mal que
tu as fait et le bien que tu as négligé de faire. Que ta bouche, c’est-a-dire, ton esprit, soit pure de tout mal.
Tes lévres sont les deux désirs que tu as : le désir de tout donner pour moi et le désir de rester avec moi.
Ces lévres sont de couleur rouge, car le rouge est la plus seyante des couleurs et peut étre vue de loin.
(...)

Tes bras doivent étre souples et agiles en ’honneur de Dieu. Le bras gauche représente la
contemplation de mes faveurs et le bien que j’ai fait pour toi en te créant et en te rédimant, autant que ta
propre ingratitude envers moi. Le bras droit est un amour si fervent pour moi que tu préférerais souffrir
des tourments que de me perdre ou de provoquer ma colére. Entre ces deux bras je repose de mon plein
gré, et ton coeur sera mon ceeur, car je suis comme un feu d’amour divin, et je veux étre aimé ardemment
la dans tes bras. Les cotes qui protégent ton ceeur sont tes parents, pas tes parents naturels, mais ceux que
j’ai choisis, que tu dois aimer comme moi et plus que tu n’aimes tes propres parents. Ils sont vraiment tes
parents, car tu leur dois d’étre née de nouveau dans la vie éternelle. La peau de ton dme doit étre si belle
qu’elle ne doit avoir aucune imperfection. La peau ici est pour tous les voisins pour qui, si tu les aimes
comme toi-méme, mon amour et celui des anges restent inviolés. (...) »?°.

Ces qualités corporelles et ces vertus dont I’épouse doit bénéficier sont énumérées par le Christ,
sans présence de la Vierge. Mais la liste que fait le Fils ressemble parfois trait pour trait aux
qualités attribuées par Brigitte a Marie en d’autres endroits de ses écrits. Par exemple, la

référence aux « yeux modestes »%3°

est une expression que 1’on retrouve dans la longue louange
de la beauté physique de la Vierge dans I’une des Quatuor Oraciones?3!. Dans le méme passage
ainsi que dans une réveélation du Livre Cing au contenu similaire figure une mention des
« oreilles propres »%2. Les « lévres de couleur rouge » de la révélation 8723 trouvent un écho
dans 1’expression utilisée pour décrire les joues de Marie?®. Le « cceur constant »*° est
directement évoqué, car c’est le cceur physique (pectus) de la Vierge porte cette qualité a propos

236

de son abnégation devant la douleur causée par la Passion->°. Mais le cceur de la Vierge est

aussi décrit comme enflammé d’amour divin®*’, tout comme doit 1’étre celui de Brigitte dans la

29 |jv. IV, Rév. 87, § 1-9.

230 Liv. IV, Rév. 82, § 1 : « oculos pudicos ».

231 Oraciones, § 88 : « oculi tui pudicissimi ».

232 Oraciones, § 91: « O domina mea Virgo Maria, revereantur et honorentur aures tue honestissime super omnes
vires maris et omnium aquarum motum, quia contra omnem fluxum immundicie mundani auditus semper ipse
aures tue viriliter militabant » ; Liv. V, Rév. 4, 8 9 : « Aures tue mundissime ».

23 Liv. IV, Rév. 87, § 2 : « et hec labia sunt de colore rubeo ».

23 Qraciones, § 90 : « O domina mea Virgo Maria, collaudentur maxille tue beatissime super aurore
pulcritudinem, que pulcerrime cum colore rubeo et candido exoritur ».

25 Ljv. IV, Rév. 82, § 1 : « cor stabile ».

236 QOraciones, § 98 : « O domina mea Virgo Maria, benedictum sit pectus tuum preciosum super aurum
purissimum, quia, quando sub cruce filii tui tota dolorosa stetisti, tunc gloriosum pectus tuum ex sonitu malleorum
quasi in duro prelo acerrime stringi sensisti.Et quamuis filium tuum cordialiter diligebas, maluisti tamen illam
penam amarissimam sustinere, vt scilicet ipse pro animabus redimendis moreretur, quam quod ipsis perditis mors
illa ab eo euitaretur. Et sic tu in virtute constancie firmissima perstitisti, quando in omni aduersitate voluntati
divine te totaliter conformasti ».

237 QOraciones, § 99 : « O domina mea, letitia cordis mei, Virgo Maria, glorificetur et veneretur cor tuum
reverendissimum, quod ad Dei amorem et honorem ita ardentissimum erat super omnes creaturas celi et terre,
quod flamma caritatis eius in celorum celsitudinem ad Deum Patrem conscendit ».

121



révélation 87238, Les bras de Brigitte, qui doivent accueillir le Christ avant de le faire entrer
dans son cceur, ont la méme fonction que les bras de la Vierge dans la révélation du Livre
Cing®®. On retrouve cette fonction de I’embrassement dans une autre révélation du Livre

Quatre :

« En conséquence, comme la femme et non I’homme donne naissance, 1’dme bonne, 1’épouse de Dieu,
doit donner naissance avec 1’aide de Dieu, car I’ame a été créée dans le but de progresser en vertu et de
devenir fructueuse grace aux graines de la vertu, de fagon qu’elle puisse étre étreinte dans les bras de
I’amour divin »%,

Birgit Klockars a souligné combien Brigitte s’écarte du schéma ordinaire de la mystique
nuptiale, notamment par une absence de description du Christ en jeune homme séduisant?*.
Peter Dinzelbacher a lui aussi suggéré que 1’essentiel des manifestations courantes du
mysticisme nuptial, comme les baisers, I’embrassement, ne sont selon lui pas présentes dans les
Révélations?*2, Cependant, par ces expressions liées aux bras, a I’embrassement et a I’amour
divin, nous tenons a relativiser 1’idée selon laquelle les Révélations de Brigitte se détachent des
ceuvres mystiques par une absence de références a ’embrassement. Et par cet inventaire des
correspondances entre les vertus attendues de I’Epouse et celles attribuées a Marie, on voit bien
que méme si la Vierge est absente de ces révélations, son exemple est trés fortement suggéré a
Brigitte. Dans une révélation des Extravagantes, le Christ pousse 1’identification encore plus
loin : il donne & Brigitte un titre porté par la Vierge : « Omnis mater »%*3. Le Christ est peu de
temps avant appelé « amator meus » par une moniale cistercienne, Ingeborg, mentionnée au
début de la révélation®**. Ces exemples montrent que la Vierge sert de guide a la sainte dans le

cadre de I’'union mystique méme lorsqu’elle n’apparait pas. Toutefois, il y a quelques

238 Liv. IV, Rév. 87, § 6 : « Inter hec duo brachia libenter quiesco, et cor tuum erit cor meum, quia ego sum quasi
ignis quidam diuine dileccionis, et ideo volo ibi ferventer diligi ».

29 Liv. V, Rév. 4, § 17 : « Brachia tua pulchra fuerunt per veram obedienciam et tolleranciam laborum. Ideo
corporales manus tue tractaverunt humanitatem meam et quietus fui inter brachia tua cum deitate mea. ».

20 Liv. IV, Rév. 67, § 4.

241 Birgit Klockars, « S. Birgitta and mysticism », dans J. Hogg (dir.), Studies in st. Birgitta and the brigittine
order, Salzbourg, 1993, vol. 1, p. 302.

242 peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik... », op. cit., p. 294.

243 Extrav., Rév. 98, § 5 : « Cui Christus respondit: « Omnis mater, que plorat eo, quod filia sua offendit Deum, et
instruit eam secundum meliorem conscienciam suam, illa est vera mater vere caritatis et mater lacrimarum ».

244 Ibid., 8§ 1 : « Audiens sponsa Christi filiam suam dominam Ingeburgem, sanctimonialem in monasterio
Risabergh, esse mortuam exultans dixit: « O Domine lhesu Christe, 0 amator meus, benedictus sis tu, quia vocasti
eam, antequam mundus irretiret eam ».
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révélations traitant de I’union mystique pour lesquelles aucune correspondance avec Marie ne

peut étre établie. Par exemple :

« Le Fils parle : « Je t’aime comme un bon maitre aime son serviteur, comme un pére aime son fils,
comme un mari aime sa femme. Le maitre dit & son serviteur : « Je donnerai des vétements, de la nourriture
correcte et une quantité limitée de travail ». Le pére dit a son fils : « Tout ce que j’ai est a toi ». L’époux
dit a sa femme : « Ton repos est mon repos, ton confort est mon confort ». (...) Moi, Dieu, suis 1’époux.
L’ame est vraiment mon épouse, et elle doit étre confortée dans mon repos et revigorée par la nourriture
de ma divinité. Pour sa part, elle doit subir tous les tourments plutdt que de m’étre séparée, car elle ne
peut recevoir ni confort ni honneur sans moi. Deux choses concernent le mariage : d’abord, comment les
époux subviennent a leurs besoins ; ensuite, un fils pour recevoir leur héritage (...). L’ame a les moyens
de subvenir a ses besoins quand elle est pleine de vertu. Elle a un fils quand elle posséde la qualité de
discerner entre les vertus et les vices, et quand son discernement est en accord avec celui de Dieu. Elle a
aussi un serviteur, c’est-a-dire ses émotions charnelles, qui ne vit pas selon la concupiscence de la chair
mais pour le bénéfice du corps et la perfection de ’Ame »%%,

Dans cette révélation, la mutualité des rapports entre les époux est exposée. Méme si le propos
concerne le mariage spirituel, Brigitte s’appuie sur la description de ce qu’elle et son époque
considérent étre un bon mariage dans la sphére matérielle?®. La Vierge n’intervient a aucun
moment dans ce développement. Elle n’intervient pas plus dans la description des devoirs

mutuels des époux :

« J’ai aussi sur toi une revendication 1égitime, car tu as soumis ta volonté a la mienne quand ton mari est
mort. Apres sa mort, tu as réfléchi et tu t’es demandé a comment tu pourrais devenir pauvre pour moi, et
tu voulais tout donner pour moi. Donc j’ai un droit 1égitime sur toi. En échange de ton grand amour, il est
normal que je t’entretienne. Par conséquent, je te prends pour mon épouse pour mon propre plaisir, celui
qu’il est approprié que Dieu ait pour une ame chaste.

11 est du devoir de 1’épouse d’étre préte quand 1’époux décide qu’il est temps de se marier, afin
qu’elle soit correctement habillée et propre. Tu seras purifiée si ta pensée se tourne toujours vers tes
péchés (...). L’épouse doit aussi porter le signe de 1’époux sur son sein, je veux dire que tu dois te rappeler
les faveurs et les bénéfices que j’ai faits pour toi (...). L’épouse doit aussi suivre la volonté de son époux.
Quelle est ma volonté, si ce n’est celle que tu m’aimes par-dessus toute chose et ne veuilles rien d’autre
que moi ? (...)

Mon épouse, si tu ne désires rien d’autre que moi, si tu méprises tout pour moi, aussi bien les
enfants et les parents, les honneurs et la richesse, je te donnerai une récompense trés précieuse. Je ne te
donnerai ni de I’or ni de I’argent pour tes gages, mais moi-méme, comme ton époux, moi, qui suis le roi
de gloire. (...) bien que je t’aime de tout mon cceur, je n’agis pourtant pas contre la justice, pas méme
pour un simple détail. Comme tu as péché par tous tes membres, tu dois aussi t’amender de tous tes
membres. Cependant, grace a ta bonne volonté et a ta volonté de t’améliorer, je commue ta peine en une
sentence de miséricorde et remets la punition plus lourde en un petit nombre de réparations. Pour cette
raison, embrasse tes petits désagréments avec joie pour que tu puisses étre lavée et ainsi atteindre plus tét
ta récompense supérieure ! Il est bon pour 1I’épouse de se fatiguer au labeur avec I’époux pour qu’elle
puisse se reposer avec lui avec plus de confiance »%7,

25 Ljv. IV, Rév. 83, § 1-8.
248 Sur 1’idée du mariage chez Brigitte, voir Nina Sjéberg, Hustru och man, op. cit., p. 77-95 ; Ibid., « Gender in
Heaven and on Earth according to the Revelations... », op. cit., p. 253.
27 Liv. I, Rév. 2, § 4-12.
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Ces revélations ne fondent pas leur propos sur une équivalence avec un role de la Vierge, mais
avec I’expérience matérielle du mariage telle que I’a connue et I’envisage Brigitte. Les devoirs
de I’épouse sont simples : étre correctement vétue et propre, porter le signe de 1’époux sur son
sein et suivre les volontés de son époux. La réciprocité des devoirs entre le mari et son épouse
sont trés importants pour Brigitte. Ses vues sur la vie matrimoniale sont a ce titre plutot
originales. L’absence de la Vierge dans ces deux exemples s’explique en fait par la vision que
Brigitte a des différents états de vie chaste. Selon elle, la virginité est I’état le plus ¢levé dans
la vertu, puis vient le veuvage et enfin le mariage. Ce dernier reste un état qui est digne d’étre

cité en exemple?#®

. Brigitte a a coeur de montrer que Marie a vécu selon les trois états, mais elle
refuse pourtant d’accorder le statut d’épouse a Marie : elle la décrit bien comme vierge, mais
elle signale qu’elle n’est que fiancée a Joseph, et non mariée?*®. Cela lui permet de souligner sa
virginité perpétuelle, et cela d’autant plus que I’état de veuve est accordé a Marie apres la mort
de son fils, et non de Joseph. Marie est en réalité 1’épouse de Dieu. Comme la Vierge n’a pas
connu, dans la typologie de Brigitte, de role d’épouse sexuellement active qui la place dans une
relation de dépendance vis-a-vis de son mari, il est possible qu’elle ne fournisse pas 1’exemple
le plus adéquat pour décrire les rapports matrimoniaux mystiques que cherche a mettre en place

Brigitte.
1.3.2 MECANISMES DE L’IMITATIO MARIAE

Brigitte élabore une mystique mariale complexe, dans lequel beaucoup d’auteurs ont noté
I’importance des motifs d’imitation de la Vierge. La piété intense et précoce de la sainte
suédoise envers la Mere de Dieu a été notée comme une des sources possibles de cet intérét
pour I’imitation®®°. L’ Imitatio Mariae suit en fait deux chemins dans les Révélations. La Vierge,
et parfois le Christ, guide la sainte pour que celle-ci perfectionne son initiation spirituelle, par
exemple en lui recommandant de manifester certaines vertus. C’est le premier chemin. Brigitte
déclare également expérimenter directement ce que la Vierge a dd, selon elle, ressentir. C’est

le deuxieme chemin. Peu de révélations relevent du deuxieme type.

248 \/oir Nina Sj6berg, Hustru och man, op. cit., p. 42-76.
249 |bid., p. 79-61.
250 \/oir par exemple Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the Voice of Prophecy, op. cit., p. 78.
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Brigitte imite d’abord la Vierge sur ses conseils. La Vierge enseigne a Brigitte les vertus
qu’elle doit pratiquer. Par exemple, I’humilité, comme on le voit dans une révélation du

deuxiéme livre :

« Je te I’assure : la contemplation de mon humilité est comme un bon manteau qui réchauffe ceux qui le
portent ; je veux dire ceux qui ne le portent pas en théorie mais aussi en pratique. Un manteau physique
ne réchauffe pas s’il n’est pas porté. De la méme maniere, mon humilité ne fait pas de bien a ceux qui ne
font qu’y penser, a moins que chacun n’essaie de I’imiter, chacun a sa manicre. C’est pourquoi, ma fille,
tu dois porter le manteau de I’humilité de toutes tes forces, car les femmes mondaines portent des
manteaux qui sont des choses orgueilleuses a I’extérieur, mais inutiles a I’intérieur »%°,

On voit dans cette révelation que la sainte est invitée a contempler I’humilité de Marie,
puis a s’en revétir. L’ imitation de la vertu mariale d’humilité se pratique par une méditation sur
la nature et les formes de cette vertu, ici grace a la métaphore du manteau, puis d’une injonction
visant a généerer un comportement chez la visionnaire. Le théeme du manteau de la Vierge est
ordinairement attaché a la figure de la Mére de Miséricorde (Mater misericordie)?®2. De telles
représentations ne sont pas inconnues en Suede. Mais ici, Brigitte propose une explication
alternative qui lui permet d’exposer les mécanismes de l’imitation dune vertu mariale,
I’humilité. C’est une explication originale et qui est propre a Brigitte. Dans son étude sur la
Madonne d’humilité, Beth Williamson ne mentionne pas Brigitte parmi les influences de ce
motif iconographique, ce qui est logique car si Brigitte ne décrit pas ici la Vierge assise sur le
sol, elle se contente de rapprocher le motif du manteau de la vertu d’humilité®®:. Dans la

révélation, la Vierge se dit elle-méme « Mére de miséricorde »**. Elle explique ensuite que son

31 Liv. 11, Rév. 23, § 36-38.

252 Syr le rapprochement du théme de la Mater misericordie et du manteau de la Vierge, voir Paul Perdrizet, La
Vierge de Miséricorde. Etude d’un théme iconographique, Paris, 1908. Pour des compléments sur ce motif, voir
également Louis Réau, Iconographie de I’art chrétien, vol. 2, Paris, 1957, p. 112-120 ; Christa Belting-lhm, « Sub
matris tutela ». Untersuchungen zur Vorgeschichte der Schutzmantelmandonna, Heidelberg, 1976 ;
Nancy J. Hubbard, Sub Pallio, op. cit., passim ; Susan Solway, « A Numismatic Source of the Madonna of Mercy »,
The Art Bulletin, n° 67:3, 1985, p. 359-368 ; Jean Delumeau, Rassurer et protéger. Le sentiment de sécurité dans
[’Occident d’autrefois, Paris, 1989, p. 261 et suiv. ; Helena Edgren, Mercy and justice. Miracles of the Virgin Mary
in Finnish Medieval Wall-Paintings, Helsinki, 1993, p. 87-94 ; Dominique Donadieu-Rigaut, « Les ordres
religieux et le manteau de Marie », Cahiers de recherches médiévales et humanistes, n° 8, 2001, p. 107-134 ;
Catherine Oakes, Ora Pro Nobis: The Virgin Mary as Intercessor in Medieval Art and Devotion, Turnhout, 2008,
p. 201-230.

253 Beth Williamson, The madonna of humility. Development, dissemination and reception, c. 1340-1400,
Woodbridge, 2009. Sur la distinction entre un théme et un motif iconographique, voir Jérdbme Baschet,
« Inventivité et sérialité dans les images médiévales. Pour une approche iconographique élargie », Annales.
Histoire, Sciences sociales, n° 51:1, 1996, p. 93-133, spé. p. 114.

24 Liv. I, Rév. 23, § 4 : « Ego vocor ab omnibus « mater misericordie » ».
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manteau est son humilité?>>. Ce manteau, ou cette humilité, sert & protéger la Mére de Dieu de
« Iair corrompu et tempestueux » que sont les mépris et 1’opprobre des hommes?®®. L’humilité
sert ainsi a se prémunir des mauvaises intentions des hommes. Elle sert aussi a se protéger du
froid cuisant, c’est-a-dire, de « ’amitié charnelle »*°’. Les vaines relations humaines sont
inutiles face a la chaleur que procure le manteau d’humilité. Troisiemement, ce manteau protége
« de la pluie et d’autres eaux immondes qui proviennent des nuages »*°8, ¢’est-a-dire du corps
humain, qui provient de I’impureté?®. L humilité est une barriére efficace contre les tentations

et la pollution qui naissent du corps.

Le théme du manteau protecteur est courant, mais pas comme le décrit Brigitte?®,

Lorsque le manteau de la Vierge sert a protéger et matérialiser un ordo ou un autre corps
constitué, il souligne I’inclusion des membres dans une « personne morale » distincte du reste
de la société®®l, Membrane efficace, le manteau sépare aussi les croyants de la corruption de
’extérieur?®. Ces thémes apparaissent en milieu cistercien, entre 1320 et 1340, et parmi ses
premiéres représentations, on doit noter le sceau du Définitoire de 1’Ordre, c’est-a-dire des
abbés prestigieux qui veillent au déroulement du Chapitre général®®. Brigitte, qui réside alors
dans les années 1340 au monastere cistercien d’ Alvastra, a éventuellement pu étre confrontée a
ce théme iconographique qui 1’aura inspirée. Il est également trés probable qu’elle ait vu

d’autres représentations de la Vierge au manteau, car elle décrit précisemment ce motif dans

25 Liv. 11, Rév. 23, § 7 : « Hic mantellus humilitas mea est ». Dans une autre révélation qui a été commentée plus
haut, le manteau symbolise la foi : Liv. I, Rév. 7.

26 |jv. 11, Rév. 23, § 12-13 : « Verumptamen hec humilitas sequentibus me valet ad tria. Primo pro aere corruptivo
et tempestuoso idest pro obprobrio hominum et despeccione etc. ».

257 Liv. 11, Rév. 23, § 18 : « Secundo humilitas mea defendit a frigore urente, idest ab amicia carnali ».

28 Liv. I, Rév. 23, § 24 : « Tertio defendit humilitatis mee consideratio ab imbribus et imundicia aque, que
procedit de nubibus ».

29 Liv. I1, Rév. 23, § 26 : « Hec nubes corpus hominis significat, quod de immundicia procedit ».

260 Mereth Lindgren donne quelques exemples du motif de la Vierge au manteau dans les écrits de Brigitte. Voir
Mereth Lindgren, « Birgitta och bilderna », dans A. Hardelin & M. Lindgren (dir.), Heliga Birgitta — budskapet
och forebilden, Stockholm, 1993, p. 231-252, spé. p. 243-244,

261 Dominique Donadieu-Rigaut, « Les ordres religieux et le manteau de Marie », op. cit., p. 110.

262 | bid., p. 109.

263 1bid. Voir aussi Susan Solway, « A Numismatic Source of the Madonna of Mercy », op. cit., p. 359-368 et un
résumé de I’argumentation sur la question des origines du motif dans Helena Edgren, Mercy and justice, op. cit.,
p. 87-94.
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264 Comme les représentations iconographiques suédoises

une révélation qu’elle recoit a Naples
de la Vierge au manteau sont postérieures a la vie de Brigitte, celle-ci a d0 observer ce motif
lors de son séjour en Italie?®>. Dans une autre révélation, Brigitte entend la priére de saint
Dominique a la Vierge, dans laquelle il demande que la Mere de Dieu protége ses fils, les

Précheurs, dans son manteau?®®

. Mais il reste que la représentation qu’a Brigitte de la Vierge
au manteau est trés personnelle, car si la fonction de protection contre la corruption est bien
mise en valeur, Brigitte ne retient généralement pas la dimension de constitution d’un groupe
social. Nous avons donc bien une représentation originale avec la vision de Brigitte, qui n’est
pas une Madone d’humilité, mais qui propose une version trés élaborée de la Mére de
miséricorde. L’utilité de la vision du deuxiéme livre est trés personnelle : Marie s’adresse a
Brigitte, et lui recommande d’imiter son humilité en prenant refuge dans son manteau®®’. Elle

ne lui demande pas de transmettre un appel a la conversion des moeurs, mais plutot de considérer

%4 Liv. IV, Rév. 7, § 24-27 : « Post ista audiebatur sonitus quasi tube, quem qui audiebant tacuerunt, et statim
quedam vox loquebatur dicens : « Silete et auscultate, omnes vos angeli et anima et demonia, quid mater Dei
loquitur ! » Et statim ipsa virgo ante sedem judicii apparens et habens sub mantello suo quasi occulte res aliquas
magnas dixit : « O, o inimici ! Vos persequimini misericordiam et cum nulla caritate diligitis justiciam. Licet in
operibus bonis hic appareat defectus, pro quibus hec anima non debet obtinere celum ; videte tamen quid ego
habeo sub mantello meo ! » Cumque virgo ambas aperuisset sinus mantelli, apparuit sub una quasi quedam
modica ecclesia, in qua aliqui monachi videbantur. Sub alia vero sinu apparuerunt mulieres et viri amicique Dei
religiosi et alii; et omnes una voce clamabant dicentes : « Miserere, misericors Domine ! » Post ista audiebatur
sonitus quasi tube, quem qui audiebant tacuerunt, et statim quedam vox loquebatur dicens : « Silete et auscultate,
omnes vos angeli et anima et demonia, quid mater Dei loguitur ! » Et statim ipsa virgo ante sedem judicii apparens
et habens sub mantello suo quasi occulte res aliqguas magnas dixit : « O, o inimici ! Vos persequimini
misericordiam et cum nulla caritate diligitis justiciam. Licet in operibus bonis hic appareat defectus, pro quibus
hec anima non debet obtinere celum ; videte tamen quid ego habeo sub mantello meo ! » Cumque virgo ambas
aperuisset sinus mantelli, apparuit sub una quasi quedam modica ecclesia, in qua aliqui monachi videbantur. Sub
alia vero sinu apparverunt mulieres et viri amicique Dei religiosi et alii; et omnes una voce clamabant dicentes :
« Miserere, misericors Domine ! ».

265 parmi les représentations suédoises de la Vierge au manteau figurent une sculpture du milieu du XVe siécle qui
est conservée a 1’église d’Hinneryd, Sméland (Medeltidens Bildvarld, n° 910616S54), une peinture murale de la
méme période a Markim, Uppland (Medeltidens Bildvéarld, n° 940713M1, photographie n° 9424420), et une autre
a Ostra Vemmerldv, en Scanie (Medeltidens Bildvéarld, n® 900712M1, photographie n°® 9011923). L’église de
Risinge, en Ostergétland, a conservé de nombreuses fresques, qui incluent une représentation d’une Vierge au
manteau datant du début du XVe siécle (Medeltidens Bildvérld, n°920710M2, photographie n° 9220617). Du
premier quart du XVle siécle, une sculpture de la Vierge au manteau est conservée au Lansmuseet Vésternorrland,
a Harnosand (numéro d’inventaire : D 60 ; Medeltidens Bildvérld, n°900917S22) ; et une autre conservée a Stdde,
Medelpad (Medeltidens Bildvérld, n° 900919S2). Une représentation suédoise célébre de la VVierge au manteau est
conservée a Stockholm, au Statens Historiska Museum (numéro d’inventaire : 4510) : il s’agit d’une image sur un
retable provenant de 1’église d’Odensala, en Uppland. Ce retable est daté de 1514. Voir Jean Delumeau, Rassurer
et protéger, op. cit., p. 274.

266 |jv. Ill, Rév. 17, § 8, 12-13 : « Audi me rogantem te! Quia enim scio te potentissimam, ideo presumo de te.
Suscipe fratres meos, quos educavi et fovi sub stricto scapulari meo, et defende eos sub lato mantello tuo ! (...)
Cui ego per similitudinem loquendo respondi taliter : « O, Dominice, amice dilecte,quia dilexisti me plus quam
te, ego sub lato mantello meo defendam et regam filios tuos. Necnon et omnes, qui in regula tua perseuerant,
saluabuntur. Mantellus vero meus latus misericordia mea est,quam nulli feliciter petenti denego ».

%7 Liv. 11, Rév. 23, 8 42 : « Ergo, filia, fuge ad mantellum humilitatis mee et cogita te peccatricem super alios ! ».
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ses propres péchés. L humilité, et plus précisément 1’humilité symbolisée par un manteau est
un moyen d’amener Brigitte a la contrition. Ce n’est pas le seul exemple de révélation ou un
vétement est attaché a la contrition®, Brigitte envisage le regret des péchés comme quelque
chose qui vient s’ajouter a la personne pour la protéger, comme un vétement®®®, On retiendra
donc qu’une logique pénitentielle préside a I’imitation d’une vertu mariale par Brigitte et que
cette imitation est un amendement individuel qui n’est pas destiné a outrepasser 1’expérience

mystique de la sainte suédoise.

Les vertus mariales dignes d’étre imitées ne se limitent pas a I’humilité. Une révélation

du premier livre mentionne, en plus de I’humilité, I’obéissance et la charité :

« La Mére parle : « J’avais trois vertus par lesquelles j’ai plu a mon fils. J’avais une telle humilité
qu’aucune créature, ni ange ni homme, n’était plus humble que moi. Deuxiémement, j’avais une
obéissance telle que je cherchais a obéir a mon fils en toute chose. Troisiémement, j’avais une charité
extraordinaire.

Pour cette raison, j’ai re¢u un honneur triple de la part de Dieu. D’abord, il m’a été donné plus
d’honneur qu’aux anges ou les hommes, de telle fagon qu’il n’y ait pas de vertus qui brillent en I’homme
qui ne soit mienne. (...) Ensuite, en échange de mon obéissance, j’ai acquis une telle puissance qu’il n’y
a pas de pécheur, quelle que soit son impureté, qui ne recevra le pardon s’il se tourne vers moi dans le but
de s’amender et avec un ceeur contrit. Troisiémement, en échange de ma charité, Dieu m’a attiré si prés
de lui que celui qui voit Dieu, me voit, moi, et peut voir les natures humaine et divine en moi, et moi en
Dieu, comme dans un miroir.

Car qui voit Dieu, voit trois personnes en lui, et qui me voit moi, voit, donc, trois personnes. Car
Dieu m’a enfermée en lui corps et 4me, et il m’a emplie de toutes les vertus, de telle fagon qu’il n’y ait
aucune vertu en Dieu qui ne brille en moi, bien que Dieu soit le Pére et le dispensateur de toutes les vertus.
(..)

Mon corps et mon ame sont plus purs que le soleil et plus propre qu’un miroir. Par conséquent,
comme trois personnes pourraient étre vues dans un miroir si elles se tenaient devant, ainsi le Pere et le
Fils et le Saint Esprit peuvent étres vus dans ma pureté. (...)

Alors, épouse de mon fils, fais en sorte d’imiter mon humilité et de n’aimer que mon fils ! »?7°,

268 par exemple, Liv. I, Rév. 7, § 2 : « Camisia est contritio » ; Liv. IV, Rév. 58, § 19 : « Prima ergo vestis anime
est contritio et confessio... ». Dans ce dernier cas, la Vierge y porte le titre de Mére de Miséricorde (8§ 23). Un
autre rapprochement entre la miséricorde de Marie et un vétement est établi dans au Livre VI, Rév. 42, § 4-7.

269 Dans le langage théologique médiéval, contritio a le sens technique de regret parfait des péchés : Pierre Adnés,
« Pénitence (repentir et sacrement) », Dictionnaire de Spiritualité, vol. 12, Paris, 1984, col. 971. Sur la pénitence
chez Brigitte, voir Ingvar Fogelqvist, Apostasy and reform..., op. cit., p. 86-98.

20 Liv. I, Rév. 42, § 1-2, 4-6, 8, 10 : « Mater loquebatur : « Ego habui tria, quibus placui filio meo: humilitatem,
ut nulla creatura, nec angelus nec homo, esset me humilior; secundo habui obedienciam, qua studui obedire filio
meo in omnibus; tercio habui precipuam caritatem. Ideo tripliciter honorata sum a filio meo. Nam primo facta
sum angelis et hominibus honorabilior, ita ut nulla sit virtus in Deo, que non fulgeat in me, licet ipse sit fons et
omnium creator. (...) Secundo pro obediencia tantam potestatem optinui, quod nullus tam immundus peccator est,
si ad me cum emendacionis proposito conuertitur et cum corde contrito, quod non habebit veniam. Tercio pro
caritate sic appropinquat Deus michi, quod, qui videt Deum, videt me, et qui videt me, deitatem et humanitatem
videre potest in me quasi in speculo et me in Deo. Quicumque enim videt Deum, videt in eo tres personas, et
quicumque videt me, videt quasi tres personas. Nam deitas conclusit me in se cum anima et corpore et impleuit
me omni virtute, ut non sit virtus in Deo, que non splendeat in me, quamuis ipse Deus est pater et dator omnium
virtutum. (...) Anima et corpus meum puriora sunt sole et mundiora speculo. Unde, sicut in speculo viderentur
tres persone, si astarent, sic in puritate mea videri potest Pater et Filius et Spiritus sanctus. (...) Ergo, sponsa filii
mei, stude sequi humilitatem meam et nichil diligas nisi filium meum ! ».
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L’injonction finale est claire : Brigitte doit imiter I’humilité qu’a manifestée Marie. En lui
enjoignant aussi d’aimer le Christ, la Vierge laisse entendre que Brigitte doit aussi faire preuve
de la méme obéissance et de la méme charité, ¢’est-a-dire du méme amour qu’elle a donné elle-
méme. Mais les vertus ne sont pas les seuls traits de personnalité mariale que Brigitte doit

imiter.

Brigitte doit également méditer sur les douleurs de la Vierge. Celle-ci le lui enjoint dans

une révélation du Livre Il :

« Et maintenant, j’observe tous ceux qui sont dans le monde pour voir s’il en est qui ont de la compassion
pour moi et se remémorent mes peines, mais j’en trouve trés peu qui pensent & mes douleurs et a mes
tribulations. C’est pourquoi, ma fille, bien que je sois oubliée et négligée par beaucoup de gens, tu ne dois
pas m’oublier ! Regarde mes épreuves et imite-les aussi loin que tu peux ! Contemple mes chagrins et
mes larmes et sois désolée que les Amis de Dieu soient si peu nombreux. Sois ferme ! Et regarde, mon
Fils vient »?72,

Cette injonction est reprise dans d’autres révélations qui traitent de la Passion, méme si la
Vierge se contente le plus souvent d’ordonner a Brigitte de méditer sur son chagrin, et pas

272

nécessairement de I’imiter?’?. A d’autres moments, c’est le Christ qui demande a Brigitte

d’imiter sa mére :

« Préfére ma volonté a la tienne, car ma mere, ta dame, du début a la fin, n’a jamais rien voulu d’autre
que ce que je voulais »%3,

L’expérience mariale de Brigitte est, comme on le voit, a la fois vecteur et condition
nécessaire de sa vocation mystique. Il faut pourtant garder a 1’esprit que I’imitatio Mariae n’est
pas I’'unique voie d’imitation qui soit offerte a la sainte suédoise. C’est aussi et surtout I’ imitatio
Christi qui I’anime®’*. Ainsi, dans une révélation, la Vierge recommande a Brigitte de souffrir
comme le Christ a souffert?”>, méme si, comme I’a noté Peter Dinzelbacher, ¢’est I’une des

rares & exprimer une invitation directe a imiter les souffrances du Christ?’®. Dans une révélation

271 Liv. 11, Rév. 24, § 5-6. Voir aussi Liv. |, Rév. 35, 8§ 7.

272 par exemple, Liv. |, Rév. 35,8 7.

23 Liv. I, Rév. I, § 11.

274 Helga Koch, « Lignelses-, symbol- og billedsprog... », op. cit., p. 487.
275 Liv. 11, Rév. 26, § 1.

276 peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik... », op. cit., p. 291.
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du Livre Cing, le Christ déclare qu’il a donné lui-méme 1’exemple de I’humilité qu’il faut
suivre?”’. Les commentateurs de I’imitatio Mariae de Brigitte ont aisément tendance a se
focaliser sur I’imitation de Marie, en oubliant que I’imitation du Christ jouait un réle
fondamental dans I’expérience mystique. Il est possible que la volonté de certains auteurs de
percevoir Brigitte avant tout comme une femme, dans une perspective féministe, puisse
expliquer ces développements?’®, Toutefois, il faut rappeler, a la suite de Caroline Bynum, que
la Vierge n’est pas plus au centre de I’attention des mystiques femmes que de celle des

mystiques hommes?’®

. Catherine M. Mooney a montré combien 1’ attribution d’un role de genre
a Claire d’ Assise avait été déterminante dans la description de son Imitatio Mariae. Elle a ainsi
expliqué que les écrits de Claire étaient modelés sur les modeles conjoints de Francois et du
Christ, et non de Marie. Ce sont les commentateurs et hagiographes postérieurs qui ont
transformé 1’imitation du Christ par Claire en imitation de Marie?®®, Méme si le phénoméne
n’est pas aussi caractérisé pour Brigitte de Suede, il n’en reste pas moins qu’une certaine
prudence est de mise lorsqu’on caractérise les expériences mystiques de la sainte suédoise qui

réactualisent, imitent ou contemplent des événements de la vie de la Vierge. Ainsi, I’imitation

de Marie par Brigitte doit étre examinée conjointement a son imitation du Christ.

Le mécanisme d’imitation est fortement empreint d’un tropisme christique. Par
exemple, Brigitte médite sur le Christ et sur ses souffrances. Elle en éprouve de la compassion,
et c’est cela qui ’améne a imiter Marie. « La compassion de Brigitte pour les souffrances de
Marie s’étend jusqu’a une imitation [de celle-ci] et la douleur de Marie devient la sienne quand
elle sent qu’« une épée tranchante d’un insupportable chagrin transperga mon cceur » »?81. C’est

donc bien parce que Brigitte médite sur les souffrances du Christ qu’elle se met a imiter Marie ;

27 Liv. V, Int. 2, 8§ 1, 6 : « Item apparuit religiosus qui supra in gradu suo dicens : « O Christe judex, tu voluntarie
sustinuisti amarissimam penam; cur propter hoc ego non debeo honorabiliter me habere et in mundo superbire? »
(...) Respondit judex : « Amice, superbia hominis ex paciencia mea diu tolleratur, ut exaltetur humilitas virtusque
mea manifestetur ».

278 \oir par exemple les commentaires de Kari E. Bgrresen sur les « intentions fortement féminocentrées »
attribuées a Brigitte : « Despite her strongly womancentered intention, Birgitta’s Mariocentrism remains trapped
by the theomorphic maleness of Christian tradition, where God is named Father and Christ appears as
Bridegroom ». Kari E. Bgrresen, « Birgitta’s Godlanguage : Exemplary intention, inapplicable content », dans
T. Nyberg (dir.), Birgitta, hendes vaerk og hendes klostre i Norden, Odense, 1991, p. 22.

219 Caroline W. Bynum, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval Women,
Berkeley/Los Angeles/Londres, 1987, p. 26.

280 Catherine M. Mooney, « Imitatio Christi or Imitatio Mariae ? Clare of Assisi and her Interpreters », dans C. M.
Mooney (dir.), Gendered Voices : Medieval Saints and their Interpreters, Philadephie, 1999, p. 52-77.

281 « Birgitta’s compassion for Mary’s sufferings extends into imitation, and Mary’s pain becomes her pain when
she personally feels that « a sharp sword of unbearable grief went through my heart » ». Morris & Denis Searby
(éd.), The Revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 3, op. cit., p. 197.
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elle ne le fait pas par piéte personnelle envers la Vierge. La centralité du Christ dans le processus
d’imitation doit étre gardée a I’esprit. Brigitte ne se met pas en scene comme une alter Maria ;
elle reprend a son compte certains traits marquants de la figure mariale dont elle se sent proche,

mais sans usurper la position prééminente de la Vierge.

Il est possible que la progression vers 1’union mystique soit pensée par Brigitte de la
méme mani¢re qu’Henri Suso envisageait la sienne. C’est-a-dire que 1’Imitatio Christi
constituerait la premiere étape du processus de progression de 1'ame, depuis la Trinité jusqu’a
la réunion avec Dieu le Pére??, Brigitte ne décrit pas le chemin de sa progression mystique,
comme le fait Suso. Mais elle décrit pourtant les mémes étapes, des la premiére révélation du

premier livre?®

« Imite mon humilité : Moi, qui suis le roi de gloire et des anges, j’ai été vétu de haillons, me suis tenu
debout, nu, prés du pilier, pendant que mes oreilles entendaient toutes sortes d’insultes et de dérisions.
Préfére ma volonté a la tienne, car ma mére, ta dame, du début a la fin n’a jamais rien voulu d’autre que
ce que je voulais. Si tu fais cela, alors ton cceur sera mon cceur, et il sera enflammé par ’amour de la
méme maniére que chaque chose desséchée est aisément enflammeée par le feu. Ton &me sera emplie de
moi et je serais avec toi et toutes les choses temporelles te deviendront ameéres et les désirs charnels
comme du poison »?%,

La personne a imiter, c’est le Christ et non la Vierge. L’imitation du Christ peut cependant étre
facilitée par la compréhension des vertus que la Vierge a déployées dans la perfection de son
humanité. Marie, humaine mais parfaite, permet de faire le lien entre la divinité inconnaissable
du Christ et son humanité, a la portée de la prophétesse. On retrouve I’idée fondamentale selon
laquelle la Vierge est un intermédiaire privilégié avec le divin. Cette conception n’est pas propre
a Brigitte, on la retrouve par exemple chez Julian de Norwich (7 vers 1416) chez qui voir Marie
suscite la vision?®, Si, donc, Brigitte se soumet totalement au Christ comme a su le faire la

Vierge, elle sera alors en état d’imiter ’humilité christique. La est la premiere étape sur le

282 Jjeffrey F. Hamburger, « The Use of Images in the Pastoral Care of Nuns: the Case of Heinrich Suso and the
Dominicans », The Art Bulletin, n® 71:1, 1989, p. 20-46, spé. p. 25.

283 Birgit Klockars, « S. Birgitta and mysticism », dans J. Hogg (dir.), Studies in st. Birgitta and the brigittine
order, Salzbourg, 1993, vol. 1, p. 296-305, spé. p. 300 et 302.

24 Liv. I, Rév. 1, § 10-11 : « Imitare humilitatem meam, quia ego, rex glorie et angelorum, pannis vilibus indutus
fui, ad columpnam nudus stabam, omnia obprobria et derisiones audiui auribus meis. Prepone eciam voluntatem
meam voluntati tue, quia mater mea, domina tua, a principio usque ad finem numquam aliud voluit nisi quod ego.
Si hoc feceris, tunc cor tuum erit cum corde meo et inflammabitur dileccione mea, quemadmodum aridum aliquid
facile inflammatur ab igne. Anima tua implebitur de me, et ego ero in te, ita ut omnia temporalia fient tibi amara,
omnis voluptas carnis quasi venenum ».

285 \/oir Marie Louise Ramnefalk, « Mariabilder hos Richard Rolle, Julian av Norwich, Margery Kempe och
Birgitta », dans S.-E. Brodd et A.Hardelin (éd.), Maria i Sverige under tusen ar., vol. 1, Skellefted, 1996, p. 303-
309.
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chemin mystique. La révélation poursuit : « Si tu fais cela, alors ton coeur sera mon ceeur ».
L’étape suivante sur le chemin mystique est ’'union avec la divinité, qui se produit ici par une
désindividualisation de Brigitte qui voit son cceur se méler a celui du Christ. La conséquence
de cette union théopathique est la primauté, dans I’ame de la visionnaire, du spirituel sur les

choses temporelles qui lui deviennent « ameres ».

En cela, Brigitte ne différe pas d’autres mystiques. Ce qui en revanche fait de Brigitte
une visionnaire originale est qu’elle se sert de la Vierge comme d’un instrument pour parvenir
a imiter le Christ. Dans quelques cas, Brigitte imite directement la Vierge, mais on doit garder
a I’esprit que ces expériences ne visent qu’a rapprocher la sainte du Christ plus qu’a parfaire

une imitation de Marie in extenso.

Le deuxieme chemin que suit Brigitte pour imiter Marie est plus direct encore que
I’imitation sur les conseils de la Mére de Dieu. Brigitte expérimente des épisodes de la vie de
la Vierge, ou prend sa place en d’autres occasions. La révélation la plus célebre dans laquelle
Brigitte pousse I’Imitatio Mariae trés loin est celle qui eut lieu a Alvastra dans les années 1340,

la veille de Noél :

« Pendant la nuit de Noél, un sentiment d’exultation vint a 1’épouse du Christ dans son cceur, tellement
grand et merveilleux qu’elle put & peine contenir sa joie. A cet instant précis, elle sentit un mouvement
sensible et merveilleux dans son cceur semblable a celui d’un enfant qui tourne et se retourne. Comme ce
mouvement durait, elle I’exposa a son pére spirituel et a certains de ses amis spirituels, au cas ou cela
aurait été une illusion. Par le toucher et la vue, ils admirent la vérité.

Pendant la messe, le méme jour, la Mére de Dieu apparut a 1’épouse et dit : « Ma Fille, tu
t’émerveilles du mouvement que tu sens dans ton cceur. Sois assurée que ce n’est pas une illusion mais
que cela présente des similitudes avec mon propre ravissement et avec la miséricorde qui m’a été donnée.

Tout comme tu ne sais pas comment ce sentiment d’exultation est venu soudainement dans ton
cceur, la venue de mon Fils en moi fut merveilleuse et rapide. Aussitdt que je donnais mon consentement
a I’ange qui m’annonga la conception du Fils de Dieu, je sentis immédiatement quelque chose de
merveilleux et de vivant en moi. Lorsqu’il naquit de moi, il sortit de mon sein virginal et intact avec une
sensation indescriptible d’exultation et une merveilleuse rapidité.

Par conséquent, ma fille, ne crains pas I’illusion mais réjouis-toi que ce mouvement, que tu sens,
est un signe de la venue de mon Fils dans ton cceur. Comme mon Fils t’a désignée comme sa nouvelle
épouse, je t’appelle maintenant ma belle-fille. Quand un pére et une meére vieillissent et s’agitent moins,
ils donnent a leur belle-fille du travail a faire et lui disent ce qui doit étre fait dans la maison. De la méme
maniére, maintentant que Dieu et moi sommes devenus des vieillards dans le cceur des hommes et que
leur charité est froide envers nous, nous voulons indiquer notre volonté a nos amis et au monde a travers
toi. Ce mouvement dans ton cceur continuera en toi et grandira selon les capacités de ton cceur »?%,

286 jv. VI, Rév. 88, passim.
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Souvent commentée?®’

, cette révélation en deux parties fait de Brigitte 1’égale de la Vierge
lorsqu’elle sent « dans son cceur un mouvement sensible et merveilleux »°®, Cela lui permet,
comme 1’a montré Claire L. Sahlin, de renforcer sa vocation de mystique par I’expérience de la
grossesse spirituelle, mais aussi de se présenter comme un canal privilégié pour le Verbe de
Dieu. L’expérience de Brigitte n’est pas unique, en ce sens que 1’identification corporelle au
role maternel de Marie est un théme qui circule fréquemment dans les écrits dévotionnels depuis
le XI11° siécle?®®. L’idée d’une conception du Christ dans le cceur ou dans 1’ame d’un individu
est plus ancienne encore, puisque Hugo Rahner la fait remonter & Origéne®®. En Suéde, 1’office
pour sainte Héléne de Skovde produit par 1’évéque de Skara Brynolf Algotsson (1278-1317)
mentionne une variation sur le théme de 1’identification au roéle maternel de Marie : d’aprés une
homélie de Grégoire le Grand, 1’office déclare que I’on devient la mére du Christ en préchant a
son propos et en engendrant I’amour de lui dans le cceur et ’esprit des autres croyants®?. La
participation du chrétien -aux événements qui jalonnent I’histoire du salut, et tout
particulierement a ceux de la vie du Christ et de sa mere, devient un mode de relation privilégié
avec le divin ; et les descriptions de plus en plus détaillées des événements comme la Nativité

du Seigneur ou la Passion permettent une intimité plus forte avec le Christ incarné?®,

Brigitte n’est pas la seule femme a exprimer une dévotion maternelle envers le Christ
enfant tres matérielle : Claire Sahlin, dont nous reprenons ici les explications, donne comme
exemples Agnes Blannbekin (§ 1315), Christina Ebner (7 1356), Gertrude de Delft ( 1358),
ou Adelheid Langmann (f 1375)?%. Cependant, nous n’avons pas d’indications de contact entre
ces mystiques et Brigitte. Il est toutefois possible que Brigitte se soit inspirée de 1’expérience
de Marie d’Oignies (T 1213), chez qui le Christ apparait au rythme des célébrations liturgiques,
qu’elle a pu connaitre grace aux enseignements de son confesseur d’alors, Mathias de

Linkoping. Celui-ci propose dans ses Copia Exemplorum, une compilation de 483 exempla

287 \/oir par exemple Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 82-84; Bridget
Morris & Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 3, op. cit., p. 11.

28 jv. VI, Rév. 88, 8 1 : «...sensit in corde motu sensibilem admirabilem... ».

289 \/oir Giles Constable, « The Imitation of Christ », dans G. Constable, Three Studies in Medieval Religious and
Social Thought, Cambridge, 1995, p. 206 ; Claire Sahlin résume les exemples les plus saillants de ce type
d’expérience : Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the Voice of Prophecy, op. cit., p. 85-87.

290 |bid., p. 85.

21 1 office est édité par Ann-Marie Nilsson, Sanger till fyra kyrkofester i Skara stift, Skara, 2011, p. 27-54 et
commenté p. 161-173. Voir aussi Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the Voice of Prophecy, op. cit., p. 86
pour le commentaire sur I’emprunt a Grégoire le Grand.

292 Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the Voice of Prophecy, op. cit., p. 86.

293 |bid., p. 88.
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destinée a la formation des prétres de paroisse et ecrite vers 1346, une version résumee de la
Vie de Marie d’Oignies composée a I’origine par Jacques de Vitry?®4. Les similitudes entre
I’expérience de Brigitte et celles de Marie d’Oignies sont frappantes, et quand bien méme elles
ne seraient pas déterminantes pour établir une filiation entre les deux mystiques, il faut noter
que le contexte liturgique a pu constituer un terrain propice a une telle expérience?®.
L’environnement, poursuit Claire Sahlin, a aussi pu jouer un role : Brigitte est alors hote du
monastére cistercien d’Alvastra, et est en contact direct avec le frére lai Gerekin (Gerekinus),
réputé pour sa dévotion fervente envers Marie. Enfin, une derniére influence possible qui a pu
encourager Brigitte a faire 1’expérience d’une grossesse mystique est le Speculum virginum
(vers 1150), un traité d’encouragement a la vie religieuse qui se présente sous la forme d’un
dialogue entre Peregrinus et son éléve, la moniale Theodora®®. Ce texte encourage les vierges
a donner spirituellement naissance au Christ par imitation de Marie. Le confesseur de Brigitte,
le prieur Petrus d’ Alvastra, est réputé lui avoir lu ce texte a plusieurs reprises, ce qui provoque
une transe mystique chez la prophétesse?®’. Brigitte elle-méme identifie explicitement le

Speculum virginum comme source d’une révélation%®,

La révélation qui nous intéresse ici explique que Brigitte participe intensément a la joie

extraordinaire de Marie au moment de la Nativité du Seigneur?®®

. On doit noter ici que 1’'une
des expériences d’Imitatio Mariae la plus intense que Brigitte puisse connaitre repose sur un

état émotionnel de la Vierge. C’est loin d’étre anodin, car comme on le verra plus loin, les

294 Magister Mathias Lincopensis, Copia exemplorum, L. Wahlin & M. Andersson-Schmitt (éd.), Uppsala, 1990,
n° 35, § 3-4, p. 21 : « lacobus de Vitriaco vidit devotas mulieres, que per integrum diem extra se rapte nullo
clamore vel motu excitari potuerunt, nec erat eis sensus ad aliqua exteriora, et licet pungerentur, tamen nullam
senserunt lesionem. Aliam vidi vii vicibus undo die rapi et in illo statu, quo rapta est, manebat immobilis, donec a
raptu reverteretur. Quedam Maria nomine in lecto suo quandoque per 3 dies cum sponso celesti quiescebat et vix
uno momento quievisse videbatur ; aliqguando ut puerum amplectebatur et cum eo ludebat, unde et iuxta
diveristatem festorum in diversis se figuris ei ostendebat, ut natali se ei quasi puer ostendebat et similiter in aliis ».
2% Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 88.

2% Jutta Seyfarth (éd.), Speculum virginum, op. cit., voir note 22. Voir aussi Anders Piltz, « Nostram naturam
sublimaverat. Den liturgiska och teologiska bakgrunden till den birgittinska mariaofficiet », dans S.-E. Brodd et
A. Hardelin (éd.), Maria i Sverige under tusen ar., vol. 1, Skellefted, 1996, p.265-266 ; Claire L. Sahlin, Birgitta
of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 89, note 49.

297 Isak Collijn (éd.), Acta et Processus Canonizacionis Beate Birgitte, op. cit., p. 491 : « Item dixit idem testis,
quod, cum ipse quadam die legeret in dicto monasterio coram dictam domina Brigida in libro, qui vocatur
Speculum virginum in quo Peregrinus monachus disputat de omnibus virtutibus cum Theodora virgine, tunc
domina Brigida ipso teste loguente hoc vidente, ut asseruit, rapta fuit in spiritu, reversa autem ad se dixit : « Audivi
nunc in spiritu vocem dicentem michi, quod virginitas meretur coronam, viduitas appropinquat Deo, coniugum
non excluditur a celo, sed obediencia omnes introducit ad gloriam ».

2% Extrav., Rév. 96. Voir Claire L. Sahlin, Birgitta of Sweden and the voice of prophecy, op. cit., p. 89, note 50.
29 |bid., p. 89.
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émotions de la Vierge sont décrites en termes trés particuliers dans les Révélations, qui

interpellent en écho la vocation mystique de Brigitte.

Claire Sahlin propose ensuite d’interpréter la signification de la grossesse mystique de

Brigitte. Selon cette auteure,

« Brigitte a trés certainement expérimenté ce mouvement dans son cceur comme un moment d’union
mystique entre son ame et le Christ. Comme beaucoup de chrétiens de la fin du Moyen Age, elle cherchait
a parvenir a une union intime avec Dieu en entrant dans un événement historiquement signifiant de
Ihistoire chrétienne. Elle ne se rappelle pas seulement la conception de Jésus dans le ventre de Marie,
mais la réactualise grace a son identification corporelle avec Marie. Brigitte a di méditer cette scéne
tellement intensément qu’elle en est devenue 1’un des participants »3%.

C’est une possibilité, mais la réalit¢ de I’expérience mystique de Brigitte est
inconnaissable et il me semble qu’ici, c’est plutdt 1’historienne qui décide arbitrairement que la
sainte suédoise correspond & un type prédéfini de « chrétien de la fin du Moyen Age » : la sainte
mystique. Un type prédétermine les attentes des historiens, qui cherchent alors a faire
correspondre 1’objet étudié au type. Au plan méthodologique, fonder une analyse de
comportement sur un tel type prédefini est fragile : cela ne laisse la place que pour ’illustration
d’un « comportement coutumier caractéristique », j’emprunte 1’expression a Jean Bazin, qui est
arbitrairement attribué®"!. Cela méne a une essentialisation factice de ’objet et ne conduit qu’a
un biais de raisonnement, par exemple & un biais de confirmation d’hypothése®*2. En somme,
pour reprendre les mots de Claire Sahlin elle-méme, « de tels jugements conjecturels, (...) ne
sont pas historiquement fondés et nous empéchent d’identifier la signification du mouvement

ressenti pour Brigitte »%3,

300 Ibid., p. 90 : « Most certainly, Birgitta experienced the movement in her heart as a moment of mystical union
between her soul and Christ. Like many christians from the Later Middle Ages, she sought to achieve intimate
union with God by entering into a significal historical event from Christian history. She did not simply recall the
conception of Jesus in Mary’s womb but reactualized it through her corporeal identification with Mary. Birgitta
must have meditated so intensely on this scene that she became a participant in it ».

301 Jean Bazin, « L anthropologie en question : altérité ou différence ? », dans Jean Bazin, Des clous dans la
Joconde. L’ anthropologie autrement, Toulouse, 2008, p. 35-50.

302 Sur ce type de biais logique, voir par exemple Peter C. Wason & Philip N. Johnson-Laird, The Psychology of
reasoning : Structure and content, Cambridge, Mass., 1972 ; Clifford R. Mynatt, Michael E. Doherty &
Ryan D. Tweney, « Confirmation bias in a simulated research environment : An experimental study of scientific
inference », Quarterly Journal of Experimental Psychology, n° 29:1, 1977, p. 85-95.

303 |bid., p. 84 : « Conjectural judgments such as these, however, are not supported on historical grounds and hinder
us from identifying the meaning of the movement to Birgitta ».
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Claire Sahlin, qui s’appuie sur Rosemary Hale, ne prend parfois en compte que les points
communs entre Brigitte et d’autres saintes mystiques. D’autres savants, comme Peter
Dinzelbacher et, & sa suite, Bridget Morris ont insisté aussi sur les différences®®*. Parmi les plus
saillantes, on peut noter que le processus de révelation chez Brigitte est essentiellement
verbal®®, Peu de révélations mettent en scéne le corps de Brigitte ou des objets. Ensuite, Brigitte
entretient un rapport différent avec ses confesseurs®®. Elle en a eu plusieurs, ce qui n’est
généralement pas le cas des autres saintes mystiques. La forme de ’ascése de Brigitte est
particulierement organisée autour des interactions sociales : a de nombreuses reprises, elle
insiste sur sa pauvreté, son détachement a 1’égard de ses liens familiaux®"’. Elle n’offre pas de
scénes de discipline extréme ou d’autres pratiques ascétiques physiquement éprouvantes
dirigées contre elle-méme®®. Au contraire, c’est la modération qui lui est recommandée, ainsi
pour le jetine®®. Le public auquel s’adressent les Révélations de Brigitte est, lui aussi, trés
particulier. Il ne s’agit pas d’un cercle fermé comme les mystiques rhénans qui s’adressent a
leurs fréres ou sceurs en religion, mais de toutes les élites : aristocrates, rois, évéques, papes.
Cet aspect a été déterminant pour la diffusion de ses écrits®'®. Enfin, le contenu méme des
révélations de Brigitte présente une idée de 1’expérience mystique qui ne la fait pas
correspondre tout a fait & la catégorie « sainte mystique du Moyen Age ». On le voit par exemple

a travers son idée de I’amour mystique®!*.

Ces remarques visent a souligner certaines limites épistémologiques importantes dans

I’examen de I’Imitatio Mariae chez Brigitte de Suede. Si on prend le parti de considérer malgré

304 Notamment dans Peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik... », op. cit., p. 267-372 ; Bridget Morris
& Denis Searby (éd.), The revelations of St. Birgitta of Sweden, vol. 1, op. cit., p. 8.

305 peter Dinzelbacher, « Die hl. Birgitta und die Mystik... », op. cit., p. 287.
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