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Prefacio

Judeus na Amazonia é o tema central do livro Sefarad na Amazénia, organizado
por alunos e professores do Nucleo de Estudos Sefarditas da Amazonia (NESA), da
Universidade Federal do Para, coordenado pela professora Alessandra Conde, da
Faculdade de Letras, campus de Braganca. Esta coletdnea de ensaios versa sobre
Literatura, Artes visuais, Linguistica, Traducao, Antropologia e Geografia das Religides,

assumindo uma perspectiva interdisciplinar.

Formam o grupo de autores docentes de renomadas universidades do Brasil e do
exterior e discentes da graduacédo e da pos-graduacdo da Universidade Federal do Para.
Alguns dos textos aqui reunidos sdo inéditos, outros, embora acessiveis em outras midias,
contribuem com o enriquecimento da matéria. Sefarad na Amazdnia acolhe-os,
celebrando a convergéncia de pesquisas desenvolvidas em varios ambitos e lugares. Os

autores e o0s organizadores desejam a todos excelente leitura.

Os organizadores
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Sefarad na Amazonia

Gaiolas e regatbes: a Amazonia liquefeita na obra de Paulo Jacob

Karina Marques

Introducéo

“O rio comanda a vida”. O postulado de Leandro Tocantins, titulo de sua obra
ensaistica sobre a regido amazonica, oferece-nos uma chave de andlise bastante
apropriada para compreender boa parte da producdo romanesca de Paulo Herban Maciel
[Jacob] (1921-2003), proficuo escritor manauara de origem judaica sefardita.
Analisaremos neste artigo trés de seus romances — O gaiola tirante rumo do rio da
borracha (1987), Vila Rica das Queimadas (1976) e Um pedaco de lua caia na mata
(1990) — nos quais a vivéncia dos protagonistas no meio fluvial amaz6nico, durante o
primeiro ciclo gomifero?!, apresenta uma nova perspectiva ao leitor com relagdo as obras
classicas das “ficcoes da borracha”, subvertendo papéis sociais solidificados e
valorizando a pluralidade cultural da Amaz6nia brasileira, constituida pelo encontro de
povos autdctones — indigenas, ribeirinhos, citadinos do interior e das capitais amazonicas
— e aldctones — migrantes e imigrantes. Essas obras permitem-nos, ainda, observar a
existéncia e a persisténcia de antigos mitos politicos nesse espaco de confim, trazidos
pelos colonizadores e reatualizados pelas politicas eugenistas do limiar do século XX.

Lacio Flavio Pinto, durante o seu discurso na sessdo que o Tribunal Permanente
dos Povos dedicou a Amazonia, em 1990, em Paris, usou o adjetivo “amazdnida”, ao
invés de “amazonica”, referindo-se a uma identidade que implica um “ajuste e adaptagéo
engendrados pelo homem para encontrar seu lugar nisso que é o locus, mais do que

cenario ou paisagem” (Pinto, 2018, s/p). Esse locus é o lugar da coabitacdo de seres no

1 A proposito do primeiro ciclo da borracha na Amazonia, Djalma Batista explica que “a nova especiaria
despertou o interesse direto da corte portuguesa, desde o tempo de Pombal. [...] A primeira estatistica [...]
assinalou, em 1827, a producg&o de 31 365 quilos [...] E dai em diante a onda da borracha foi aumentando
e subindo os rios [...] o ciclo da borracha se processou em cerca de um século sendo que o periodo do rush
se limitou ao prazo de, no maximo, 32 anos (1880-1912)” (BATISTA, 1976, p. 131).
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interior de uma floresta profundamente dominada pela forca das aguas. No caso da triade
romanesca jacobiana, os protagonistas fazem-se ‘“amazonidas” ao percorrerem os
caminhos fluviais que conectam as trés amazonias de Djalma Batista (Batista, 1976, p.
86): a “primeira amazonia” das capitais regionais marcadas pela nostalgia da belle époque
gomifera; a “segunda amazonia” das cidades interioranas saqueadas e abandonadas; ¢ a
“terceira amazonia” dos mistérios naturais e sobrenaturais da hileia.

Todos eles, brasileiros e estrangeiros, ao se deslocarem por esses trés espacgos até
atingirem as entranhas silvicolas, possuem a mesmo condi¢do e consciéncia de
“exiliéncia”: “nucleo existencial comum a todas as experiéncias de sujeitos migrantes
[...] o exilado vé-se desvinculado dos enquadramentos mentais e culturais que lhe deram
referéncia e conforto” (Nouss, 2013, p. 4-6). Assim se encontram o brasileiro Antonio
Damasceno, comandante de um barco a vapor, conhecido regionalmente como gaiola®,
protagonista de O gaiola tirante rumo do rio da borracha; e alguns personagens
estrangeiros regatdes* nos dois outros romances, termo regional para designar os
comerciantes fluviais. Assim vemos Jamil, imigrante sirio, e o seu filho Nagib, regatdes
em Vila Rica das Queimadas; e Salomao, judeu marroquino, ex-regatdo que se tornou
comerciante fixo em Parintins, em Um pedaco de lua caia na mata. A bordo de suas
embarcacGes fazem um percurso iniciatico que os forja como herois distopicos,
descobridores da impoténcia humana face a pungéncia incontrolavel da natureza. O
faroeste amazonico jacobiano é, assim, o verdadeiro além-mar, trajetéria rumo a

descolonizacdo epistemoldgica do espaco aquéatico, no qual a cosmogonia ainda

2 Tradugdo nossa, expressdo doravante abreviada pela sigla (« T. n. »): « ’exilé se voit coupé des cadres
mentaux et culturels qui lui offrent repére et réconfort ».

3 Sobre o “gaiola”, Arthur Reis explica: “construidos geralmente na Inglaterra, mas também na Holanda,
Dinamarca e Estados Unidos, os ‘gaiolas’ sdo apropriados aos rigores da regido: abertos para que o ar se
renove continuadamente. Tém sempre dois andares ou convezes. No que toma contato com a agua, vao
passageiros, cargas e animais. Constitui a chamada “terceira classe”. Nele localizam-se igualmente a
cozinha, a despensa, a casa de maquinas. No andar superior estdo os camarotes, o saldo de refeicbes. Os
camarotes ora dao para corredores internos, ora para corredores externos [...] Nos corredores externos,
como no andar inferior, armam-se, a noite, redes, umas por cima das outras. O navio da, em consequéncia,
a impressdo de uma ‘gaiola’, donde o nome que lhe puseram” (REIS, 1953, p. 103-104).

4 Sobre os regatdes, Arthur Reis explica que esses homens viveram “aventurando-se pelo Amazonas e
afluentes, a tocar aqui e ali, na venda de quinquilharias que conduziam e na compra do que encontravam
depositado em maos desses grupos dispersos, ilhados [...] Armaram, para tal, pequenas embarcacfes a
remo, as chamadas “montarias”, e posteriormente, a medida que o negdcio se desenvolvia, prosperavam as
‘cobertas’. Enchiam-nas de objetos que podiam ser ou néo de interesse do homem no interior da terra e se
atiravam ao negécio. [...] Encontramo-los, ja no século XVIII, em plena atividade [...] Ndo usavam a moeda
metélica. Vendiam na base de troca de géneros. [...] Discutiam, com os caboclos, 0 prego, a exceléncia, a
utilidade das mercadorias. Visando os lucros excessivos, procuravam desvalorizar a producdo local que
buscavam. Regateavam. Receberam, por isso, o nome de ‘regatdes’” (REIS, 1953, p. 124-125).
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predomina gracas aos mitos autoctones, resistindo ao dominio das narrativas historicas
fundadoras das grandes descobertas.

Esse percurso de interiorizagdo também foi feito por Paulo Jacob® que trabalhou
durante dez anos como magistrado em vérias cidades da hinterlandia amaz6nica,
percorrendo o rio Amazonas e varios de seus afluentes. Comecou a sua carreira como juiz
de direito, em 1952, no municipio de Canutama, no rio Purus, o mais farto em Hevea
Brasilienses, regido profundamente marcada pela injustica e a violéncia do sistema
seringalista. Na década de 60, foi promovido a desembargador do Tribunal de Justica do
Amazonas, em Manaus, onde se tornou membro do Instituto Geografico e Historico do
Amazonas (IGHA); da Academia de Ciéncias e Letras Juridicas do Amazonas; da
Associacdo de Escritores do Amazonas e da Academia Amazonense de Letras (1971-
2003).

Jacob publicou treze romances ao longo de quase 40 anos de carreira literéria,
tendo sido galardoado com o Walmap, o mais importante prémio literario da época, por
trés vezes: 4° lugar para Chuva branca em 1967; 2° para Dos ditos passados nos
acercados do Cassiand em 1969; 2° para Vila Rica das Queimadas, em 1976; e uma
mencdo honrosa para Chdos de Maicond, em 1974. Rogel Samuel, escritor e ensaista
amazonense também de origem judaica, afirma sobre Jacob que “sob vérios aspectos, € o
maior romancista da Amazonia” (Samuel, 2013, s/p). Guimardes Rosa, membro do juri
do primeiro concurso Walmap, ficou entusiasmado com Chuva branca, e Jorge Amado,

na mesma banca, comparou a proeza do estilo jacobiano aquela desse seu colega mineiro:

A grandeza fundamental da obra do Rosa provém da vida que ele criou,
do mundo que ele recriou, aquele mundo que fica nas divisas sertanejas
de Minas e Bahia [...] a carne e o0 sangue do homem brasileiro que esta
em seus livros. O mesmo pode ser dito a teu respeito. Fala-se muito no
trabalho de linguagem efetuado em teus livros, notavel sem duvida na
reconstrucdo de uma lingua literaria nascida da lingua do povo
amazonico. Penso contudo que o mais importante na criacdo da saga
jacobiana é a vida, o povo, 0 homem amazonico em sua verdade, em
sua miséria, em sua grandeza que o “juiz das leis” restaura e recria e
incorpora a nossa geografia literaria (Jacob, 1999, s/p).

® Por ocasido do centenario de nascimento de Paulo Jacob, Jamesclay Almeida de Souza organizou aquela
que viria a ser a primeira coletanea de estudos sobre o escritor, reunindo onze artigos de pesquisadores de
universidades brasileiras e uma estrangeira das areas de literatura, linguistica, historia e antropologia: Paulo
Jacob. Dossié do centenario de nascimento (1921-2021). Manaus: Ed. do Autor, 2021.
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A obra jacobiana parece-nos ter contribuido a geografia literaria brasileira tanto
com a recriacdo da vida do homem amazonico no seu meio singular, quanto com o uso
literario da linguagem popular regional amaz6nica, divulgando-a e valorizando-a a nivel
nacional. Sendo esta, uma linguagem hibrida, em que a base morfossintatica e lexical do
portugués veio a se enriquecer com o0s vocabulos oriundos de linguas amerindias e 0s
termos regionais e construgdes morfossintaticas do Nordeste do Brasil, trazidos pelos
migrantes durante os dois ciclos da borracha. Aos estudos das variantes linguisticas
brasileiras, o escritor também contribuiu de forma inigualdvel com a publicacdo do seu
Dicionario da linguagem popular amazonica (1985), reeditado em formato digital pela
Academia Amazonense de Letras na sua Colecdo do Pensamento Amazonico, por ocasido
do centenario do nascimento do autor, em 2021. E Jacob publicou ainda a coletanea Assim
contavam os velhos indios iandnames (1995), uma compilacdo das lendas dos indios
iandnames que figuram no seu romance Chéaos de Maicona (1974). Este belo trabalho foi
fruto de uma vivéncia de dois meses em um aldeamento dessa etnia, como é explicado na

contracapa do livro:

Paulo Jacob, Rio Negro acima, atinge Tapuruquara, em cinco dias de
viagem. Sobe, entdo, o rio Marauia, em mais quatro dias de jornada.
Abre-se-lhe a selva, o mistério, a surpresa. Abandona o curso do rio e
embrenha-se mata adentro. Chega ao pé do Parima, onde habitam os
indios iandmames, e colhe material por dois meses (Jacob, 1974, s/p).

O rio, caminho para a floresta, parece, portanto, comandar ndo somente a vida
como a obra de Paulo Jacob, que cria, no universo ficcional, personagens portadores dessa
vivéncia profunda dos espagos amazonicos. Na obra jacobiana, migrantes nordestinos,
imigrantes sirios, libaneses, judeus sefarditas e amazonenses em deslocamento entre a
capital e a hinterlandia, todos compartilham dessa experiéncia de “extraterritorialidade”
(Cunha, 1966, p. 227) sobre a qual fala Euclides da Cunha: uma liberdade de
pertencimento ensinada por essa terra aquatica, movel, migrante, aberta ao mundo. Uma
imagem semelhante, ainda que sob um viés menos geopoético e mais geopolitico, € aquela
da “fronteira-mundi”, proposta por Bertha K. Becker (2009). A geografa compara a
Amazoénia ao Caribe, na sua configuracdo insular, constantemente invadida e usurpada
pelo exterior e isolada e negligenciada dentro do seu proprio territorio nacional, ainda que
fazendo parte do imaginario de brasilidade:
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A Amaz6bnia ndo é s6 uma questdo regional — é também nacional. Tem
uma histéria e uma geografia diferentes daquelas do Brasil apo6s a
colonizacdo. Foi, e é, uma fronteira-mundi, com processos de ocupacao
mais similares aos do Caribe, marcados por expedic¢Bes, pirataria, €
maior abertura para o exterior (Becker, 2009, p. 1).

Sobre a importancia do rio no espago do seringal, Arthur Cezar Ferreira Reis
(1953, p. 102) lembra-nos que “o seringal ndo podia deixar de ser, como foi, localizado a
margem do ri0”, pois dele era totalmente dependente, para o transporte humano e de
mercadorias, sobretudo a producdo da borracha. O espaco do seringal também era
dividido segundo uma hierarquia de importancia com relagcdo a proximidade do leito
fluvial: a “margem”, onde se localizava o “barracdo central”, local de residéncia do
coronel e da sua familia; e o “centro”, regido da floresta onde o latex era extraido. Esses
dois subespacos opBem seringalistas e seringueiros, numa luta de classes comumente

retratada nas obras conhecidas como “fic¢des da borracha”.

O poder do gaiola no sistema gomifero e o bode expiatdrio do fim do ciclo

Inserindo-se dentro da area literaria das “ficgdes da borracha” por sua tematica, o
romance jacobiano O gaiola tirante rumo do rio da borracha consegue trazer uma
perspectiva inovadora com relacdo a outras obras desse campo, como aponta Lucilene
Gomes de Lima (2013, p. 104-105):

a abordagem do ciclo se afasta do usual bindmio margem/centro para
se localizar inteiramente dentro de um barco, o gaiola “Rio Curugd”. Ai
se movem o0s tipos peculiares ao tema, sendo que a personagem do
comandante do barco, secundaria em outras obras, aparece com maior
destaque.

Tripulantes do Rio Curuga, coronéis e “brabos”®, todos tém os seus destinos nas
mdos do comandante Anténio Damasceno. Com este romance, Jamesclay A. Souza
afirma que Jacob “trouxe para a fic¢do a geograficidade dos comandantes de embarcagao”
(Souza, 2021, p. 27). O dominio da arte de navegar — na adaptacdo aos periodos de cheias

e de vazantes; no reconhecimento das arvores-guia, como a samalma; na atencao aos

® Termo em linguagem popular regional para designar os trabalhadores inexperientes no corte da seringueira
enviados para os seringais, a maioria deles nordestinos.
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remansos, rebojos e banzeiros — confere, assim, a figura do comandante um poder
superior aquela do seringalista.

Reis, ao contar a introducdo do navio a vapor no Amazonas, em 1852, por Irineu
Evangelista de Souza, o Visconde de Maug, afirma que o barco a vapor constituiu uma
for¢ga nova que “autorizou e deu rapidez ao esplendor do ciclo gomifero” (Reis, 1953, p.
103). Sem o navio a vapor, de roda a popa, “a corrida para os seringais nao teria sido
realizada com o aspecto dinAmico que a caracterizou” (Reis, 1953, p. 103). Sobre o vapor
do tipo “gaiola”, ele explica: “Ha uma promiscuidade aterradora. Apesar das baldeagdes,
cheiram mal” (Reis, 1953, p. 104). Nesse ambiente, o distanciamento social também ¢
reduzido e a precariedade de condicdes de higiene é sentida desde as redes estendidas no
convés da terceira classe, até os camarotes da primeira: “A terceira apinhada de rede. Pix¢é
mais horrivel, misturagdo de brabo. Duzentos cabras tomando rumo do seringal” (Jacob,
1987, p. 11).

Saindo de Belém e adentrando na hinterlandia amazbdnica na direcdo
diametralmente oposta, a viagem do gaiola Rio Curuca durava em média vinte e sete dias
até o porto de Séo Felipe, atual Eirunepé, no rio Jurud. Durante todo esse longo percurso,
0 barco se torna o palco das historias de personagens que embarcam na esperanca de uma
vida melhor nos seringais; porém, ainda antes da chegada ao porto de destino, eles tém
de conviver com o poder opressor dos seringalistas a bordo. Desde a primeira pagina do
romance, um quadro de tensao social € pintado, no qual a vida humana parece valer pelas
pélas de borracha produzidas, sendo os “brabos” supervisionados pelos capangas dos
coronéis como 0s escravos de outrora em navios negreiros: “— Quedé dos homens, Chico
Procépio? Bote bem da reparacdo neles. / — Arribam mais ndo. Tou de olhos nos bichos,
seu coronel/ Seringueiro morto, desgraga de patrao” (Jacob, 1987, p. 12)

Um quadro distopico dos “brabos’ nordestinos € pintado, pois tal qual gado rumo
ao abatedouro, apercebem-se que irdo para um campo de concentracdo equatorial, do qual
poucos escapam: “a seca foi demais braba dessa vez. Derrotou plantio, matou gado,
doutros bichos de criagéo. O pessoal querente aventurar na seringa. Duns arrumam ganho.
Doutros se acabam por 1a mesmo” (Jacob, 1987, p. 11-12). O eldorado aquético fausto
amazonico ndo garante, portanto, o saciar da miséria dos anos de seca no Nordeste.

O pensamento do narrador omnisciente, suposto tripulante do vapor, da, em
seguida, voz aos futuros guerreiros da borracha, que cantam a sua epopeia em versos de

cordel:
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Adeus Belém vou me embora / Rumando pro Seringal / Tendo bom
ganho volto / N&o tendo morro por 14 / Isso contando ao certo / Se a
onca ndao me pegar. / O curuca quando apita / Deixa saudade no porto /
As meninas logo choram / Igual enterro de morto (Jacob, 1987, p. 12).

Jacob menciona também estrangeiros que participaram do comércio da borracha,
em varios ramos e classes sociais, todos juntos no mesmo barco: “Gente daqui, gente dali,
tomando rumo de seringal”, “turco, portugués, judeu”, “aqui mesmo no Curu¢a dois
mister subindo o rio. Gente brancosa, vermelha, das falagoes entrepalhas” (Jacob, 1987,
p. 12). O Rio Curuca é, portanto, espago multicultural e multilinguistico, no qual a
hierarquia social perderia sentido, pois passageiros de varias origens estdo juntos,
vivenciando os mesmos desafios para alcancar um objetivo comum. No entanto, a
igualdade de condigdo dos tripulantes no trajeto ndo é fato dado, mas uma luta constante
do comandante Antonio Damasio para impor as regras a bordo contra os abusos de poder
dos coronéis da borracha: “— Ta na hora de acabar 0 jogo. / — SO mais essa uma,
comandante / — O pessoal precisa dormir, coronel Celerino. [...] — Ordem é ordem. E do

regulamento do vapor” (Jacob, 1987, p. 15). E o percurso rumo ao porto final ¢ permeado

de ameacas ao proprio comandante da embarcagéo:

— 1Isso € na sua casa. Aqui tem regulamento.

— E depois mais, sou filho do coronel Basilio Miranda 1a do Juru. O
senhor vai se ver com 0 meu pai.

— Largue de conversa, curumim atrevido!

— Pai tira o frete desta merda de vapor. Mete o pé na bunda do
comandante.

— Piaui, tire este rapaz da mesa.

—Vou sair. Mas o senhor vai ter do pago disso (Jacob, 1987, p. 16).

E o comandante também tem de fazer justica na querela entre um “brabo” e o
pratico Jeremias Santiago, por motivo de ciimes: “Sacou uma faca que ndo tinha
tamanho. [...] L& no sertdo findava do peste s6 no trisco do ferro. / — Que coisa mais é
essa! Vamos acabar com isso. / — Se tem culhdo de homem, venha acabar seu comandante.
[...] Amarre o homem no pordo. No primeiro porto, entregar a policia” (Jacob, 1987, p.
35). O gaiola &, assim, um subterritorio de justica no seio de um territério no qual as leis
nacionais ndo sdo respeitadas.

O Rio Curucgé exerce também a funcdo de escola flutuante, com um roteiro
pedagdgico a moda jacobiana, no qual aprendemos sobre a geografia da regido, 0s
costumes das populagdes locais e a historia de cada cidade, ao longo de toda a viagem:
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Boca do parand do Ramos. Dez horas pegando lenha. Parintins, daqui
meia hora. Ilha de Tupinambarana. De comego, Vila Nova da Rainha.
Mais depois, mil oitocentos e quarenta e oito, Vila Bela da Imperatriz.
Findou Parintins, em mil oitocentos e oitenta. Paragem bonita, pessoal
alegrado. Tempo da padroeira, festejo animado. [...] Tapioca, pé-de-
moleque, banana frita, caldo-de-cana (Jacob, 1987, p. 47).

Se cada cidade tem uma historia particular a ser contada, um episédio perpassa
todas elas, desde “a primeira” até “a terceira” Amazonia de Batista (1976): aquela do
primeiro ciclo da borracha. No entanto, o narrador jacobiano ndo escolhe contar a historia
da borracha a partir do comec¢o do século XIX — quando a nagdo recém-independente
ainda se curvava ao poder da corte lusitana e a especulacdo comercial inglesa enquanto
tentava construir uma identidade nacional coesa. Mas, & contramdo das narrativas
colonialistas, ele escolhe contar a descoberta da borracha e da sua aplicabilidade a partir
dos verdadeiros pioneiros dessa historia, os povos amerindios: “os indios de quito
chamavam cahuchu. Os daqui, muirauiaxiua. Pau que chora. Achada no Solimdes. Os
indios omaguas ou cambebas ja usavam a borracha. Assim viu Frei Manuel da Esperanca,
no muito do antigamente” (Jacob, 1987, p. 64). Reis (1953, p. 51), citando também a
figura desse religioso como intermediario, atribui & etnia Cambeba a descoberta do latex,

marcando assim de fato a historia do comércio da borracha no Brasil:

em trato diario com Cambebas, Frei Manuel da Esperanga prestou as
primeiras informagdes acerca daquela nova droga e sua utilizag&o local.
Em breve, os sertanistas que subiam o rio, partindo de Belém ou de Sdo
Luis para a coleta de especiaria comerciavel ou para a escravizacao do
gentio necessario como méao de obra nas experiéncias agrarias do Para
e do Maranhdo, passaram a interessar-se pela novidade. Comecou,
entdo, o comércio da borracha. Eram 0s primeiros passos no negécio
bisonho. Segunda ou terceira década do século XVIII.

Mais adiante, a paragem para o conserto do casco do Curuca pela equipe da
Amazon Engineer suscita uma reflexdo sobre o dominio britanico na regido amazonica:
“Manaus mais parece a terra deles. Tudo ¢ de seus pertences. A Manaos Tramway, a
Manaos Harbour. Luz, bonde, esgoto, servi¢o do porto. Viagem passada, 0 Rio Curuca
trouxe uns poucos deles” (Jacob, 1987, p. 75). Exemplo desse dominio ¢ dado no
testemunho pessoal de Leandro Tocantins, que, no prefacio a sétima edigdo do seu ensaio
O rio comanda a vida, cita um episodio da vida de seu pai, Van Dyck Amajas Tocantins,
proprietario da Casa Aviadora Barbosa & Tocantins. O pai chegou a possuir quatro

gaiolas, sendo que, para o primeiro deles, o Tocantins, chegou a enviar o seu tio, 0
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engenheiro Talisman Ferreira Teixeira, a Escocia, com a missdo de acompanhar
diretamente nos estaleiros navais a construcdo do barco. O objetivo desse pioneiro da

construgéo naval amazonica era

construir um gaiola moderno, fugindo a rotina consagrada no meio
amazodnico. Os paraenses, donos das Casas Aviadoras, faziam suas
encomendas na Inglaterra. Alias, o Unico pais, o pais do dinheiro forte
— a libra era o dolar daquele tempo -, o pais da melhor técnica e dos
mais renomados estaleiros navais. Por isso, a Grande Bretanha, no auge
de seu prestigio econbémico e do absoluto poderio dos mares do
Universo, se tornara fornecedora exclusiva, e até com modelo
padronizado de “gaiola”. E ainda os ingleses concessionarios de
servigos de portos, navegacdo, luz, telefone, bondes, em Belém e
Manaus (Tocantins, 1988, LXII).

Ainda que reconheca o avanc¢o tecnoldgico inegavel trazido a regido amazonica
pelo império britanico, o romance jacobiano faz uma critica a essa dependéncia
internacional extrema, representando, com muita ironia, a incapacidade da populacéo
local de enxergar a usurpacao de seus bens naturais e seus impactos econdmicos e sociais
futuros: “A semente sai escondida. A alfandega do Para ndo bota reparo. Os funcionarios
nem olham. Visam o papel de embarque. Que nasceu, nasceu, mas leite ndo da. Muito
iludimento, mentira¢ao de Jacques Huber. Borracha igual a nossa, no mundo nao tem”
(Jacob, 1987, p. 109). No trecho, o narrador é porta-voz da descrenca do povo com relagdo
a possibilidade de concorréncia com a borracha amazénica, apds o envio clandestino de
algumas sementes ao Jardim Boténico de Peradenya e Heneratgoda, no Sri Lanka.

Apesar da usurpacdo britanica, a culpa pela decadéncia da producéo gomifera na
Amazonia é imputada, no fim do romance, a um bode expiatério mitico, Salomao,
proprietario do gaiola Rio Curugd, alegoria da forca perversa do capitalismo: “judeu
sovina. S6 magina dinheiro” (Jacob, 1987, p. 75). Esse personagem ¢ apresentado ao
leitor, logo a partida, por um viés antissemita, calcado no mito politico da usura. Maria
Luiza Tucci Carneiro (2019, p. 149) explica que “tanto o discurso da Igreja Catdlica como
as teorias politicas renascentistas serviram a constru¢cao do mito de que ‘todos os judeus
sdo avarentos e maus’”. Analisando um corpus literario, a historiadora cita personagens
judeus avarentos na obra de escritores britanicos de alcance universal, como William
Shakespeare, Christopher Marlowe e Charles Dickens, demonstrando o alcance universal

e atemporal dessas representagdes antissemiticas.
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No caso do romance jacobiano, podemos analisar esse trecho através de uma
reflex@o que Carneiro (2019) faz sobre o livro do escritor judeu George Minois, A historia
do riso e do escarnio. Segundo ela, “muitas vezes o riso carrega um tom amargo,
favorecendo a transgressao dos tabus”, incluindo a morte e o sagrado (Carneiro, 2019, p.
165). Jacob talvez quisesse se servir desse poder libertador do riso, ironizando a
permanéncia social desse mito contra toda a l6gica dos fatos. Pois, ao fim do livro, apesar
de “todo mundo saber que o pratico Jodo de Deus desgraciou o Rio Curuga” (Jacob, 1987,

p. 188), a culpa, ainda assim, recai sobre o judeu

Bem cismava de mau agouro. A morte do Campedo foi de aviso mesmo.
Tantos anos no rio Curuca, morrer s6 dagora. O seu Salomao tirar o
vapor da linha, sabenca dalguma coisa. Judeu tem pauta com o c&o [...]
Pois a borracha findar, a pior coisa. A desgraca vai bater nessas terras
do Amazonas (Jacob, 1987, p. 186).

O livro termina com a morte do galo Campeéo, anunciando o fim do ciclo da
borracha, o falecimento de um concorrente &rabe, Seu Salim, o naufragio do Rio Curucé
e a morte simbolica do comandante Damasceno. Apesar de conhecedor das aguas, o
comandante paga pela sua prepoténcia, que o fazia se sentir superior tanto a forca dos
homens, quanto aquela da prépria natureza: “O Curugd comanda o rio Jurua” (Jacob,
1987, p. 105). Lima (2009, p. 104-105) acredita que o “gaiola” é uma alegoria do proprio
ciclo da borracha, pois o afundar do barco coincide “com o declinio da exploragdo da
borracha amazonica”. E, efetivamente, o narrador j4 havia anunciado que “Gaiola
comanda a borracha” (Jacob, 1987, p. 105).

Nesse momento de apocalipse social do mundo fausto do latex, Saloméo € o bode
expiatorio perfeito. Segundo René Girard (1982, p. 26),

sa0 as relagdes humanas que estao caindo aos pedacos e 0s sujeitos
dessas relagoes nao poderiam ser completamente alheios ao fenémeno.
Mas, ao invés deles mesmos se culparem, tendem, inevitavelmente, a
culparem a sociedade como um todo, 0 que nao 0s compromete com
nada, ou a culparem outros individuos que lhes parecem
particularmente prejudiciais por razdes faceis de se detectar’.

"T. n..: “ce sont les rapports humains qui se désagrégent et les sujets de ces rapports ne sauraient étre
complétement étrangers au phénomene. Mais plutot qu'a se blamer eux- mémes, les individus ont forcément
tendance & blamer soit la société dans son ensemble, ce qui ne les engagent a rien, soit d'autres individus
qui leur paraissent particulierement nocifs pour des raisons faciles a déceler”.
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Ele explica que os seres sacrificaveis sdo aqueles que sdo percebidos como
estrangeiros, marginais, ndo integraveis ao grupo, ainda que pertencentes teoricamente a
uma determinada sociedade. No presente, reatualizamos, assim, as percepgdes associadas
aos prisioneiros de guerra, aos escravos etc. de outrora, incriminados pelos males comuns.

Ao concebermos o barco como alegoria do ciclo gomifero, como nos sugere
apropriadamente Lucilene Gomes de Lima (2009, p. 104-105), ¢é toda a frustracdo social
e a potencial violéncia de um sistema social ja estruturado por relacGes de poder
opressoras, que sao transferidas a figura do forasteiro ganancioso que enriqueceu as custas
do povo e da terra amazonica. E mais facil usar o mito ja consolidado sobre o grupo
minoritario do que culpabilizar os verdadeiros agentes do capital internacional. Pois
Salomao, personagem secundario sem voz, reune o poder mitico condensado do mito
politico do judeu usurpador aquele religioso, associado a imagem do cdo cuja “primeira
funcdo mitica, universalmente atestada, € aquela do psicopompo, guia do homem na noite
da morte”® (Chevalier, Gheerbrant, 1982, p. 239). Ou seja, “ao ter pauta com o cdo”, o
judeu conhece o caminho do inferno e tinha ciéncia, portanto, da decadéncia da era do
“ouro negro” na Amazodnia, simbolizada pelo naufragio da embarcagdo, e prenunciada
pela morte do galo campedo. Ainda que o comandante Antonio Damasceno fosse
profundo conhecedor dos mistérios da vida, pois conhecedor dos caminhos fluviais
amazonicos, encontrou-se impotente diante da forca nefasta do proprietario do Curucd,

suposto conhecedor dos mistérios da morte, guiando-o as profundezas do rio.

Regatdes: estrangeiros desbravadores das aguas e intermediadores de espacos

socioculturais amaz6nicos

Vila Rica das Queimadas também apresenta um personagem estrangeiro, 0
imigrante sirio Jamil, que lutou para construir o seu espaco em solo brasileiro, entre a
opressao dos politicos e o preconceito da populagéo local. Assim como outros imigrantes
sirios e libaneses, é chamado de “turco” ao chegar em Belém: “Faladios escutos, turco
carreava muita doenceira” (Jacob, 1976, p. 7). Jamil trabalhava inicialmente como

“teque-teque” (ou “teco-teco”), figura tipica da cena manauara da época, comerciante

8 T. p. n.: “La premiére fonction mythique, universellement attestée, est celle du psychopompe, guide de
I'homme dans la nuit de la mort”.

55



Sefarad na Amazonia

ambulante que carregava as mercadorias nas costas, anunciando a sua passagem por meio
do entrechoque de duas varas. Era trabalho comummente exercido pela comunidade arabe
em seus primeiros passos no Brasil. Jamil decidiu, posteriormente, trocar as ruas da
capital pelos rios do interior, trabalhando como “regatdo”. Ele era, portanto, profundo
conhecedor das trés amazonias de Batista (1976), lutando por esse territorio até mesmo
na batalha do Acre®, prova maior da sua brasilidade, através da sua regionalidade: “Na
briganca do Acre, foi de boa garantia. Nao sendo da paragem, entrou no questiume das
terras. Arrumou rifle, balas, remédios, meteu-se braboso na deixa. No ocasiame da
tomada, ajudou a ingar bandeira. O Brasil € nosso! N&s brasileiros tomamos da terra!
Olhos chorados, abracadio mais os da companha” (Jacob, 1976, p. 27).

No entanto, contrariamente ao silenciamento do personagem judeu Saloméo no
romance anterior, em O gaiola tirante rumo do rio da borracha, Jamil ganha voz neste
romance atraves de seu filho, Nagib. Estamos diante de um romance de filiagdo, em que
temos uma “enquete sobre a ascendéncia do sujeito” (Viart, 2009, p. 95), Nagib, sirio-
brasileiro, através do resgate das memorias paternas. A “po6s-memoria” (Hirsch, 1992, p.
8) do pai e da comunidade siria na regido amazonica € invocada e presentificada na
narrativa, fazendo com que Jamil se exprima em discurso indireto livre dentro do discurso
do filho. A distancia geracional é, assim, em boa parte da narrativa, abolida, juntando
memoria e p6s-memaoria em unissono.

Contrariamente ao romance precedente, no qual viamos uma autoridade nautica
regional no comando de um barco a vapor, um “gaiola”; neste, o dominio das aguas
amazonicas € atribuido a um personagem forasteiro na sua “montaria”, pequeno barco a
remo com um toldo na proa para proteger a mercadoria. Nos rios nos quais a navegacgao

se torna mais dificil, pelo estreitamento das vias aquéticas ou pela pouca profundidade

° A Revolugdo Acreana constitui-se por um conjunto de conflitos entre a Bolivia e o Brasil pela posse do
atual estado do Acre. Teve inicio em julho de 1899, quando o territério foi proclamado “Republica do Acre”
pelo espanhol Luis Galvez Rodriguez de Arias; e terminou em 1903, oficializando a anexacéo da regido ao
Brasil pela assinatura do Tratado de Petropolis. No &mbito dessa guerra, Luis Galvez revelou o acordo do
governo boliviano com o Bolivian Syndicate, truste anglo-americano que pretendia monopolizar a producéo
e a exportacdo da borracha. O Bardo de Rio Branco, entdo Ministro das RelacBes Exteriores, assinou o
Tratado de Petrdpolis em novembro de 1903, pondo fim a questdo do Acre. Como consequéncia da cessao
do territério, o Brasil teve de pagar 110 mil libras para que ingleses e norte-americanos da Bolivian
Syndicate desistissem do contrato; e financiar a construgdo da estrada de ferro Madeira-Mamoré, a ferrovia
da morte, para assegurar o escoamento da producdo boliviana de latex pelo rio Amazonas. Apenas em 1962,
0 Acre consegue o0 estatuto de estado brasileiro.
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dos leitos, os “regatdes” tinham de usar pequenas embarcagdes, como era o caso do Flor
da Siria. Interessante notar que Jamil atravessou a imensiddao do Oceano Atlantico de
Hamas, na Siria, até Manaus, no Brasil, gracas as grandes companhias de navegacao, para
adentrar numa pequena canoa nos infimos canais aquaticos da hileia. Com a abertura do
Rio Amazonas a navegacao internacional, em 1867, devido a pressdo interna e externa
exercida pelos agentes da economia da borracha, muitos imigrantes chegaram a regido
pelos navios a vapor da Mala Real Inglesa ou da Italiana Ligure Brasiliana. Na rota,
encontravam-se as cidades de Génova, Marselha, Tanger, Lisboa, Belém e Manaus
(Carneiro, 2021, p. 4).

Neste romance, a narrativa e a procura identitaria de Nagib por suas origens
tomam uma direcdo atipica com relacdo aos romances de filiacdo tradicionais. O narrador
acompanha o percurso do pai desde a sua partida de Hamas até o eldorado amazonico, a
bordo de um desses navios, sem nunca explorar, no entanto, a terra natal como espaco
narrativo: “marzao aberto, alonjos topando céus. Pai de evindo pro Amazonas, mae na
companha. A borracha fartando dinheiro. Falacdes muitas, paragem de ganho facil. [...]
A Siria distanciada. Hama naqueles perdidos estirdes” (Jacob, 1976, p. 3). Desde a
chegada de Jamil ao porto de Belém, Nagib descreve a presenca de uma nova leva de
conquistadores portugueses; assim como de imigrantes italianos, agora interessados pelo
Norte do Brasil; e de sirios e libaneses que, juntamente com Nordestinos, fogem da
paisagem arida de suas terras natais para se tornarem, muitos deles, eximios conhecedores
do universo aquético da hileia. Nessa babel amazénica, todos se comunicam no falar
regional amazénico, assimilando vocabulos, expressdes e construcdes sintaticas tipicas,
ainda que guardando as suas marcas fonéticas identitarias, transcritas no texto. As ruas
manauaras inundam-se, assim, de pregdes em melodias estrangeiras: “— Carregadoire,
carregadoire! — Gritam os portugueses carregadores de bagagem no porto. / — Oi, oi,
batrica... — apregoa o vendedor sirio para chamar a clientela” (Jacob, 1976, p. 52).

Ainda que a coabitacdo com a populacdo local e entre culturas estrangeiras seja
predominantemente harmonica, Jamil enfrenta desafios para a sua integragdo em solo
brasileiro. Primeiramente, vé-se confrontado a situacdes de negociacdo ou de crise em
que o preconceito, camuflado em tom jocoso, exacerba-se. E, na esfera pessoal, o
preconceito impede o estreitamento das relagdes. Praticantes da religido mugulmana com
suas crencas e rituais proferidos num idioma totalmente opaco; suas restricdes

alimenticias e suas imposicOes as vestimentas das mulheres, os sirios e libaneses sdo
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vistos como pouco assimilaveis. Ndo podemos esquecer que, na época, a teoria eugenista
de Francis Galton (1822-1911), na Inglaterra, sob influéncia da leitura do livro A origem
das espécies (1859) de seu primo Charles Darwin, ganhava o mundo. Com rela¢do mais
especificamente ao Brasil, Jeffrey Lesser evidencia a relativizagdo do conceito de raca
branca entre os anos 1850-1950, associando 0s imigrantes nao-europeus — japoneses,
chineses, libaneses, sirios e judeus sefarditas — a minorias étnicas percebidas
frequentemente como ndo-brancas e, portanto, como indesejaveis (Lasser, 2000).

Em segundo lugar, as relagbes de poder local ditam comportamentos que néo sao
imediatamente compreensiveis aos estrangeiros, pois requerem o aprendizado de uma
“pedagogia nacionalista” (Bhabha, 2007, p. 228) que formata o individuo desde a mais
tenra idade para a sua adaptacdo ao meio. Ao forjar este conceito, Homi Bhabha (2007)
pensa numa escala nacional, com um povo unido em um territério em torno de uma
linguagem comum de pertencimento “carregada de apologias atavicas” (Bhabha, 2007,
p. 228). Analisar a regido norte do Brasil e a consciéncia identitaria ai forjada a partir da
época gomifera, implica, no entanto, pensar em uma pedagogia “regional”, mais do que
“nacional”. Essa regido possui uma colonizacdo diferente do Brasil sulista, tanto pelas
suas caracteristicas naturais e humanas, quanto pela sua propria historia de
marginalizacao.

Separada administrativamente do Brasil meridional, em 1621, pelo rei Filipe 1l de
Portugal (Filipe 111 de Espanha), ficou muito tempo fora dos interesses politico-
econdmicos da coroa portuguesa. Apenas no periodo pombalino, no século XVIII, a
regido passou a atrair maior atencdo da metrépole, preocupada com a sua inatividade
mercantilista e com a necessidade de maior controle da regido contra potenciais invasores
inimigos (espanhois, ingleses, holandeses e franceses). A no¢do de “Brasil”,
correspondente ao Estado soberano dos dias de hoje, surgiu somente apds a adesdo do
Estado do Gréo-Para e Maranhdo, em 1823, a independéncia proclamada um ano antes
no Estado do Brasil. A regido sempre permaneceu, no entanto, afastada das prioridades
de investimentos estatais brasileiros, mesmo a partir da implantacdo da Republica. E, a
partir do primeiro ciclo gomifero do comego do século XX, os coronéis da borracha
preencheram, de forma opressora, a lacuna governamental deixada pelo governo federal,
impondo as suas leis a populagcdo amazonica.

Os romances jacobianos retratam, assim, o aprendizado de uma “pedagogia

regionalista”, que ndo se identifica com os mesmos herdis nacionais, os mesmos episoddios
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historicos e a mesma ideia de Republica Federativa centralizadora, recém proclamada sob
o falso lema agregador de ordem e progresso. Essa pedagogia é aquela de um territdorio
marginalizado, desconhecido e negligenciado pelo Estado central brasileiro, que ndo quer
mais servir a nenhuma propaganda ufanista nacional. Aprendé-la requer compreender
esses sentimentos de abandono e isolamento, supridos por entidades patriarcais
dominadoras locais e pelo mercado internacional do latex.

A primeira parte desse aprendizado foi feita por Jamil em Manaus, quando foi
preso por gracejar com a filha de um coronel da borracha: “pai de preso, diz que nas
razdes da lei brasileira. Ofensos a coronel, crime do pior calunioso” (Jacob, 1976, p. 61).
Sem o conhecimento necessario da “pedagogia regionalista” amazodnica, o imigrante
infringe um codigo moral local, aqui postulado como sendo a “lei brasileira”. Sem
julgamento prévio ou advogado de defesa, Jamil fica “dois dias preso, na pior
maltratanga.” (Jacob, 1976, p. 61). A sua condi¢do de estrangeiro, desconhecedor da
lingua, é ainda um fator que o coloca numa posi¢do de inferioridade, incapaz de prestar
depoimento em legitima defesa: “turco desconsiderado, cometendo do feio com gente
nossa. [...] A lingua destraviou da palavra, aconteceu emboanca. E cunhantd tdo logo
correr de contar” (Jacob, 1976, p. 61). Esse episddio encerra a primeira parte do livro —
“Allah Akbar” —, correspondente as suas primeiras experiéncias em terra de exilio, junto
a esposa Zarife e cercado pela presenca da comunidade siria em Manaus.

Jamil decide, entdo, rumar em direcdo ao interior do estado, dentro do seu barco
Flor da Siria, juntamente com o seu ajudante, o caboclo Quirino: “Na ocasido do agoite
na policia, ainda que primeiro, se botou valentoso para o guarda. Logo foi sujigado,
apanhou as valias. Foi o caso se dado, pai desmudar de servigo, trabalhar em regatido”
(Jacob, 1976, p. 61). A mudanca de profisséo marca a segunda parte do romance,
intitulada “Maria Rita dos Festejos de Santos”. A cultura ribeirinha tem aqui uma
presenca muito forte, encarnada pela personagem Maria Rita, amor de Nagib. E nesta
parte que pai e filho se encontram realmente, numa grande cumplicidade. Até o
falecimento de Jamil, a voz do pai era frequentemente resgatada, enquanto figura central
da trama. Com a sua morte, Nagib assume integralmente a narracéo e o protagonismo da
histdria, sendo o seu percurso pessoal trilhado nos passos do pai.

Nos afluentes dos grandes rios amazonicos, navega o Flor da Siria, alegoria da
terra natal desterritorializada, afeita ao rio, pronta para ser liquefeita. Jamil vai ao

encontro da populagéo local na sua “igarité”, canoa conduzida com a ajuda do caboclo
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Quirino, fiel companheiro caboclo, seu guia por oito dias rumo ao vilarejo de Vila Rica
das Queimadas. No caminho, tem o primeiro contato com o imaginario caboclo através
do ajudante: “Entdo o boto ndo apareceu no festejo de santo? Apos vigie que foi. [...]
Encantado tem de muito nesse Solimdes. Cobra-grande virar vapor” (Jacob, 1976, p. 73).
Nas palavras de Tocantins (1988, p. 33), “a bicharada serve de motivo para inumeras
narracdes pitorescas [...] atraindo numa parada de harmonia e misticismo todos os animais
da selva, as diabruras amorosas do boto, a maldade da cobra-grande, criam o reino
deslumbrante ¢ atemorizador do folclore brasileiro”.

Ainda que incapaz de compreender esse misticismo, Jamil é sensivel a condigdo
da populagdo ribeirinha: “Na muita precisdo, pai ndo cobrava. O caboclo chegava
carecido, dinheiro nenhum. / Regatdo juntava gente, levava necessitados a caboclo. Como
que igual drogaria, taverna, casa de ferragem, mercado, correio. Oficiado de juiz,
delegado, ordenados das leis” (Jacob, 1976, p. 137). O papel de Jamil para unir essas trés
amazonias mostra-se, portanto, essencial. Mas, apesar da profunda afinidade com as
populacdes ribeirinhas, Jamil é também vitima da opressao politica local, que se aproveita

da sua condigéo de estrangeiro.

Pai na favoragdo de coronel Libanio. Uma mulher afitou de direto nele.
— Como ja atdo, turco ja volta!

— Largue dessa besteira. Eu sou brasileira de Codajés.

— Turco devia era votar no governo.

— Jamil s6 vota em quem acaba com besteira de tirar patente. [...]
Bom de avisar o coletor. Olha ja, gente das estranjas contrariando o
governo. Cabo Catunda tendo conhecenga, adoma o turco (Jacob, 1976,
p. 121).

Diante da incoeréncia do governo estadual, que exige uma patente onerosa para
0S pequenos comerciantes regatdes, enquanto comerciantes fixos aliados tém beneficios
fiscais, Jamil prefere apoiar o patriarca do interior, o coronel Libanio. Vitima do
desconhecimento da “pedagogia regionalista” em Manaus, utiliza-Se do jeitinho brasileiro
para legitimizar, agora, a sua brasilidade amaz6nida. Ser “brasileiro de Codajas” pode ser
compreendido como um eufemismo para designar um amazonense sempre a servi¢o dos
interesses de outrem, pois essa cidade viveu, anos mais tarde, um segundo ciclo gomifero,
durante a Segunda Guerra Mundial. Codajés ficou marcada pela presenca dos “soldados
da borracha”, trabalhadores, muitos deles nordestinos, essenciais a extragdo do latex para

a producéo de pneus para os equipamentos bélicos dos aliados. Ainda que nao tivessem
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lutado no campo de batalha, morriam em grande numero com impaludismo e febre negra.
E, juntamente com eles, vieram mais regatdes e vapores, e mais encontros multiculturais.
Jacob pode ter escolhido Codajas como simbolo maior dessa brasilidade construida pela
propaganda do governo varguista, situada nessa “fronteira-mundi”, que serve, mais uma
vez, aos interesses externos, sendo desprezada internamente.

Jamil nao havia aprendido, no entanto, a “pedagogia regionalista” cabocla, aquela
que ensina a respeitar o poder supremo: o da natureza, geradora e destruidora de vida,
cujo simbolo maior é representado pela imagem do rio. Por isso, Jamil, incapaz de
controlar o seu barco em meio a forca das aguas, acaba por naufragar. Quirino, no entanto,
consegue se salvar e avisa o filho: “~ O homem esta falecido, seu Nagib. N&o baciou o
espelho, pode contar” (Jacob, 1976, p. 137). E o caboclo explica o motivo da morte do
patrdo: “crendeiro nos invisiveis, nunca mais foi. Homem serioso, mais muito
desacredito. Busdes de encantado, bicho de fundo [...] Seu Jamil puxou no remo, estruiu
das forcas. O Flor da Siria solugou paradio” (Jacob, 1976, p. 139). A esse respeito,
Tocantins (1988, p. 40) diz que “morre-Se, até, por artes desses encantadamentos brutais,
até brutalmente liricos. O portugués e o indio uniram-se na seara mistica dos sortilégios”.
A morte de Jamil revela também a construcdo de uma nova relacéo tecida com a terra de
acolhida, de mais paixdo e encantamento, através do cotejo entre dois personagens
femininos. Dona Zita, ribeirinha, sofre visceralmente pela perda do amante; em
contraposicdo a Zarife, mulher oficial de Jamil e mée de Nagib, completamente ausente,
silenciosa e silenciada, neste episddio. Companheira distante, sem afinidades, ela
personifica a terra natal desencantada.

Pouco tempo depois da morte de Jamil, o Flor da Siria afunda: “Nao durou muito,
falecido de pai, o Flor da Siria também sufragou morrido [...]. O Flor da Siria,
talqualmente gente. Suava com o pai, cansava na mesma coisa. Gemia nos agoites de
temporal” (Jacob, 1976, p. 146). O barco, personificado, é vitima da descrenga de seu
capitdo, findando no leito encantado do Solimdes. Philippe Plas, Vanderllcia S. Ponte e
Erico S. A. Muniz, analisando duas l6gicas distintas na relagdo entre o homem e o rio,
apontam para uma ldgica de dominacdo, usada pelos citadinos; e de cooperagdo, usada

pelos ribeirinhos. Segundo esses autores,

Essas negociacdes sdo articuladas com o rio, com suas vontades, como
seus espiritos, constituidos parceiros da acdo ou da ina¢do. Os rios
amazodnicos possuem uma dimensdo magica, 0s povos indigenas
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originarios dizem que os rios e as florestas tém dono e s&o dominados
pelos espiritos que controlam a a¢do dos humanos. Criaturas como a
mae d’agua, o boto, a cobra grande, entre outros, povoam o imaginario
e a cosmologia desses povos e das populacdes ribeirinhas. E necessario,
como eles dizem, estabelecer relagdes de acordos e regras de uso para
o0 usufruto de seus recursos naturais (Plas, Ponte, Muniz, 2023, p. 53).

Na sua chegada a Vila Rica das Queimadas, na ganancia de fazer mais dinheiro,

Jamil desrespeita o poder dos encantados do Solimdes, o que explicaria o seu naufragio:

— Uma pele de borracha, duma vela em cima. Promessa ao padroeiro
de Vila Rica das Queimadas. O festejo de la deve de estar bom demais.
— Reme na direitura Quirino, vou pegar a borracha.

— Naéo faca isso de irisia, seu Jamil. Tome tento, pode ser castigado
(Jacob, 1976, p. 77).

Depois da morte de Jamil, o rio parece furioso, incontrolavel, como se todo o
povoado tivesse de pagar pela heresia do imigrante sirio: “o Solimdes cresceu muito,
afugentando os da terra. A dgua foi barroar aqueles altados. [...] Plantio, barraca, terrado,
vezes inté gente morrida descendo rio” (Jacob, 1976, p. 149). Nesse quadro de castigo
divino, Nagib quase tem o mesmo destino do pai: “A carga do toldo aluiu, o vapor
emborcou, escapou dalguns poucos. O Solimdes é rio reimoso, seu menino. Seu Nagib
desatente, Quirino também” (Jacob, 1976, p. 148). Ele decide entdo montar um comércio
em terra firme, ainda em Vila Rica das Queimadas.

Nagib ndo tem, no entanto, a mesma sensibilidade do pai para lidar com a clientela
ribeirinha, guiando-se pela logica da cidade: “Tempo de seu Jamil, que Deus alumie ele,
muito melhor. Foi o pai morrer, o filho se botar escasseante, metedico a homem das
posses. [...] Axi turquinho luxento!” (Jacob, 1976, p. 158). O narrador autodiegético,
numa autoanalise, é capaz de perceber a sua inaptiddo a vida no interior amazonico,
sempre se comparando ao pai. Decide, por isso, manter 0 seu casamento com Marilma,
moca abastada da elite manauara, apesar de ter engravidado a cabocla Maria Rita, seu
verdadeiro amor. O percurso de pai e filho assemelham-se, divididos entre duas mulheres
e duas terras: uma do coracao e outra da razao.

Ao saber da mentira de Nagib, Maria Rita “desaparece” com seu filho no ventre,
mergulha nas 4guas do Solimdes num ato de insubmissao a dominagao patriarcal citadina.
Boto feminino sedutor, que surge repentinamente nas festas da cidade — “Maria Rita, dos

arrais de Santo, das festas de ronqueira, noites de Sao Jodao” (Jacob, 1976, p. 157) — ou
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Boiuna traigoeira, que se esconde nas aguas — “Maria Rita desapareceu no rebojo” (Jacob,
1976, p. 156) — ela ¢ a simula do poder mitico das d4guas amazonicas, que nao se deixa
instrumentalizar para constru¢do do mito brasileiro da na¢do multicultural, como outras
figuras femininas dos grandes classicos literarios nacionais. “A opg¢do pelo
‘desaparecimento’ dessa personagem e de seu filho pode ser assim interpretada como um
projeto jacobiano de ndo adesao ao discurso politico de miscigenacao cultural no cerne
da identidade brasileira” (Marques, 2018, p. 226). Numa perspectiva continental mais
alargada, esta anti-iracema recusa-se a participar do “mito americano” nos termos de Jean
Morency, pelo qual foi criada a “historia” exemplar e paradigmatica” do “encontro
singular do homem e do Novo Mundo” (Morency, 1994, p. 12).

A busca de Nagib por sua identidade sirio-brasileira implica, portanto, analisar a
relacdo estabelecida entre as fronteiras internas da regido amazonica, assim como aquela
entre a fronteira amazonica e o resto do pais, levando em consideracéo a historia colonial

e neocolonial que perpassa todos esses espacos.

O regatio e a construciio da identidade “amazonida”

Um pedaco de lua caia na mata traz também a figura de um imigrante, mas judeu,
que trabalha inicialmente como regatdo na “terceira amazonia” e, posteriormente, como
comerciante em Parintins, na Ilha Tupinambarana, “segunda amazonia” de Batista
(1976). Temos aqui também uma relacdo muito forte entre pai e filho, a imagem de Vila
Rica das Queimadas. Contrariamente ao romance anterior, o narrador autodiegético é o
pai imigrante, Saloméo; e o filho, Jacob, personagem secundario, mas verdadeiro heroi
desta historia, é descrito com orgulho pelo pai. Da preocupacao inicial com o seu futuro
— desligado dos preceitos judaicos — surge uma grande admiracdo por aquele que viria a
conquistar de fato a terra prometida amazénica, ao se tornar médico em Belém.

Tanto Jamil quanto Saloméo séo vitimas de antissemitismo por parte da populagdo
amazonense e Salomédo tem o seu comércio constantemente invadido por politicos que
lhe pedem votos, e até mesmo pelo padre André, pois o “padreco vive metido em politica”
(Jacob, 1990, p. 27) e solicita constantemente a ajuda financeira do judeu para a reforma
da igreja da cidade que nunca acaba. A vida dos comerciantes imigrantes na hileia é,

portanto, descrita de forma semelhante nos romances de Paulo Jacob, sempre lutando
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contra a corrupg¢do reinante no meio, sejam como regatdes ou ja estabelecidos em suas
lojas.

Se 0 comandante Antonio Damasceno, no primeiro romance analisado, exercia,
no seu gaiola, uma autoridade superior aquela dos coronéis da borracha; nestes dois
ultimos romances protagonizados por imigrantes, esses regatdes so sdo respeitados pela
classe dominante quando servem aos seus interesses. O aprendizado da “pedagogia
regionalista” torna-se, portanto, essencial como meio de protecdo contra as forcas
hegemonicas corrompidas.

Mas os romances jacobianos propdem também uma “pedagogia regionalista”
alternativa, que ndo implica o conhecimento da regido pelos codigos discursivos da
sociedade opressora e pela historia oficial do ciclo da borracha, mas pelo aprendizado das
culturas locais e migrantes que se encontram e se unem numa reacao social de resisténcia
ao poder dominante. Seus livros sdo, assim, um espago pedagdgico de aprendizado sobre
a fauna e a flora amazénicas, assim como sobre aspectos culturais de povos esquecidos e
menorizados.

Um pedago de lua caia na mata, primeiro romance do autor inteiramente dedicado
a tematica judaica, ndo deixa de ser também um romance que nos ensina sobre a regido
amazonica. Em artigo anterior, focado nesse romance, haviamos observado que “os
quarenta e seis capitulos do romance possuem titulos e contetidos associados a festas e
rituais judaicos, sentencas da Tora ou frases em hebraico, possuindo um tom
explicitamente didatico, voltado a um publico goy (ndo judeu)” (Marques, 2021, p. 1). No
entanto, os termos referentes a flora e a fauna amazénicas, a cultura cabocla e a propria
representacdo da lingua popular amazonica, ndo deixam de estar presentes, com destaque
ao universo aquatico.

No capitulo “kadish” — “oragcdo pelos mortos. Oracao dos oOrfaos. Prece dos
enlutados”, como nos ensina o glossario no fim do livro —, conhecemos o percurso de
exilio de Salomdo Farah, que acaba de perder o seu pai em Tanger, no Marrocos.
Assistimos, entdo, a uma aula sobre a presenca judaica no Brasil, assim como sobre a vida
dos regatdes durante o primeiro ciclo gomifero. A morte do pai faz com que se afinque
mais no seu novo bergo, a terra amazonica, desprendimento com relagédo a terra natal

também observado no romance anterior:
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Ano ai de 1850, aconteceu da chegada em Belém. Aventurar vida nova,
sem dinheiro nenhum. [...] José Benjé deu ajuda, o primeiro empurréo.
Patricio abastado, comércio na rua do Pelourinho. Depois foi do caso,
tomar rumo de Parintins. O Moisés adiantou dinheiro, cedeu
mercadoria. Comércio feito em canoa. Depois mais no regatdo
Jerusalém (Jacob, 1990, p. 16).

Tal como rememora Saloméo, a sua vida é dividida em duas partes: a época do
navegar, marcada por seu trabalho como regatdo a bordo do barco Jerusalém, no qual
conhece 0 seu grande amor, a cabocla Janoca; e a época do acostar, associado ao comércio
montado na Ilha Tupinambarana, e ao casamento com a judia Sarah com a qual teve dois
filhos, Jaco e Raquel. Duas mulheres marcam, portanto, também neste romance, a relacéo
do protagonista com a terra natal e a terra de exilio.

Em trabalho anterior, propusemos a associacdo da primeira parte do percurso
exilio de Salomdo em terra amazonica a dimensdo “hebraica” do Judaismo, sendo a

segunda a dimensao “israelita”, segundo o pensamento de André Neher:

0 “hebraismo” estd associado a errancia, a diaspora, a imagem do judeu
como homem universal, no contato com outros povos; e o “israelismo”
associa-se ao estabelecimento na terra e a afirmacgéo pelo homem judeu
da sua singularidade. Esses dois coeficientes identitarios sdo
representados de forma simbolica pelas imagens do rio e da ilha
(Marques, 2021, p. 4).

A dimensdo hebraica da vida de Salomdo é marcada pela errancia nos rios
amazonicos a bordo de infimas canoas até adquirir o seu barco Jerusalém: “Antes do
regatdo, comércio em canoa. Debaixo da panacarica, naquele jinho de espaco. Com
qualquer banzeirinho, a igarité metia dgua. Esgotar a canoa, continuar a viagem. [...] Vida
boa, tempo bom. Salomao gozava bastante satide” (Jacob, 1990, p. 95). Tal qual o Flor
da Siria, 0 Jerusalém torna-se a nova casa de Salomé&o, ndo apenas por ser uma lembranca
do passado sempre presente, mas também por representar o futuro na terra prometida.
Para ambos, trata-se da construcdo de uma vida nova num mundo aberto a todas as
possibilidades. Da mesma forma que Jamil e Nagib sofreram discriminagdes nos
povoados ribeirinhos do Solimbes em razéo de sua origem arabe, Salom&o também se
confronta com o antissemitismo nos vilarejos da regido de Parintins, na bacia do
Amazonas. Numa regido de colonizagdo portuguesa tardia, a populacéo local parece ter
muito vivo o discurso do colonizador com relacéo a antigos inimigos, reatualizado pelas

ideias eugenistas fortemente defendidas no virar do século. No caso de Salomao, ele é
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vitima do profundo antissemitismo do pai de Janoca: “Nao criou filha para casar com
judeu errante. Com outra pessoa ndo tinha importancia. A casar com judeu, preferia a
filha morta. E bem morta mesmo. Excomungada pela igreja de Deus. Findar nas
profundezas do inferno. Ja se viu dessa heresia, judeu casar com catolica” (Jacob, 1990,
p. 117). A Unica solucdo que encontra é, portanto, vingar a morte de Cristo pela morte de
Salomao: “Mandou até matar o Salomao. Foi da valenga zerar o tiro. Vigie o tamanho do
furo na parede do regatdo” (Jacob, 1990, p. 117).

Esse episddio foi determinante para que o narrador-protagonista deixasse a vida
de regatdo de que tanto gostava para fixar comércio no centro de Parintins, na llha
Tupinambara, junto a sua comunidade étnico-religiosa. A pretensa aptiddo do judeu ao
exilio seria, segundo Carneiro, um pretexto perfeito para a dominacao politica do grupo:
“sem territorio e sem Estado, sem direitos e sem histodria [...] servindo para explicar os
constantes deslocamentos e perseguigoes” (Carneiro, 2019, p. 169-170).

Jacob conta ao longo da narrativa episodios da histéria judaica na Peninsula
Ibérica e no Brasil, tal como as paragens pedagogicas feitas pelo narrador em A gaiola
tirante rumo do rio da borracha. Um deles é o da expulsdo dos judeus de Portugal: “Povo
corrido, escorragado, judeu errante, como se diz. A igreja batizava a forca. Os judeus
viviam separados, tinham cemitério proprio. Ndo tendo, ndo podia ser enterrado. Morava
nos guetos, via ndo espalhar ruindade, as mas coisas, os maus conselhos” (Jacob, 1990,
p. 17). Vemos muito claramente neste trecho a associacdo da didspora judaica a sua
exclusdo e perseguicdo social, contrariamente a ideia romantizada de que a errancia faria
parte de um estilo de vida proprio a comunidade judaica, uma opcao, mais do que uma
necessidade ou imposicao.

Mas a vida estavel de Salomao, na sua dimensao israelita, também é marcada por
um antissemitismo que atinge toda a sua familia; assim como pela perseguicdo dos
comerciantes estrangeiros como bode expiatorios da corrupcdo do governo. O
personagem € alvo tanto de Odri, intendente, representante oficial do estado do Amazonas
em Parintins; quanto do Coronel Chico Bento, simbolo do poder opressor local. Entre 0s
dois, Salomao prefere o segundo, proximo do povo e conhecedor das suas necessidades:
“O coronel ¢ amigo. O resto ¢ uma canalha s6. [...] E nunca veio soldado prender o Chico
Bento. Tinha mais de cinquenta cabras armados aguardando” (Jacob, 1990, p. 112-113).

No capitulo nomeado “Aljama”, ¢ interessante contrastarmos a definicdo dada

pelo glosséario de Jacob, usado pela comunidade judaica sefardita — “taxa estabelecida
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entre os judeus para o pagamento dos rabis, oficiantes religiosos e leitores da Tord” —com
o termo de origem arabica encontrado em documentos oficiais em Portugal e na Espanha
para designar as comunidades judaicas vivendo sob leis cristas. Esses dois pontos de vista,
opondo Salomé&o aos poderosos locais, € encontrado na narrativa jacobiana:

Carece pagar o Aljama. O oficiante tem seus gastos. E logo hoje
acontecer desse ruim. Difamar Solomé&o de furtar o peso. Chamar de
judeu capado, ladrdo. Tem mulher, filho, ndo fica bem. Judeu bom.
Vende fiado, empresta dinheiro. Até o padre André aprecia Salomdo.
Se aconteceu errar 0 peso, levar mais umas gramas. Brigar por besteira.
Tomar um trago, esfriar a cabeca. Levar um Royal Briar mais as
meninas. Extrato bom, de uso de deputado, governador. Um abracédo
aqui no Saloméo (Jacob, 1990, p. 13).

Vemos aqui que Salomao utiliza o discurso da “pedagogia regionalista”, repleto
de um excesso de cordialidade que indica uma estratégia de protecdo contra o
antissemitismo do grupo hegeménico. Torna-se, como analisado em artigo anterior, um
“migrant braconnier” (“migrante cagador furtivo”) nos termos de Simon Harel, usando
“uma arte da dissimulagdo e da clandestinidade”, “compondo com a ordem estabelecida,
contestando-a do interior” (Marques, 2017, p. 38).

A coragem do filho Jaco é, no entanto, notavel, ao propor um contradiscurso

historico a sua professora, sem temer a repressao dessa autoridade:

— Santa Inquisi¢do, Santa Inquisi¢do, matar em nome de Jesus de
Nazareno.

— Nao va falar dessa besteira na escola.

— Levei uns tapas mas falei (Jacob, 1990, p. 28).

Jaco é criado entre a cultura amazonica e a judaica sefardita; entre as aulas do
rabino sobre a Torg, as festas e rituais comunitarios judaicos, e as brincadeiras nos rios e
o trabalho na loja do pai como carregador de produtos silvicolas até os gaiolas: “a
borracha, a castanha, o cacau, o puxuri, a jarina, o breu, a andiroba, a copaiba” (Jacob,
1990, p. 56). Parintins ndo era um grande centro produtor de borracha, mas, segundo
Bertha K. Becker e Amanda C. Lima (2013, p. 81),

a cidade beneficiou-se da intensa conexao entre o interior rural, a rede
regional de cidades comerciais proximas e os centros de Belém e
Manaus, tornando-se importante entreposto comercial, inclusive de
gado. Enquanto a regido amazénica foi verdadeiramente incorporada
aos negdcios brasileiros e internacionais através do boom da borracha
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de meados para o final do século X1X, com todas as aten¢6es voltadas
para a extracdo do latex, houve uma maciga chegada de migrantes na
regido, sobretudo nordestinos, acompanhados da introducdo da
pecuéria. Nesse contexto, migrantes maranhenses trouxeram a Parintins
a cultura do boi-bumba.

Plas, Ponte e Muniz (2023, p. 40) falam ainda de

um sistema social entre as ilhas e os rios, em uma légica de negociacao,
da forma como enfatiza Bhabha (1998), jA que esse sOcio-sistema
demarca os “entre lugares”, um ir e vir para todos os lados, que constitui
essa identidade intervalar dos sujeitos que transitam [...]. O rio é
propulsor desse processo, é o vetor que anima e molda as sutilezas desse
fendémeno cultural.

Um pedaco de lua caia na mata é o romance dessa de entre-dois, tal qual a relagéo
de cooperacdo que se estabelece entre os rios, as ilhas e as cidades amazonicas. Nesse
sistema social criado, ndo apenas os comandantes de gaiola e os regat@es, mas também
0s comerciantes das ilhas tém papel fundamental para o fluxo de mercadorias. Neste
terceiro romance jacobiano, as embarcacGes que aportam também sdo personificadas; no
entanto, nesta segunda parte da vida de Salomao, os barcos ndo sdo mais nomeados e
descritos como companheiros de viagem, mas como visitas queridas, cujo retorno é
aguardado com ansiedade. Depois do fim do Jerusalém, Salomé&o e o filho Jacd passam a
fazer parte desse sistema social de cooperagao entre o rio e a ilha de outro modo: “— Pode
ir, filho. / — Ainda vou arrumar a mercadoria. Amanha o Santa Maria amanhece no porto”
(Jacob, 1990, p. 100).

Quando Jaco vai estudar Medicina em Belém, a méde Sarah e a irma, Raquel, o
acompanham. Acometido por uma doenca que o torna paralitico, Saloméo desloca-se a
capital paraense apenas para assistir a cerimonia de formatura do filho, sentindo-se
invisivel em razao da sua deficiéncia: “O Teatro da Paz abarrotado de gente. Escutar as
palmas, o chamado. Jac Farah, paraninfado pelo seu pai Salomao. O pessoal olhando,
mas ninguém enxergando o Judeu Salomao. Nao se diga pavulagem. Mas queria ser visto”
(Jacob, 1990, p. 154). Ainda que cheio de orgulho pela conquista de Jacd — “Encher a
boca. Falar a todos de filho. E judeu, mas é doutor” (Jacob, 1990, p. 154) — néo se sente
bem acolhido na capital paraense. Decide voltar a sua ilha e Ia viver no seu comércio,
ajudado por seu fiel companheiro, o indio Jauaperi.

Mesmo continuando a ser 0 bode expiatorio da populacdo, pois acusado de ser o

motivo da transferéncia do Padre André — “O bispo ndo acolheu a amizade do padre com
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o judeu” (Jacob, 1990, p. 154) — é nesse espaco marginalizado que encontra o seu lugar,
junto ao povo oprimido pelo poder dominante e negligenciado pelo poder regional e
central do pais. E, contrariamente ao emigrante sirio Jamil, mostra-se um “amazonida”
por inteiro, sensivel aos visiveis e invisiveis da sua terra de acolhida: “Salomao nunca
teve medo de aparicdo. Dormiu muitas vezes em lugar visageiro. Certa feita escutou uns
gemidos. A lua bonita, parada na calma da branca luz. Agasalhado na popa do Jerusalém.
Rezava a bencéo da lua, ou do fundo do rio” (Jacob, 1990, p. 108). Podemos ver, portanto,
um sincretismo religioso unindo a imagem simbdlica da lua, em referéncia a oragdo
judaica de Bircat Halevana ou Kidush Levan4, santificacdo da lua, agradecendo a Deus
pela criagdo do mundo e dos astros (Girard, 2005); e a imagem do rio, em referéncia as
crencas dos povos caboclos sobre o poder dos seres subaquaticos.

No final do livro, o protagonista utiliza assim, de forma subversiva, essa forca
mitica conjunta, assumindo a figura de monstro ao qual o povo o associava: “Faz medo
passar a noite na porta do judeu. Diz que vira lobisomem, mula sem cabeca. Meia noite
sai mais assustar os outros. Disso que matou Cristo, pregou na cruz” (Jacob, 1990, p.
154). O mito politico do judeu errante se transforma, assim, em mito tout court, fazendo
com que o “romance de tensdo interiorizada”, com a subjetivagdo do conflito pelo
narrador-personagem, passe a um “romance de tensdo transfigurada”, com a transmutagéo
mitica da realidade, segundo a classificacdo de Alfredo Bosi (Bosi, 1994, p. 418). Um
pedaco de lua caia na mata ensina essa capacidade de transmutar para resistir, pois a lua
¢, no judaismo, o astro que abre novos caminhos na escuriddo e ¢ o responsavel de “uma
renovacao espiritual” (Wigoder, 1996, p. 604).

Tal como os mitos amazbnicos, seres assustadores e protetores da floresta
simultaneamente, Salomdo tornou-se uma espécie de zelador da sua ilha, que se
encontrava em um novo contexto politico depois do assassinato impune do Coronel Chico
Bento, grande “tuxaua”, “velho guerreiro politico parintinense” (Jacob, 1990, p. 150).
Seu “Unico prazer, apreciar o povo na rua” (Jacob, 1990, p. 154). Seu zélo pelo povo € tal
que confunde a chegada do boi garantido e caprichoso com aquela de algum politico do
exterior. Assustando os invasores, sempre a beira do rio, onde navegou feliz outrora, a
figura de Salomao nos faz pensar naquela de um judas-de-praia, espantalho que protege

as plantagdes:
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No topo da geringonca assentam um gasto chapéu de carnauiba, e um
palet6 em trapos, uma calga em molambos, amarrados nas hastes, as
capivaras distinguem as linhas vivas e cruéis de um feroz cacador, ou
talvez do proprio diabo. [...] Se 0 malquerem no vulto de Ahasverus nos
sébados de Aleluia, surrando-lhe o corpo empalhado e desconforme,
enforcando-o nas arvores, varando-o de balas, num infindavel gozo de
punir a imagem universal da traicdo, na figura de judas-de-praia salva-
se do estigma secular e, paradoxalmente, é o auxiliar silencioso e fiel
do seringueiro, reabilitado das maldi¢des e escarnos recebidos no
altimo Sabado da Ressurrei¢do (Tocantins, 1988, p. 88).

A metafora do judas-de-praia, associada a condi¢do de imobilidade de Salom&o,
permitira-nos compreender esse protagonista sob uma perspectiva de resisténcia anti-
ahasverusiana, proposta por Jacob. Apesar da insisténcia do filho para que se mudasse
para Belém, Salomdo ndo deseja mais errar, ele decide pertencer a essa “segunda
amazonia”. A imagem de JacO, antigo combatente do antissemitismo em Parintins,
contrasta agora com o reconhecimento social conseguido na capital, fazendo com que o
pai projete 0 seu futuro na imagem do filho: “Chegar finalmente o halom tob®, filho
doutor. E judeu mas ¢ doutor. [...] Um pedago de lua caia na mata” (Jacob, 1990, p. 154).

A narrativa jacobiana termina com a imagem desse astro influenciador das marés,
sumula do poder condensado dos elementos celeste e aquético, dos encantados judaicos
e amazonicos. Essa “terceira margem do rio” jacobiana, voltada ao cimo e ao fundo
simultaneamente, ¢ um “terceiro espago”, nos termos de Bhabha (2007, p. 83), pois
possibilita “comecar a vislumbrar historias nacionais, antinacionais, do ‘povo’” (Bhabha,
2007, p. 83). E o0 povo que ai surge é aquele que nasceu do encontro do homem no seu
exilio aquatico na hileia, nesta Amazonia liquefeita, afeita ao rio. Eis o locus no qual

Saloméo e Jaco fizeram-se judeus amazonidas.
Conclusao

Nos trés romances apresentados vemos a importancia da experiéncia do meio
fluvial para a construcdo de uma identidade amazonida na vida de seus protagonistas.
Esses percursos de transito pelas trés amazonias de Djalma Batista (1976), durante o
primeiro ciclo gomifero, permite-nos pensar na Amazonia como um territorio movel, em

transformacéo, & imagem do movimento de construgéo e destrui¢do das aguas. Os gaiolas

10 Termo que significa “sonho feliz em hebraico”, segundo nos informa o autor no romance.

70



Sefarad na Amazonia

e regatdes sdo simbolos de um novo modelo de pertencimento, ensinado por essa terra
aquatica, que possibilita o remoldar de interesses hegemonicos e herancas culturais
etnocéntricas solidificadas em prol da constru¢ao de um “terceiro-espaco” (Bhabha, 2007,
p. 83) multicultural, constituido por brasileiros e estrangeiros.

Nos enredos desses romances, as crises sociais sdo resolvidas por dois meios
diferentes: a reatualizacdo do mito politico de estigmatizacao da cultura do outro, com a
criagdo de um bode expiatdrio, no primeiro texto; e a proposta de transfiguracdo mitica
do conflito socialmente interiorizado (Bosi, 1994, p. 418), nos dois ultimos. Apenas Um
pedaco de lua caia na mata parece-nos apresentar, no entanto, uma proposta de
transfiguracdo do conflito acabada, pois o protagonista consegue sair da sua posicao de
vitima social, reapropriando-se do imaginario folclérico amazoénico. A imagem simbdlica
do “judeu de praia” seria, ainda, uma boa representacdo desse personagem que passa a
fazer parte integrante do locus de Parintins, que € um espaco amazonico de conexao das
“trés amazonias” de Batista (1976). Ele subverte, assim, o mito politico que o exclui

socialmente para se fazer sentinela da gente da sua ilha, também como ele marginalizada.
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