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8. II.

IDEE GENERALE DU COSMOS
DANS

LA TRADITION MESOAMERICAINE

W

La super-aire culturelle de ’Amérique précolombienne s’est étendue
sur presque quatre millénaires. A partir de la, il était nécessaire de
s'interroger sur la complexité du mode de pensée et de la facon dont ces
sociétés humaines ont appréhendé leur espace naturel. La cosmovision est
une création sociale, a laquelle les étres humains participent en apportant
leur vision du monde. Son évolution est lente et pourtant elle ne cesse de se
transformer au fil du temps. Selon les mots de Feu Alfredo Lopez Austin, la
cosmovision est un fait historique de production de processus mentaux
immergés dans des discours de trés longue durée, dont le résultat est un
ensemble systémique de cohérence relative, constitué par un réseau collectif
d’actes mentaux, avec lequel une entité sociale, 4 un moment historique
donné, entend appréhender I'Univers de maniére holistique (cf. Lopez
Austin, Sobre el concepto de cosmovisién, in Cosmovision mesoamericana ; reflexiones
polémicas vy etnografias, coords. Alejandra Gamez Espinosa, Lépez Austin, 2015, p. 44,
Fondo de Cultura Econémica).

Ainsi, parmi les éléments qui composent la vision du monde sont
inclus les comportements sociaux, les explications qui tiennent compte des
maniéres d’étre du macrocosme et des étres qui ’habitent, la religion et la
structure de leur univers. Une précision doit cependant étre apportée en ce
que les croyances religieuses peuvent étre divisées en deux aspects opposés et
complémentaires : le profane et le sacré (cf. Emile Durkheim, Les formes
élémentaires de la vie religieuse, p. 51). Dans la tradition mésoaméricaine, ces
deux plans sont différenciés et mélangés. Le sacré comprend non seulement
les dieux et les esprits, mais aussi les mots, les rites, les objets et les formules
propitiatoires, tous nécessaires 2 la communion avec la sphére sacrée ; la
durée d’'un phénomene, en tant que telle, mesurée ou mesurable dans I'ordre
des existences successives sur une étendue définie ou indéfinie, est également
une idée assez générale pour avoir pris corps dans les sociétés préhispaniques.
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[....] Cette féte s’appelait xiuh molpili, ce qui signifie “lier nos années”, et
comme c’était le début d’une nouvelle période de cinquante-deux ans, on
disait aussi xiuhtzitzquilo, ce qui signifie “la nouvelle année est prise”, et en
signe de cela chacun touchait les herbes [Le méme vocabulaire du frére
Garibay dit xiuhtzitzquilo, phrase verbale littéralement traduite par “I'année
est prise ; I'’herbe est prise”, faisant référence a une cérémonie de prise
d’herbe au début de I'année], pour signifier que le dénombrement d’une
nouvelle période de cinquante-deux ans commencait, de sorte que cent
quatre ans seraient achevés, ce qui fait un siécle. [....] Alors ils sortaient aussi
un nouveau feu, et quand le jour fixé pour sortir un nouveau feu
approchait, chaque voisin du Mexique avait I’habitude de jeter, ou de jeter
dans I'eau ou dans les fossés ou les lagunes, les pierres ou les batons qu’ils
avaient comme dieux de leur maison, aussi les pierres qui étaient utilisées
dans les maisons pour cuire les aliments, et avec lesquelles ils broyaient les
poivrons ou les piments, et ils nettoyaient trés bien les maisons et a la fin
ils tuaient tous les tisons.” (...) [traduction].

[...] “Acabada la dicha rueda de los afios, al principio del nuevo aiio que se decia
ome dcat, solian hacer los de México y de toda la comarca una fiesta o ceremonia
grande, que llamaban to xiuh molpili ; y es casi atadura de los afios, y esta ceremonia
se hacia de cincuenta y dos en cincuenta y dos aiios, es a saber, después que cada
una de las cuatro sefiales habia regido trece veces a los aiios. [....] Deciase aquella
fiesta to xiuh molpili, que quiere decir, dtense nuestros afios, y porque era principio
de otros cincuenta y dos afios, decian también xiuhtzitzquilo, que quiere decir, se
toma el afio nuevo, y en sefial de esto cada uno tocaba a las yerbas, para dar a
entender que ya se comenzaba la cuenta de otros cincuenta y dos afios para que se
cumpliesen ciento cuatro aios, que hacen un siglo. [....] Asi que entonces sacaban
también nueva lumbre, y cuando ya se acercaba el dia seiialado para sacar nueva
lumbre, cada vecino de México solia echar, o arrojar en el agua o en las acequias, o
lagunas. las piedras o palos que tenian por dioses de su casa, también las piedras
que servian en los hogares para cocer comida, y con que molian ajies o chiles, y
limpiaban muy bien las casas y al cabo mataban todas las lumbres.” (...)

Comme cet antique auteur le suggére, chaque période de cinquante-
deux années était divisée en quatre treizaines, chacune dirigée par un porteur
d’année représentatif, déterminant ainsi un point cardinal. Cette division en
quarts fut exprimée a plusieurs reprises et de diverses maniéres dans les
nombreuses sources archivistiques parvenues jusqu’a nous.
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Selon ce modele, la Terre était placée au centre du cosmos, entourée
de huit sphéres concentriques. Dans chacune des sept premiéres se trouvait
un astre, ou le comptage se faisait dans 'ordre de I'intérieur vers |'extérieur
: la Lune, Mercure, Vénus, le Soleil, Mars, Jupiter, Saturne, tandis que les
étoiles étaient placées dans le Firmamento, c’est-a-dire le firmament. Le Primer
mébil et le Christalino constituaient les deux derniéres strates annoncant le
Cielo empireo, que I'on peut traduire en francais par le terme Empyrée ; le ciel
empyréen, ardent, brilant, était le plus haut des cieux, lieu de la présence
désincarnée de I'immuable, supposé étre occupé par I'élément de feu. Le
Soleil rouge marqué d’une croix de fer en son centre représentait luum, la
Terre, a partir de laquelle les quatre directions formaient un présent
cosmique qui embrassait I'Univers entier ; seuls les corps existaient dans
I’espace, et seul le présent dans le temps. Dans ce paradigme, il n’y avait pas
de causes ni d’effets parmi les corps et 'unité des causes entre elles s’appelait
Destin ou Empyrée, dans I'étendue du présent cosmique. Toutes ces strates
s’appréciaient donc en fonction de I’Etre, dans la profondeur du luum, entre
les forces dynamiques de I'Idée et celles qui se dérobaient a cette action ; et
la différence passait dans I’étre entre la substance comme sens premier, et les
autres catégories qui lui étaient rapportées. Les états de choses, quantités et
qualités, n’étaient pas moins des étres ou des corps que la substance ; ils
faisaient partie de cette substance ; et a ce titre ils s’opposaient a un extra étre
qui constituait I'incorporel comme entité non incarnée ou Empyrée.

Ce concept théologique faisait partie du systéme géocentrique qui,
jusqu’en 1701, était unanimement accepté par tous les savants. Le diagramme
était également divisé en quadrants par une paire de lignes qui se croisaient
a mi-chemin entre celles qui divisaient les parties extérieures du cercle. Ceux-
ci représentaient les points cardinaux, tandis que les lignes plus longues
déterminaient la migration du Dieu Soleil, kin, vers ses extrémités nord et
sud le long de I’horizon. L’ensemble du diagramme rappelle donc le symbole
du cadran, dont la forme dérive probablement de ce concept. Ce modeéle
conventionnel fut un révélateur fort, tel un prisme, de cette réalité maya qui
ne reconnaissait pas le présent vivant, mais des infinitifs, propres a un Aién
illimité, un devenir qui se divisait a I'infini en passé et en futur, et qui
toujours esquivait le présent. Si bien que le temps devait étre saisi deux fois,
de facon complémentaire, exclusive I'une de l'autre ; tout entier comme
présent vivant dans les corps qui agissaient et patissaient, mais tout entier
aussi comme instance infiniment divisible en passé-futur, dans les effets
incorporels qui résultaient des corps, de leurs actions et de leurs passions.
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Seul le présent existait dans le temps maya et rassemblait ou plutdt
résorbait le passé et le futur ; mais le passé et le futur seuls n’existaient dans
le temps qu’a mesure qu’ils divisaient 4 I'infini chaque présent, non pas en
trois dimensions successives, mais en deux lectures simultanées du temps.

Cette maniére d’étre dans la cosmovision mésoaméricaine se trouvait
en quelque sorte a la limite, a la superficie de I’étre, et elle ne pouvait en
changer la nature ; elle n’était a vrai dire ni active ni passive, car la passivité
supposait une nature corporelle qui subissait une action. Elle était purement
et simplement un effet qui n’était pas a classer parmi les étres animés mais
plutdt parmi ce principe empyréen, unique ou multiple, qui, dans toutes les
religions antiques, fut placé au-dessus de la nature.

§. CODEX DE FEJEVARY-MAYER

Dans le méme cas de figure, citons les calendriers mixtéques et mayas
tirés respectivement du codex Féjérvdry-Mayer sous la période coloniale et du
codex Tro-Cortesianus. D’'un point de vue symbolique et fonctionnel, la
caractéristique essentielle du diagramme de Féjérvdry, qui contient en grande
partie des informations analogues a celles conservées dans le codex Madrid,
est une corolle comportant deux ensembles de quatre pétales, soit un motif
floral composé de quatre pétales arrondis plus petits dessinant un angle de
quarante-cinq degrés par rapport a la disposition de la croix pattée avec la
croix fleur-de-lysée. Cette scéne cruciforme est célebre car elle a 'apparence
d’un mandala, c’est-a-dire une image symbolique qui invite a la méditation.

Les spécialistes du fait religieux reconnaitront aisément I’embléme de
I'ordre des Précheurs. Une enceinte sacrée ot loge le Dieu Feu, Xiuhtecuhtli,
est fixée sur une seconde croix de Saint André qui structure le centre du
dessin. Le théme principal de cette production coloniale est une clé pour
comprendre l'art visuel précolonial. En l'occurrence, il s’agit d’'un
diagramme complexe subdivis¢é en différents repéres spatio-temporels
associés a la série des neuf divinités nocturnes du panthéon mixtéque.
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Diego de Duran, né a Séville, grandit a Texcoco au Mexique ; de langue
nahuatl, il en observa les coutumes locales. Aprés étre entré dans I'ordre des
Précheurs en 1556, on lui demanda de réaliser une étude sur I'histoire et les
coutumes des peuples autochtones pour contribuer au travail missionnaire
de l'ordre. I58I fut 'année de 'achévement de I'Historia de las Indias de Nueva
Espaiia vy islas de Tierra Firme, également connue sous le nom de codex Durdn ;
les riches illustrations du livre, couvrant des sujets historiques de I’édification
de Mexico-Tenochtitldn a la Conquéte, ethnographiques et rituels-calendriers,
sont basées sur le codex Ixtlilxochitl et d’autres sources autochtones. Des copies
lithographiques réalisées par Jules Desportes furent publiées en 1880 en
annexe du tome II du texte. Dans cette synthése calendaire, nous voyons une
tentative des responsables des cycles temporels mésoaméricains d’unir divers
symboles dans un cadre cosmologique. La plupart des érudits s’accordent
désormais sur le fait que les présages furent une invention tardive, utilisée
pour expliquer le sibyllin... D’autres font référence aux conventions
autochtones de reconstruction de lhistoire sur la base de principes
cosmiques, a travers lesquelles les événements de la Conquéte en sont venus
a étre décrits comme une série de catastrophes naturelles.

Dans ce diagramme, divers corps appellent & une interprétation
cosmologique particuliére. L’intérét pour le jeune apprenant réside dans le
fait que de nombreux diagrammes incluaient le compte rituel de 260 jours
et 'année solaire de 365 jours, a la fois sous la forme d’un compte de jours
et dans I'incorporation du mouvement oscillatoire annuel du Soleil le long
de I'horizon. Le théme dominant semble étre 'unification des deux comptes,
une correspondance ou une adaptation des cycles de 'année rituelle a
I'année commune. Malheureusement, nous ne disposons que de peu
d’informations sur la maniére dont cet objectif a été atteint a partir de
I'observation du ciel. L'unification spatio-temporelle est également illustrée
dans les diagrammes calendaires par l'usage de chargeurs d’année
directionnels, I'attribution de chaque jour nommé a une zone de I'horizon
et le comptage de 260 jours le long du périmeétre d’équilibre du monde.

Alfonso Lacadena Garcia-Gallo précise que ce temps historique fut
intégré au temps mythique dans la méme dimension temporelle, linéaire et
cyclique, c’est-a-dire dans I'interdépendance des affaires humaines et divines.
(cf. Alfonso Lacadena Garcia-Gallo, El tiempo histérico y tiempo mitico entre los Mayas

del Cldsico, ss. II-X E.C., Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares LIX, 2004, n°
1, p. 83).
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Ainsi, les Amériques d’avant Colomb n’ont pas seulement enregistré
les épopées humaines, mais furent également une formidable vitrine
mémorielle des événements passés dans les temps les plus reculés. Dans la
cosmovision mésoaméricaine, les choses animées étaient composées de deux
types de substances. La premiére était reconnue par une qualité fine, subtile
et indestructible ; la seconde, lourde, dense et périssable (cf. Lopez Austin, La
fauna maravillosa de Mesoamérica, p. 36). Les dieux possédaient des qualités
subtiles et pouvaient donc voyager librement d’'un paradigme a 'autre et
s’alterner pour générer les cycles de vie, dont toutes les polarités, qu’elles
relevent de la naissance, de la mort et de la renaissance, trouvaient un
équilibre.

D’autre part, il est important de relever I'existence d’un principe de
dualité comme élément fondamental de la Création dans la cosmovision pré-
Conquéte. En effet, dans le paradigme mésoaméricain, I'union des
complémentaires a donné lieu a une lutte perpétuelle qui a permis au monde
d’exister. L'imposition d’un élément sur un autre n’était pas définitive, elle
signifiait la domination, mais également l'usure. Toute confrontation
conduisait donc a I'ourobéros révolutionnaire dans lequel le dominant était
minoré pour incarner a son tour la figure du dominé (cf. Alfredo Lopez Austin,
Sobre el concepto de cosmovisién, 2015, p. 28). Ainsi, nous avions le froid, ’humide,
le bas, le féminin, I'obscurité et la mort contrebalancés et complétés par le
chaud, le sec, le haut, le masculin, le lumineux et la vie.

11 est intéressant de noter que I'existence des créatures, dans I’espace-
temps du macrocosme, résultait d’'un processus ayant pris corps a une
époque démiurgique, c’est-a-dire antérieure a la formation du monde. Ainsi,
il n’existait pas de division nette entre I'histoire et le mythe ; les deux se
complétaient et servaient a la compréhension du cosmos. Tout ce qui existait
était la conséquence des luttes, des aventures et des vicissitudes d’une
multitude de forces naturelles, d’étres surnaturels ou extra naturels et de
divinités (cf Lopez Austin, Alfredo, “La fauna maravillosa de Mesoamérica (una
clasificacién)”’, dans L. Millones et A. Lopez Austin, Fauna fantdtica de Mesoamérica y
los Andes, Universidad Nacional Auténoma de México, Mexico, 2013, p. 36-37). Ces
actions ont conduit a 'apparition inévitable du Soleil et des phénomeénes
cycliques, ainsi qu’au début du temps profane dans lequel se déploie la vie
humaine.

























































































































































