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LES ANCETRES

DES EFFIGIES AU CULTE

SOPHIE CLUZAN ET CAMILLE LECOMPTE

Limportance accordée aux ancétres a Mari, et plus
généralement en Mésopotamie et en Syrie, peut
étre abordee par les statues de souverains. Deux
dentre elles, représentant les Sakkanakkus de Mari,
IStup-ilum (2123-2112 av. J-C)) et Iddin-ilum (début
du XX¢ siecle av. J-C.?) ont été recueillies dans les
décombres du palais royal, détruit par Hammurabi
de Babylone en 1759 av. J-C. La présence de ces
effigies dans une demeure royale du XVIII¢ siecle
av. J-C. témoigne de la valeur de ces figures
historiques. Cette coutume peut par ailleurs étre
corrélée a un ensemble de pratigues, bien connues
depuis le Ille millénaire, de culte rendu aux ancétres
dynastiques ou familiaux, notamment la céremo-
nie dite du kispum.

o
S’entourer des ancétres:
les statues de souverains sakkanakkus

( X J

IStup-ilum (ca 2135-2125*2° av. J.-C.)

La statue dIstup-ilum a éte decouverte dans le
GrandpalaisroyaldeMari(fig. 1) Ellegisaitallongée
en contrebas d'une volée de marches qui, depuis
la salle 65, connue comme la salle du tréne (p. 197,
fig. 2), donnaient acces a une tribune surélevée
(fig. 2a-b et 3).

Limportance de cette sculpture et surtout la fonc-
tion souveraine du personnage mentionné dans son
inscription laissent supposer que leffigie devait étre
logée dans la tribune avant la destruction du palais
(fig. 4). La, possiblement entouré dautres ancétres,
[Ancien surplombait la salle officielle ou ses suc-
cesseurs amorrites de quatre siécles plus jeunes
assuraient leurs fonctions auliques. Sa preésence
leur transférait la legitimité que confere une longue
succession, tout en rappelant a quicongue en appro-
chait la profondeur historique du tréne de Mari.



Fig. 1.

Statue du Sakkanakku

IStup-ilum

Diorite, H. 152 cm

Syrie, Mari, Grand palais royal
(salle 65, au bas des marches
donnant acces a la tribune)
Epoque de la «Ville Il », Sakkanakku
Reégne d'Istup-ilum

(ca 213521250 av. J-C.)

Musée d'Alep



Fig. 2a.

La statue au moment

de sa découverte les 13
et 14 mars 1935. Fonds
André Parrot, Mission
archéologique frangaise
de Mari (Syrie), Arch. de la
MSH Mondes,
AP201-1263



Fig. 2b.

La statue au moment de sa
découverte les 13 et 14 mars
1935. Fonds André Parrot, Mis-
sion archéologique frangaise
de Mari (Syrie), Arch. de la
MSH Mondes, AP201-1268

1g. 3.
L'escalier de la tribune donnant
sur la salle du tréne, face au
podium (65). Fonds André

Parrot, Mission archéologique
frangaise de Mari (Syrie), Arch.
de la MSH Mondes, AP201-
1397




Fig. 4.

Vue vers la tribune
depuis la salle 65
du Grand palais
royal.
Modélisation

en 3D



Fig. 5.

Inscription de la statue
d'IStup-ilum. Fonds André Parrot,
Mission archéologique frangaise

de Mari (Syrie), Arch. de la MSH
Mondes, AP201-1343



'ancétre était pratiguement intact, seuls le nez et
la levre supérieure avaient eté mutiles dans I'An-
tiguite. Ces atteintes partielles aux visages de
souverains relevent de phénomenes courants,
probables stigmates de I'exécration dont ils furent
lobjet a un moment clé de leur histoire ou de celle
de leur image. Ainsi, les fractures du nez et de Ia
levre d'IStup-ilum ont pu étre le fait du destructeur
de la ville, mais pourraient tout autant temoigner
devenements plus anciens. Contrairement a
la statue de Puzur-Estar (XX¢siecle av. J-C), re-
trouvée a Babylone, celle d'Istup-ilum a, pour sa
part, échappé a la déportation par le vainqueur
qui l'aura oubliée ou, pire, laissée pour compte car
sans importance a ses yeux.

Le souverain est represente debout, les deux pieds
alignés et les mains jointes devant le torse. Le
canon de leffigie est court, la musculature est
soulignée, le cou et les pieds sont larges. Leffet
statigue et imposant ainsi produit est renforcé par
la noirceur et le poli de la pierre, une diorite dont
lapparence et la durete tranchent avec la dou-
ceur de lalbatre precedemment employe dans le
royaume (p. 55-56). Ce choix signe lavenement
d'un réseau d'echanges que l'on constate non seu-
lement @ Mari mais aussi dans lensemble de la
region mesopotamienne. La diorite est importée
depuis le sud, en particulier dOman, et devient une
des caractéristiques de la sculpture royale de la
fin du IlI* millénaire en Mésopotamie. En ce sens,
[Stup-ilum s'inscrit bien dans son epogue, méme
si certains details l€éloignent de ses alter-ego
meéridionaux, notamment son costume qui sen-
roule horizontalement sous la poitrine et non pas
en oblique, ou le bord tres plat de son couvre-chef.

Linscription, dont les signes sont repartis en trois
cases sur le haut du bras droit, se limite a son nom
et a son titre, une formule plus courte que celles
qui se trouvent habituellement sur les statues vo-
tives et qui incluent une dedicace a une divinité
. Le contexte de la découverte de la statue,
une tribune dans la salle du tréne du royaume, et
non pas un espace consacre a une divinite, pour-
rait étre mis en relation avec cette particularité.

Inscription de la statue d'Istup-ilum
1.i8-tup-DINGIR

2. KISNITA,
3. ma-ri,”
Traduction: Itup-ilum, Sakkanakku de Mari

Limage fonctionne comme une sorte de portrait
historiqgue mais souleve la question de linterpre-
tation de la maniere dont le souverain tient ses
mains, rassembleées devant son torse, une pos-
ture souvent interprétée comme signe de priere
ou de réverence. Toutefois, liconographie orien-
tale regorge de bas-reliefs ou des personnages en
accueillent d'autres en serrant ainsi leurs mains.
Aussi, IStup-ilum pourrait tout autant faire un
geste de reception et dattente, accuelllant ses
successeurs.

Il serait bien préesomptueux de fonder une datation
de la statue par son style, cest-a-dire par refe-
rence a dautres productions de la région, notam-
ment meridionales. Ni la plastique du corps, ni la
barbe et la moustache, ni le costume, ni le couvre-
chef ne permettent détablir une ressemblance
du Sakkanakku avec eux. Le nom d'lStup-ilum,
peut en revanche fixer son effigie dans le temps
et dater sa statue, s'il en est bien le commandi-
taire. Selon d'autres inscriptions retrouvees a Mar,
notamment celles des documents de fondation
du «Temple aux lions» (p. 72-73, fig. 2a et b) nous
savons gulStup-ilum était le fils d'ISma-Dagan
(ca 2184-2140* av. J-C)), lu-méme Sakkanakku
de Mari.

La seconde effigie de Sakkanakku retrouvée
dans le Grand palais royal de Marl pose, dans
les mémes termes, la question du rapport entre
style et datation, et ['on peine, sur la seule base de
sa statue, a insérer |ddin-ilum dans sa dynas-
tie . Son intégration dans la succession
Sakkanakku est par allleurs incertaine en raison de
l'absence dautres documents qui nous renseigne-
raient sur sa filiation.

La statue de ce souverain a éte découverte dans le
secteur religieux du Grand palais royal de Mari, ou
elle avait ete laissee pour compte par les destruc-
teurs babyloniens. Bien que lacunaire, cette effigie
le montre debout et les mains jointes a la maniere



Fig. 6.
Statue du Sakkanakku Iddin-ilum

Stéatite, 41 x 16,5x 11,5cm

Syrie, Mari, Grand palais royal cour 136
et cour 148

Epoque de la «Ville Il », Sakkanakku
Régne d'lddin-ilum

(début du XX¢s. av. J.-C.?)

Louvre, DAO, AO 19486



Fig. 7.

Statue du Sakkanakku Puzur-EStar

Diorite, H. 193 cm

Irag, Babylone, Palais principal

de Nauchodonosor Il — originellement de

’ Syrie, Mari, Grand palais royal
Epoque de la «Ville Il », Sakkanakku

Regne de Puzur-Estar (XX s. av. J.-C.)
Musée archéologique d'Istanbul (corps) et
Vorderasiatisches Museum de Berlin (téte)



d'Istup-ilum. En revanche, sa statue nous introduit
dans une mode vestimentaire plus recherchee,
marquee par le traitement des bords de [étoffe,
agrémentés de pompons, et par la maniere dont
un pan du tissu, rameneé sur Iépaule droite du sou-
verain, retombe devant sa poitrine, enrichi a droite
et en bas de nceuds formeés a partir de quatre
brins de frange. Ce détail se retrouve sur la statue
d'un souverain, au moins, du royaume d'Esnunna,
dans la Diyala, au tout début du Il millenaire. La
barbe en pointe dlddin-ilum et le traitement de
ses meches enroulees repondent, eux aussi, a une
mode plus apprétée que celle d'IStup-ilum. Enfin,
contrairement a ce dernier, la destination de l'effi-
gie d'lddin-ilum est precisee par l'acte de consecra-
tion mentionne dans son inscription. Il voue son
image a la deesse Istar et maudit la descendance
de guiconque porterait atteinte a son inscription.

Inscription de la statue d'lddin-ilum
1./-di,-DINGIR

2. KISNITA,

3. ma-ri,”

4. a-na “INANA

5. AN.DUL,-su

6. AMURU
7.3aDUBsu,a

8. u-sa-sasku,

9. INANA SENUMUN-$u
10. lu tal-qu -ut

Traduction: Iddin-ilum, Sakkanakku de Mari, a of-
fert sa statue a Istar. Celui qui fera détruire cette
inscription, qu'lstar anéantisse sa descendance.

Si la datation d'lddin-ilum est difficile, les particu-
larités de la graphie et de la phraséologie de
son inscription permettent de l'ancrer dans une
période anterieure a celle dun troisieme
Sakkanakku de Mari dont on a retrouvé une sta-
tue, Puzur-EStar. Il se trouve en outre qu'lddin-
ilum partage avec cet autre membre de la dynas-
tie quelques traits iconographiques tels que le
traitement de la barbe.

La statue du Sakkanakku Puzur-Estar n'a pas été
retrouvée dans le Grand palais royal de Mari, mais

bien a Babylone, la ville du congquérant Hammurabi

. Probablement déportée par ce dernier lors
de la destruction de Marien 1759 av. J-C,, la sta-
tue a éte recuelllie dans les restes d'une période
beaucoup plus reécente, incorporee au Palais prin-
cipal de Nabuchodonosor I (605-562 av. J.-C.),
connu pour avoir rassemblé et conserve ce qu'l
appelait des « mervellles ». Quinze siecles séparent
donc Puzur-Estar de Nabuchodonosor 1.

La statue de Puzur-EStar a ete retrouvee en deux
morceaux, le corps dans les fouilles régulieres de
Babylone et la téte sur le marché des antiguités.
Outre quelle partage certains traits avec les effi-
gies connues dautres membres de sa dynastie,
notamment celle d'lddin-ilum avec sa barbe en
pointe et les nceuds formés au bout des franges
de son vétement, ou encore celle d'lStup-ilum avec
le bonnet a large bord plat, la statue de Puzur-
EStar presente deux particularites majeures, au
plan de la nature de la représentation comme au
plan de ses deux inscriptions.

Concernant la nature de limage, Puzur-Estar
porte, comme accrochées et plaguées sur le bord
de son couvre-chef, deux cornes de bovidé, le
symbole porté par les divinités dans le cadre de
leur représentation anthropomorphique. Or les
inscriptions de la statue indiquent clairement que
nous sommes en présence d'un souverain et non
d'un dieu. Ainsi, ce Sakkanakku navigue entre deux
mondes, celui de sa fonction terrestre et, peut-
étre, celui d'une nature d'un autre ordre, divin, qui
aura éte octroye a son image pour des raisons
qu'il reste a discuter.

Certaines hypotheses ont ete émises concernant
ces appendices, suggerant gu'ils aient éte sculptés
dans un second temps pour transformer une sta-
tue de roi en statue divine, peut-étre une fois la sta-
tue déportée a Babylone. Or cette proposition se
heurte a deux faits indiscutables. En premier lieu,
les inscriptions au nom de Puzur-Estar nont pas
ete effacees. De ce fait, puisqu'il est difficilernent
concevable que I'on ait pensée produire une statue
de dieu tout en lui conservant le nom du souverain
qu'elle représentait initialement, il ne pourrait s'agir
gue d'un acte exprimant sa divinisation en tant que
roi ou ancétre. En second lieu, au plan technique,



sculpter des cornes en relief a posteriori nécessite
de disposer de suffisamment de matiere a len-
droit du bord du bonnet. Or il semblerait, comme
le montre [Stup-ilum ainsi que d'autres statues et
des sceaux de la periode Sakkanakku, que l'usage
a Mari est, a cette epoque, plutdt celui du bonnet
a bord tres aplati, une distinction par rapport aux
souverains de Lagas ou d'Ur qui affectionnent un
bonnet a large bord travaillé. Le bandeau plat ne
peut avoir laissé suffisamment de matiere pour y
dégager deux cornes projetées en relief.

Au plan de l'inscription, la statue de Puzur-EStar
presente la particularite de posseder deux textes
graves a deux emplacements differents, 'un men-
tionnant le souverain avec sa filiation, lautre se
rapportant a son frere.

Premiere inscription de la statue de Puzur-Estar
(placée sur le bas de Iz statue)

1. tu-ra-da-gan

2. KISNI[TA)]

8. ma-ri[]

4 puzurqesqtar,

5. KIS.NITA,

6. DUMU-su

7. a-na I[EN-KI]

8. be-al [UNKIN]

9. AN-[DUL-$u’]

10. a-[na ba-la-ti,-Su?
11 [A MU-RU]

12.[sa DUB]

13. [su,-a]

14. [u,-Sla-sa -ku

15 CINANA
16.9%da-gan

17. u, °ENIKI be-al UNKIN
18. SUHUS-$u
19.l-su,-ba

20. u, SE-NUMUN-$u
21 lFilFqu,ta,
22.a-di, sitar -qi,-Su

Traduction: Tura-Dagan, Sakkanakku de Mari.
Puzur-Estar, Sakkanakku, son fils, & Enki le maitre
de lassemblée (des dieux), sa statue pour sa
vie il voua. Celui qui, cette tablette il fera enlever,
IStar, Dagan et Enki le maitre de lassemblée (des

dieux), ses fondations qu'ils arrachent et sa se-
mence qu'ils ramassent jusqua sa propre perte.

Seconde inscription de la statue de Puzur-Estar,
(cartouche place sous l'avant-bras)

1. puzur-es tar,

2. KISNITA,

8. ma-ri, ©

4. sil,-la,-"a-ga’

5. NU-[BANDAg]

6. SE[S-8U]

Traduction: Puzur-Estar, Sakkanakku de Mari, Silla-
Akka, lieutenant son frere.

A Babylone, une seconde statue a été retrouvée,
tres similaire par le costume et la barbe a celle
de Puzur-Estar et, bien guelle et son inscription
soient trop mutilees pour lassurer, elle pourrait
en étre un second portrait. Avec le maintien des
images d'Istup-ilum et d'lddin-ilum dans le palais
ou encore la déportation de statues de Puzur-
EStar par l'envahisseur et leur conservation sur de
nombreux siecles par ses successeurs, Mari et
les royaumes qui l'ont entourée ou qui l'ont suivie
montrent la valeur profonde accordée a la pré-
sence des ancétres.

Dans le Proche-Orient ancien, la documentation
textuelle se rapporte depuis le I1l1¢ millenaire a la
commeémoration des ancétres, royaux ou fami-
liaux, dans le cadre de rituels dont le plus connu
est sans conteste le kispum akkadien, principa-
lement attesté au debut du I1© millénaire. Dans le
royaume d'Ebla, en Syrie, les textes des rituels dits
de la royaute, qui datent des environs du XXIVe
siecle, décrivent pour leur part une céremonie de
mariage royal, sorte de renouvellement de leur na-
ture souveraine, au cours de laguelle est entrepris
un pelerinage. A cette occasion, la reine et le roi
rendent visite au tombeau de souverains défunts,
situé en dehors d'Eblg, lors d'un rite consistant
en offrandes et en la récitation de lamentations,



Fig. 8.

Copie par Maurice Birot d'un récapitulatif
mensuel de sorties de nourriture de Mari
daté de la cinquieme année de regne de
Zimri-Lim et du mois 2 (malkanum).

Les offrandes liées au kispum se trouvent
au début de la copie, lignes 1-5 de la
premiére colonne (pain et huile),

la mention du kispum aux lignes 5-6: a-na
ki-is-pi,-im / $a LUGAL.MES:

«pour le kispum des rois»



et suivent un itinéraire les conduisant en divers
lieux du royaume. Lors de ce rituel, le couple di-
vin Barama-Kura, ce dernier étant le dieu principal
d'Ebla, est également dit renouvelé. La reine et le
roi entrent chacun dans une chambre, tandis que
les offrandes consistent notamment en animaux
sacrifiés (boeufs et ovins) et en bijoux sous forme
de faucon.

Les textes contemporains de Mari ne semblent
pas evoquer ce genre de pelerinages, en depit de la
mention doffrandes a un lieu correspondant sans
doute a un tombeau (écrit avec un signe translittéré
E xPAP selon les codes assyriologiques). Dans les
cites sumeriennes a la méme épogue, le terme
ki-a-nag caractérise le lieu de libation ou étaient
accomplies des offrandes pour des personnes de-
funtes. Les sources de Lagas du XXIVe siecle men-
tionnent ainsi, comme bénéficiaires de ce ki-a-nag,
aussi bien des rois que des notables défunts. Le
rituel du ki-a-nag demeure une realité religieuse
importante a Sumer par la suite, bien documente
durant la periode de la troisieme dynastie d'Ur
(Ur i), a la fin du llle millénaire, contemporaine des
Sakkanakkus. La mémoire de souverains défunts
y est honorée, par exemple celle du fondateur
de cette dynastie d'Ur, Ur-Namma (2110-2093
av. J-C)), qui recoit diverses denrées et des ani-
maux sacrifies. On remarque que ce rituel concerne
aussi Gudea de Lagas, appartenant a une autre
dynastie, et des notables divers.

Au début du IlI® millénaire, cest la cérémonie
du kispum qui semble le mieux caractériser
les cultes rendus aux ancétres dans le monde
syro-meésopotamien et son  environnement
amorrite. Le kispum est alors un rituel en faveur
des ancétres défunts qui prend la forme dun
repas et doffrandes de mets et de boissons et
intervient chague mois. Si la mention du terme
kispum semble rare dans les textes de lepoque
des «Sakkanakkus-tardifs», I'existence du rituel, ou
du moins de cultes rendus aux ancétres, se laisse
déduire de la mention doffrandes aux «rois». Ce
terme, sans autre précision, se réfere sans doute
aux souverains defunts. Lors du mois dit malkanin
(avri-mai), la célébration de cultes aux membres
décédeés de la famille du souverain pourrait égale-
ment avoir eu lieu.

La documentation dépoque amorrite de Mari,
mais aussi de Babylonie meridionale, atteste da-
vantage de la pratique du kispum et donne des
informations relativement détaillées. Le kispumn
est alors un rituel qui, loin détre exclusivement
reserve au souverain et son entourage, consti-
tue un culte répandu dans la société et accom-
pli dans les familles. Dans la sphere familiale, le
kispum voit notamment un culte rendu au pere,
comme en témoigne ce testament dans lequel
un homme transmet ses instructions a sa fille:
«(tant que) je vis, tu me donneras du pain, (une
fois que) je meurs, tu accompliras le kispum». Un
autre texte, une priere adressee au dieu lunaire Sin,
sans mentionner explicitement le kispum, se rap-
porte a des offrandes faites aux membres de la
famille d'un certain Sin-nasir sur une généalogie
remontant a des ancétres plus lointains. La priere
semble recitée par une tierce personne servant
probablement d'intercesseur et a pour but de «li-
bérer» ces membres afin quils puissent manger
le pain et consommer les boissons de Sin-nasir.
Larbre genealogique mentionne semble s'etendre
sur quatre générations et téemoigne de pratiques
memorielles profondes dans le temps. La po-
sition sociale des bénéficiaires du kispum dans
les textes de Babylonie méridionale est parfois
connue, comme un haut administrateur de la ville
de Nippur dit guennakku. Les types daliments evo-
ques varient selon les sources, mais se caracte-
risent par une diversité sans doute liee au type de
repas, allant d'une sorte de beurre a des ovins en
passant par des oignons et du poisson. Le kispum,
outre son aspect de commensalité — le partage
d'un repas —, semble aussi se caractériser par la
necessite de prendre soin du mort. Le kispum, ap-
paremment accompli dans des maisons comme
celles decouvertes a Ur, devait avoir lieu chague
mois, notamment au moment de la nouvelle lune,
mais il semble gue le mois dit Abam (juin-juillet)
ait représenté I'un des moments forts de cette cé-
lebration.

Les archives de Mari dépoque amorrite, decou-
vertes dans le Grand palais royal, concernent le
rituel du kispum en I'honneur de la famille du sou-
verain, des ancétres défunts mais aussi de leurs
parents ou de leur entourage. Le kispum peut étre
corrélé a une tendance, attestée ailleurs dans le



monde amorrite, de préservation de la mémoire
des ancétres royaux, notamment des temps pre-
cédant leur sédentarisation. La liste généalogique
dite de la Dynastie de Hammurabi évoque ainsi
pres de 28 noms dancétres allant jusqua Am-
miditana et se conclut par leur rattachement aux
Amorrites et a d'autres tribus ainsi que la mention
d'un rituel: «tour (pald) des Amorrites, tour des
Haneens, tour des Guti, tour de ceux qui ne sont
pas ecrits sur cette tablette, et les soldats qui dans
la difficulté pour leur maitre sont tombes, princes,
princesses [..] venez, mangez ceci, buvez cec
et bénissez Ammi-saduga, fils dAmmiditana, roi
de Babylone». Le «tour» se rapporte sans doute
a celui de lapparition de ces tribus lors du rituel.
Une partie des 28 rois nommes se retrouve aussi
dans la Liste Royale Assyrienne, dont les ancétres
sont dits avoir vecu sous la tente, nomades donc.

Une tablette de Mari decrit de maniere succincte
le deroulement du kispum lors du premier jour
du mois 8 (dit en sumeérien Se kin-ku, selon la
translittération des assyriologues) du calendrier
du Royaume de Haute-Mésopotamie (soit avril-
mai). Il ne s'agit pas d'un texte a proprement par-
ler rituel, mais davantage d'un protocole ou d'un
compte rendu des sacrifices a assurer. Le kispum
est dit avoir lieu dans la ville et ses environs et
consiste en sacrifices de moutons, d'une part aux
«représentations de Sargon et Naram-Sin», ces
deux souverains étant considérés comme les an-
cétres de SemsiFAddu, et dautre part a lautel, a
présenter & Samas. Puis le rituel se poursuit, «le
rituel aux morts sera pour Sargon, Naram-Sin »,
ainsi que pour des tribus, tandis qu'est évoque un
sacrifice accompli par le roi et les «particuliers »
dans les temples. Apres la mention de sacrifices a
ne pas effectuer le jour de la nouvelle lune, section
delicate a interpreéter, le texte se termine avec celle
de la mise a mort d'un ane.

En dehors de ces indications, le kispum est egale-
ment connu par une documentation administra-
tive de pres d'une centaine de tablettes relatives
au «repas du roi», qui se composent de petits
bordereaux de sortie de nourriture comptabilisant
les dépenses au quotidien, de larges récapitulatifs

mensuels reprenant, en les intégrant avec
dautres depenses, les donnees des precedents
documents, avec toutefois quelques petites diffé-
rences, et de regus d'huile. Ces documents se pre-
sentent sous la forme relativement laconique de
listes des denrees, consistant principalement en
divers types de pain et de I'huile, parfois de la fa-
rine, de la biére et du miel, suivies de loccasion de
leur sortie, le kispumn, et de la date (jour et mois).
Si les repas funéraires sont caractérises comme
etant destinés au kispum des «rois», cest-a-dire
des rois defunts dont les noms ne sont pas evo-
queés, on trouve également l'gjout dans certains
textes des maliku, terme qui semble désigner les
proches ou les hommes de l'entourage du sou-
verain. La mention des malikt semble cohérente
avec celle des tribus dans les listes dancétres
comme celle de Hammurabi. A Mari, le kispum
était célébre deux fois par mois, lors de la nouvelle
et de la pleine lunes, soit les premier et seizieme
jours, méme si certains documents enregistrent
les dépenses a des dates légérement antérieures,
parfois avec des décalages importants.

Le lieu ou etait accompli le kispum ne semble
guere apparaitre dans cette archive, a lexception
eventuelle d'un texte mentionnant de possibles
jardins (en akkadien: ina rapigatim), et de celle de
la «salle des trones» dans le protocole du rituel
Cette derniere préecision peut laisser par conse-
quent penser que la cour 65 du Grand palais royal
de Mari aurait éte dévolue a cette fonction, ce que
corroborent la possible présence d'un verger dans
la cour du palmier et la découverte de la statue
dIstup-ilum. Toutefois, les hypogées decouverts
dans le Petit palais oriental, dont I'un sous la salle
du tréne, et datant de I'époque des Sakkanakkus,
notamment les Sakkanakkus royaux, laissent éga-
lement déduire l'existence éventuelle de rites fune-
raires a cet endroit pour cette épogue.

Le rituel du kispum ainsi gue les cultes des
ancétres restent par la suite des pratiques bien
attestées dans le Proche-Orient, notamment a
Ugarit ou a I'époque medio-babylonienne aux XIV¢
et Xlllesiecles av. J.-C.



Tablette dans son
enveloppe avec
empreintes de
sceaux

Argile, 5x4x2,7 cm
Irak, Tello

Epoque d'Ur Il

Régne dAmar-Sin
(2046-2036 av. J.-C.)
Louvre, DAO, AO 2526



Fragment d'enveloppe de tablette
portant I'empreinte d'un sceau du
haut-fonctionnaire Arad-Nannar
Argile, 4,7 x55x 1,5¢cm

Irak, Tello

Epoque d'Ur 11l

Régne de Su-Sin (2035-2027 av. J.-C.)
Louvre, DAO, AO 24073



Tablette avec empreinte

Argile, 45x 3,7 x 1,9 cm
Irak, Tello

Epoque d'Ur IlI

9¢année du regne
d’Amar-Sin (2036 av. J.-C.)
Louvre, DAO, AO 27553





