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A memoéria de Bruno Vitorio e Deraldo Guere Guere, mortos, lutando...
A minha mée Danielle e a Minha Mae CiCi,

Para Ana-Laura meu Coragéo, meu presente, minha esperanca...

E urgente a vida

E urgente um passarinho no céu

E urgente viajar a certos paises
Esquecer, sonhar para reconstruir
Algumas saudades

Muitas esperancgas

E urgente unir confiangas
Multiplicar respeitos e amizades

E urgente destruir os muros invisiveis

E as manhas frias.

Por teu intermedio Mae CiCi,

Gracas aos lacos de amizade tecidos entre nds,
Foi-nos permitido aceder a um espaco terapéutico,
imaginario e simbolico,

Espago da ordem do inconsciente e, contudo,

do consciente e do voluntario,

Uma vontade que tem sua origem na motivacao

de querer se curar e se recuperar.



ARAAYE BABA NJEE-JEE, BABA MORI O, ARAAYE BABA
NJEE-JEE, BABA MORI O (Saudacio para Oxala)

A este pai, este estrangeiro...




Introducéo

Tendo elaborado um primeiro trabalho no ambito de um mestrado em
Sociologia apresentado a Universidade ha alguns anos, gostaria de a ele dar
continuidade, focalizando elementos singulares de uma identificacdo a pratica do
culto aos “Orixas” *, tomando como referéncia minha propria experiéncia de
“abia*” nessa comunidade.

De fato, se em muitos casos a experiéncia transcrita do culto dos Orixas
retoma entrevistas e transcricbes de socidlogos, quero aqui poder dar um
testemunho dessa experiéncia, considerando a minha propria vivéncia e
analisando-a. Por outro lado, se em muitos casos o praticante relata, a posteriori,
uma experiéncia ja madura da pratica do culto, seu testemunho se faz, entéo,
revestindo a figura do antropélogo ou do socidlogo.

No meu caso, foi minha propria pesquisa, no sentido cientifico do termo, que
me permitiu aceder a uma experiéncia mais vasta, mais profunda para alcancar
meu "Eu interior", no sentido identitario do termo.

Levei muito tempo para emergir de meu “campo’ e objeto de analise por nele
estar muito estreitamente implicado, ja que nele vivo, durmo, respiro e sonho!

Foi entdo dificil para mim manter um procedimento de objetivacdo sobre o
contelido de meu "eu™ para dai extrair uma experiéncia generalizavel ou pelo
menos exploravel a ser usada para uma compreensdo socioldgica, pois minhas
aspiracbes sdo feitas no circulo de meu proprio campo de investigacdo, com
relacdo ao qual ndo foi facil tomar a devida distancia.

1. Num primeiro momento, irei me contentar em classificar os elementos que
constituiram a forca motriz e a passagem a uma certa pratica do culto aos Orixas
ou, mais exatamente, enunciarei as qualidades necessarias para a pratica desta
religido.

Terei, portanto, que constantemente definir e redefinir os contornos do
Candomblé* na minha propria idealizacdo da pratica do culto aos Orixas (visto
que se trata, também, de uma pratica que envolve uma iniciagdo, ela se inscreve,
consequentemente, na oralidade).

Em muitos casos, 0 Candomblé e a transmissao dessa pratica sdo fruto de uma
heranca familiar (mas veremos que existem outras maneiras de chegar a ele). O

que torna dificil o trabalho de objetivacgao do participante, é que ele estd em estreita



comunhdo com sua comunidade de pertencimento e, portanto, o pesquisador, para
poder realizar o seu trabalho, é ele proprio forcado a se iniciar na pratica para
poder dela participar.

No meu caso especifico (aquele que, por assim dizer, ilustro), devo precisar
que vivi quase 27 anos de minha vida na Europa, mais exatamente na Francga, em
um mundo a priori racional e racionalista, intrinsecamente dissociado daquele de
que participo hoje.

1. Entdo, quais foram o0s elementos que participaram dessa passagem do
racional ao sensivel?

2. Eu gostaria de conseguir "modelizar" os caminhos por que passei até agora
para explicar como essa pratica, aos poucos, integrou-se totalmente na minha vida
quotidiana atual.

3. E, finalmente, tentarei relatar como essa préatica do culto aos Orixas tornou-
se uma solucdo para meus problemas de salde, sejam eles de ordem psicossocial
ou espiritual.

Nesse percurso singular entre Franca e Brasil ou mesmo, se se preferir, nesta
posicdo de "entre dois", este depoimento € de certa forma o resultado da passagem
de uma problematica coletiva a um raciocinio de ordem particular relativo a uma
espécie de cristalizacdo de um estigma ou discriminac¢éo positiva. Ele também se
inscreve em um movimento de estigmatizacdo identitaria sob o efeito de uma
visibilidade mais ampla da quest&o racial.

Em outras palavras, ao optar por apresentar o caso de uma pessoa que nao é
afrodescendente, busquei demonstrar a universalidade do culto das religides de
matriz africana. Esse exemplo foi capaz de validar a ideia de que ndo ha distincao
étnica e cultural para aquele que é escolhido pelo Orixa. Adotar os Orixas como
principio e crenga ¢ questdo de destino. Diz um ditado do Candomblé: “Quem esta

fora ndo entra, quem esta dentro nao sai”.

Posso entdo de certa forma dizer, como se a citacdo de Leopold Senghor
pudesse ilustrar minha proposta: "A razdo é helénica, a emocdo é negra". Pode
haver uma sociologia na criacdo poética ou na literatura se o raciocinio socioldgico

permanece recorrente?



O que é interessante notar no trabalho de Estélio Gomberg (Hospital de
Orixas, 2011, edicdo EDUFBA), na Universidade Federal da Bahia, é que este
altimo recoloca o Candomblé em um contexto cultural e de relagfes interétnicas,
a partir de uma abordagem do processo de saude das populacdes de matriz
africana. Enquanto em muitos trabalhos, e como o faz Rubim de Pinho (Rubim de
Pinho, 2002), o fendmeno do transe é descrito no &mbito de estudos comparativos,
partindo do fenbmeno terapéutico como um tratamento sob o angulo do olhar
clinico e psicoldgico.

E preciso saber contextualizar o Candomblé por meio do processo histdrico
da historia afro-brasileira, em relacdo ao contexto escravagista do trafico negreiro
entre a Africa e a América. Portanto, é importante adotar o ponto de vista da
observacédo participante para se conseguir descrever um fenémeno transcultural.
Se de um lado temos o questionamento do médico psiquiatra baiano Rubim de
Pinho sobre questdes de ordem espiritual, temos no mesmo continuum, no extremo
oposto, o livio OBARAYI, feito pelos préprios membros da comunidade religiosa
de Candomblé 11é Axé Opd Aganju do Babalorixa Balbino Daniel de Paula
(Obarayi). Este livro, contado pelos proprios ogas*, filhos e filhas dessa
comunidade, gracas a riqueza de seus documentos fotograficos, constitui uma
verdadeira reapropriacdo da memoria viva deste lugar. Nesse livro, que reconheco
representar um exemplo extremo, o pesquisador se apaga para realizar uma
verdadeira autobiografia da histdria de uma genealogia que constitui a passagem
da Africa até os dias atuais, em Salvador da Bahia.

Mas, de uma maneira geral, o pesquisador também néo tem algo a dizer sobre
a sua relacdo e seu posicionamento analitico com relacdo a seu objeto de analise?
Como produzir um verdadeiro questionamento sem cair no senso comum para dar
uma verdadeira orientacdo a um trabalho de pesquisa?

No livro Hospital de Orixas, Estéelio Gomberg consegue se engajar em uma
verdadeira demonstracdo com um posicionamento de salde publica ao analisar o
objeto salde-equilibrio do processo de cura no Candomblé decorrente do mundo
afro-brasileiro de matriz africana. Ele institui um verdadeiro dialogo sobre o
processo equilibrio-saide no Candomblé. Consegue estabelecer lagos entre a
relacdo interétnica e o processo histérico brasileiro, da uma nova dindmica ao seu
objeto, muitas vezes analisado no ambito de estudos vinculados unicamente a

saude.



Nesse livro, Gomberg tenta estudar e elucidar os problemas associados as
questdes de saude nas diversas sociedades e épocas historicas. No Brasil, diversos
estudos tém destacado o uso, por grande parte da populacdo, de terapéuticas
desenvolvidas por grupos religiosos. Em documentos atualizados, em estudos
produzidos por antropélogos e socidlogos, é demonstrada a pratica de um uso
combinado de servi¢os médicos e religiosos e de servicos religiosos de tratamento
por pessoas de classe média que conhecem e tém acesso a biomedicina.

Nos diversos grupos religiosos em que sdo propostos servicos de cura —
elemento que favorece a adesdo religiosa — pouco se sabe sobre os procedimentos
terapéuticos desenvolvidos. Se considerarmos que qualquer proposta de
reestruturacdo do sistema médico na sociedade precisa levar em consideracdo o
modo como os individuos usam os diversos servi¢os disponiveis e o0s efeitos
obtidos nas experiéncias com a doenca, o estudo desses procedimentos reveste
uma importancia bastante particular. As analises dos socidlogos e profissionais da
salide permanecem muito genéricas, contribuindo muito pouco para a
compreensao das experiéncias de tratamento no seio dos grupos religiosos. O livro
« Hospital de Orixas », abordando as questdes dos tratamentos ligados aos
terreiros* de Candomblé, realizando uma descri¢do sensivel do espaco do terreiro
e das concepcdes e praticas relativas a doenca e a cura que sdo ali praticadas, é
uma contribuicdo importante para mitigar essa lacuna.

Ele introduz o leitor a um conjunto variado de procedimentos e ritos de
tratamentos visando a restabelecer a integridade dos seres humanos em sua acao
em relagcdo com os Orixas, no espago do terreiro e com relagdo as outras pessoas
que compBem esse espaco.

Leva-nos a uma imersdo no universo mitico e ritual do Candomblé, a luz da
qual sdo esclarecidas as questdes relativas a satde e a doenca nessa religido. E
também proposta uma orientacdo levando-se em consideragdo o contexto social
mais amplo no qual tanto 0 Candomblé quanto os seus adeptos e clientes estdo
situados. A biomedicina — como alternativa médica hegemonica — e as politicas
publicas visando a saude da populacdo estdo presentes nesse contexto. Assim,
mostra-se necessario pensar que, no que diz respeito ao Candomblé, é preciso
inserir 0s adeptos desta religido no debate em torno da promocédo da saude, da
estruturacdo dos servicos e das op¢Oes de tratamentos.

Estélio Gomberg, durante o seu doutorado em saude coletiva, buscou



focalizar, durante as conversas informais com membros de Terreiros, as questoes
de saude. Historicamente, os terreiros sdo importantes agentes de promocao de
salde através de praticas tradicionais religiosas dos adeptos e dos ndo-adeptos.
Séao designados como um campo fértil para entender os itinerarios terapéuticos de
uma vasta clientela que busca no Candomblé uma alternativa terapéutica, em um
contexto social e cultural que permite e propde maltiplas escolhas. Expressfes
como “posto de urgéncia espiritual” e “hospital dos Orixas” sao utilizadas para
designar esses itinerarios.

O que Ihe pareceu importante destacar para entender a busca terapéutica
religiosa como opc¢do em relacdo a saude, foi a distincdo significativa que o0s
adeptos reconheciam nos atos em relacdo a nocdo de satde-doenca. 1sso posto, €
“para o corpo e no corpo” — elemento visivel — que repousam todas as
preocupacOes em relagdo ao bem-estar. O corpo vai representar no Candomblé um
polo ou um centro de forcas opostas que devem estar unidas em uma relagéo de
equilibrio complementar. Do mesmo modo, o individuo pode ser considerado
como o resultado do equilibrio das diversas partes do corpo, considerando-se que
isso supde que tenhamos uma visdo de mundo especifica explicando a completa
harmonia entre o mundo natural e o sobrenatural.

Diante das manifestacdes e significados da realidade religiosa, é necessario
chamar a atencdo e a sensibilidade dos pesquisadores e gestores da saude para o
espaco religioso como sendo um lugar que possui diversas possibilidades de
realizacbes no que diz respeito a promocado da salde e o exercicio da cidadania.
Quanto a essa questdo, devemos considerar outros fatores que permitem explicar
com mais clareza e complexidade os recursos a disposicao das religides de matriz
africana no tocante aos procedimentos de se incumbir da saude e de busca-la.
Mesmo que exista uma complementaridade entre medicina e religido, podemos
ver entre os diversos atores sociais implicados que estes acabam por conferir
supremacia a primeira (a religido) sobre a segunda (a medicina), quando se trata
de buscar uma explicacdo magico-religiosa como explicacdo para a doenga.

A compreensdo do significado das acdes que constituem o itinerario
terapéutico se mostra importante na medida em que é sobre elas que repousam 0s
diversos meios de escolhas, decisdes, avaliagbes e adesOes a terapéuticas
determinadas. A andlise sobre o itinerario terapéutico concebido pelo individuo

relaciona-se com um conjunto de possibilidades socioculturais que fornecem os



projetos de escolha de suas préprias visdes de mundo e das diversas opcdes
terapéuticas. A acdo de interpretar o itinerario terapéutico se encontra, no nivel
consciente, associado com um aspecto vivido em seu passado. No processo da
memoria, as lembrancas sdo substituidas como elementos que permitem medir as
opcdes oferecidas com a intencdo de optar por aquelas que melhor convém aos
contextos oferecidos.

Uma forte aliada da terapéutica religiosa e da descoberta dos estados de
desequilibrios e de doencas é a fitoterapia magico-religiosa praticada pelos
terreiros, pois para 0 Candomblé os vegetais sdo os elementos essenciais tanto no
que diz respeito as atividades litirgicas quanto as terapéuticas, representando um
lagco de comunicacdo entre os seres humanos e as divindades. Os canticos em
associagdo com o uso de palavras tornam possivel o encantamento das plantas,
transformando-as em elementos sagrados prontos a agir sobre os individuos.
Verger (1997) demonstra a importancia do conhecimento dos “opds” (canticos
evocadores) que devem ser pronunciados no momento da coleta, da preparacéo e
da utilizacdo dos vegetais, momento em que o conhecimento do sagrado e a
habilidade do oficiante se unem para que os trés elementos juntos sejam capazes
de pbr em acdo 0s mecanismos que dao inicio a transmissdo do axé* (energia
vital).

Os chefes religiosos guardam o segredo das plantas, cabendo ao
“Babalossain” a fun¢do especifica de colher as ervas sagradas. O Babalossain ¢
uma figura raramente encontrada nos cargos hierarquicos e funcionais, pois trata-
se de um aprendizado especifico que exige um tempo consideravel, e seu saber e
pratica eram conhecidos por pouquissimas pessoas.

Os terreiros possuem uma visdo particular no que respeita a compreenséo das
categorias sociais da doenca e dos doentes. Para 0s grupos, o diagndstico, a
percepcdo da doenga e os tratamentos indicam suas relagdes sociais e suas
conexdes com a sociedade a partir de uma cosmologia religiosa. Estudar as
praticas terapéuticas no contexto religioso do Candomblé, certamente exige que
tenhamos em mente as restrigdes religiosas as quais essas praticas se acham
submetidas, e os limites de sua difusdo ao conhecimento publico. Na pesquisa
antropologica das religides afro-brasileiras ha um compromisso dos pesquisadores
com 0 universo magico-religioso objeto da pesquisa. Arthur Ramos, Edson

Carneiro, ambos médicos, se situam na continuidade de Nina Rodrigues e
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participam, com suas contribuicdes, a uma antropologia racial ainda velada por
certos preconceitos. Estes ultimos, assim como Roger Bastide e outros,
desenvolveram relagdes que desembocaram na ocupagdo de cargos honorificos
nos Terreiros de Candomblé. A pesquisa antropolégica no campo religioso é
estruturada com interesses, condicionamentos, visdes de mundo particulares e com
0 encontro da voz do pesquisador com as vozes dos sujeitos e situacdes religiosas
que incluem o sobrenatural.

O dialogo com os autores ligados a satde coletiva e a antropologia que, em
seus trabalhos, enfocam os processos salude-doenca e a elucidacdo e a
compreensao destas por um vies religioso, foi privilegiado no segundo capitulo do
livro, que nos faz refletir nas concep¢Bes do Candomblé. O autor mostra o
Candomblé como religido cujos processos de reinvengdo ao longo dos diversos
periodos historicos nas diversas regides do pais evocam uma Africa mitica como
um elemento uniforme das diversas nacGes originarias desse complexo cultural.
Estas foram e continuam sendo objeto de repressdo e de discriminagdes na
sociedade e denunciam as aliancas estabelecidas entre a religido hegemonica do
Estado — o catolicismo — e o campo politico, a fim de marcar sua oposi¢do. A
promocdo do campo religioso das divindades, os rituais litirgicos, as datas
festivas, a confeccdo de objetos litlrgicos fazem parte das prerrogativas das
religiGes africanas em territorio brasileiro e aparece como exemplo dessa mistura
entre varios sistemas religiosos presentes no solo brasileiro.

Varios autores mostram que as religides afro-brasileiras, historicamente,
deixaram de ser exclusivas de seu grupo de origem, escravos negros e Seus
descendentes, abrindo-se a todas as ragas, classes sociais, géneros e estilos de vida:
“elas romperam as barreiras de cor, classe e recentemente as barreiras geograficas,
na medida em que também atraem ndo apenas negros, nao necessariamente pobres,
e que ndo continuam restritas ao territorio nacional. Elas se tornaram religides
interétnicas, trans classistas e transnacionais” (Vivaldo da Costa Lima, 2003). Isso
favorece o processo iniciatico ou expectativa terapéutica.

O corpo, na perspectiva das religides afro-brasileiras, é o principal elemento
de ligacdo entre 0 homem e o sagrado, cujo significado extrapola a mera condicao
fisica ou estética. O corpo precisa estar equilibrado, protegido, saudavel, fechado,
para que possibilite as condicBes favoraveis para a realizacao dos rituais litargicos,

para além do proprio equilibrio da comunidade, sabendo que o corpo na
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cosmovisao dos afro-brasileiros é também um espago propicio a transmissao do
axé*. Caso as normas estabelecidas sejam rompidas, o neofito pode sofrer alguns
desconfortos, chegando até a perder o equilibrio. A palavra “equilibrio” foi uma
categoria recorrente na fala das pessoas entrevistadas. A atencao a esse estado é
apontada como um elemento estruturante da vida religiosa e social dos adeptos:
"ter saude € conseguir manter o equilibrio, auto curar-se, buscar meios para
garantir a propria sobrevivéncia". Segundo Gomberg (2011: 170) “o corpo
humano e a pessoa sendo considerados veiculos e detentores de axé*, é necessario,
periodicamente, que sejam realizados certos rituais que possibilitem a aquisicéo e
a renovacao deste principio vital, responsavel pelo equilibrio ou a satde dos
seguidores”. Esse aspecto € de especial importancia para este estudo, uma vez que
buscamos uma compreensdo da experiéncia religiosa relatada pelos pacientes face
a “medicina afro-brasileira” e de seu uso como forma de solugao para a doenga.
N&o esperamos mostrar nada absoluto sobre suas experiéncias religiosas, mas sim
evidenciar possiveis interpretacdes para o processo salde-doenca associado a
religiosidade.

Uma das formas de comunicacdo dos terreiros com a sociedade é a
organizagdo de festas religiosas, que se caracterizam pela potencialidade de se
estenderem para além dos terreiros, reunindo diversos atores sociais, clientes e
simpatizantes. A festa que permite, como mecanismo, ao grupo ser reconhecido
socialmente, explora através de dramatizacOes as narragcdes miticas permitindo
através delas (co)memorar as divindades, através de cantos, dancas e comidas, e
reforcar as regras sociais e a coesao do grupo.

No estado da Bahia, desde o inicio do século XX, noticias publicadas
registram as perseguicdes aos cultos afro-brasileiros e, segundo Mandarino
(2003), tornam possivel tecer um panorama sobre a maneira como essa sociedade
se comportava com relagdo a questdo das religides afro-brasileiras e da possessao.
Em Salvador, desde muito cedo a imprensa teve por habito abrir suas paginas aos
debates que ocorriam na Escola de Medicina e agqueles que os seguiam, julgando
de extrema importincia a divulgacdo na imprensa da “particularidade” que
envolvia 0s negros e 0s mesticos que praticavam as religides afro-brasileiras.
Como parte da visdo estereotipada, a loucura era frequentemente associada ao
comportamento dos praticantes de cultos afro-brasileiros.

A Umbanda e o Candomblé sdo duas religides que compartilham as mesmas
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raizes africanas; porém a Umbanda, no mesmo continuum religioso, passou por
um certo branqueamento de sua doutrina em razéo dos aportes kardecistas (Teoria
do Espiritismo de Alan Kardec). Cada uma delas &, ao seu modo, bastante
valorizada no mercado de servi¢os magicos e possuem uma grande clientela, mas
ambas enfrentam hoje a concorréncia de inlmeras agéncias de servigos magicos e
esotéricos de todos os tipos e origens, sem falar de outras religides que, alias, se
apropriaram de suas técnicas, principalmente as relacionadas a leitura do oraculo.
Eles competem entre si e competem com outras religides.

Dentre as estratégias e praticas de intervencdo desta "medicina", podem ser
encontradas ac¢bes que buscam promover mecanismos naturais e sobrenaturais de
promocdo da saude, privilegiando o acolhimento, o manejo terapéutico e a
interagdo do sujeito com a natureza, possibilitando uma visdo mais ampla e
holistica do processo saude-doenga. A maioria dos clientes de religides de
possessao coloca-se na postura de dissimulacdo diante dos pedidos de resolugao
de problemas decorrentes do processo social e histérico de discriminacdo presente
na sociedade brasileira em relacdo a essas religides, particularmente as de matriz
afro-brasileira.

Uma situagdo visivel, neste contexto religioso, ¢ o deposito de “despachos”
nas encruzilhadas; os clientes externos tomam o cuidado de ndo serem vistos
realizando tal deposito.

A "medicina" concebida pelo Candomblé, presente nos espacos urbanos e
rurais das cidades, se dd como uma opc¢do diante das necessidades de atencdo a
salde, embora esteja associada ao "sistema oficial". Especificamente, no Brasil,
estados e municipios ganharam maior autonomia na definicdo de suas politicas e
acOes para a saude, tendo implantado experiéncias pioneiras, no que diz respeito a
homeopatia e a acupuntura. Do ponto de vista institucional, elas sdo tidas como
"praticas alternativas” no que diz respeito aos servi¢os de saude, mas no relatorio
final da 8% Conferéncia Nacional de Saude, recomendou-se a inclusdo dessas
atividades nos cursos de formacao.

As particularidades e a importancia atribuida a tudo o que toca as questdes de
salde da populacdo negra sdo desiguais, especialmente porque esta deve ser
tratada de forma intersetorial, em dialogo constante com os diversos setores de
conhecimento, bem como com os diversos setores da salde e da sociedade.

Recentemente, a sinergia da politica de pesquisa em saude e das politicas desse
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setor voltadas para a populacdo negra, foi registrada quando o CNPg* (Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico) em conjunto com o
Ministério da Sadde langou um artigo inédito sobre essa tematica. H& um
entendimento latente entre atores do campo social e gestores que gerenciam 0s
programas de salde sobre a importancia dessas questdes e dos projetos que estdo
sendo realizados nos terreiros. E uma modalidade de reparacio e um processo de
inversdo da estigmatizacdo. Esses terreiros, por meio do exercicio da arte de curar,
criam estratégias de socializacdo e producdo de conhecimento, conforme
preconiza 0 Documento Institucional da Politica Nacional de Saude da Populacédo
Negra: uma questio de equidade.

Hé& a integracgdo entre os adeptos do Candomblé e as comunidades do entorno
e 0 poder publico, por meio da utilizacdo de seu espago fisico como local de
divulgacdo e informacdo dos servigos de satde. Existem “feiras” de saude nos
terreiros, com técnicos do Programa Salde da Familia, Programa Saude Bucal,
DST / AIDS e Salde do Adulto, além de agentes comunitarios, em funcdo dos
diversos problemas e limites apresentados pela medicina oficial no que diz
respeito a infraestrutura, a qualidade e a resolucdo das solicita¢des; os terreiros
atuam assim diretamente na comunidade. A oposi¢édo entre a medicina oficial e a
medicina popular é sustentada no processo de cura preconizada pela segunda (a
medicina popular), permitindo-lhe subtrair parcialmente a visdo de mundo das
classes dominantes detida pela medicina erudita. A busca pela religido extrapola a
solucdo de problemas ligados exclusivamente aos processos saude-doenca, pois
seu interesse envolve também o conforto e a solidariedade social.

As escolhas terapéuticas apresentadas foram apreendidas como o resultado de
um processo salde-doenca, estabelecido em estratégias individuais e familiares,
também amparadas nos diversos tipos de recursos disponiveis. Esses itinerarios
apresentam as praticas realizadas diante dos problemas provocados por uma
doenca, quando diferentes estratégias acionam diferentes escolhas que ndo sdo
exclusivas, mas, ao contrario, plurais. Mostrando assim o processo que articula o
plano individual e o plano coletivo nas estratégias de enfrentamento e de solugdes
propostas pelos sujeitos sociais, recorrendo a meios materiais e sobrenaturais.

Ap0s a consulta ao oraculo, e sob o seu efeito, que é o conhecimento do Orixa
principal, o campo religioso prescreve uma série de atividades que o paciente

deverarealizar com o intuito de restaurar seu equilibrio com o Orix4, as divindades
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e 0 proprio universo. O individuo ndo é alguém amorfo, isolado, sem referencial,
mas, ao contrario, encontra-se vinculado a lacos ancestrais e a uma forca cosmica
anterior a sua presenca, e estar equilibrado significa também estar em consonéncia
com sua prépria natureza e o universo. Para 0s adeptos das religides afro-
brasileiras, quando a salde e o bem-estar sdo perdidos, estes s6 podem ser
restabelecidos ap0s o cumprimento de certas obrigacbes, que a partir dai
equilibram o relacionamento com o seu proprio Orixa. E essa relacdo pode estar
em desequilibrio ndo sé por alguma falha da pessoa para com seu Orixa, mas
também pode ser causada pela acdo de maleficios que agem com o objetivo de
desequilibrar o individuo fisica e emocionalmente, sendo necessaria, em ambos 0s
casos, a realizacdo de rituais especificos para que o equilibrio/salide seja
restabelecido. Delimitar o espago dos terreiros de Candomblé é uma acéo
estratégica para a preservacgao e reproducdo da cosmovisao do grupo com formatos
tradicionais e modernos, manifestando e afirmando a superioridade do sagrado
frente a sociedade. A percepcdo do espago nos terreiros, que se tornaram menores
e Menos NUmMerosos com o crescimento e desenvolvimento das cidades, faz com
que sejam menos vigorosos (0s espacos religiosos que conseguiram resistir a esta
expansdo). Aqueles que ndo resistiram, acabaram sendo empurrados para a
periferia. Os terreiros procuram criar para si proprios uma conotacao de “agéncias
sociais” ou entidades sociais através de atividades de voluntariado e apoio, com a
intengdo primordial de construir uma legitimidade social. “Hospital de Orixas” ¢
uma expressao que permite compreender 0s percursos terapéuticos dos clientes
que procuram o Candomblé como terapia alternativa ou complementar.

Em meu trabalho, é evidente que utilizei uma postura metodologica de
interacionismo simbdlico e observacao participante. Este trabalho é fruto de minha
interacdo com o meu objeto de analise, o Candomblé. N&o é o resultado de uma
pesquisa estatistica ou de uma analise baseada em um modelo tedrico. E o fruto
subjetivo de minha tentativa de objetivar minha analise. Para usar uma
comparagdo imagética, posso dizer que esta analise se da como o ir e vir da
observacdo de um poco sem fundo, mas no qual posso distinguir superficialmente
minha imagem que se reflete na superficie da agua, porque no Candomblé
buscamos respostas para 0s nossos proprios questionamentos, respostas que so
valem para nos.

Este trabalho se impde como a necessidade de prestar testemunho de minha
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experiéncia. Muitas pessoas, filhos e filhas de santo, recorrem a antropologia das
religiGes para atestar seus conhecimentos, mas poucos pesquisadores em
antropologia conseguiram expor seus conhecimentos sobre seus aprendizados no
Candomblé. N&o pretendo situar-me aqui como soci6logo, mas para mim a
sociologia fundamenta minha descoberta e minha integracao a esta religido. Mas,
sera de fato assim? Para mim, a sociologia ndo é uma especie de processo
intelectual e vital que me permite abordar a minha propria reflexao?

O Candomblé se mostrou como base de pesquisa quando voltei ao Brasil em
2001, com o objetivo e a perspectiva de apresentar uma dissertacdo de mestrado
na Franca e, finalmente, eu mesmo fui me revelando, ao longo do tempo, como o
préprio tema de minha reflexao.

No livro de Erving Goffman (1974: 90), a "carreira™ do doente mental consiste
em trés fases principais:

- 0 periodo de admissdo no hospital, que ele chama de fase pré-paciente,

- 0 periodo de internacdo, que pode ser denominado fase de internamento,

- e uma 3?2 fase, que é posterior a internagdo, quando o hospital dard ao
paciente permissdo para sair, e que sera denominada fase do ex-doente.

O autor fala de “re-incidéncia” ou de “re-internag¢do”, pois para ele a fase ex-
doente ndo existe, ha sempre o retorno ao Hospital. Esta 3% fase é como uma
espécie de idealizagdo impossivel de atingir. Em meu trabalho, quero justamente
tratar desta 32 fase, denominada ex-doente, como possibilidade de integracdo do
processo de reavaliacdo da doenca.

De um modo geral, interrogo-me sobre a possivel avaliacdo de hipétese de
trabalho do pesquisador, se ele ndo fez previamente sua propria autocritica e ndo
soube impregnar-se de modo justo de seu campo de andlise. A escolha de um
campo nunca € neutra e é preciso manter-se 0 mais estritamente possivel em suas
determinacgdes, porque o proprio campo € uma busca de sentido.

Entdo, se noinicio é a linguagem do novigo que através da escrita também se
descobre como ator, com o tempo ganhamos confianga nos protegendo mais,
mantendo sempre a opc¢ao de ainda nos vermos um pouco atras do espelho de nossa
pesquisa.

Além disso, o paciente tem o direito de escolher sua terapia. Ele ndo é
prisioneiro de sua doenga, ele é capaz de mudar de terapeuta, bem como de

multiplicar tratamentos terapéuticos para intensificar sua busca pelo equilibrio e
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pela salde, se julgar que o trabalho do terapeuta ndo corresponde exatamente as
suas necessidades.

A partir dai, tentarei dar uma segunda orientacdo ao meu trabalho, por meio
de uma reflexao sobre a viagem e 0 ato migratério. Para mim, a migracdo € um ato
intelectual total porque apela a todos os sentidos daquele que a efetua. E a
construcdo dessa espécie de fio imaginario entre o pais de origem e o pais de
imigracdo que faz com que as distancias se tornem mais proximas das portas do
espaco de vida. E o préximo e o longinquo, é o aqui e o em outro lugar, como
Georg Simmel relata em suas "Digressdes sobre estrangeiro”(Georg Simmel,
1903: 53).

Mas utilizar a escola de Chicago como referéncia metodoldgica para meu
trabalho ndo quer dizer que os atores de meu campo de anélise sejam desviantes.
Ao contrério, trata-se de uma verdadeira construcdo identitaria. Em outras
palavras, um estigma pode ser fonte de construcdo identitaria?

Pode-se inverter a relagdo? Os provedores de normas sdéo dominantes nessa
relacdo? Em outras palavras, a identidade de meu grupo de referéncia faz parte do
grupo social de referéncia da norma, mesmo que este ndo seja dominante? Ou seja,
os provedores da norma da problematica racial sdo minoria em comparagao com
a populacdo baiana, que é predominantemente composta de afrodescendentes. Mas
essa norma, baseada em um branqueamento cultural das normas de reproducéo
social, que encontramos sob uma forma institucionalizada do poder dominante &
de fato "branqueada". Até que ponto meu exemplo se encaixa em uma norma, se
0 grupo culturalmente especificado do mundo afro-brasileiro de matriz africana
permanece minoritario em comparagao com o grupo dominante, e como ele difere
do grupo étnico-racial normativo de referéncia na Bahia?

O processo da dor, seja ela fisica ou psiquica, ndo € 0 mesmo que conduz aos
caminhos da busca espiritual? E se os caminhos dessa busca espiritual sdo visiveis
apenas para o eu interior de cada um de nés, o peregrino nao seria aquele que esta
sempre e em perpétua busca de sentido?

Assim, se do exterior, essa busca assume o sentido da dor, seu sentido vai
além do devir de quem a vive, mas a riqueza desse "material” so faz realmente
sentido para ele, e ele s6 pode compartilhar com os outros e com aqueles com
quem esta vinculado os vestigios de sua trajetoria. Isso é valido para cada um de

nos, porque cada um de nos estd em seu proprio escafandro, como no livro "O
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escafandro e a borboleta” de Jean-Dominique Bauby.

Em 2001, quando vim a Salvador para realizar minha dissertacdo de mestrado,
as circunstancias de meu trabalho de pesquisa colocaram a Fundacéo Pierre VVerger
em meu caminho, como ferramenta de trabalho para me auxiliar a elaborar minha
dissertacao.

De fato, esta Fundagao me foi recomendada por uma francesa, Gisele Cossard
(M3e OMINDAREWA), uma das maiores antrop6logas que escreveu sobre o
Candomblé e que se revelou durante o famoso periodo de emancipacdo da
comunidade negra dos anos 70, periodo de redescoberta das origens africanas e de
suas dinastias de culto afro-brasileiro.

Se eu quisesse estudar ali, era antes de tudo necessario que eu entendesse 0
compromisso de seu fundador, Pierre Verger, com o mundo afro-brasileiro e
também que eu pudesse usar 0s préprios materiais de sua pesquisa.

Devo admitir que, quanto mais se mergulha na vida de uma pessoa como
Pierre Verger, mais 0s mistérios permanecem incomensuraveis, mais suas fotos,
de imensa sensibilidade, suscitam uma incrivel perplexidade e, a0 mesmo tempo,
proporcionam uma incompreensivel impressdo de magia em quem, como nos
frequenta, todos os dias, sua casa. Como a expressdo de sua obra pode estar tdo
préxima da diaspora africana, a ponto de se tornar a propria memoria de seu
objeto? Em outras palavras, como e por que mistério o observador se apaga diante
de sua obra para que esta propria obra se torne o testemunho do préprio objeto?

No projeto pedagdgico do Espaco Cultural Pierre Verger, encontrei uma
forma de modelizagdo operacional da ideia que eu tinha das ciéncias sociais, mas
que ndo conseguia formular no meu curso universitario nem tampouco associar a
nenhum campo efetivo. Com efeito, a biblioteca e os arquivos de Pierre Verger
representam materiais que constituem, a meu ver, uma memdria intelectual e
artistica que me possibilita enriquecer o meu conhecimento do objeto que me
anima. E uma pesquisa tanto no plano da reflexdo artistica, da estética, da
fotografia, quanto sobre o conhecimento da diaspora africana e dos cultos do
candomblé, além de apresentar a vantagem da diversidade e da unidade do género
humano e de suas culturas, através da viagem iniciatica de Pierre Verger. A
valorizacdo dessa filosofia passa, naturalmente, por uma forma de educacéo a uma
cultura.

Frequentando esse espaco cultural, reconheco-me como alguém que pode
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usufruir dessa memoria e dessa cultura. Ele foi aberto em 2005 e integra a
Fundacdo Pierre Verger, fundada em 1988 na propria casa que Pierre Verger
adquiriu nos anos 1960.

Atuei pela primeira vez neste espaco como voluntario, aproveitando a
experiéncia de alguns membros da equipe, como o grié Negrizu, que € professor
de danca afro no espaco cultural. Além disso, estou sempre ouvindo e aprendendo

All

com Ebomi Cici, a "mestre grié" e contadora de histdrias da cultura afro-brasileira,
apoiando-me, para a coleta de meus dados, no laboratorio de "cultura digital” do
espaco cultural, através da aquisicdo de técnicas de gravacdo e da aprendizagem
da tecnologia de montagem e edicdo de imagem.

Eu mesmo animei, durante trés anos, uma oficina como professor de francés.
Esta atividade foi para mim um laboratorio que me permitiu constituir uma
verdadeira trama para a aquisi¢do da minha identidade franco-brasileira. De fato,
tendo vivido a maior parte de minha vida na Fran¢a, meu trabalho, que consistia
em um curso semanal de francés, permitiu que meus alunos, que eram, em sua
maioria, adultos com mais de 30 anos, se aproximassem dessa Franca tao
dificilmente acessivel para um cidaddo da comunidade do nosso bairro do
Engenho Velho de Brotas e arredores. Para isso, trabalhamos um repertério de
musica popular francesa, com o objetivo de criar um espetaculo. Mais do que
ensinar a lingua francesa através da gramatica e da ortografia, procurei acima de
tudo dizer-lhes o que era a Francga para mim, dando-lhes referéncias concretas a
partir da visdo da Franca e do Brasil, multiplicando os materiais didaticos para
ilustrar essa mesticagem. Apoiamo-nos, por exemplo, em artistas brasileiros que
cantam em francés (Gilberto Gil em “Touche pas a mon pote”, Bibie Feret que
cantou Piaf, a mesticagem com as Antilhas Francesas com a Compagnie Créole
em “Au bal masqué”) ou em desenhos animados como Kirikou.

Em setembro de 2012, apresentamos nosso espetdculo: “Viagem entre
Salvador e Paris no mundo de Pierre Verger, um espetaculo popular de mdsica
francesa”. Este evento contou com diferentes atividades: projecdo no palco do
espago cultural de trinta fotos de Pierre Verger, cedidas pela Fundacéo;
apresentacgdo de fotos de Pierre Verger fotografando Paris nos anos 1930, durante
a Exposicdo Universal; alunos do curso de francés acompanharam as imagens
cantando em francés varias musicas aprendidas durante as aulas ao longo do ano.

Para que o espetaculo refletisse as atividades das diferentes oficinas do espaco
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cultural, essas cangfes foram acompanhadas pelos alunos das oficinas de musica
(violdo, piano e percussdo) e pelos alunos de danga, que realizaram uma
coreografia acompanhando a musica e as fotos projetadas.

O espaco cultural ndo pretende substituir o sistema educacional. Nao se trata
de uma escola particular. Oferece atividades aos alunos do bairro gracas ao seu
autofinanciamento (venda de fotos, exposi¢des, artigos e livros vendidos na
galeria) e algum financiamento institucional. O espago cultural abre as 14h00 e
conta com diversas oficinas (artes plasticas, costura, teatro, capoeira, percussao,
danca, ioga, violdo, coral, informatica, esportes, xadrez, estética afro, zouk e
francés) que visam desenvolver o espirito artistico e criativo dos alunos do bairro
e da periferia. Ao todo sao 180 menores “em situagdo de risco” que o espago tenta
tirar da engrenagem da delinquéncia, reintegrando-os na sociedade atraves da acéo
educativa, despertando-os para o0 espirito de cidadania e coletividade e
constituindo uma for¢a comunitaria.

Neste Espaco Cultural tenho, assim, a identidade de franco-brasileiro e, no
meu papel de voluntario, aprendo a agugar a minha formacdo em sociologia
associando-a ao oficio de educador e recolhendo "materiais™ socioldgicos através
da fotografia. Adquiro como que uma ‘“higiene de vida” participando das agdes
desenvolvidas em determinadas oficinas do espaco cultural (danca, jardinagem e
culinaria). Duas vezes por ano, organizamos um espetaculo (festas juninas, no més
de junho, e espetaculo de final de ano em dezembro) que serve para reunir toda a
comunidade: os alunos em sua aprendizagem, os pais e os adultos que participaram
da vida cultural da Fundacéo e os professores.

A Fundacdo Pierre Verger ¢ a modelizacdo de uma espécie de laboratorio de
identidades plurais que nos ensina também a vida em comunidade.

Nas paginas que seguem, apresentarei a trajetoria de Juliano, constituida de
diferentes pontos de ruptura que desembocaram em certo desequilibrio e sua busca

pelo equilibrio através do Candomblé.
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Da doenca ao equacionamento em uma escala de sofrimento
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A Lenda do homem
dos sapatos prateados

Gira, gira, pido da vida,

Ajuda-me a subir as escadas da eternidade

Para alcancar o cimo prateado das estrelas E que a luz infinita de teu solsticio
Venha iluminar os lampides

E o frescor da noite.

Hoje meu coragao esta sombrio

Hoje meu coracdo esta cinzento

Por néo te ver,

Mas amanhd, quem sabe se o sol

N&o vai nos aproximar

Para que possamos nos tocar, nos reencontrar...

Estou farto desta maldita doencga. Gostaria de poder negar a sua existéncia,
mas nesse caso ela poderia retomar o controle de minha vida ...

Muitas vezes amaldicoo-a. Mas de longe em longe, as vezes tiro dela certo
orgulho.

Que me reserva, pois, o futuro?

Remédios? Espero poder um dia me livrar deles, mas isso ninguém pode me
prometer.

Um trabalho mais interessante? Um relacionamento valido? Uma vida
normal? Sera que eu me habituaria?

Altos e baixos, é certo que 0s viverei, mas espero que nao sejam mais
violentos do que para qualquer outra pessoa ...

Ondas ... No final das contas, a vida ndo é uma sucessdo de ondas?

(Textos enviados ao consultor médico do CPAM* para justificar minhas
frequentes licencas de trabalho e meu pedido de invalidez).

Em novembro de 1994, quando pela primeira vez entrei em contato, por
minha prépria vivéncia, com o universo psiquiatrico, eu ndo me considerava mais
diferente do que qualquer outra pessoa, acabara no maximo de sofrer “um grave

acidente de percurso” e, como alguém seriamente machucado, recuperava-me de
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um episddio traumatico que eu poderia pouco a pouco deixar para tras.

Contudo, no fundo de mim mesmo, tinha o sentimento de ter vivido um
momento forte, um momento magico, um momento de extraordinaria intensidade
que eu havia integrado como uma mensagem divina, uma experiéncia do
sobrenatural. Em suma, ao sair dessa primeira internacdo, recusava-me a me ver
como alguém doente, no maximo como alguém diferente, que deixava atras de si
uma parte de si mesmo.

Foi talvez por isso que tive uma recaida? Talvez tenha sido porque eu tinha
também, em mim, alguma coisa de diferente. Talvez eu tenha nascido assim e
talvez seja por causa de meu meio social, de minha formagdo profissional, de
minha histéria de vida individual e da compreensdo pessoal que tenho dela, e
talvez seja por causa da minha dificuldade de me ajustar ao mundo que sou assim.

Dizem que a doenga esta ligada a fatores biopsicossociais. Sim, mas, nesse
caso, i1sso abarca tudo, e quais séo realmente as razdes de meu estado?

Esta é uma pergunta que me faco todos os dias e mesmo varias vezes ao dia.
O que tenho eu em comum com o0 homem ou a mulher sentada ao meu lado durante
as sessoes de grupo de fala no Hospital "C", quando justamente nossas respectivas
historias de vida, nossas vivéncias, nosso ambiente social, cultural e familiar,
podem ser opostos um ao outro. O que me faz ter, com meu companheiro de
miséria, um ponto comum t&o determinante e indeterminado?

Foram precisos Vvarios episodios para que eu realmente percebesse a
importancia do meu tratamento. Mas até hoje ainda duvido, sinto constantemente
medo de passar para o outro lado, de sucumbir, de comegar a desvairar.

Hoje mais do que nunca, com a alianca terapéutica com meu médico e a
equipe médica, vamos tateando, tentando adaptar meu tratamento da melhor forma
possivel para adequa-lo 0 mais justamente a meu estado ainda instavel.

Tentamos introduzir um segundo estabilizador de humor, ja haviamos tentado
em 2004, mas sera que meu figado ja cansado aguentara desta vez?

E verdade que o tratamento que faco ha seis anos, ininterruptamente,
contribuiu em muito para a deterioragdo de meu fragil figado.

N&o sou médico, ndo posso me automedicar; contudo o tratamento que estou
fazendo me da um apetite insaciavel, constante e continuo o dia inteiro. A
demonstracdo é flagrante, ja que em 2001 eu pesava 72 kg e depois passei a pesar

um pouco menos do dobro.
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Por outro lado, o tratamento tem os seus limites, porque também € essencial
reduzir o risco de recaida agindo sobre os parametros exdgenos, ou seja, os fatores
ambientais.

Fiz estudos universitarios até obter, em 2002, um mestrado em Sociologia.
N&o me foi possivel prosseguir naquela época, por causa de minha doenca.

O estresse, a competicdo, a busca pela performance sdo, para mim, elementos
que sei contraindicados, pois hoje ndo me sinto mais em plena posse de minhas
capacidades. Tenho um handicap. Meu trabalho como operador de producdo em
sala limpa ndo é mais compativel com meu estado de salde.

Hoje, ndo suporto mais as mudancas de horérios de trabalho que foram
aplicadas na minha empresa em outubro de 2004. Antes, eu tinha meus
parametros, construi-me profissionalmente aprendendo a conviver com altos e
baixos.

Este trabalho na MOTOROLA foi praticamente 0 meu primeiro encontro com
o0 mundo do trabalho propriamente dito e, sendo mais jovem, consegui superar as
minhas varias crises mantendo-me em meu emprego.

Hoje, considero o trabalho em "sala limpa™ opressivo por ser fonte de um
excessivo estresse psiquico.

Além disso, em fevereiro de 2001, tive uma crise maniaca na propria empresa,
depois estados mistos em janeiro de 2004, que me forcaram a abandonar meu
emprego, porque estava em uma situacdo degradante frente a meus colegas de
trabalho.

Meu estado psiquico delirante dentro de minha prépria empresa fez com que
o0 olhar de meus colegas de trabalho e de meus superiores me incomodasse e esse
olhar se tornou insuportavel para mim.

Hoje sinto a necessidade de que meu handicap seja reconhecido, ndo me sinto
mais capaz de exercer a minha profisséo e até diria que ela ndo é mais compativel
com 0 meu estado de salde. Se por muito tempo meu trabalho foi um vetor de
socializacdo e estabilidade para mim, hoje ele se coloca, ao contrario, como um

fator de desequilibrio para meu estado de satde.
Agosto de 2006, Joseph,

O senhor tem diante de si um homem determinado a partir, se 0 senhor nao

me conceder o direito, o direito justificado de alguém que ndo pode mais assumir

24



0 seu posto de trabalho. Tenho pelo menos minha dignidade de homem (e isso 0s
senhores néo tirardo de mim).

O seu sistema ndo mais me convém... esta enorme maquina de moer. Eu ndo
a suporto mais!

Quanto custa para a empresa o estabelecimento de um dia de trabalho como
esse dessa segunda-feira de julho de 2006, Sr. P? O senhor vai longe demais com
toda a sua parafernalia tecnoldgica, quando o problema é tdo simples. Mas eu ndo
tenho nada a esconder!

O objetivo de uma negociacao é que as duas partes saiam ganhando.

Eu ndo peco grande coisa, apenas o direito de conservar minha dignidade de
homem.

Fui manchado e degradado! Mas foi "s6" porque meu corpo ndo aceita mais
todas essas imposi¢des; meu corpo e minha integridade exigem que eu me sinta
em harmonia comigo mesmo.

Existem tantos homens e mulheres nessa empresa desiludidos com o que
fazem (mas se eles conseguem suportar, tanto melhor para eles).

S6 tenho a honestidade de vir Ihe dizer cara a cara que ndo aguento mais ...

Sinto vontade de construir algo diferente e de modo diferente. Procuro algo
que me equilibre, que me acolha positivamente e me dé seguranca, pois ndo é mais
possivel permanecer em um ambiente em total desarmonia comigo mesmo.

A diferenca entre vocé e eu, Sr. P., é que nao aprendi a analisar o "Direito™” no
ambito das praticas de administracdo. Mas, para mim, muito simplesmente e

recorrendo ao bom senso, o Direito € um instrumento de justica social e de paz.

Um homem livre

Foi a partir desse texto que tudo comecou, pois ele foi escrito durante uma de
minhas crises. Foi também nessa época que minha doenca foi finalmente
diagnosticada. Foi também nesse momento que comecei a fazer um tratamento
regular. Assim como foi o inicio de minha psicoterapia, de minhas repetidas e
introspectivas viagens pelo meu Brasil, meu pais de nascimento, que descubro
com outro olhar. E, por fim, foi 0 meu encontro com o Candomblé e sua gente

extraordinéria.
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Com o e-mail, tudo € possivel

Queria que houvesse, um dia, uma verdadeira conversa entre eu e vVocé, entre
dois homens que podem se compreender.

Sem violéncia, sem gritos, apenas palavras que ndo ressoem no vazio. De nada
serve, a cada vez que nos encontramos, comparar a Franca e o Brasil.

Quem pode escolher entre pai e mae? Sinto-me incapaz de escolher entre esses
dois paises. Considero-me como esta pessoa que nasceu nessa fronteira entre o
amor e 0 esquecimento e, inversamente, entre 0 apego e a ignorancia.

As palavras parecem tdo simples, entretanto as histérias sdo tdo complicadas.

Espero que vocé possa ler esta carta sem ambiguidade e mais que tudo sem
mal-entendidos de linguagem. Porém, se existe um objetivo na minha viagem, é
de dominar essa lingua nativa que, em meu caso particular e em minha histoéria, é
a sua lingua.

Quero que vocé entenda que, em cada uma de minhas viagens, minha
finalidade consistiu em tentar reatar. Da Gltima vez, ndo foi exatamente um
fracasso, mas apenas serviu para fazer vocé entender a que ponto te amo.

Quero que vocé também entenda que nédo se pode reconstruir o passado, quero
apenas que possamos nos entender um ao outro sem necessariamente
conversarmos, ou ainda que possamos nos ajudar, sem que exista em nenhum de
nds um sentimento de obrigacdo ou de dever com relacdo ao outro. Pois trata-se
do amor de um pai para com o seu filho e, inversamente, do amor de um filho para
com o seu pai!

Por tras de minhas palavras, ndo ha ninguém que tente se imiscuir ou se
esconder, nem mesmo em minha escrita, trata-se apenas do trabalho de uma voz
sincera.

Em suma, apenas uma historia entre eu e vocé, uma histéria que, espero, ainda
sera longa a ser escrita e reatada.

Fabien

PS: N&o sei se esta carta chegara um dia (no sentido de ela chegar a seu
verdadeiro destinatario), ou se ela se insere pura e simplesmente no ambito de uma

pesquisa de cunho meramente universitario.
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Carta aberta...
a um desconhecido ou pequeno esclarecimento

a respeito de meu campo...

Habitante da terra, terraqueo, eu sou sem complexos, metade francés por parte
de minha mae (ela prépria ja desenraizada), brasileiro, Carioca, por parte de meu
pai, oriundo de uma longa migracédo para este continente novo e em construcao:

Sim, neto de « pieds-noirs » da Argélia, imigrantes de origem siciliana por
parte de meu av6 materno e de imigrantes franceses vindos do departamento de
Ariege, por parte de minha avo materna.

Sim, brasileiro nesta terra que ja parece me escapar e que ja nao € de fato a
minha: neto paterno de um marselhés de origem napolitana, casado com uma
descendente de portugueses, de longa tradicdo neste continente, ja que Portugal
foi a primeira nagéo colonizadora do Brasil.

Sinto que sou este ser incompleto por sua alteridade, e dai talvez nasca 0 meu
mal-estar? O de um individuo hibrido, simultaneamente forte por sua abertura e
fragil por sua falta de pontos de referéncia.

Que identidade e credibilidade podem-se dar hoje a um individuo sem
fronteiras, a uma pessoa cujo sangue mestico s Ihe da um breve vislumbre de suas
origens? Deixo, pois, a porta entreaberta a todo esse nacionalismo que nao
entendeu que a terra ndo para em uma fronteira geogréfica, mas que é apenas o
preco de um processo histérico complexo que nunca podera retracar toda a
realidade dos seres humanos que a compdem. Esta carta, por exemplo, eu poderia
té-la enderecado a meu pai, que tem dificuldade em entender nossa lingua em sua
sutileza, apesar de nosso gosto mutuo (mas ndo confesso) pelo mesmo time de
futebol: a Selecdo Brasileira. Nao sei exatamente quem sou, mas me sinto este
francés de raciocinio, de "pensamento *" como se diz em portugués, mas também
este brasileiro de alma e coracéo.

Obrigado, vové, por ter-me levado com vocé, por ter descido comigo daquele
avido, numa noite escura de inverno em fevereiro de 1979, em um pais em que
caia a neve que eu ainda ndo conhecia, a qual eu tinha sido apresentado apenas por
cartdo postal. Lembro-me de té-la confundido com leite derramado na pista do

aeroporto, antes de realmente dela apossar-me. Alguns anos mais tarde, mas ainda
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muito jovem, minha mde inscreveu-me no "Pyrénées Club" para aprender
fervorosamente o esqui, esporte cuja pratica me era desconhecida ate em
imaginagdo. Um pouco mais tarde, poderia sem duvida ter sido classificado como
atleta brasileiro nesta disciplina, pois 0 meu estilo poderia ser classificado como
de "alto nivel" neste pais onde esse esporte ainda é desconhecido, por falta de
montanhas e neve.

Hoje, quando olho para o Brasil, € com um novo olhar, o olhar para um pais
que era ... e, contudo, permanecera 0 meu.

Nao vejo mais esse pais numa relagdo de “classes sociais”, de luta ou de
estratégias de poder, mas o observo em sua globalidade com uma visdo externa,
como aqueles “viajantes™*” que vieram descobrir este pais. Desde entdo, mantenho-
me permanentemente receptivo e atento a qualquer acontecimento que o afete de
mais ou menos perto, com recuo e sentindo-me desprovido de afeto, mas, talvez,
com esse lamentavel desgosto de vé-lo vezes demais mostrado através do futebol,
pois um esporte ndo pode resumir por si s6 todo um pais, apesar do orgulho do
Brasil com seu patriotismo exacerbado, que ganha todo o seu sentido através de
sua Selecao!

Alias, foi bem dificil me posicionar nessa final de futebol de 98 entre a Franca
e 0 Brasil. Estou naturalmente feliz e orgulhoso de ter assistido a vitéria da Franca,
mas gostaria de ter visto mais brio nessa partida, em uma luta que unia dois
adversarios indissociaveis, que deixariam atras de si 0 sentimento de ter
compartilhado a mesma vitoria e 0 mesmo desejo de ganhar.

Observo 0s menores acontecimentos na televisdo, as menores noticias sobre
o Brasil com o olhar de uma crian¢a que deixou esse pais aos seis anos. Lembro-
me, com pesar, da época em que ndo conseguia nem mais distinguir as "palavras
do portugués-brasileiro”, que se tornou para mim uma nova lingua estrangeira
(alids, ainda hoje sou totalmente incapaz de distinguir os sotaques regionais desse
pais). Mas o que me fazia saber com certeza, ao dar por acaso com alguns deles,
que os desconhecidos que cruzavam o0 meu caminho eram meus compatriotas, era
a musica dessa lingua, lancinante e quase cantante, voltando como o eco de uma
concha em meus ouvidos e em meu coragao ainda receptivos.

Eu captara entdo tudo e nada deste Brasil. Muitas vezes me lembro de ter
chorado uma lagrima francesa por sua negligéncia e sua miséria, bem como de ter

rido com complacéncia e admiracdo por sua arte do bem viver e seu fatalismo.
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Ao contrario da minha familia brasileira, tia, tio e primos brasileiros, que me
consideram como o ramo francés da familia, considero-os, de minha parte, como
"puros objetos socioldgicos”. Como expatriado franco-brasileiro, ndo tenho mais
aquele olhar de classe e pertencimento, aquele olhar estreito que fecha os olhos
para quem nao é de seu préprio meio social. Gostaria, a imagem de um soci6logo
weberiano, de me expressar em meu trabalho da maneira mais compreensivel
possivel e de dominar ao maximo esse tipo ideal. Ou seja, conservar um olhar novo
sobre este pais que, contudo, ndo é mais verdadeiramente o meu. Eu acrescentaria,
a minha maneira, em que medida podemos estabelecer limites a nosso proprio
olhar sobre nosso objeto de analise?

Por fim, gostaria de poder "confundir" essa dupla nacionalidade
administrativa que, por uma série de circunstancias, ndo ¢é aceita nos dois sentidos
do ponto de vista administrativo, pois a Franca reconhece minha dupla
nacionalidade enquanto o Brasil a nega. Com efeito, gostaria de fazer de meus dois
passaportes um Gnico documento administrativo, como uma verdadeira
mesticagem que me permitisse passar de um pais a outro sem nenhuma
ambiguidade e no mesmo continuum. Gostaria de ndo mais ficar bloqueado diante
dessa fronteira, obrigado a fintar e a jogar com as leis dos dois paises,
apresentando, conforme as circunstancias, um passaporte francés ao sair do
territorio francés e um passaporte brasileiro ao entrar em territorio brasileiro,
evitando mostrar meu passaporte francés cuidadosamente dissimulado.

Para resituar o debate e voltar a alegorias mais cientificas do ponto de vista
socioldgico, voltarei ao exemplo de Salvador da Bahia, confrontando-o com o
nosso proprio continente europeu, cujo recorte historico, claramente estabelecido,
é amplamente visivel na Europa Oriental. Esse recorte s6 pdde coexistir até o fim
do Impeério Comunista. O fundamento maior de nosso trabalho é discutir a relagao
entre identidade, etnicidade e estado-nacéo.

FABIEN (de uma passagem reescrita de meu diario)
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A
Orikis*

A.a. - O homem-catedral (Setembro de 2006)

Deus impos limites aos homens.

Quando falo de Deus, pode ser a natureza, ou a Condi¢cdo humana,

E simplesmente uma questdo de nivel e tudo depende daquilo em que vocé
acredita.

Para alguns, esse limite seré a familia ou os filhos,

Para outros, seré o trabalho, 0 amor ou a educacao.

A mim, Deus deu a doenga como limite.

E isso porque sem duvida a natureza é bem feita!

E a cada dia torno-me mais intimo de seus limites, e os vou ampliando cada vez
mais.

No entanto, quem melhor que um "Bipolar*" pode ver a que ponto a loucura
humana néo tem limites?

Quem melhor do que nds, pacientes psiquicos, pode saber a que ponto o0 homem
esta alienado por sua propria loucura?

Vocé jamais podera imaginar o quanto estamos ligados ao nosso meio ambiente,
E 0 quanto somos capazes de perceber a sensibilidade do mundo e de seus homens.
Um dia, talvez, eu possa ampliar os limites do centro que me trata.

Porque, para além da psicanalise, ha algo de mais elevado e maior,

Um poc¢o sem fundo ... Os Orixas!

E se 0 homem é fruto de sua histdria ndo apenas na escala temporal,

Ele também é o vetor de todo o capital emocional e historico de seus ancestrais e
talvez até mesmo de sua descendéncia,

E eu chegaria a dizer que para além dos lacos de sangue,

A histdria e 0 amor que tego com meus proximos participam da mesma comunhé&o

de vida.
A.b. - No fio da navalha (novembro de 2006)

E uma sensacao que poucas pessoas experimentam, terrivel - e quase insuportavel

- pulséo,
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Ser livre, ser completamente livre de sua familia, de seus amigos,
De seu ambiente social e educativo, livre de seu trabalho,

Livre da propria sensacao de existir.

Normalmente, de uma experiéncia extrema como esta,

N&o se volta atras, ou pelo menos néo se escapa ileso,

Quando se prova essa sensagao, sempre se quer mais, cada vez mais e mais
intensamente.

Refugiar-se na sensacdo extrema de néo existéncia

Estar fora do tempo e do espaco,

Estar a meio caminho entre irrealidade e irracionalidade.

E uma espiral que nos traga, uma janela para o vazio.

Eu gostaria de poder fechar para sempre as venezianas,

E n&o mais procurar mais este abrigo improvisado.

Eu gostaria de perder a chave.

Plantar firmemente 0s meus pés nesta terra,

Desfrutar o cheiro do ar que respiro,

Saber apreciar o valor das coisas em sua justa medida e sem desmedidas.
Acreditar com ceticismo,

Amar sem mergulhar de corpo e alma,

Trabalhar sem me esfalfar

Sonhar sem desvairar

Vibrar sem desinibicao,

Sim, somos homens-catedral.

A.c. - Da historia coletiva a minha prépria historia (dezembro de 2006)
Vocé nao pode imaginar o como é dificil

Carregar uma doenca de que néo se conhece exatamente a origem,
Existem tantas causas quanto bipolares,

Tantas causas quanto historias de vida.

Fala-se de doenca ligada a multiplos fatores,

a saber, a um campo genético e a fatores sociais e psicologicos.

Mas nao me conforta saber

que um distante ancestral carregava 0s mesmos sinais

Ou esses cromossomos bandidos.
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Mas até onde é preciso remontar?

Gostaria de tragar um paralelo entre a minha historia e a dos Orixas.

Quero acreditar que em algum lugar, entre os mais distantes dos meus ancestrais,
Havia um homem cheio de bravura, um homem valente,

Um homem que cumpriu uma lenda.

E que, no mais profundo de mim mesmo, esta doenca é apenas uma lembranca
dele,

Para eu me lembrar de seus atos e de seu destino.

Eu carrego em mim sua lembranca distante,

Eu carrego em mim sua memoria,

E eu mesmo vou continuar, atraves de minhas vivéncias, essa cadeia

Que esta sendo tecida ha centenas de anos.

Se a histdria de meu herdi for esquecida,

Eu carrego em mim através de minha doenca,

A historia de sua vontade de se superar.

E por minha vez, como homem simples, minha historia é a de um homem comum.
No meio desta cadeia que atravessou o tempo

Tenho por misséo lutar contra meus demaonios.

E dessas provacoes, transmitirei as lutas,

A vitoria contra a doenca,

As duvidas diante do desespero.

Este cromossomo bandido é tenaz,

assume novas formas a cada vez,

Novas adaptacdes face a seu tempo, a sua época,

De minha linhagem, quem seré o digno herdeiro?

Se hoje luto, € também por ti, nobre cavaleiro,

Se aprendo a me conhecer, a conhecer "minha" doenga,

E também por ti, eu a ti fago herdeiro

De meu patrimdnio emocional

que melhor te armara para a luta.

32



B

Xango*

B.a. - Um Babalad me contou de Pierre Fatumbi* Verger
Um Babalaé* me contou:

Antigamente, os Orixas eram homens,

Homens que se transformaram em Orixas

Por causa de seu poder,

Homens que se transformaram em Orixas

Por causa de seu saber,

Eram respeitados por sua forga,

Eram venerados por suas virtudes,

Adoravamos a sua memoria e os altos feitos que realizaram
Foi assim que os homens se transformaram em Orixas
Muitos eram os homens na terra.

Antes, como hoje, muitos deles ndo eram nem valorosos nem sabios.
Sua memoria ndo se perpetuou.

Foram completamente esquecidos

N&o se transformaram em Orixas.

Em cada cidade, um culto foi estabelecido,

Em memoria desses ancestrais ilustres

E as lendas foram transmitidas de geracéo a geragao

Para prestar-lhes homenagem.

Ossain*
Baba Fatumbi

Primeiro texto escrito diretamente em portugués (sem passar do francés a uma

transcricdo em portugués). Foi escrito quase de um so félego, em novembro de

2006 em Toulouse.
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A.a. - A estrela do Pierre

Baba* Fatumbi

La, no meio dessa extensa cidade colorida da Bahia, eu conhe¢o uma casa
Nesta pequena casa, toda pintada de vermelho, viveu um velho homem
Alguns dizem que ele é mais uma invencao baiana

Outros dizem que ele é imortal e que pula de vida em vida,

Ele faz parte de qualquer um que queira acreditar em seu sonho

Faz malabarismos com suas fotografias para contar a histdria desse povo sem
memoria

E um mégico que fala todos os idiomas

E um homem sabio que coloca magia na Vila Colombina

Pai do secreto, guarda um segredo em seus baus

Seus baus séo cheios de mistérios, cheios de esperanga

Da Natureza, ele protege o segredo,

Até fazer do ser humano o seu proprio jardim.

Esta casa vermelha € a luz da ladeira,

Esta casa vermelha ilumina a ladeira.

Raio de sol do bairro, em torno dela as criancas ficam alegres

Em torno dela as criangas riem, brincando brincadeiras de meninos
Ele viajou pelo mundo inteiro, mas acabou ficando na Bahia.
Mensageiro das culturas, ele abriu um novo caminho,

O povo de sua terra de origem foi completamente esquecido.

Porém sua mensagem era pioneira,

Bandeirante* dos oprimidos, da cultura negra.

Ele tem uma filosofia da esperanca que faz dele um modernista.
Humanista, o conhecimento do ser humano € seu tesouro,

Naturalista, o conhecimento das plantas é sua medicina,

Das religides, ele ndo pratica os dogmas,

Do Candomblé ele cultua a estética e a poesia

E verdade que o destino o levou a ser
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Um homem livre e fora do comum

Mas sua verdadeira historia,

Esta sendo escrita agora,

Através destas crianc¢as que estao forjando

Suas identidades usando como ferramenta a sua Fundacéo.
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D

Orixas

Introducéo

“Sempre podemos mais do que acreditamos poder”, de Joseph Kessel

Devemos a Socrates a famosa frase “conhece-te a ti mesmo”.

Extraida da inscricdo consagrada a Apolo no frontdo do templo de Delfos.
Este convite ao dominio de si é o fundamento da filosofia.

Duas citagdes que significam que todos 0s objetivos a que visamos, todos 0s
limites que nos fixamos, estdo sempre aquém de nossas reais capacidades. Se
conhecéssemos melhor nossos talentos, nossas faculdades, a energia e a
perseveranca de que somos capazes, ficariamos provavelmente surpresos de
constatar que nosso “campo de possiveis” € consideravelmente mais amplo que o

magro espacgo que nos concedemos em nossas atividades quotidianas.

D.a. - Exu*
Borboleta noturna

Em 1997, trabalho de reescrita de minhas vivéncias, alguns meses antes de
minha primeira “crise aguda delirante”.

Nos ultimos tempos de minha atividade como barman, eu tinha praticamente
perdido o sono. Sonhava em ter uma noite inteira de sono em uma cama macia,
depois poder ser languidamente acordado pelos raios do sol e gozar de um café da
manha na varanda de meu apartamento, ouvindo as pessoas se levantarem para dar
inicio ao dia. Sonhava em poder desfrutar do frescor matinal ouvindo
tranquilamente uma mdsica suave e calma.

Sim, eu realmente queria reaprender a viver o dia, como a maioria de nos.
Finalmente, coisa ainda mais banal, eu queria ardentemente poder sentar-me a
mesa em uma noite da semana, como em uma noite de final de semana, para
compartilhar uma boa refeicdo com amigos ou, por que ndo, receber em casa
minha pequena familia, minha irma e minha mée.

A noite, pouco a pouco, vai nos tirando tudo. Corroi-nos por dentro. Lembro-
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me de meus "pais”, daqueles velhos veteranos que me ensinaram o oficio: "Como
estardo agora"?

A noite ¢ uma Dama de olhar profundo em vestido de noite, que nos envolve
em seu imenso xale, simultaneamente embriagante, penetrante, apaixonante. Ela
nos atrai irresistivelmente para ela. Faz-nosrir e perder a cabeca, maneira efémera
de nos evadirmos por um instante.

S&o 19 horas, os ultimos raios de sol acabaram timidamente de desaparecer.
A noite pouco a pouco retoma os seus direitos. Os passantes nas ruas ja parecem
mais relaxados, menos nervosos, nada de comparavel ao estresse de um dia de
trabalho. Todos se concedem um pouco mais de tempo, se deixam ficar um pouco
mais diante das vitrines iluminadas.

A esta hora, vém sentar-se calmamente nos terragos dos cafes, prontos a
respirar um pouco e a esperar para serem servidos, enquanto em outra hora do dia
ansiariam por serem atendidos assim que estivessem sentados. Vém tomar um
aperitivozinho. E o happy-hour. Chegam de todos os lados. Alguns estdo sozinhos,
outros acompanhados, pouco a pouco vao se formando circulos.

Ha colegas de trabalho que vém para relaxar ou entdo os clientes habituais da
vizinhanca que se encontram para contar as peripécias do dia e comentar as
noticias recentes. Em outro canto, amigos que acabaram de terminar as aulas

encontram-se para discutir o programa da noite.

Estudantes se acomodam. Muitas vezes ficam horas ali, ndo pedem quase
nada, s6 0 minimo, s6 o essencial para poder "guardar" a mesa para o inicio da
noite. Ficam ali como "observadores"”, "secando" as meninas bonitas, procurando
com o olhar alguma que conhecam vagamente, alguma que ja conhe¢am ou outras
que aprenderdo a conhecer. Invejo-0s um pouco por poderem ficar ali muitas vezes
por horas, sentados como que fora do tempo, sem nenhuma verdadeira obrigacéo,
esfalfando-se em refazer o mundo, contando histdrias. E realmente divertido vé-
los, a0 mesmo tempo tdo sérios e apaixonados. Eles ficam pensando e se fazendo
tantas perguntas sobre a vida, refazendo o mundo.

Lembro-me de Ben, o grande Ben das noites de Toulouse. Sera que ainda hoje
ele faz parte daquela "nomenklatura" dos iniciados? Naquela época, ele tinha oito
anos de noites de Toulouse nas costas, como orgulhosamente gostava de me

lembrar. Foi com ele que aprendi o oficio, pois ele tinha 29 anos e eu era
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exatamente dez mais novo. Foi, portanto, ele que me acolheu um pouco debaixo
de suas asas. De vez em quando, gostava de provoca-lo chamando-o de "Mestre
Ben", como um discipulo dirigindo-se a seu mestre e tutor.

Apesar de ja ter trabalhado no verdo em bares de camping, era a primeira
verdadeira experiéncia em que eu me engajava com profissionais.

Tinha a vantagem de ser considerado de um modo um pouco diferente na
equipe, por causa de meu estatuto, a saber que, enquanto novato, ndo se exigia de
mim o mesmo comprometimento profissional. Nao havia nem tensédo nem presséo.
Eu era, por assim dizer, como o grumete do navio, aquele que ndo tem muito valor
e que nao precisa provar nada para si mesmo, ja que nao existe nenhuma relagédo
de forca. Seria eu o sacrificado, caso houvesse algum revertério! Por enquanto
estou por aqui, € é s0 isso.

Mas eu estava ali para fazer o trabalho "sujo™ e todos gostavam de repetir que
¢ assim que todo mundo deve comecar. Ajudante de bar, eu estava ali para auxiliar
Ben nos momentos de "sufoco”, para arrumar o terrago ou para dar uma mao aum
dos gargons quando fosse preciso, e para abastecer as geladeiras. Enfim, eu estava
um pouco em todo lugar, mas sem ter um verdadeiro lugar, tendo como trunfo
apenas a minha boa vontade no meu trabalho.

No entanto, era com Ben que eu ficava a maior parte do tempo, pois era atras
do bar que havia mais trabalho. Assim, passamos uma temporada de seis meses
juntos, seis meses coabitando atras de um balcéo de um metro de largura por nove
de comprimento, dez horas por dia das 16h00 as 2h00 da manhd e isso seis dias
por semana.

Fui pouco a pouco me tornando o seu cumplice. Ele era o0 barman e eu era seu
duplo, seu segundo. Trabalhar atrds de um balcdo em duo é um pouco como viver
em casal, ou seja, aprender a viver juntos sem "pisar" muito no pé do outro (no
sentido literal e no sentido figurado). Isso leva tempo, semanas para aprender a se
sentir, a compreender um ao outro sem nem mesmo ter que abrir a boca. Em vez
de ter que explicar tudo um ao outro, acaba-se por ndo precisar mais nem se olhar
para saber o que o outro esta fazendo. Resumindo, trata-se de criar 0s gestos
perfeitos no menor tempo possivel, sem incomodar o parceiro. E, enfim, aprender
a pensar através da acao, o ato se torna um reflexo.

No inicio, temos um pouco a impressao de estar trabalhando em uma fabrica,

como na parodia “Os tempos modernos” de Charlie Chaplin. Nada vemos além do
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trabalho, mas depois, pouco a pouco ao longo das semanas e dos meses, ganhamos
seguranca, desenvoltura nos gestos. Adquirimos mecanismos de memorizagao que
podem parecer prodigiosos para as pessoas de fora, mas que nada mais sdo, de
fato, do que o fruto de um trabalho perpétuo e repetitivo de estruturacdo da
memoria.

E ai que o trabalho se torna interessante, pois depois de todos esses longos
meses passados a fazer e a repetir 0s mesmos gestos, nossa atengdo que nao é mais
atraida por nossas tarefas pode desviar-se e focar-se em detalhes exteriores que
podem parecer irrisorios, a saber, a maneira como as pessoas estdo vestidas, 0
lugar que ocupam na sala, os olhares que comecam a se cruzar etc....
Memorizamos, progressivamente e cada vez mais, 0S rostos, oS nomes e
observamos as expressoes e atitudes de cada um. Os outros se tornam nosso centro
de interesse. Inicialmente, nés os observamos, depois, pouco a pouco, criamos
lagos com eles, lagos que podem levar até um certo grau de intimidade.

Ben ja tem um certo carisma, 0 de uma pessoa que vive em estreita ligacdo
com os outros. Ele ndo é muito mais alto do que eu, apenas alguns centimetros a
mais. Tem longos cabelos negros, presos em rabo de cavalo, que Ihe descem até a
cintura. Tem um brinco na orelha direita, que Ihe da um ar de pirata intrépido, com
sua cabeleira espessa.

A noite, ele ja a conhece desde 0s 16 anos, ja que seu primeiro oficio foi o de
padeiro. Aos poucos, nos programas noite afora, comegou a conhecer pessoas até
ter a oportunidade, um dia, de passar de cliente assiduo a barman em potencial.

Boémio noturno, ele tem o perfil tipico dessa figura. Aos 29 anos, ele passa
de uma menina a outra, de um caso de uma noite a paixdo de algumas semanas.
Ele tem, como ele diz, suas "regulares”, como S. que vem de vez em quando tomar
um café no balcdo. Poder-se-ia pensar que fosse sua tia ou uma prima mais velha.
Eles mal se falam. E mais ele que a escuta sem dizer uma palavra, alcancando-lhe
de vez em quando um sorrisinho discreto.

Ele nunca me disse diretamente que saia de vez em quando com ela. Disse-
me que era uma amiga da familia, o que era perfeitamente normal, porque S. é feia
e muito gorda. Ele so sairia com ela por interesse, porque ela teria dinheiro? Néo,
sO acredito nisso parcialmente, porque ela de certa forma o satisfaz e porque ele
gosta dela, eu diria, a sua maneira. Para S., é a Unica maneira iluséria de sonhar

um pouco, sentindo-se proxima de um rapaz dez anos mais novo que ela e
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sentindo-se desejada por ele. Ben vai de um apartamento a outro, ja que foi
"despejado™ por sua ex-namorada com quem morava. Mora atualmente em casa
de um amigo, Alex, o garcom da pizzaria ao lado, seu "camarada™ de longa data
que conhece todas as suas historias.

Eu e Yvon, o chefe do caixa, gostamos de rir dele quando o vemos
desembarcar com a sua mochila. Divertimo-nos dizendo: “O que vocé esta fazendo
ai com a sua casa nas costas? ”. Ele ndo tem nada, nem carro, nem moveis €
nenhuma obrigacdo material em sua existéncia. Vive um dia depois do outro.
Quanto a sua profissao, ele a vive até no sangue que lhe corre nas veias (explicarei
este ponto mais adiante).

Todo o dia 15 de cada més, ele pede um adiantamento. De tempos em tempos
eu ia “me acabar” com ele nas discotecas. Uma vez, levou-me com ele aum circulo
de jogos que eu dissera querer conhecer. Naquela noite, ele teve sorte, ganhou
2000 francos e eu lhe disse: “esta noite vocé tem que me pagar uma bebida, porque
te dei sorte”. Na verdade, ele teve bastante sorte de ndo perder. Quando o inverno
vai se aproximando, quando os dias de trabalho sdo menos esgotantes, ndo é raro
que, no fim do més, ele ja tenha pedido um adiantamento sobre 0 més seguinte.

Ben, contudo, é unanimemente considerado em seu trabalho. E um bom
barman, impecavel em seu trabalho e todos reconhecem isso. Mesmo Domi, o
velho veterano, o da antiga escola, concorda. Domi tem quase quarenta anos. Faz
quase vinte que estd no oficio. Conheceu Toulouse na época de gloria da rua
Bayard. Conservou o manequim “60-90-60”, estou falando, naturalmente das
medidas de seus biceps. Mas conservou também as sequelas, as do alcool, seu
amigo inseparavel. Discretamente, a noite, Ia pelas oito horas, eu lhe servia dois
ou trés “102” (o Pastis da marca 51, multiplicado por 2), como séo chamados, para
esperar o intervalo.

Se o0s anos fizeram com que, pouco a pouco, a gordura se espalhasse em sua
cintura, ela em nada o impede de galopar 10 horas sem parar, fumando cigarro
atras de cigarro. E alguém que aprendeu, em seu oficio, a ndo se cansar inutilmente
e sobretudo a evitar 0s passos indteis.

Jamais vi alguém se lembrar com tanta facilidade das comandas de tantas
mesas a0 mesmo tempo. Nao estarei mentido ao dizer que ele é capaz de se lembrar
dos pedidos de seis mesas diferentes e de recita-los para mim no balcdo como se

recita um poema, classificando-os por ordem, comecgando pelos “quentes” e depois
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passando aos refrigerantes, aos sucos de frutas, aos alcoois e finalmente as
cervejas. Era ele quem mais carregava as suas bandejas (cerca de treze pedidos) e
era capaz de decorar, 0 que é enorme, de quinze a dezessete pedidos diferentes
para uma mesma comanda.

Se estou lhes dando tantos detalhes que podem parecer, aos olhos de vocés,
tdo irrisorios, € para mostrar-lhes até que ponto a alienagdo de uma profissdo pode
reduzir o individuo. Alienacdo lenta e pérfida contra a qual o individuo nao luta,
assimilacdo que se integra pouco a pouco em nds, no mais profundo de nos.

Se hoje, entdo, tomo a pena, vocés entendem facilmente que isso me teria sido
impossivel ha alguns anos. N&o que eu fosse incapaz de fazé-lo, pois também hoje
experimento as mesmas dificuldades para escrever. Mas simplesmente porque,
hoje, adquiri um certo recuo com relagao a essa vida noturna, ao passo que antes
eu estava implicado demais, imbricado demais nesse processo, integrado demais
em todos os aspectos dessas noites de Toulouse. Oh, quantas provas dei de
imobilismo intelectual ao ser embalado por minha inocéncia, ao longo dessa vida
noturna! Se aprendi tanto sobre a vida e a natureza das pessoas, em contrapartida
esqueci de me “construir”. Hoje, a titulo pessoal, tenho tanta sede de aprender e
de saber, sede do mundo que nos rodeia, sede enfim de aprender a escrever e a ler.

Domi encarna a antiga geracdo, a que escolheu se perder no alcool, em
contrapartida Ben representa a nova geragao, a que prefere afogar a sua soliddo
nas drogas. Na sequéncia, quando fui trabalhar no inverno nos Alpes, fiquei
sabendo que Ben ndo trabalhava mais naguele mesmo bar. Integrou um ritmo que
Ihe convinha melhor, como lhe haviam muitas vezes repetido, a saber o ritmo da
noite “pura”, a das discotecas.

Durante o rush, no “climax”, cada um sabe o que deve fazer e cada um ¢
necessario ao outro. Como um duo experiente que nao precisa mais ensaiar. O rush
marca o inicio de uma sinfonia que tem a equipe dos barmen como musicos, 0sS
que cuidam da boa interpretacdo da musica.

Cada “climax” ¢ uma nova vitéria, um desafio perpétuo em que ¢ preciso
manter a cabeca fria e ir abrindo caminho. Temos ao mesmo tempo vontade de
respirar um pouco, mas, simultaneamente, horror de esperar. E nesses momentos
que temos vontade de “jogar o avental”, segundo a expressdo familiar, ou de fugir
a mil léguas dali. Olhem para todos eles, eles estdo se divertindo, eles riem, eles

estdo felizes de estar aqui e pedem mais.
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O amor a profissdo é isso, essa vontade irresistivel de fazer parte da festa.
Estar a frente de todos, como o maestro, 0 mais duro no mundo da discoteca é o
“rush” que acontece entre 2h30 e 4h30 da manh3, de repente, sem aviso prévio. E
nesse momento que a festa atinge o seu paroxismo.

Achar um bom “DJ” (Disc-Joker) nem sempre é facil. S0 verdadeiros
profissionais, capazes de trabalhar uma clientela a longo prazo. Os “bons” ou,
melhor dizendo, os “verdadeiros”, ndo sdo muitos, pois ndo basta apenas apertar o
“play” para dar inicio a musica. J-C é um deles, “uma louca”, como dizemos. Gay
até o ultimo fio de cabelo, mas antes de tudo um verdadeiro “pro” da noite.

E o antigo dono da discoteca “M”, furor da geracio dos anos 80. Depois,
voltou a ser simples empregado, mas continua sendo peca mestra do dispositivo.

Eu diria que as trés grandes receitas para que uma grande noite dé certo sao a
masica, a atmosfera (iluminacdo e decoracdo) e o bar. Enfim, para finalizar a
quadra de ases, eu acrescentaria as mulheres. E os quatro elementos estdo
estreitamente ligados.

H& toda uma arte para trabalhar a musica, explicar-nos-ia J-C. Esta arte
consiste em saber reunir os trechos uns aos outros, de acordo com uma sequéncia
l6gica, pouco a pouco, seguindo um mesmo continuum. E saber fazer subir
progressivamente a pressao, trabalhando ao mesmo tempo em cima das passagens
escolhidas, mas também em cima dos efeitos especiais e da propria ritmica da
musica sem aumentar o volume. Nesse instante, as pessoas estdo na pista, elas
dancam, elas enlouquecem, se despem do olhar, mas ndo se deve manté-las assim
durante muito tempo, por ciclos de 25 minutos, sendo corre-se o risco de cansa-
las, de esgota-las, e a noite acabaria rapido demais, as pessoas iriam embora cedo
demais.

E preciso deixar a mdsica seguir uma curva progressiva, Com seus momentos
de queda. E ai que o bar entra em cena. De fato, mesmo se 0 movimento do bar
permanece relativamente continuo, é contudo nesses momentos que a maioria das
pessoas se dirige inconscientemente para ali. E normal que queiram beber, apds
25 minutos de danca desenfreada e J-C. esta ali para incentiva-los.

Faz cada vez mais calor. Eles estdo cada vez mais apertados na pista. Estédo
com sede, a garganta esta seca com a fumaca dos cigarros que é cada vez mais
dificilmente evacuada pelo sistema de aeracdo. Entdo, € o momento de tomar

alguma coisa ou de fazer com que alguém Ihe ofereca uma bebida ou, por que néo,
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se se tratar de bons amigos, cada um pagara uma rodada. Eu, o barman, nao
hesitarei em servir mais uma rodada por conta da casa, se eu souber que o cliente
é bom e que gosta de beber. E um pouco trabalhar com o tempo. Sei que, com isso,
dentro de algum tempo, e com a ajuda da musica, e das belas mocas também, ele
voltara sozinho, isso Ihe dard um pouco mais de seguranca, isso 0 ajudara a
entender que ele esta realmente bem conosco esta noite.

E nisso que consiste também a arte de oferecer e de saber oferecer. E dar para
melhor receber. Mas a quem oferecer? Ao rapazote que tem “100 contos” no bolso
para a noite? Aquele que paga a consumacdo minima e que tenho pouco chances
de rever no balcdo? Vocés me dirdo que ha, apesar de tudo, aqueles que séo
realmente “legais” e, principalmente, ndo sao do tipo que fica pisando nos outros,
como muitos fazem. Eles vém trés vezes por semana e, de vez em quando, entre
amigos, cotizam-se para pagar a garrafa.

A Ultima vez que vi Ben, ha mais de um ano, ele estava muito mudado. Acho
que estava talvez comecando sua fase “descendente”, a cortina havia comegado a
abaixar para ele. Estava dando um tempo na profissdo, achava que aquilo
comecava a se tornar “malsdo”, dissera-me ele.

Tinha encontrado uma moga legal, ela Ihe conseguira um emprego na padaria
do pai, mas ele tinha sido “mandado embora” pois este ultimo ficara sabendo que
ele se drogava. Contudo, eu sabia pertinentemente que ele estava parando com as
drogas fortes e que se aceitara acompanhar aquela moga em um pequeno vilarejo
perto de Toulouse, era porque queria jogar a toalha e se aproximar “da natureza”.
Era para ele o melhor meio para se libertar da noite de Toulouse e do meio. Ao
encontra-lo ali sozinho diante de um balcéo, senti de repente um né na garganta, e
tinha como que a impressao de “estar fechando o ciclo”.

No que me diz respeito, eu ja havia dado uma outra direcdo a minha vida e
agora podia olha-lo de igual para igual. O tempo havia me sido favoravel. Havia
adquirido meu préprio estilo. Bons empregos se tinham aberto para mim. Entdo,
lembro-me de té-lo visto hesitante, como que incomodado, buscando com o olhar
se agarrar a algum ponto fixo em torno dele, como que procurando uma parte de
sua pessoa. Era como vé-lo acorrentado aquele balcéo, escravo da noite, como se
aquele maldito bar fizesse parte integrante dele. Via nele uma mistura de uma
megalomania despropositada e de uma soliddo melancolica de alguém que sé pode

viver rodeado por outras pessoas.
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Mas, no fundo, que tristeza de constatar que sé nos sentimos apreciados pelos
outros pela imagem que veiculamos e ndo por nos sentirmos existir por aquilo que
somos verdadeiramente no fundo de nos. Oh, Ben, se o fio que nos unia se rompeu,
se nossos caminhos se separaram definitivamente e se ndo temos mais grande coisa
a dizer um ao outro, pois nos tornamos novamente dois estranhos, espero, por
vocé, que por ainda muito tempo continuem a dizer de vocé “olhe, é 0 Ben, 0
barman desta ou daquela discoteca, o dono deste ou daquele bar”.

N&o se deve pensar que 0s nomes de bares, boates e restaurantes tematicos
nasgam de uma outra para outra, que surjam do nada. As atividades da noite séo o
fruto de um trabalho constante produzido por um circulo das mesmas pessoas. Se
0s nomes estdo fadados a desaparecer, se os lugares da moda mudam, se as
atividades da noite trocam de lugar (tomemos, por exemplo, 0 boom progressivo
da rua Gabriel Péri nos anos 90 no que respeita aos comércios noturnos), tudo
continua sendo o produto de certas pessoas, de um circulo bem restrito das mesmas
pessoas. Por exemplo, personagem indefectivel das noites de Toulouse ha mais de
vinte anos, “Michou”, dono do “S”, figura meio mitica, personagem de lenda,
sempre recontada e recorrigida pelos iniciados.

Este ultimo viu nascer a noite de Toulouse, viu-a evoluir e contribuiu
amplamente para molda-la e modela-la para muda-la. Outros vieram depois dele,
mas seu curriculo ja é longo. N&o € possivel se improvisar como dono nesse tipo
de estabelecimento. E o caso de Domi, que adquiriu um negdcio perto de Arnaud
Bernard, e de Alex, que sentiu “o vento virar” na dire¢do e instalou-se perto de
Esquirol. Muitos sdo os casos daqueles que entraram “na noite” pela porta dos
fundos, mas nao devemos nos iludir, ser “os grandes reis da noite” nunca passara,
para eles, de um sonho. E um perpétuo movimento das mesmas pessoas que se
encontram, que formam o mesmo circulo vendo surgir novas geracdes, mas na
realidade sdo sempre as mesmas pessoas que animam a noite.

As estacdes de inverno ou de verdo tém o mérito, mesmo se nos esgotam
fisicamente, de nos proporcionar uma “lufada de oxigénio”, no sentido em que
elas nos levam a encontrar pessoas da Franca inteira e mesmo do exterior, a
trabalhar com turistas de passagem, populagdo ja mais cosmopolita que vem um
pouco de toda parte para desfrutar algumas semanas de lazer.

Falar da noite sem falar das meninas, da paquera, é sem ddvida alguma omitir

o0 ponto central. O encontro amoroso constitui 0 préprio coragdo da noite. E ao
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mesmo tempo cair na festa para se divertir, mas também para propiciar encontros.
Isso ndo quer dizer necessariamente que se vai “sair junto”, € apenas uma maneira
de ampliar sua rede de conhecidos, de abrir novos horizontes, criar lacos e
sobretudo sonhar um pouco.

E verdade! A festa, 6pio do povo, é a Gltima vélvula de escape ainda aberta
a todos o0s excessos e na qual as normas prescritas durante o dia sdo delicadamente
deslocadas. Experimentemos, um dia, fechar todas as discotecas, bares e lugares
publicos a noite durante um més, e teremos uma “revolucdo garantida” nas
semanas que se seguirem ao fechamento.

Lembro-me de ter-me realmente iniciado no oficio no momento do apogeu do
“karaoké”. Agora, ja faz muitos anos que isso estd fora de moda. Em minha cabeca
revejo todas aquelas mocgas de pé em cima das mesas dancando e cantando em
coro “M¢éxico”, Balavoine ou “Femmes je vous aime” de Julien Clerc” e todas as
cang0es um pouco retro que lembravam um pouco 0s sucessos de sua juventude.
Ah! Como vocés sdo deslumbrantes, meninas, de pé em cima das mesas
levantando 0s seus copos a nossa saude, enquanto nesta mesma manhd vocés
estavam gentilmente sentadas na frente de um café e de um livro relendo as suas
aulas. Como vocés sdo sensuais em suas meias finas ou em suas calgas justas,
enguanto nesta mesma tarde vocés participavam de algum conselho de
administracdo, tomando energicamente a palavra ou aconselhando os clientes
sobre a escolha da melhor aplicagdo financeira.

Vocés me diriam, desdenhosamente, senhoras, que é a escrita de um homem,
mas estou plenamente consciente de que a metafora ndo é de mao Unica. Acredito
intimamente ser a melhor maneira de prestar-lhes homenagem e se o0 sexo esta no
coracdo mesmo de nossas relacdes, a mensagem nao deixar de ser menos implicita
e de médo dupla. Falo aqui unicamente do desejo de agradar ou de ser bela, em
suma, de desejar e ser desejada.

Como as coisas sao bem-feitas e sabiamente preparadas, tudo esta preparado
para fazer com que vocés entrem em um imaginario. Esta luz indireta ao mesmo
tempo suave e coada faz com que se projetem finamente suas silhuetas como
sombras chinesas. Os espelhos e jogos de espelhos refletem estranhamente nossos
corpos que se alinham. Culto do corpo, tudo aqui € sabiamente orquestrado para
deixar falar o seu imaginario. A musica forte s6 deixando um lugar infimo para a

palavra, tudo deve se fazer por uma simbolica gestual dos corpos, o emocional

45



tornando-se a sua linguagem, € entdo um perpétuo jogo de olhares e de sorrisos
cumplices que acompanham a injuncdo do efémero em uma perpétua preocupacao
estética.

Que maravilhoso espetaculo o destes quatrocentos corpos e almas envolvidos
no mesmo frenesi, irrompendo em uma unidade comum. E o despertar de tantas
inibicbes insaciadas. Que imenso conjunto de dancas e ritos pagdos, remontando
a aurora dos tempos e presentes nas mais remotas aldeias indigenas, sob formas
tdo codificadas quanto hoje! Permitam-me tracar o paralelo, pois encontro
similitudes tdo espantosas, em sua estrutura, com o Gltimo filme do cineasta
brasileiro (Glauber ROCHA in “A idade da Terra”, 1980).

N&o sei se Deus existe, continuo a ndo saber o que quer dizer acreditar, tudo
0 que sei € que preciso de mais. Para mim, tudo se resume nesta frase de Santo
Agostinho, citada no livro de Albert Jacquard (Moi et les autres, Editions points,
1983) que diz “eu sou mais do que eu mesmo, e 0 mais que tenho em mim, o mais
maravilhoso, ¢ minha necessidade do mais que eu mesmo”.

Necessito de mais que 0 universo, mostrem-me paises longinquos, mostrem-
me galaxias formidaveis, eu direi “oh! que maravilhoso”, mas isso ndo me bastara
e jamais bastara. Necessito ver mais, mas quem me incutiu essa necessidade, eu
ndo sei, entdo é isso que chamo de transcendéncia. Ndo é uma crenca, € uma
necessidade, uma forte necessidade de troca, de transcendéncia, de amor e de
sonho... Eu diria que existe a necessidade desta necessidade definitivamente
insaciada.

O bar ganha entdo toda a sua forca em seu lugar central, a meio-caminho entre
monumento e oficio religioso, toda uma hierarquia papal cria-se em torno dele.
Né&o é, pois, forcosamente uma hierarquia social, mas antes de tudo uma espécie
de organizacdo espacial, feita de circulos ao seu redor, indo dos iniciados aos mais
ilustres desconhecidos.

O balcdo, lugar privilegiado, ganha toda a sua dimensdo de sala de
confidéncias, pois objeto de todos os segredos. Alguns falardo de negocios, pois a
noite também é o momento propicio a todas as espécies de negociacdes, outros
inventardo para si uma historia, uma outra vida ou pura e simplesmente trocardo
confidéncias... Certos grupos preferirdo se colocar como observadores, se
acomodando no balcédo para ter uma visao mais geral da pista de danca.

A noite é enfim uma perpétua busca de si mesmo. Ali nos esquecemos e nos
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abandonamos algumas vezes, mas o que acabei aprendendo ¢ que nos “somos” e
isso é para mim uma evidéncia cada vez maior. Sigo os lacos que teco com outros
e a cada vez que rompo esses lagos suicido-me um pouco. Acontece que encontrei
em meu caminho certo nimero de pessoas com quem pude realmente tecer lacos
e foi gracas a essas pessoas que me tornei eu mesmo. Entéo, no fundo, eu néo sou
“eu”. Sou os lagos que criei com os outros. Consequentemente, meu verdadeiro
“ser” ndo esta em mim, ele esta nos contatos que tenho e sé existo atraves da troca.

Este texto talvez tenha sido escrito mais pelo ex-barman que fui que pelo

estudante de sociologia que me tornei.

47



D.b. - Ogum*
O soldado da fome de viver

... Para “D” (Novembro de 2006)
Eu sou filho de Ogum e sou trabalhador
Eu sou filho de Ogum e ndo me canso no suor
Gosto do combate porque tenho furia de viver
Gosto do combate porque tenho furia de crescer
Corro, corro na ladeira, nas ruas e nos suburbios
Mas o trabalho foge do pobre e do necessitado
Mesmo se sou da raca dos guerreiros, ja que meu simbolo € a espada e o ferro,
Fugi, fugi do trabalho, corro mais rapido que ele,
Porque na minha rua sou o senhor do mundo
Com minha espada, vou bater com toda forga
Para abrir meu caminho, isso esta escrito no meu destino.
Pintei de vermelho os carros,
Misturando meu sangue com a tinta da lataria,
Porque minha luta é dificil

Mas s6 quem tem fome de viver é capaz de lutar.

D.c. - De Oxumaré* a Omolu*

Entre Céu e Terra

a«T»e«A-L » (novembro de 2006)

L4 no alto da ladeira, conhego uma moga
Que mora numa casa pertinho de um poeta
Ela fica trancada nessa casa da rua Vila Colombina,
Infelizmente, 0 rapaz € um poeta que nao sabe escrever,
Ele s6 escreve com a pena de seus sonhos
Mas aquela senhorita tem os pés bem plantados no chao
E de vez em quando, quando me ponho a sonhar,
E para ela que meus pensamentos Vao.
« T », tu és filha de Omolu,
Quando penso nesse Orixa,
Vejo de um lado as doencas que ele cura

E de outro a Terra em que pisa
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Omolu, pai de todas das terras.

De vez em quando, imagino que vou levantar aquela moga do chdo
Para ela poder olhar as estrelas

E assim talvez ela possa me ajudar

A ndo voar tao alto nos céus.

Nosso ponto de unido é sua filha, sua propria filha,
Filha de Oxumaré,

O Arco-iris € seu simbolo, unindo céu e terra,

Ela representa o crescimento e a prosperidade,

A mobilidade e o movimento.

Essa pequena gosta de pipoca, flores de Omolu

Essa pequena gosta de passear e de percorrer o mundo.
E se tivesse asas, iria acariciar as nuvens,

Do Palacio de Oxaguia*

ERVING GOFFMAN (Stigmates, 1975: 12) “Qualquer grupo de pessoas,
prisioneiros, primitivos, pilotos ou pacientes, desenvolve uma vida prépria que se

torna significante, razodvel e normal assim que deles nos aproximamos”.

Errancia

Se nos, pesquisadores do gosto e do sabor, estamos em perpétua “Errancia’,
é que empreendemos em nossa busca de Saber e de Crencga, uma iniciagao inscrita
em nossa carne. Ela consiste em buscar a comunhdao perfeita de nossa identidade
pela adequacéo entre os elementos de nossa natureza (ar — terra — agua — fogo,
simbolos ao mesmo tempo do trabalho do homem, do sol e do calor que regulam
nossas estagoes).

E o vinho é apenas a historia desse encontro. Se esta terra nutridora é o fruto
do trabalho encarnigcado do homem para domar a natureza, ela nos permite
também saber escutd-la e entendé-la para nos educar a viver em uma 0smose
dindmica com 0 nosso ecossistema.

E é um perpétuo vaivém, uma busca de nossos sentidos que fazem dessa
errancia o signo de nossa identidade em nos construir e reconstruir, ns e nos
mesmos.

Enfim, a errancia é esta forma de tolerancia que traz consigo uma liberdade
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que € reconciliacdo interior... e talvez a sabedoria seja um pouco isso.

D.d. - Yemanja*
Eclipse

A masculinidade do sol e a feminidade da lua,

Eclipse, momento Unico em que os dois astros formam um dnico,
Em que se vé indistintamente as auriflamas do Sol

Escaparem do circulo escuro da lua.

Lua, tua dogura me embriaga de prazer,

E ao mesmo tempo, continuas a iluminar meu rosto deslumbrado
Em tua presenca, contudo, também sinto medo,

Medo e vontade que me leves contigo,

No negrume estrelado da noite, na obscuridade do nada,

Ecoas a mde-mar, Yemanja em ti se reflete,

Teu duplo feminino, como se a mae-matr,

Tomasse como « Abébé* » sagrado a lua como reflexo

Para melhor fazer valer sua eterna feminidade.

Mas ao raiar do dia, € o eterno recomego,

Os primeiros raios do rei Sol que vem se chocar

Contra o rolar das ondas para encantar

A beleza do ciclo da vida.

Vaivém — Noite-Dia, jogos de espelhos entre sol e lua

Séo pura e simplesmente os dois astros que encantam a terra.
Eclipse, de tempos em tempos, teu advento na terra

Vem fertilizar a grandeza e a contemplacéo da eternidade.

Reflexdo sobre a normalidade?
O que diferencia 0 homem dos demais seres sobre a Terra é que ele tem a

constante vontade de querer fugir de seu destino. Aceita-lo é entrar em um

processo psicanalitico ... ou em uma busca de Deus, como se quiser.
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E talvez seja por isso que os doentes mentais, na falta de uma vida social
estavel e de uma vida material segura, gozam, em compensacdo, de uma vida
espiritual excepcional.

Nao se deveria acaso tratar também o homem que ndo se questiona, ja que o
homem considerado "sadio" é, na verdade, um doente potencial? E acaso nao
deveria ele ser tratado para desenvolver capacidades espirituais que ignora?

Meu raciocinio € muito caricatural, ja que sempre se pode curar 0 excesso de
neurose com salvaguardas mais convencionais ou socialmente mais aceitaveis.
Alguns buscardo mergulhar em uma vida associativa trepidante, outros se
refugiardo no esporte ou simplesmente em uma vida familiar repleta, e isso sem
escala de valores.

Entdo, que reflexdo podemos ter sobre a normalidade? A normalidade é antes
de tudo saber aceitar a propria diferenca e, como bons timoneiros, navegarmos
constantemente nesta linha entre n0s e 0s outros, a saber entre 0 nosso eu
consciente e inconsciente e a memdria coletiva. Na falta de uma vida social e
material estavel e gratificante, resta-me uma vida espiritual tdo rica que deveria
ser muito invejada e com isso me contentarei.

Olhando melhor e mais de perto, ha tantas pessoas que usam artificios, como
drogas, alcool, téxicos, para se evadir um pouco.

Tenho a sorte de ter esta grande faculdade, parte integrante da minha pessoa
e, em muitos casos, as chamadas pessoas "normais” me sdo muito inferiores, pois
consigo evadir-me de uma forma totalmente "ecoldgica”, com minha propria
capacidade mental "delirante". Entdo, sera que, de fato, estarei destruindo minha
satde?

Na&o invejo os outros e talvez fossem eles que devessem me invejar.

No entanto, precisarei simplesmente encontrar e apropriar-me das escolhas
certas, saber apanhar as boas oportunidades para que a minha vida seja feita de um
equilibrio perfeito entre as minhas emocdes e as minhas lutas, a fim de evitar subir
ou descer com demasiado excesso, a fim de nivelar os altos e os baixos para poder
viver como todo mundo.

Domar os excessos é minha busca para conseguir o equilibrio, € minha alegria
e minha vitoria.

Minha vida é uma estrela que atravessa o céu. E, em um lampejo, ela ira

pousar no cimo estrelado do céu.

51



"Ficai contente com 0 vosso destino, amigo, isso € a sabedoria™
(Horace, ®works, 1993)

A sabedoria esta nesta medida: ndo fazer a sua felicidade depender de
coisas que nao dependem de nossa vontade ou de nossas capacidades. O principio
da exigéncia ndo nos deve fazer renegar o principio da gratiddo. O que esperamos
ndo deve ocultar o que ja recebemos, caso contrario corremos o risco de ficar a
vida toda & deriva entre reivindicagdes, recriminacdes e desejos insaciados.

Para passar da frustragdo a serenidade, ndo devemos ver apenas o que deve
ser realizado, mas também constatar o que ja foi cumprido. Nosso bem-estar reside
na percepcao tranquila de que nenhuma expectativa de amanhas brilhantes vale a

plenitude que descobrimos hoje, aqui e agora, no coragdo do comum dos dias.

Deixa-me aproximar-me de ti,

Deixa-me gravar teu rosto em meu inconsciente,

Lutar contra ti, contudo, seria inconsciéncia,

Quero apenas te ver para pelo menos poder te entender

Contudo, mesmo sem te conhecer,

Creio imaginar quem és, depois de tudo, ndo tens nenhum rosto,
Es sentido, sangue, cor e tuas palavras sdo as de alguém revoltado,
Tua célera ribomba sobre nossas vidas

Porque nunca te escutaram

Porque nunca te educaram, sempre aprendeste sozinha

Porque nem sempre distingues o bem do mal,

Tudo esta misturado em tua cabeca e muitas vezes os confundes
Como um disléxico que toma a direita pela esquerda.

Quando pensas uma palavra, escreves outra,

E reinventas tua propria linguagem a cada instante.

Jogas as palavras no papel, como jogarias uma massa de cimento
Em um canteiro sempre em construcao.

Contudo, continuo persuadido que é com erros que

Nos construimos e se permanecemos unicamente no verdadeiro,
Entdo néo progredimos

Nossas vidas sdo inacabadas e a nos cabe infleti-las rumo ao infinito.
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Caro(a) Desconhecido(a),

N&o sei quem és, ndo sei se és uma mulher, um homem, se és um parente, um
préximo, se és de minha descendéncia ou um desconhecido, se és francés,
brasileiro. Nao sei se existes ou se és fruto de minha imaginacdo. N&do sei se
escrevo para ti ou simplesmente para mim.

Tudo o que deixamos nesta terra ndo passa de poeira, € a poeira volta a se
tornar terra. Eu gostaria de deixar alguma coisa nesta terra, legar um tesouro,
deixar algum vestigio de mim. Néao sei se um dia terei filhos, se tiver, talvez ndo
sejam carne de minha carne.

Contudo, tenho um tesouro a ser desvendado, uma ideia a ser defendida; olha
tudo o que Pierre Verger fez durante a sua vida, todas as viagens e 0s paises que
percorreu.

Mas, na verdade, também sei que o que ele deixou de mais bonito € o que
ainda esta por vir, o que esta nascendo. E isto que representam essas criangas que
brincam no patio do “Espago Cultural Pierre Verger”, sdo as vozes dessas criangas
que cantam, que tocam violdo ou dangam ao som das percussdes. Sim, entre todas
as coisas que Pierre Verger fez, o que dele resta € 0 que esta nascendo e se
descobrindo no universo de sua Fundacéo.

Gostaria que minha mae Cici fosse a depositaria deste testemunho. E um
dia, caro(a) Desconhecido(a), talvez possas vir buscar esse testemunho, ao vir
retomar o que ja te pertence. Esse segredo se tornara pois o teu, unicamente a ti
pertencerd essa verdade. Com o meu atual estatuto de “pesquisador”, ou seja, com
0 que sou aqui, transmito-te este patrimoénio que te cabe e, por tua vez, cabera a ti

readapta-lo e reinterpreta-lo segundo o teu tempo e a tua época.

D.e. - As Yabas*

Oya, Oxum e Yemanja*, peixes e borboletas de dguas e de vento

Teu sol é de inesquecivel luz

Cada sorriso ilumina minha vida

Gosto dessas noites frescas que exaltam minha alegria.
Ao ritmo dos atabaques e dos cantos africanos.

Porque neste solo, em cada pedaco de terra ou de jardim existe uma nacéo,
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N&o me sinto responsavel por amar,

N&ao me sinto culpado, porque amar nao tem razéo
Simplesmente, quando vem o dia, gosto de ver os alunos se encaminharem para
aescola

Prontos a receber as licdes da professora

Nessa ladeira do bairro “Engenho Velho de Brotas ™.

Liguei meu destino a sua historia,

Ao ponto de, perto deles, me sentir bem melhor.

Esta casa vermelha me fascina, ela é o objetivo de minha visita,
Adoro ver este mar inesquecivel,

Esta Baia € um lugar abencoado pelos homens,

Pelos Deuses, e € um lugar de misericérdia,

Porque o seu povo é hospitaleiro,

Todo estrangeiro ja nasceu baiano

A fim de renascer nesta terra.

Quero viver nesta terra da Bahia

E mesmo ali adormecer, e no coragéo de minha paixao

Em seus olhos, espero ver o deserto da civilizacdo

A fim de criar meu o4sis com vocé, nessa floresta urbana

E nunca mais deixar longe a Bahia, minha terra, minha paixao.

Beijos minha querida ... e até breve

D.f. - Oxala*
“O caminho que sobe e o caminho que desce sio um UNiCO € MesSMo
caminho.”

(Heréclito de Efeso, Fragmento 60)

A vida é como uma montanha; o caminho que leva ao topo € por vezes
sombrio, por vezes, ensolarado. Mas quando chegamos no alto, o panorama
aparece em toda a sua exuberancia.

Desse modo, ndo devemos nos afligir com a alternancia natural das coisas:
aprendamos a amar 0 suave e 0 4spero, 0 pequeno e o grande, as tribulacdes e 0s

favores do destino, tudo o que é imediato e tudo o que exige tempo.
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Oh, meu pai, Oxala
Na névoa prateada dos cimos, eu te vejo,
Vejo-te caminhando silenciosamente, com um passo lento e decidido,
Sem sobressaltos e determinado, estas envolvido em teu enorme xale branco.
Ha, em ti, algo como que diferente, uma verdadeira singularidade
Que faz com que te distingas de todos
Caminhas com esta espécie de cajado, também chamado
Opaxord™*, porque tu
Atravessaste todas as épocas,
E a aspereza das encostas que galgas a passos lentos,
N&o te faz recuar
Atras de ti, acelero os passos para poder te alcangar,
Mas, como um metrénomo, nada te faz parar
Teu rosto enfiado entre teus ombros e em teu peito para te aqueceres
Me deixa vislumbrar a rudeza de tuas bochechas e de tua testa
Como que talhados a faca por duas grandes e profundas rugas
Mas pai, oh meu pai, onde se vai assim?
Galgamos, a passos lentos, os degraus formados pela escada da vida
Para nos aproximarmos da pureza e da plenitude de Deus,
E € na majestade desses cimos que dele mais nos aproximamos.
Aqui tudo € siléncio, o ar é vivo,
E do alto desses cimos, podemos admirar a grandeza da vida.
Uma espessa névoa nos envolve repentinamente em sua nuvem branca.
Com um pedaco de pau, corto esse véu delicado
Para melhor ganhar em visibilidade
E entdo que aparece diante de nds uma imensa camurca com seus chifres
afiados.
Parece mostrar-me o caminho,
Perto dela, vejo uma gruta em que podemos nos abrigar.
Para ali nos deitarmos, abrigados do vento, para nos aquecermos
Ate adormecermos...
Ao despertar, um potente raio de sol vem nos acariciar
E nos autorizar a retomar mais confortavelmente nosso dificil caminho.

Para encontrar o longo e sinuoso caminho da paz.
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D.g. - Oxossi*
O Sdo Jorge,
O S&o Jorge, como me decepcionaste,
Nunca soubeste te mostrar a altura de tua missao de pai,
E por isso que, hoje, deambulo na escuriddo da noite
Com tua pesada imagem em meus ombros e em minhas costas,
Mas eu gostaria tanto de ter cavalgado
Este dragao que combates,
Como o combate injusto de ter sido educado sem pai.
E grito alto para quem quiser ouvir
Esta Injustica que me é téo dificil de superar
Por mais que eu vista a armadura impenetravel do tempo
Nada pode ser mudado,
Nasci para lutar sozinho e sem tua ajuda e teu apoio.
Nunca soubeste te impor a mim como pai,
Sempre fugiste de tuas obrigacoes,
Estava inscrito em nosso destino.
Contudo, néo teria te custado quase nada derrubar 0s muros
Que nos separam,
Apenas saber engolir teu orgulho e tua altivez,
Saber perdoar a ti mesmo da ambicgao que tiveste
E que te levou a abandonar a prépria familia.
Eu gostaria de saber quem, hoje, de tua familia, carne de tua carne,
Permanece de fato ao teu lado.
Refiro-me a familia presente em teu cora¢do amargo
E ndo aquela que cultivas no papel amarelado de tuas lembrangas estioladas
Para te lavares de teus escrupulos.
Meu combate é poder
Aceitar te perdoar por jamais ter sabido demonstrar
Nenhum amor ou afeto por mim.
Porque cada movimento teu que vem em minha direcao,
E sempre para me fazer desaparecer para cada vez mais completamente e para
mais longe,

Em um minudsculo recanto de tua existéncia.
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E
Epilogo

O plano que adotei nesta primeira parte ndo foi de modo algum aleatorio.
Responde, ao contrario, a normas de identificacdo que adquiri ao longo da
experiéncia, e a minha vivéncia com minha comunidade de pertencimento, meu
AXE (meu lugar de culto, meu templo).

A organizacdo litdrgica seguida na escolha dos Orixas que vao aparecendo
responde assim a critérios adquiridos segundo o processo iniciatico ao qual fui
submetido ao longo de meu proprio aprendizado. Este operou-se, pouco a pouco,
conforme eu ia frequentando o templo e em funcdo do lugar que ocupo na
comunidade religiosa.

A historia de Juliano que conto em forma narrativa, submete-se assim a uma
classificacdo que obedece a ordem de aparecimento dos Orixas nas cerimonias
religiosas publicas.

Isso responde a critérios metodologicos de ordem etnomusicologia.

E importante notar que “Oxossi: Sdo Jorge” foi colocado em ultimo lugar em
minha ordem de classificacdo. Fiz essa escolha porque, neste texto, ele representa
mais o S&o Jorge do catolicismo, segundo o sincretismo religioso com o
Candomblé. Ele teria, por exemplo, ocupado um outro lugar se se tratasse da
representacdo de OXOSSI, o cacador, senhor da floresta que simboliza a forca da
natureza presente neste Orixa.

Este trabalho, no tom da narrativa e da expressao poética, responde assim ao
proprio critério pessoal de narracdo de meu ODU*, modelador divino de meu

destino.
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Tentativa de aproximacao entre
dor e préatica do culto dos

Orixas: curar é acreditar
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A

Exame de sangue

Oh! Como vocés gostariam que 0 exame toxicoldgico para a detecgdo de
drogas tivesse dado positivo quando vocés vieram me buscar em plena crise, em
Salvador. Teria sido mais simples e ponto final. Teria sido o pretexto para me
mandar definitivamente de volta manu militari para a Franca, conservando a boa
consciéncia e, assim, nunca mais ter que ouvir falar de nos!

Mas, surpresa, 0 exame de sangue deu negativo e espero que isso 0s tenha
levado a pensar sobre vocés mesmos, familia brasileira. Foi preciso oito anos e
ndo sei quantos episodios de crises para que vocés enfim se vissem confrontados
com 0 meu problema.

Ah, familia brasileira, como vocés sdo decepcionantes, pois VOC&s sao
realmente a caricatura, com tudo o que ela representa de grotesco, dessa sociedade
brasileira, esclerosada por 300 anos de escravidao e de trafico negreiro! Meu
problema nédo é a droga, nao é o alcool, nem mesmo as mulheres, espero que VOcés
tenham entendido bem, meu problema ¢ pura e simplesmente “Vocés”, familia
brasileira, por causa de sua cultura e da pratica do negacionismo ligadas a sua
prépria historia.

Um dia que eu estava no Jardim Zooldgico de Salvador com uma amiga nos
primeiros anos de minha instalacdo em Salvador, quando ela me perguntou sobre
minha familia, respondi-lhe apontando para os avestruzes do Jardim Zoologico e
dizendo-lhe que aquelas aves se pareciam em parte com a minha familia do Brasil.
De fato, segundo o bem conhecido ditado popular, meu pai, meu tio, minha tia e
meus primos tém a mesma faculdade dos avestruzes de esconder a cabega no fundo
de um buraco a fim de ndo enxergar a realidade, nos momentos de dificuldades.

E isso mesmo, meu pai, quero sim lutar contra vocé a respeito de suas
contradi¢des. Foi simplesmente uma histéria de “grana”, um egocentrismo
despropositado e uma histéria de sede de reconhecimento, quando vocé foi
definitivamente embora de casa? Vocé precisava refazer a sua vida com uma
familia tradicional brasileira, com todo o fausto dessa classe “elite”. Vocé ficou
deslumbrando com todo o dinheiro e o status, a saber, ser proprietario de uma

“fazenda*”, como a descrita por Gilberto Freyre em “Casa grande e senzala*”, e
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também ser membro de um rico Yacht Clube frequentado pela burguesia do Rio
de Janeiro. E para vocé, pequeno empregado de uma empresa comercial, essa foi
a oportunidade, e a Unica oportunidade, de ascensao social. Realmente, eu tenho a
impressdo, meu pai e meu tio, que vocés quiseram escapar do miserabilismo dessa
burguesia decadente a qual vocés pertenciam tentando galgar a escala social gragas
a unido matrimonial, a saber:

 meu tio casando-se com uma « Nordestina* », descendente de proprietarios

de terras do Nordeste (Piaui) que fizeram fortuna no comércio no Rio de

Janeiro;

* meu pai, por seu lado, cansando-se de uma vida considerada

demasiadamente intrincada com minha mae, que ele conhecera e esposara por

ocasido de seus estudos superiores na Franga, patria de origem de seu pai, e

decidindo de repente “nos” deixar. De fato, ele preferiu integrar “a elite” do

Rio de Janeiro, indo morar com a herdeira de uma familia belga tradicional,

ligada ao trafico negreiro.

Foi assim que os dois irmdos escolheram, gracas a um “bom casamento”,
através de sua unido matrimonial, conquistar uma ascensdo social garantida. Mas
eis que nessa historia, digna de um romance de Honoré de Balzac, vem entrar um
gréo de areia, um pequeno elo insignificante e que impede o bom funcionamento
do conjunto do mecanismo. O pequeno elo que coloca em causa todo o conjunto
da estrutura é representado nessa historia pelo nosso pequeno nucleo familiar, o
de minha mée, minha irmd e eu que, uma vez de volta a Franca, foi totalmente
excluido e sacrificado no altar da ambicdo. Era tdo simples nos esquecer
definitivamente, se posicionar dizendo: “afinal, eles devem estar bem na Franca e
ndo querem mais nos ver”. Era comodo para eles manter esse discurso como
posicao oficial e dizer a si mesmos “eles devem estar felizes 14 na Franca. Afinal
de contas, a Franca os ajuda, pois € um pais rico e, além disso, eles tém Saude e
Educagéo gratuitas”. E, assim, eles cultivavam a melhor das boas consciéncias ndo
tendo que desembolsar um Unico centavo com a nossa saude e a nossa educacao.

Mas, abram um pouco os olhos, nds tivemos que lutar para nos integrar com
ainda mais obstinacdo que qualquer outro francés, particularmente, com uma mae
que apo6s ter passado dez anos no Brasil teve que fazer uma reconversao
profissional para conseguir seu primeiro emprego na Franga aos 33 anos de idade.

Sim, fomos, minha irma e eu, verdadeiramente sacrificados a necessidade de ter
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que nos integrar a qualquer custo e conhecer exigéncias de vida que essa familia
do Brasil, cortada da realidade, ndo pode entender.

Vocés tinham que ver como era desprovido nosso apartamento nos primeiros
anos de nosso retorno do Brasil: uma sala de estar com uma velha cama box de
metal com um colchdo por cima a guisa de sofd, uma mesa e quatro cadeiras
sumarias compradas usadas. Os outros comodos eram quase vazios, mobiliados
com o estritamente indispensavel e necessario, e 0 conjunto do apartamento havia
sido renovado com tapecarias de parede novas colocadas pelo meu avd, que era
pedreiro.

Se um brasileiro olhar o velho prédio dos anos 60 da periferia de Toulouse,
ele jamais podera captar as representacbes simbolicas de tal lugar como um
menino do bairro ou um jovem francés cujo olhar e percepcdes estéo se formando.
Serd incapaz de perceber a violéncia simbolica dos lugares e incapaz de
desenvolver um imaginario, nem mesmo um argumentario ligados as
representacdes da economia subterranea desse espaco urbano e de tudo aquilo que
ele envolve (os diferentes tipos de trafico ligados ao consumo de drogas, 0s carros
queimados, a extorsdo e todas as formas de violéncia social e simbdlica que ele so
sabera contextualizar depois de passar muitos anos na Franca). Para ele sera dificil
associar nossa “Residéncia” a qualquer favela brasileira (e aqui também
poderiamos discutir o termo “favela”, empregado um pouco como um estereotipo,
mas, na maioria dos casos, 0s dois espacos urbanos, a saber, “Favelas” e “Cités”
(conjuntos habitacionais sdo construgdes semanticas do espa¢o urbano e popular
que tém as mesmas origens e as mesmas raizes sociais). Seria totalmente ilusério
tentar fazer que um de meus primos brasileiros entendesse, e sobretudo integrasse,
anocao de “cité”, e a dificuldade que nds tivemos, minha irma e eu, para encontrar
alternativas para deixar, definitivamente, esse universo de concreto. Moramos ali
como por resignacéo. E, contudo, no que me diz respeito, ja faz mais de vinte anos
que estou tentando, sem sucesso, cortar definitivamente este laco. De um lado
porque, pura e simplesmente, minha mae continua a morar ali e que € muito dificil,
para ela, conseguir sair dali; e de outro, porque ainda fomos capazes, tanto minha
irm& quanto eu, de construir uma vida suficientemente sélida para poder nos dizer,
definitivamente, que ndo teremos mais que ali morar novamente um dia, na falta
de coisa melhor. Naturalmente, esta reproducdo da cultura popular ndo se da de

modo idéntico. Existem margens de manobra, oasis e adaptagdes singulares e
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particulares, mas, para minha familia do Brasil, nos saber na Europa é pura e
simplesmente a maneira de esquecer esse passado doloroso e pouco glorioso que
macula a propria imagem deles.

De meu avo paterno, ndo sei quase nada. Disseram-nos que embarcou num
navio partindo de Marselha, a maneira de Pierre Verger, que percorreu o0 mundo
nestes navios que cortavam os oceanos, no inicio do século XX. Quanto a meu
avo, ele trabalhou a bordo desses barcos. Desembarcou no Japédo, na Polinésia,
antes de fazer uma primeira tentativa de reconstruir sua vida e se estabelecer na
Argentina. Mas ali, insatisfeito, decidiu subir mais para o norte do continente sul-
americano e instalou-se definitivamente no Rio de Janeiro, casando-se com minha
avo, nascida em S&o Paulo, originaria de uma familia de imigrantes, descendente
de camponeses portugueses. Este av0 franco-brasileiro conseguiu prosperar gracas
a um pequeno negocio promissor e inovador naquele Rio de Janeiro da Belle
Epoque, ou seja, uma empresa familiar de perfumes e cosméticos. Sei que minha
familia fazia parte da pequena burguesia carioca e que eles conseguiram construir
para si uma bela casa de familia de trés andares, no alto do novo e belo bairro da
época no Rio, o bairro das "Laranjeiras”. A morte de meu av0, quando tinha cerca
de quarenta anos, precipitou o futuro da familia em uma certa decadéncia. Minha
avo teve dificuldades em manter, sozinha, a empresa. Confiou sua dire¢do a um
gerente desonesto que levou a empresa a faléncia. Meu pai e meu tio, porém,
tiveram uma boa escolaridade em regime de internato, em escolas religiosas,
segundo o costume da época. Tudo o que sei dessa histdria esta resumido nestas
poucas linhas, como se nos tivessem (minha irma e eu) excluido desta familia.

Mas bem mais tarde, por circunstancias que atribuirei ao destino, os detalhes
dessa vida foram consolidados pelas lembrancgas de Cici, minha Mae Cici, que 0s
contou para mim, ela que passou os trinta primeiros anos de sua vida no Rio, sua
cidade de nascimento. Ela me disse que havia entrado na loja da fabrica de minha
familia, situada no bairro do Botafogo (rua Arnaldo Quintela), e que era de muito
bom gosto e muito original, com uma entrada feita de vitrais em que havia frascos
de diferentes cores. Disse-me também que sua condigao de afro-brasileira ndo lhe
permitia, na época, a compra de perfumes, mas que teve, em sua posse, uma agua
de lavanda cujos frascos eram numerados. Sim, vocés me despossuiram de toda
lembranca genealdgica e de toda fotografia de minha familia, mas pelas

circunstancias de minha vida de hoje, as lembrancas de juventude de Mae Cici sdo
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para mim uma reminiscéncia do passado do Rio que nunca me sera contado pelo
meu pai ou meu tio. Contudo, evocando a lembranca de sua familia, Mé&e Cici
permitiu que suas proprias lembrancgas pudessem se tornar minhas.

Viagens ao Brasil, minha irma e eu fizemos duas, quando éramos ainda bem
criancas, todo felizes com a ideia de rever nosso pai e dispostos a nos preparar ao
choque de culturas! Fiz uma primeira viagem sozinho — eu tinha entdo 9 anos —,
em 1982, depois uma segunda, dois anos mais tarde, acompanhado de minha irmg,
que tinha apenas 6 anos. Dessas viagens, eu ndo poderia dizer hoje quais sdo as
reais lembrancas que me ficaram, mas posso dizer com certeza que pesaram com
um peso determinante. Era como uma espécie de cadinho para minha educacédo e
para a relagdo que teci com meus parentes, meu meio-irmao, meus primos e toda
a familia brasileira. E certo que isso desempenhou e ainda desempenha um papel
fundamental em minha construgéo e reconstrucdo (sobretudo hoje, ja que fiz a
escolha de voltar a viver no Brasil, enquanto minha irmd ndo o fez. Sera que,
talvez, ela vira? ... creio que nao). Conservar o contato com o Brasil, quando se
cresceu em uma cidade do interior francesa dos anos 80 ndo quer dizer a mesma
coisa que hoje. As passarelas entre os dois paises ainda eram pouco ativas e em
processo de construcdo nessa época, pois nas midias sé se ouvia falar do Brasil
por ocasido das copas do mundo de futebol. E ndo esconderei de vocés que em
minha construcdo identitaria o futebol foi tdo importante que ele desencadeia um
eco em minhas reminiscéncias de crianca e jovem adolescente. E assim que revejo
as ruas pintadas nas cores da bandeira brasileira, em verde e amarelo. Elas
permaneceram em minha memoria desde 1982, quando fui passar, durante o verao
que se seguiu a copa do mundo de futebol, as férias no Rio de Janeiro, na casa de
meu pai. Ja acostumado a viver como um pequeno francés, longe do Brasil, havia
esquecido completamente o portugués, ao ponto de ndo saber mais fala-lo e ter
dificuldades em entendé-lo. Eu me comunicava bastante em francés com meu pai,
meu tio e minha avé paterna, e foi isso que fez com que eu me aproximasse deles.
Fazer uma viagem como aquela ndo era para qualquer um, pois tratava-se de um
investimento significativo. Meu pai estava pagando a viagem, varias dezenas de
milhares de francos da época, 0 que ja estava fora do alcance de minha familia na
Franca e representava um sacrificio para a minha familia brasileira. E no que diz
respeito @ minha mée, a preparacdo da viagem exigia varios meses, pois era a

“grande temporada das compras”. Minha mae desejava que partissemos com um
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bom guarda-roupas, pois era preciso assim passar uma boa imagem e mostrar que
estavamos bem cuidados e que nada nos faltava. Percorriamos entéo a cidade de
Toulouse de alto a baixo, em busca de presentes para ndo esquecer ninguéem
(lembro-me assim das famosas listas estabelecidas com todos os membros da
familia brasileira e, na frente de cada nome, o presente que melhor conviria para
tentar satisfazer os gostos de cada um). Mas, cuidado, dar presentes era uma arte
reservada & minha mée, ja que ela estabelecia listas indicativas para facilitar o
trabalho de meu pai, que desejava enviar, em troca, presentes a familia francesa,
por exemplo aos meus avos maternos, meus tios, etc. ... E, no Brasil, a busca pelos
presentes mais apropriados recomegava nas ruas do Rio de Janeiro. Mas digo a
mim mesmo, também, que tudo isso era finamente pensado por minha mae, pois
era um modo, para ela, de estruturar um pouco nossa viagem com objetivos bem
particulares, porque ndo era “pouca coisa” mandar duas criangas viajar para tao
longe e tdo pequenas, separadas da mde, durante um més e meio a dois meses, até
os Ultimos dias do més de setembro, antes da volta as aulas. Assim, a troca de
presentes era uma maneira simpatica de conservar ou de criar novamente os lacos
afetivos com o meu pai e nossa “Outra” familia.

Eu ja era assim, junto com a minha irmd, uma espécie de mensageiro entre
esses dois mundos, essas duas familias francesa e brasileira. Era o Unico e
exclusivo tipo de lagco intercambiavel entre essas duas sociedades de
pertencimento totalmente separadas. Quanto ao telefone, era inGtil pensar nisso.
Se sua invencdo € centendria, seu uso por satélite para comunicacdes
internacionais era, para nds, ainda um luxo a ser utilizado somente em aniversarios
e, as vezes, Natal. Na casa de meus avos maternos, havia uma pequena caixa de
plastico em que cada um devia colocar 50 centavos de franco a cada vez que
precisava usar o telefone, a fim de limitar os abusos dos jovens! Para o Brasil,
estdvamos informados das tarifas, era preciso desembolsar 22 francos para cada
impulso de 12 segundos! Mas, depois de varios anos sem se ver, sem criar lagos,
é o tempo que faz a distancia. Anos mais tarde meu tio e minha tia vieram a Franca.
Em suas diversas viagens a Franga, as vezes eles vieram nos visitar, as vezes ndo.
Mas ja ndo era mais exatamente 0 mesmo tipo de turismo. Tém-se razdo ao dizer
que os brasileiros até os anos 1990 sdo viajantes muito simpaticos, pois é sabido
que fazem parte daqueles que mais gastam quando viajam. De fato, pertencem a

clientela de luxo que vem a Franga para encher suas malas de perfumes e roupas

64



da moda e também para bem comer e beber nos melhores restaurantes. A Gltima
vez que vieram a Franga, meu tio e minha tia tinham efetuado uma reserva para
jantar no restaurante “Tour d’argent” em Paris. Contudo, os dois dias passados em
nossa casa em Toulouse eram como uma maneira “de se dar ao luxo de apreciar o
maravilhoso panorama do alto edificio de nossa ‘cit¢’”, com o barulho das
mobiletes que ficam rodando em volta do prédio com o escapamento furado!
Maneira de fazer uma pausa na viagem antes de continuar o seu tour na Europa e
sua escapulida a um dos restaurantes mais chiques de Paris. Ter-se-a, contudo, 0
cuidado de levar presentes para aqueles que sdo mimados no Brasil, aqueles para
quem haverd uma histéria para contar, uma pequena anedota sobre todas essas
aventuras.

No imaginario dessa sociedade brasileira, a ideia da Franga ¢ “Chanel”,
“Louis Vuitton” ... A esse luxo, sou estrangeiro (ou melhor dizendo, sou eu que
faco figura de estrangeiro e eles, os membros de minha familia do Brasil, fazem
figura de “verdadeiros” franceses) pois eu, minha cultura ¢ a periferia, é a cultura
de massa e a cultura popular. E provavelmente isso que explica que, finalmente,
por um lado, eu ndo me sinta tdo mal assim em meu bairro do “Engenho Velho de
Brotas » em Salvador, e que, por outro lado, eu me tenha, sem dificuldades,
adaptado ao meu meio ambiente, ao longo de minhas frequentes viagem a
Salvador. O lugar em que hoje moro em Salvador é um lugar de exclusdo com
relacdo ao resto da cidade, ao mesmo tempo que se posiciona de maneira central
com relag@o ao espaco urbano “baiano”, exatamente o mesmo tipo de situacao de

nosso imovel de residéncia em Toulouse!
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B
Da relagéo psicoldgica

aos dados sociais

B. a.- A familia

Quando em meu bairro atual, cruzo com pessoas que me conhecem, gostaria
de poder me fundir na identidade e nos valores do bairro como se fosse um deles.
E, no entanto, sei que é um pouco ilusorio pensar assim, pois € dificil ndo ser visto
como um europeu, com todo o fantasma ligado aquilo que veiculo, mesmo que eu
préprio seja originario de um bairro popular em tudo "semelhante" ao da maioria
deles. Sou também e antes de tudo neto de pedreiro, trabalho exaustivo seja qual
for o continente em que essa profissdo se exerca. Mas é por exemplo o Gabiriel,
meu vizinho pedreiro, do bairro, que me diz brincando: “se o seu avo foi mesmo
pedreiro, entdo 0 meu nao existe e nunca existiu”.

Minha juventude em Toulouse foi a de uma educacdo popular, com
particularmente o habito de usar os transportes em comum. Foi s6 posteriormente,
nos anos de Colégio, que tive os primeiros contatos com a politica e o social. As
primeiras greves como estudante do colégio me projetaram naturalmente como
jovem "lider". Temos que fazer discursos e impor uma linha politica as nossas
reivindicacdes, mesmo se ainda somos jovens. O meu gosto pelas ciéncias sociais,
ja bem marcado no terceiro ano, permitiu que eu me encaminhasse sem esforco
para esse jovem sindicalismo e para as juventudes comunistas.

Esta época embalou minha sede de conhecimentos e meu reconhecimento
politico até um posicionamento e um rétulo bem definidos. Como geracédo
decepcionada dos anos 80, sob a presidéncia de Francgois Mitterand, éramos todo
um pequeno grupo de jovens militantes secundaristas a manifestar nossa
solidariedade ao Ministro das Forcas Armadas, Jean-Pierre Chevenement, quando
ele renunciou apds ter-se pronunciado contra a guerra no lraque.

Desde esta época do colegial, continuo a apreciar o Reggae e Bob Marley.
Sao as maravilhosas lembrancas das greves contra as "Leis Devaquet”, e o inicio
de minha admiracdo por "Che". Ele e apenas ele, personagem carismatica das
contestacdes latino-americanas, pode resumir meus sonhos e minhas ambigdes,

afirmando os valores de minha juventude e apenas ele pode me decidir a
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empreender meu primeiro verdadeiro grande retorno ao Brasil. Por isso quis
colocar o poster do "CHE", vermelho e preto, trazido da Franca, no quarto que
ocupava com 0 meu pai no apartamento de uma velha tia. Mas infelizmente em
nenhum momento de minha estada, nem meu pai nem sua familia tentaram se
comportar comigo de maneira a que, durante essa viagem tdo importante a meus
olhos, eu também me sentisse em casa.

Assim, em 1991, quando desembarquei no Liceu francés de S&o Paulo, entre
os estudantes de colégio mais chiques da América latina, ndo sei se estava de fato
pronto para este tipo de experiéncia. Contudo, concebo essa viagem como um
momento chave em minha vida, em um momento dificil de minha adolescéncia,
pois tenho propensdo para indmeras tentacdes e acredito que se nao tivesse feito
essa viagem, naquele momento, teria sido preciso esquecer definitivamente o
Brasil para me construir, com o risco de correr perigos ainda maiores!

Quando se viu o filho com 11 anos de idade, e que se volta a encontra-lo com
17 anos, a dificuldade de acompanhar a transicao do reencontro foi muito dificil
para 0 meu pai e, alias, também para mim. De fato, revejo meu pai com 0S mesmos
olhos que a ultima vez que o0 vi, mas como 0 tempo passado entre nossos dois
encontros foi muito espacado, avangcamos juntos, aos sobressaltos. Teria sido
dificil para mim ir estudar em um colégio brasileiro, por causa de meu portugués
ainda demasiado fraco, contudo, é verdade que eu gostaria de ter tido amigos no
bairro em que morava. Entretanto, como nédo pretendo deixar definitivamente a
Franca, é preciso fazer o baccalauréat francés para poder integrar uma
Universidade... na minha volta a Franca. De minha parte, eu desejaria permanecer
um pouco mais, se ainda me quisessem no Brasil, mas ja ndo é absolutamente o
mesmo contrato que estabeleci com 0s meus pais, ja que se trata, antes de qualquer
coisa, de fazer o bac.

Quanto a meus primos, eles tiveram direito a universidades privadas
brasileiras, com o objetivo de seguir uma carreira liberal, a saber, advogado,
dentista, arquiteto. N@s, os francezinhos, fomos para a faculdade por absoluta falta
de opcdo. Mas quem realmente soube tirar o melhor partido dos estudos foi a
minha irméd, que apds ter feito um mestrado em etnologia e apds alguns anos de
atividades infrutiferas em uma associacao, fez um curso profissionalizante de arte
em ferro forjado e hoje trabalha nos melhores ateliés da Inglaterra. Quando meu

meio-irmdo brasileiro veio nos visitar na Franca, minha irmd, minha mae e eu
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préprio ficamos tristes ao descobrir em que miséria intelectual ele vivia. Embora
herdeiro de uma grande familia, constatamos que ele também havia sido
abandonado e sacrificado, mas, o pior de tudo, por ambos os pais. Espero que um
dia ele consiga se emancipar intelectual e financeiramente, a fim de encontrar um
horizonte e um ambiente propicio para desenvolver projetos pessoais solidos e
gratificantes, que correspondam as suas aspiragoes.

Essa familia brasileira possui, definitivamente, todos os estereotipos dos quais
minha cultura educacional republicana de pequeno francés se gaba de poder se
separar. Fico extremamente chocado com o racismo em que banha essa familia
carioca*, e em primeiro lugar o racismo com relacdo a tudo o que se encontra no
norte do Brasil e € preciso dizer, em particular, a tudo o que faz parte da cultura
do Nordeste e da Bahia. Em particular, a atitude de meu tio, considerando que ele
é médico e, ainda por cima, cirurgido, poderia ser assimilada a eugenia. Fico
chocado e ndo consigo entender esse comportamento vindo de uma pessoa tao
brilhante, por quem eu tinha tanta admiragdo quando jovem e que contribuiu
amplamente para que eu conservasse 0s lacos com o Brasil e com 0 meu pai, ou
seja, seu irmdo. E muita pena que seu retrato se tenha desbotado com o passar dos
anos. Como pode um médico brilhante, com voca¢do para cuidar das pessoas,
buscar suas convicgoes intelectuais nas teorias da desigualdade das racas, teorias
que estdo subordinadas a necessidade de, por meios cientificos, selecionar as
geracOes futuras, eliminando os caracteres hereditarios das pessoas julgadas
geneticamente inferiores e inaptas. Sao afirmacdes tdo pouco dignas de alguém
que exerce uma profissdo intelectual deste nivel que, hoje, me é extremamente
dificil sentir empatia por esse membro da minha familia, contudo tdo proximo.

Atualmente, mesmo depois de mais de um século da aboli¢do da escravatura,
é flagrante ver que sob a aparente harmonia de uma certa miscigenacéo interétnica
que teria dado certo e que é mostrada como exemplo pela midia internacional se
esconde na realidade, no Brasil, uma segmentacdo da sociedade que responde as
mesmas normas de dominacdo descritas nas sociedades pds-modernas. Nessa
sociedade pos-escravagista existem profissdes que ainda se ressentem dessa
relacdo entre os homens, estou naturalmente falando do trabalho domestico.
Apesar dos enormes avancos no plano legislativo em termos de direito do trabalho
durante a presidéncia do Partido dos trabalhadores com o presidente Lula e depois

com a presidente Dilma, o trabalho doméstico ainda reflete uma certa sociedade
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binaria em preto e branco. De fato, acaso existe alguma familia brasileira em que
a organizacdo da vida quotidiana ndo repouse no trabalho doméstico, motorista,
cozinheira, baba e isso em todas as camadas da sociedade? Alias, a propria
empregada domeéstica, no ambito de uma classe média, muitas vezes reproduz o
esquema familiar de seus patrfes, empregando, por sua vez, alguém para cuidar
de seus proprios filhos enquanto ela vai trabalhar. Essa sociedade parodiada e
caricaturada na televisdo é, contudo, tdo verdadeira em seus fundamentos. Nas
relacBes entre patrdo e empregado nado é raro ver, ainda hoje, que a sexualidade
permanece no corac¢do de seu vinculo. Ficamos sabendo, em tom de fofoca, que
um patrdo teve um filho com sua empregada doméstica, sem que a esposa
soubesse, e que a crianga e a mae continuaram a viver, durante varios anos, sob o
teto familiar dos patrdes até o dia em que a semelhanca fisica da crianga com o pai
ficou tdo evidente que se tornou insuportavel para a dona da casa. Eu achava que
esse tipo de situacdo datava da época da colonizacdo e do comércio negreiro, mas
vejo que o trabalho doméstico ndo passa de uma denominacdo que mudou, mas
que por tras disso, se escondem praticas que demoram a ser esquecidas, depois de
300 anos de escraviddo. Ainda hoje certas familias abastadas fazem vir do
Nordeste mocas destinadas a ritmos de vida infernais. Sendo abrigadas,
alimentadas e vivendo sob o mesmo teto dos patrbes, elas ficam totalmente a
mercé de seus empregadores. Sim, ainda hoje no Brasil o trabalho doméstico
continua a ser o setor de atividade que gera mais empregos no mercado de trabalho
e isso continua sendo o signo de uma sociedade elitista construida entre os “Ricos”
e os “Pobres”.

Sim, digo e repito mais uma vez, cara familia, vocés ndo valem nada! VVocés
ja me pesaram demasiado como fardo em minha existéncia.

Em 2008, em seus projetos maquiaveélicos, vocés estavam planejando, dessa
vez, se acaso eu viesse a pedir-lhes ajuda, me trancafiar em ndo sei que hospital
psiquiatrico, a fim de nunca mais ouvir falar de mim e vocés ndo hesitariam, sem
davida, em lancar mao de falsas assinaturas. Entdo, minha Gnica defesa é escrever,
escrever que voceés tinham esse projeto de me matar com a sua medicina baseada
na ignorancia. E felizmente houve a clarividéncia de certas pessoas que me
rodeavam em Salvador e sobretudo a de “minha mae” Cici. Ela soube permanecer
impassivel face a chantagem que meu pai quis Ihe fazer por telefone, pedindo-lhe,

particularmente, de intervir para que eu voltasse imediatamente a Franca, volta
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que me destinava sem qualquer divida a uma morte certa.

Mas, francamente, papai, ¢ em primeiro lugar a vocé mesmo que vOocé esta
tentando enganar nessa historia, antes mesmo de tentar enganar o olhar lucido
desta EBOMI*, Mae Cici, contando-a a vocé mesmo, com este tipo de
argumentos: “Meus filhos, a mae deles os tirou de mim, decidindo voltar a viver
na Franca, quando nos separamos”. De fato, vocé quis deixar minha mae para ir
viver a sua vida de lorde e, além disso, vocé gostaria que tivéssemos ficado no
Brasil, dependendo de sua boa vontade e vivendo, substancialmente, do dinheiro
de uma pensao alimenticia aleatoria, ja que, alids, vocé nunca quis assumi-la nem
continuar a paga-la, refugiando-se atrds de argumentos como a perda de seu
emprego e aproveitando da lentiddo administrativa do Brasil em aplicar decisdes
da justica internacional que te obrigariam a pagar essa pensao.

Felizmente, houve meus avos maternos, 0s inicos que me consideraram como
sendo de seu sangue. Posso dizer que minha irmé e eu fomos tratados e mimados
por eles como verdadeiros netos. Eles partilharam nossa vida quotidiana e nossas
preocupacles de criangas. Enfim, sempre ajudaram minha mae a enfrentar as
dificuldades materiais para poder nos educar com seus ganhos extremamente
restritos. Foi assim que, gracas a meus avoés, pudemos desfrutar durante toda a
nossa infancia de férias de verdo passadas em acampamentos na praia. De um certo
modo, isso me permitiu também compensar meu mal-estar mais tarde, na época
de meus primeiros anos de experiéncia profissional. Finalmente, passei todos 0s
bons momentos de férias de minha juventude nesse acampamento familiar da Cote
d’Azur, e dali guardo a lembranca de meus primeiros flertes amorosos.

Era a ocasido, gracas ao ambiente de promiscuidade do camping, de criar
espagos de convivéncia que favoreciam o0 encontro com 0S NOSS0S primos e a
reaproximacgdo com toda a nossa familia "pied-noir” que, depois de ter deixado a
Argélia para se estabelecer na metropole, espalhou-se em varias regides da Franga.
O acampamento era, a cada verdo, 0 momento do reencontro e a oportunidade de
restabelecer os lagos com uma comunidade de pertencimento.

Larguei assim minhas amarras brasileiras (JULIANO sob o olhar analitico de
FABIEN), abandonadas com a idade de 6 anos ao deixar o Brasil, para langar
minha ancora nessa tradi¢do e cultura “pied-noir”, pois meus avds me acolheram
sem preconceitos, ja que eram, eles proprios, originarios de uma cultura

desenraizada. Lembro-me de umas de minhas Tias que, com seus meios limitados
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enquanto pessoa de idade com deficiéncia visual, esfor¢ava-me, ao meu lado, para
constituir para mim uma espécie de memoria infantil francesa, ensinando-me as
cang0es infantis que ela propria ja havia ensinado a minha mée e aos meus tios.

Assim, eu ndo seria totalmente desprovido de tudo e ndo seria um menino sem
nenhuma lembranca de infancia! De fato, a passagem de um continente a um outro
havia como que anestesiado 0 meu espirito e apagado esta primeirissima memoria
brasileira ao longo do aprendizado de uma outra lingua e do contato com novos
costumes adquiridos em um pais frio e tdo distante de meus tropicos natais
cariocas. Gracas a minha propria experiéncia, posso afirmar que a imigragédo
suscita mecanismos de defesa priméaria por parte do individuo, mecanismos que,
ao permitir-lhe poder fazer o luto do pais de nascimento a fim de continuar a
avangar no caminho da “integragdo”, obrigam-no, particularmente, a esquecer as
préprias origens. Ele tem entdo que se fundir em uma massa uniforme de uma
identidade tao estereotipada que, buscando entrar em competicéo e se distinguindo
de todos os outros imigrados, pelo jogo de espelhos, ele chega a se sentir
estrangeiro a si mesmo e a seu proprio eu!

Ja nos primeiros dias que se seguiram ao meu retorno a Francga, integrei a
escola maternal do bairro. Cheguei em Toulouse primeiro, sozinho, e cerca de dez
meses antes de minha mae. Esta, tendo que organizar a volta de nossa familia a
Franga, tinha ficado com a minha irmd, que era ainda um jovem bebé. Esses dez
meses de separa¢do me pareceram uma tortura, porque aos seis anos de idade, tudo
se torna confuso, sobretudo quando se tem que engolir uma massa de informacdes.

Parece que s6 avangamos no presente e que o futuro quase ja faz parte do passado!

B. b.- Os amigos

Sinto-me muito mal neste patio de escola muito barulhento, cheio de uma
multiddo de individuos, e no qual, ao meu ver, faz um frio danado para um més de
fevereiro! (mas como entender que ndo estou mais nos trépicos e que as estacdes
entre os dois continentes sdo invertidas!) Todas as criancas berram e todas
parecem se misturar umas as outras. Apenas eu, “eléctron livre”, me encontro
afastado de todos, no meio deste espago tdo novo e tdo estrangeiro. Fixo minha
atencdo em um grupo de criancas que esta brincando no patio. Vejo aquele grupo
formado de dois subgrupos que brincam de se enfrentar e se perseguir no patio: no

primeiro grupo, ha José, Luis, Yasser e outros cujos nomes hoje me fogem, e no
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segundo grupo ha Flavien, Ludovic, Philippe, Stéphane e Vincent. Se ainda me
lembro com precisdo de seus nomes, é porque este grupo constitui até hoje um
circulo de amigos com quem mantenho lacos e foi neste patio de escola que esses
lagos comegaram a se tecer.

Foi preciso, muito rapidamente, escolher um campo. Pus-me a correr em
direcdo a um dos meninos e bati no ombro de Flavien. Ele reagiu imediatamente,
tomando-me por um inimigo, pois meu rosto ndo lhe dizia nada. Foi entdo que eu
lhe disse: “estou com vocés, mas estou fingindo te bater para que os outros achem
que estou contra vocé”. Foram as primeiras palavras que pronunciei no patio da
escola na Franca. Se me lembro com precisao desse dialogo, é que, para mim, ele
é simbolico. Em meu inconsciente de criancga, sinto-me confrontado a obrigacéo
de escolher um campo e devo escolher entre o bando de Luis, o filho de imigrantes
portugueses, e 0 do jovem Flavien, filho de uma familia da regido de Toulouse. E,
em meu enfrentamento, ndo fui claro, como se eu tivesse incorporado a sua
diferenca. Digo-lhe que estou com ele e, a0 mesmo tempo, bato em seu ombro,
como se, decididamente, eu de fato ndo estivesse seguro ao escolher o meu campo,
como sem saber se tomava um partido ou se escolhia para sempre o campo do
entre dois..., a saber escolher entre meu pai e minha mae, escolher entre minha
nacionalidade francesa ou brasileira, entre a Franca e o Brasil, e mesmo escolher
entre o amigo francés legitimo e o amigo francés provindo da imigracdo. Devo
constantemente reivindicar minha escolha na escola primaria, particularmente
quando o diretor da escola testa minha escolha no final do curso elementar
perguntando-me se sou francés ou brasileiro, e quando eu Ihe respondo que sou 0s
dois a0 mesmo tempo, entao ele me diz: “mas vocé, por voc€ mesmo, vocé se sente
o que? . E apenas mais tarde entendi porque ele estava me fazendo aquela
pergunta. Era para saber em que classe eles iam me colocar no ano seguinte. Foi
assim que, para o espanto de minha mée, no ano seguinte, eu tive a surpresa de
ndo me ver mais nas listas, entre os nomes das criancas da escola que eu havia
frequentado no ano anterior, e que eu percebi que estava nas listas das criangas do
outro péatio, o da escola anexa, que compreendia majoritariamente criangas
originarias da imigracéo.

Chorei muito a ideia de ter que deixar meus amigos para ir para a se¢do do
anexo. E finalmente, cresci com a imagem que os “Bagateliens” iam invadir nossa

escola escalando os tetos de nosso patio. Os “Bagateliens” sdo os que moram no
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bairro de Bagatelle, o bairro dos imigrantes. Mas ndo entendo o verdadeiro sentido
dessa frase. O que é para mim um imigrante, na idade que eu tinha? N&o sei, e hoje
menos ainda posso dizer-lhes o que me chocava naquela época. Mas o fato é que
minha mae é francesa, eu sempre falei francés com ela e o que nos liga ainda hoje
com um lago muito estreito, € justamente meu francés e meus erros de francés, que
ela continua as vezes a corrigir. Entdo, por causa disso, devo realmente me sentir
tdo diferente dela? No final das contas continuei na mesma escola de meus
“camaradas” com, entretanto, um refor¢o a mais, ja que vou, uma vez por semana,
passar algumas horas com a psic6loga da escola para ver se conseguimos melhorar
minha ortografia e minha leitura. Além disso, continuei a desenhar inimeros
barcos e avides na escola, como para melhor exprimir esta passagem entdo
definitiva de um continente a um outro.

Meu professor da escola priméaria acha que tenho muita imaginagdo nas
redacgdes e que tenho, de fato, uma historia para contar. Pensa que, com a vontade
que tenho de superar os obstaculos, vou superar minhas deficiéncias e que se meus
colegas tém uma ortografia melhor, suas historias ndo tém realmente espessura.
Continuei minha escolaridade em um ginasio excelente. Com uma parte de nossa
banda de amigos, continuamos durante muito tempo a nos encontrar sexta-feira a
noite para nossas interminaveis partidas de futebol e a fim de manter o contato
com todo o bando. E foi realmente o futebol o motor para continuar a minha
escolaridade conservando ao mesmo tempo esse lago fraterno entre nds. Foi com
o futebol que, também nesse momento, continuei a lapidar minha imagem de
franco-brasileiro. Digamos a verdade, ndo tenho nenhuma cultura do futebol e
sempre me afastei dela (menos no que diz respeito a “selecao™”’), mas gosto de
exprimi-lo em sua pratica. Como nunca joguei pertencendo a um clube, porque
nunca tive um pai para me acompanhar nesse processo, o futebol parou para mim
a partir do momento em que a esperanca de continuar progredindo se diluiu, com,
particularmente, outros centros de interesse na minha vida de jovem adulto, a
saber, sair a noite para poder encontrar meninas e sobretudo ganhar a minha vida
com um trabalho noturno de barman.

Gosto de frequentar meu grupo de amigos, porque todos 0s cinco moram em
uma area de casas do bairro mais confortavel e abastada que a minha. Estdo bem
distantes das histdrias problematicas das criancas do meu prédio, que acabam, em

geral, por desencaminhar-se. Sua vida consiste em passar o dia andando pelos
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corredores do prédio, sem fazer nada da vida. Passei minha juventude, trancado
nos 70m2 de nosso apartamento, assistindo TV para ndo ter que frequentar os
meninos que moravam em meu prédio. S6 saio para ir na casa de meus avos que
também moram no mesmo prédio ou para jogar futebol com meus amigos.
Frequentando esses amigos, dei a mim mesmo a chance de sair da miséria social
em que a maioria dos meus vizinhos se encontra. Nessa idade, ndo sou tdo
diferente de meus amigos, porque tenho 0 mesmo tipo de educacdo e 0S mesmos
valores que eles. Sou definitivamente como eles, mesmo se ndo tenho acesso as
mesmas possibilidades materiais. Nessa idade, nem todas as diferencas sdo
perceptiveis, pois para nés o que importa é jogar futebol juntos. E depois que
comecamos a intelectualizar e delinear nossa diferenca. As historias que eles
contam sobre "Mouloud™ (nome magrebino), ndo sei de onde eles tiraram este
nome que escolheram para despejar suas zombarias e quinze anos antes tinhamos
escolhido o nome de Roger.

Toda a minha familia materna, avé, avd, mée, tios, tias, nasceram na Argélia
e sao “pieds-noirs” (como se costuma dizer para designar os franceses nascidos na
Argélia ha varias geracdes, na época em que a Argélia era uma coldnia da Franga).
Michel, meu av0, lutou na guerra da Argélia e falava tdo bem arabe que até
trabalhou como intérprete de arabe na Argélia. Mas eu nunca quis entrar em
discussdo com meus amigos, meninos franceses nascidos em solo francés, sobre
0s espinhosos assuntos da historia e da politica entre a Franca e a Argélia colonial,
sob pena de ser assimilado a um magrebino. No entanto, a grande critica que tenho
a fazer a esse grupo de amigos é sua crucial falta de espiritualidade (e de reflexdo
de ordem espiritual ou moral) com raras excecdes entre eles. O relacionamento
com Deus, ndo € pela comunhédo ou pelo casamento que devemos estabelecé-lo,
sendo s0 faremos permanecer na tradicao religiosa. A espiritualidade se vive no
quotidiano, em todos os atos e através de todas as relagdes humanas ao longo da
vida. Ela comeca com o desejo de se dizer coisas que fazem com que ambos se
sintam bem, de se dar o prazer de encorajar-se mutuamente e também de
compartilhar alegrias, esperangas e tristezas, tanto nos momentos felizes como nos
momentos de luto ou doenca, e sem cair em competicdo, comparacdo ou
desmedida. E entre amigos, isso ndo é fazer psicanalise. E realmente ridiculo se
reunir apenas por ocasido de eventos que seguem quase um script. Sou o Unico,

hoje, a viver solteiro. Felizmente, no universo que construi para mim, nao faltam
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nem criancas nem presencas femininas. Se eu tivesse ficado na Franca, ndo me
restaria de fato grande coisa a esperar, a ndo ser encaminhar-me para o isolamento

social total.

B. .- O meio profissional: 0 mundo da empresa

Nos ultimos meses que precedem meu encostamento por invalidez, o sono
torna-se para mim uma preocupacdo obsessiva, pois tenho permanentemente a
angustia de ndo poder dormir.

A descompensacao que tive em 2001 obrigou-me a deixar meu trabalho em
condicOes degradantes prejudiciais para a minha integridade. N&o posso mais
suportar esta cultura de empresa baseada no defeito zero. Nesse contexto, todo o
mundo tenta, de algum modo, se paramentar com trajes de gala para se dar boa
aparéncia, mas ao mesmo tempo sem procurar Se preocupar com a real
profundidade de tudo e de todos os que os rodeiam. No meio dessa gente, eu me
sinto diferente, um ser imperfeito e estranho que possui um eu interior e humano
que nenhuma demonstracdo cientifica podera jamais explicitar. Na empresa,
sempre fui visto como uma pessoa calma, “cuca fresca” e gentil, exatamente o
contrario da ebulicdo em que me encontro, cada vez que penso em meu trabalho e
em minha relacdo com a empresa. Em minha opinido, apesar de toda a moral ética,
nossos chefes ndo hesitam em nos fazer reunides de sensibilizacdo sobre o
absenteismo dos operadores de producdo na empresa. E Gbvio que, se estou
doente, eu ndo vou poder trabalhar. Mas esse tipo de presséo da parte de nossos
chefes, que consiste em nos culpabilizar, faz com que eu me esforce para reprimir
ao maximo minha angustia, temendo ter um acesso delirante dentro de minha
empresa que me obrigaria a cometer algo que justificaria a “justa causa”. E assim,
todas as sextas-feiras, ao chegar no estacionamento da empresa, me dou cinco
minutos para respirar fundo e tomar uma ultima lufada de oxigénio antes de
penetrar nas dependéncias da fabrica para poder efetuar meus trés turnos de 12
horas quotidianas até segunda-feira de manhd. Interiormente, chego a me
perguntar se vou conseguir “ir até o fim” do final de semana (pergunta que cada
um de nés se faz em siléncio, sem duvida). Quase nos tornamos mercenarios,
vestidos com os seus uniformes azul celeste! Mas minha angustia, também, é o
risco que corro de ir embora batendo a porta, ir embora largando tudo! Temo partir

“num repente”, € sem verdadeiramente projetar uma alternativa para a minha
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reconversao. Tantas pessoas, presas dessa doenca, ndo tendo nunca podido contar
com um bom diagnostico clinico, recalcam suas crises manifestando uma espécie
de mal-estar geral, depois acabam por largar tudo para terminar na rua com o
alcool a guisa de sonifero! Ndo, no que me diz respeito, aprendi a viver com 0s
meus problemas de salde e ao mesmo tempo amadureci profissionalmente. Entéo,
a solucdo para mim é voltar para o proprio sistema de saude, recorrendo ao
dispositivo da cobertura social oferecida as pessoas cujo fragil estado de satide ndo
Ihes permite mais exercer sua profissdo em condicdes satisfatérias. Como posso
nédo agir dessa forma, se ndo estou mais em condicdes de trabalhar dignamente?
Deixar meu trabalho para encontrar outra coisa, no caso alguma coisa que me
corresponda melhor ou seja mais compativel com meu estado de satide? Mas o que
vou fazer com minhas crises? Como posso ter certeza de que nao sera sempre a
mesma coisa, apesar de se tratar de uma outra atividade profissional? Alias, nao
fiquei igualmente doente quando ndo trabalhava ou durante o periodo de
afastamento por doenga que precedeu minha aposentadoria por invalidez? Tive a
sorte de ter tido minha mée para me apoiar e ela nunca me abandonou. Mas, hoje,
esse laco extremamente forte mostra seus limites se devo continuar a avangar no
caminho de minha vida, pois devo aprender também a gerir, sozinho, esses “cabos
das tormentas”.

Se durante muito tempo o meu trabalho foi para mim um vector de
socializacdo, ao longo desses ultimos anos tenho tido cada vez mais dificuldade
em tornar compativel o mundo do trabalho com o universo deste terrivel doenca.
Esta ultima, tive que escondé-la, e até mesmo de meus amigos mais intimos. Ao
longo de toda a minha trajetéria na empresa, tive que usar de artificios para calar
essa doenca, e ndo compartilhei com ninguém meu profundo mal-estar, levantando
progressivamente uma barreira contra todas as relacdes extraprofissionais com
meus colegas de trabalho. No entanto, a solugdo de minha aposentadoria por
invalidez é, espero, uma medida transitdria para me permitir, a médio prazo, gerir
0s meus proprios limites, liberando-me de minhas fragilidades fisicas e psiquicas,
e recuperar, aos poucos, minhas forgcas morais.

Particularmente, trabalhando em cima de minha dupla identidade franco-
brasileira, quero poder me emancipar e tomar distincia de mim mesmo. Este
trabalho deve ser um meio de me devolver o meu equilibrio e sem riscos de

agravacao de meu handicap. Acaso ja nao atingi, parcialmente, o0 meu objetivo
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trabalhando como voluntario na Fundacao Pierre Verger em Salvador? A solucédo
para que eu consiga sair dessa, estou persuadido, ¢ de apostar neste “Brasil” que
me fez tanta falta em todos esses anos vividos na Franca, falta que contribuiu para
a formacdo de uma fissura e a abertura de uma brecha na estrutura de minha

prépria casa.
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C
Da doenca psiquica

a espiritualidade

C. a.- Dialogo entre religiéo e ciéncia

Gragas ao organismo da seguridade social reservado aos franceses
expatriados, com sua extensdo de cobertura satde no exterior, continuo a poder
beneficiar de terapias convencionais em consultério médico para o
acompanhamento medica lizado de meu tratamento efetuado por um médico
especialista. Nunca deixo de comparar e de me colocar questdes ao observar as
duas diferentes abordagens do acompanhamento médico, na Franga e no Brasil.
Na Franca, 0 médico de um centro médico-psicoldgico conduz um tratamento de
psicoterapia com uma abordagem laica. De fato, na medida em que a Ciéncia deve
ser completamente independente da religido, ndo pode ser possivel para um
profissional de saude francés exercer a sua profissdo usando técnicas psicologicas
apoiadas em pensamentos ou crengas pessoais religiosas. E com razéo, ja que o
profissional de salde se situa em uma abordagem com relacdo ao paciente que
deve ser puramente cientifica, Deus ndo tendo ali nenhum lugar. Deus sendo do
dominio do afeto, do emocional, o profissional de salude deve exclui-lo
absolutamente em sua relagdo com um paciente. Mas como devemos interpretar a
relacéo entre religido e ciéncia quando esta relacdo ndo é o verdadeiro sentido da
problematica desse axioma? Assim, sabendo que € o lugar e a importancia da
religido na sociedade que difere segundo as tradigdes, e que é o objeto da
comparacdo que se modifica conforme os dois paises, ndo se deve mais entdo falar
de relagcdo entre ciéncia e religido, mas, mais propriamente, da relacdo entre
sociedade e ciéncia.

Inversamente hoje, no Brasil, estou satisfeito tanto com o pessoal de saude
que tenho & minha volta quanto com os diversos médicos pelos quais tenho sido
acompanhado até achar aquele que melhor me convinha, pois eles respondem ao
tratamento de minhas crises e ao que espero do tratamento em si. Assim, minhas
duas hospitaliza¢bes no Brasil me fazem pensar que existe para os profissionais
de salde uma aceitacdo de Deus a ser incluida em sua missdo profissional. A

crenca em Deus esta no préprio coracdo do espaco psiquiatrico e faz vislumbrar
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uma abordagem completamente distinta da doenca psiquica. Se o Bipolar na
Franca estd condenado a morte pela propria psiquiatria, nos paises em que a crenga
religiosa é um forte sinal do determinismo social, a doenca pode entdo ser aceita
com mais tolerancia e como fazendo parte da sociedade e até integrando-se a ela.

Em meu trabalho, € necessario ressaltar o proprio papel dos profissionais
de saide como determinante para a elaboracdo do processo médico. Seria dificil
para mim conceber este trabalho sem falar da funcdo dos profissionais de satde
que dele participam.

Recordo-me, com muito respeito, dos enfermeiros que se revezaram para
me escutar em minha demanda de psicoterapia. Mas, se me lembro com um
sentimento de real afeicdo de cada um deles, talvez seja porque eles contribuiram
para a minha socializagdo com a doenga, sabendo que todos, com justeza e no
mesmo nivel, souberam me levar a desvendar os diferentes sofrimentos que
estavam em mim e que me “acorrentaram” a meu CMP (Centro Médico
Psicoldgico) de pertencimento. E prefiro me dizer que pelo menos no Brasil, pura
e simplesmente porque ha a aceitacdo de Deus nas esferas da medicalizacéo, a
tolerancia da doenca se faz por baixo, o que significa que se aceita a doenga em
seu estado bruto, sem que se destaque a diferenca que existe entre o doente e 0s
outros por causa de sua doenca; ao passo que, na Fran¢a, o psicélogo ou
psicanalista esta sempre buscando ressaltar o discurso do doente em seu jogo
psicanalitico. Lembro-me que as transferéncias com os meus enfermeiros eram tao
grandes e tdo generosas que acabei mesmo por “gostar de mim por ser doente”. E
verdade que, pelo fato de a proximidade com esse espaco terapéutico ter-se
tornado tao estreita, a sensibilidade pessoal foi exacerbada ao ponto de eu tender
a tecer lagcos emocionais de tal intensidade com os diversos atores aos quais fui-
me apegando que se tornou cada dia mais dificil me comunicar com os meus
préximos. Ainda hoje essa comunicabilidade com a minha mée é dificil, mas deve
ser atribuida & auséncia de contato fisico, em razdo de nosso distanciamento
geografico. Contudo, foi a escolha que fiz de viver longe dela, para desencarrega-
la de uma responsabilidade emocional demasiado grande para comigo. Esta
decisdo favorece nossas relacdes, evitando as tensdes e a hostilidade que muitas
vezes existem com aqueles que amamaos.

E interessante observar a relagdo de forca a qual se acham submetidos o

doente e o seu profissional de salde para coexistir em bom entendimento e em
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“harmonia psicoldgica”. Para manter sua relagdo de distanciamento face a dor do
doente, o profissional de saude deve infletir sua acdo em uma relacdo de
dominacdo para com esse doente. O tratamento do paciente, pela acdo
psicoterapéutica, pode entdo se estender, no tempo e cada vez mais amplamente
para outros lugares e espagos terapéuticos, para submeter o trabalho do terapeuta
a uma forma de intercdmbio com a vida de seu cliente sob a forma da famosa
“transferéncia”. Assim, o terapeuta esta ali para se alimentar da dor do outro, a fim
de curar seus proprios sofrimentos e, de algum modo, a dor do paciente esta ali
para confortar as préprias afirmacdes daquele que o esta tratando.

Entdo, seria preciso entrar, ao que parece, em uma espécie de “espago de
bem-estar” que se cria e no qual, por sua vez, aquele que faz a demanda pode virar
terapeuta? Quando nos consultamos, podemos permanecer para sempre no papel
daquele que demanda nas interagfes e nas trocas com o terapeuta, ou entdo, por
uma forca atuante, que emana dessa construcdo psicanalitica, podemos nos tornar,
por nossa vez, atuantes na curva da troca em outros campos de analise. Talvez por
isso a internacdo seja um cabo tao dificil de atravessar, porque a acao atuante nesse
espago terapéutico é estritamente uniforme e estritamente hierarquizada.

Assim, sem querer verdadeiramente fazer uma comparacédo entre as duas
esferas de analise de meu trabalho, no Candomblé, o Babal6rixa* ou o lalorixa*,
recebe ele proprio o Orixa em certos momentos do calendario religioso. E preciso
passar pela “raspagem” (raspagem dos cabelos no momento da iniciagao religiosa
para fazer lawd*), para que, por nossa vez, segundo nossa propria progressao
hierdrquica religiosa, possamos um dia raspar a cabeca de uma outra pessoa € nos
tornarmos, por nossa vez, “Pai ou Mae de Santo*” (Baba ou Ialorix4). E uma
iniciacdo em que cada um representa, em diferentes niveis, sua propria
incorporacao ao grupo com especificidades proprias a cada um.

O proprio psiquiatra nunca teve, em principio, a experiéncia dos
psicotropicos e, contudo, ele os prescreve aos seus doentes. E responsavel pela
terapia que aplica a seus pacientes e seu procedimento age como controle social
sobre a vida do paciente com o auxilio de sua equipe médica (auxiliar de
enfermagem, assistente social, enfermeiros, psicologos e pessoal administrativo).
Estou convencido que a boa reacdo do paciente ao tratamento que lhe é dado
resulta igualmente de sua autossugestdo a querer se sentir responsavel pela

melhora do espaco terapéutico que o rodeia. Assim, agindo pessoalmente em seu
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estado de salide pessoal, 0 paciente interage, automaticamente, no estado de saude
moral do terapeuta e de sua equipe, que veem sua agdo terapéutica propiciar
resultados positivos.

Contudo, a medicina convencional se equivoca ao se desresponsabilizar
pelo efeito de seu tratamento, pois ela se esconde atras de um protocolo médico
feito por profissionais que negam todas as relacGes de afeto com seus pacientes. O
que deteriora as verdadeiras relacdes e os diferentes elos com a prépria doenga,
pois busca-se encerrar relacbes humanas atras de um protocolo médico, negando
as relacdes humanas e o aspecto relacional que se tecem, tanto para o bem como
para 0 mal, entre profissionais de salude e paciente. O profissional médico, em
inimeros casos, assiste ao enterro religioso do doente, no momento de seus
obséquios, particularmente no caso extremo do suicidio do paciente. E €
lamentavel que “mais do que tarde demais”, este seja 0 inico momento em que o
profissional de salde participe da vida espiritual do paciente. E talvez o paciente
esteja errado ao conferir tanta ascendéncia a um estranho (o terapeuta), uma pessoa
totalmente estrangeira a sua vida espiritual. No caso de uma associacdo, de uma
coabitacéo entre terapia convencional e busca de uma compreensdo igualmente
espiritual, entdo todas as esferas de minha identidade participam desse espago
terapéutico que se torna holistico. Torno-me entdo responsavel por todas as
estratégias do grupo, se minhas proprias escolhas emanam da responsabilidade
coletiva. Nao se trata mais de um controle social decorrente de uma alianga
terapéutica. E o proprio ato terapéutico (através das forcas dos Orixas) que dita

seus proprios espagos de conduta.

C.b.- Os Ebos*: apelo a vida

A pratica da possessio no Candomblé opera tradicionalmente uma
reestruturacao da personalidade. A possessdo ritualizada comporta assim também
uma dimensdo terapéutica. Para alguns, a identificacdo significaria que o adepto
resolveu o conflito que o divide, pois, através da iniciacao, ele teria conseguido se
reconciliar com ele proprio e integrar, sob a forma do Orixa, os elementos de sua
pessoa que recalcava. Essas técnicas terapéuticas ligadas a iniciacdo e a pratica da
possessao ndo visariam a uma modificacdo imediata da personalidade do sujeito,
mas primordialmente a uma lenta elaboracdo de sua nova personalidade.

Diferentemente da psicanalise, essas técnicas ndo tém como objetivo tornar o
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“paciente” autonomo, tentando resolver individualmente seus intensos conflitos,
mas ao contrario reforgar seus lacos sociais integrando-o0 a uma comunidade em
que ele ocupara um lugar privilegiado enquanto “cavalo®*” de uma divindade.

Minha passagem do mundo da psiquiatria ao do Candomblé € o desafio de
conseguir passar de um transe selvagem a um transe codificado, como se 0s
sintomas dessa doenca se tornassem o apelo mais premente a fazer Orixa, ou seja,
a integrar a comunidade para se tornar lawd (1° grau, falando mais precisamente,
no “terreiro”), passando por uma iniciagdo religiosa, dedicada a meu Orixa
pessoal. Mas pela acdo da fé nessa religido, talvez nem seja necessario que eu me
torne “o cavalo*” de meu Deus, porque a propria acao de integracdo ao grupo
(enquanto “Abid”, quer dizer, candidato a inicia¢do por suas predisposicoes) € a
comunidade, permitiria acalmar e controlar minhas crises.

O médico cuida do aspecto "material” (aspecto fisioldgico) do individuo,
do espiritual € o candomblé que cuida. Os hospitais psiquiatricos estdo cheios de
"loucos” que ndo padecem apenas de problemas de ordem "material”. E, contudo,
um problema espiritual, quando ndo se lhe é dada a devida atencdo, pode se
agravar, com a necessidade adicional de recorrer ao uso de medicamentos que
mantém o doente em sua "loucura”. Mas as oferendas aos Orixas sdo vistas, no
Candomblé, como uma solucéo para cuidar da satde. Essas diversas oferendas as
divindades sdo chamadas de ebds. Mae Cici testemunha que aos 30 anos teve
graves problemas de saude. Sofreu de uma das "piores doencas": a loucura. Para
todo individuo, a cabeca representa seu mundo interior e quando ele perde o
controle sobre ela, é todo 0 mundo ao seu redor que desmorona, é entdo que nada
se torna possivel para esse individuo. Para Mae Cici, o diagnostico clinico era de
esquizofrenia e nem os médicos, nem os psicélogos, e menos ainda 0s
medicamentos que ela tomava diariamente, conseguiram diminuir os transtornos
mentais de que era vitima. Segundo o que ela diz e que eu confirmo:

- Posso dizer que as drogas (medicamentos) que eu tomava, provocavam
de fato meu aprisionamento no mundo da loucura. De fato, tinha visdes que me
aterrorizavam e s6 consegui ver meus problemas de saide melhorarem quando fiz
"meu Orixa"; os ebos foram necessarios para melhorar meu mal, mas ndo posso
contar tudo”.

Os ehds sdo elos sutis entre os adeptos do culto Afro e seus Orixas. “Ebd”

é um trabalho para o bem, para abrir 0s seus caminhos, para a sua salde e a sua
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prosperidade. Os ebds sdo para a melhoria de si mesmo, € para a sua prépria pessoa
e ndo sao feitos em nome de um outro. Os ebos sdo formas estreitas de relacdo
com as divindades e ¢ uma forma de estabelecer um contato, de pedir e
principalmente de agradecer por todas essas conquistas. Contudo, segundo a visao
coletiva e 0 senso comum, 0s eb0s sdo sempre mostrados como energias negativas.
As oferendas devem ser feitas em um local que simbolize a energia do Orixa que
é homenageado ou celebrado e, antes que ela se degrade, a oferenda deve ser
retirada do local em que foi depositada a fim de que se faca o seu “despacho” (vai-
se joga-la na natureza, na floresta, num arbusto, no mar, num rio ou riacho, o local
variando de acordo com a entidade a que a oferenda é dedicada). O eb0 varia de
acordo com o Orixa ou Inkice (nome dado na nacdo Angola a divindade africana,
0 nome Orixas é usado entre os Yorubas) solicitado. Cada energia estd associada
a um elemento da natureza, cada Orixa tem sua oferenda predileta: quem quiser
agradecer a Oxossi deixara frutas, caca da floresta, quem quiser agradecer a Oya,
Yansan vai oferecer acarajés *. Os Orixas ndo sdo divindades inatingiveis (ao
contrario da religido catolica no que diz respeito aos santos); sdo propensos aos
pecados ou as maldi¢bes e também eles se opdem, entendem, apoiam, e tém
desejos, auséncias, bondades e podem mesmo dar provas de maldade

exatamente como os seres humanos. Embora a maioria dos lideres do Candomblé
baiano garanta trabalhar para o bem, eles admitem a existéncia do culto de Exu,
como outra proposicao. Julio Braga (ORITAMEIJI, 2000: 74) diz “vocé também
pode usar a energia do Orixa para formas negativas, mas ai o problema nao é da
divindade, mas das pessoas que agem. O problema ndo vem da religido em si, mas

daqueles que usam a energia."

C.c.- O CMP (Centro Médico-Psicologico)

Oh! Cici, como eu admiro a senhora quando constato com que paciéncia e
calma a Senhora esforgou-se para fazer de mim uma fina ceramica africana a partir
da enorme massa bruta de argila que eu era! E exatamente isso, n6s nos
conhecemos ha ja dez anos e nossa vida é marcada por trocas, ricas em sabedoria
e experiéncia. Agradego-lhe por acreditar em mim e me permitir gozar de uma
segunda educacdo. Sou meio francés, mas gracas a senhora, agora sou também

meio baiano. Mais um, um desses "baianos fundamentais" (na expressao de Jorge
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Amado) que puderam renascer gracas ao IFA *, agora sem nenhuma sombra de

davida.

C.c. 1.- As trés ragas segundo o IFA?

Obatald? é um Orixa consagrado a criacdo do mundo, mas antes ele é
avisado por Olodumaré?, o Destino, que deveria fazer uma oferenda a Exu, para
que tudo desse certo. Mas o velho Orixa pensou que esse personagem sendo um
de seus filhos, pouco caso o faria dessa atencdo... Mas enganou-se porque ele
ficou muito sensibilizado!

Tendo recebido o saco da criagdo das maos de Olodumaré, ficou decidido
que Obatalé escolheria um canto do universo. Assim ficou decidido; contudo, no
caminho, o Orixa sentiu sede e como nada tivesse previsto para beber, ele criou
entdo EjiOpé*, a palmeira, depois recolheu a sua seiva em um copo, apods ter aberto
um orificio na arvore.

Essa bebida fez com que adormecesse. Entdo, aproveitando do sono do
Orixa nas nuvens, Exu® decidiu roubar o saco da criacdo, sem que o velho Orixa
percebesse e levou-o imediatamente a Odudua dizendo:

- Vocé pediu ao meu pai Obatala que criasse 0 mundo, mas ele adormeceu
nas nuvens. Decidi entdo devolver-lhe o saco da criacao.

Odudua agradeceu a Exu por sua “gentileza” e decidiu que ele proprio
criaria nosso mundo.

Saiu ao acaso, escolheu um lugar qualquer da natureza e espalhou o
contetdo misterioso no espago infinito.

E como por um belo encantamento, fizeram-se a luz e a terra, surgiram
todas as coisas e 0s seres que conhecemos e também o que vamos conhecer.

E sete dias depois, quando Odudua® voltou a Orum’, o céu, mundo dos

Orixas, Obatald, que ainda dormia, acordou assustado. Quando reconheceu

LIfa, Orumila: Orixas da adivinhagéo

2 Obatalé: ou Oxal4, sdo os mesmos Orixas de origem Yoruba, grupo étnico originario da
Nigéria.

% Olodumaré: Orixa do destino, de origem Yoruba.

4 EjiOpé: a arvore criada por Obatala foi a palmeira.

5 Exu: Orixa da comunicagdo, encontrado em todas as casas de cultura africana sob diversos
nomes.

6 Odudué: Orixa da criagdo do mundo.

" Orum: Céu ou Sol
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Odudud, lembrou-se do que ele Ihe tinha pedido e procurou em véao o saco da
criacdo em suas méos vazias, entdo Odudua disse-lhe respeitosamente:

- Calma, meu Pai, 0 mundo ja foi criado por mim, vocé terd, pois, uma
outra missdo: a de criar o ser humano que vivera na Terra.

Entdo o Orixa aceitou a missdo. Desceu assim a Terra e pacientemente
admirou tudo o que havia sido criado.

O mar, os rios, as montanhas, as florestas, os animais, os passaros, enfim,
tudo, e também os elementos, como o fogo, 0s ventos, 0s metais e depois muitos
outros elementos da natureza. Sentindo-se cansado tentando entender tudo aquilo,
decidiu procurar um lugar para descansar. E criou assim a sombra de um enorme
Iroko?.

Comecou a refletir para saber como criar os seres humanos e encontrar 0s
elementos a serem utilizados.

Primeiro, ele viu as nuvens que passavam tranquilamente naquele
momento, atraiu-as para si e com as maos modelou um corpo humano, mas
imediatamente ele se dissipou. Depois, pegou o0 vento, mas este sibilou e escapou-
senoar.

Entdo, o Orixa atraiu o fogo que por sua vez se dissipou, usou o ferro, que
se transformou em um ser rigido, a pedra que, por seu lado, formou uma figura
completamente estatica.

Abatido, sentou-se embaixo de um grande Iroko (Roko/ Loko) e ficou
imaginando como e de onde poderia vir-lhe a inspiracdo para criar o ser humano.

Foi entdo que, refletindo, viu diante dele uma grande laguna e disse:

Como posso eu criar o0 ser humano?

Entdo, no meio da laguna, como que por encanto, surgiu uma bela e velha
mulher que Ihe disse: - Senhor, posso ajuda-lo. Espere um instante.

Apds ter mergulhado, ela trouxe argila que entregou ao Orixa, em seguida,
ofereceu-lhe terra e o barro da terra negra. Obatala recolheu todos os materiais e,
delicadamente, depositou-os no chao. Chegando a beira da laguna, tomou a mao
da bela dama e perguntou:

- Qual é seu nome? Ela respondeu-lhe entéo:

- Senhor, desde que 0 mundo é mundo, vivo aqui!

8 Iroko: Arvore principal, Orixa honrado entre os Yorubas, os Gegé e os Congos com 0 nome de
Kitembo, ligado aos ancestrais.
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Beijando-lhe a mdo, ele Ihe disse suavemente:

- Eu te chamarei Nana (N&nd)®, que quer dizer Rainha.

Depois, os dois juntos comecaram a modelar a matéria para Ihe dar formas
humanas, dmo fun-fun?®, o filho branco, dma-birin pupalt, o filho vermelho e 6mé
dun- dun*?, o filho negro. Em seguida, Obatala abriu a boca e soprou 0 Emi®3 e,
imediatamente, os filhos abriram os olhos, espreguicaram-se e beijaram seus pais
Nana e Obatala, os Orixas do culto priméario jéjé-nag6*. Obatala e Nana pegaram
seus filhos e os levaram até Orum, o céu. E ali eles foram apresentados aos Orixas
do céu e, ajoelhados, receberam na mao esquerda o seu destino, oferecido por
Olodumaré e, na direita, o axé®, da transformacéo eles receberam o eb6®, que
transforma o mal em bem, das méos do If4, receberam a adivinhacao.

Olodumaré disse que aquele que fosse o primeiro a fazer o eb0 prosperaria
mais que 0s outros.

Omo fun-fun disse:

- Assim que eu voltar a terra, farei o ebd.

Omo-birin pupa disse:

- Algum dia, eu o farei.

Omé dun-dun falou assim:

- Quando eu tiver tempo, eu o farei!

E foi o que aconteceu... Olodumaré chamou Obatala e perguntou-lhe:

- Que desejas como recompensa? Ele respondeu:

- Quando o corpo ndo mais puder carregar o espirito, quero o Emi de volta!

- E tu, Senhora, que desejas? disse ele dirigindo-se a Nana.

- Quero, de volta, a matéria que ofereci.

E assim foi feito e ainda hoje é assim. Obatala é o Orixa da criagdo e Nang,

a senhora da terra.

*k*

9 Nana: Orixa de origem Ewg, antiga Costa do Ouro, hoje Gana.
10°.6m¢ fun-fun: Filho branco

1 dmd-birin pupa: Filho vermelho, de raca indigena

12.6mé dun- dun: Filho negro

13 Emi: Espirito, forca de vida em Yoruba

14 Jéjé-nagd: Denominagéo dada ao povo de origem fon-Yoruba
15 Axé: Forca espiritual em Yoruba

16 Ebd: Agradecimento, oferenda, presente
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Conto Afro-Brasileiro da cultura Yoruba contado por Vové Cici do Espaco

Cultural.

Ninguém me leva a sério quando digo que nasci em S&o Paulo. E como se
eu estivesse inventando historias, para tentar “seduzir” as mogas bonitas. Elas ndo
acreditam em mim, como se se tratasse de abobrinhas, considerando que é um erro
da natureza ser “Paulista”, espécie de ser humano que se toma antes de tudo como
o centro do mundo e do Brasil, ao mesmo tempo. Elas me olham, bem atentamente,
e se pdem a rir dizendo-se que escaparam a triste sina de sair com um paulista, e
depois riem! Garanto a vocés que é assim todas as vezes. Mas eu espero que daqui
a alguns anos as pessoas me considerardo também como brasileiro, porque, até
aqui, apenas as pessoas que me apreciam me veem assim.

Ah Mae Cici, o que a senhora deve ter pensado no dia em que eu
desembarquei pela primeira vez na Fundagdo? Talvez a senhora tenha pensado em
todo o trabalho que seria preciso fazer para me transformar e que, uma vez
cumprida a tarefa, isso faria de mim um ser tdo precioso quanto uma joia luxuosa.

Entdo, sem hesitar, pusemos maos a obra como dois mineiros de fundo, de
modo que a gangrena que me habitava ndo teve tempo de atingir as vigas.

Rendo gracas por ser o pequeno aluno da Escola republicana francesa de
Jules Ferry que sou, sem 0 que eu ndo teria podido evitar de me tornar um
“Racista” e poderia mesmo ter sido um “Classista”.

De verdade, Mée CiCi, de que coragem a senhora precisou dar provas para
merecer o filho que sou! Para vir ao mundo, escolhi implantar meu embrido no
ventre de minha mae e ignoro por que “Vodun*’, e por que mensagem dos
“Orixas” fui conduzido até a senhora, Mée CiCi.

De verdade, abencoe vocés duas, pois vocés sdo a minha maior vitoria,
minhas caras mées, e sou o fruto da realizagdo de vocés. Em mim, reconheco 0s
seus valores, como a coragem, a tenacidade, a perseveranga, a esperanga, a
honestidade, o trabalho e 0 amor.

N&o se deve achar que, por sermos “deficientes psiquicos”, somos
desprovidos de qualquer juizo com relagdo a psicologia. Muito pelo contrario,
representamos 0s mais assiduos objetos de analise dessa disciplina e tudo o que
vocés me inculcaram durante todos esses anos ndo funciona apenas em um sentido

Unico. O processo desta doenca funciona como uma espécie de socializagao do
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paciente em curso de “operacao”. Fico um pouco desgostoso comigo mesmo por
ter frequentado tdo assiduamente este Centro Médico-Psicologico de Toulouse,
centro hospitalar diurno para estudantes. E mesmo muito arriscado investir-se em
tal lugar, pois é como se eu me tivesse enfurnado na brecha de uma parede ao
ponto de ndo mais conseguir sair dali. De fato, no inicio frequentamos esse tipo de
lugar porque temos uma real necessidade e, finalmente, acabamos por ir até ali por
habito, ao ponto de todas as outras portas se fecharem diante de nds e nos vermos
prisioneiros desse lugar. O que quero dizer € que ndo é porgue 0O acesso a esse
Centro é totalmente livre que nossa integracdo ao grupo € completamente
desprovida de perigo. As vezes, acho que teria sido preciso que me tivessem “dado
um verdadeiro pontapé no traseiro” para me impulsionar a investir outras esferas
do mundo “normal” e isso teria sido igualmente valido para eu aprender a me
conhecer! Porque, finalmente, foi o que fiz nesse Centro, aprender a me conhecer,
mas também aprender a encontrar parametros e a dirigir um certo olhar sobre eu
mesmo. Estou com adultos e com profissionais que estdo ali para falar comigo.
Entdo, fica facil, e como eles estdo ali para me escutar, a mim, é realmente
maravilhoso. Admito mesmo que algumas de nossas conversas sdéo como uma
“formacgdo” para a vida de todos os dias. Acabamos por ter afinidades com
certos/as enfermeiros/as mais do que com outros/as. Chegam a dizer-me que eu
devo ficar ali se eu precisar e se eu quiser. Mas eu, definitivamente, ndo sei 0 que
quero.

A relacdo é geralmente criada de uma maneira unilateral e individualizada
quase exclusiva entre o profissional da satde e o estudante, pois as conversas entre
nos, estudantes, sdo muito restritas e limitadas. Tenho quase a impressdo que
existe uma verdadeira continuidade em tudo o que digo, pois eles parecem se
lembrar de tudo. E normal, ja que eles trabalham em equipe, sob a “dire¢do” de
um psiquiatra. Alias, cada terapeuta tem sua propria equipe e cada um de nds esta
enquadrado por uma equipe de profissionais de saude, ela prépria agindo sob as
diretivas de nosso psiquiatra de referéncia. Eles recorrem igualmente a
informatica, com potentes programas em que tudo é anotado e registrado, com
acesso privilegiado por ordem hierarquica de responsabilidade, na cadeia das
decisdes médicas. Quando um paciente se pde a conversar com outro paciente,

uma das primeiras perguntas que faz a seu interlocutor consiste em saber qual é o
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nome de seu terapeuta, 0 que é como uma forma de readequacédo a sua prépria
posi¢do na conversa e na discussao.

Mas, finalmente, meus ‘“pais”, ndo nos tomem por doces cordeiros,
completamente incapazes de qualquer influéncia sobre vocés. Apesar de nada
saber, nem de vocés nem de suas vidas, temos, contudo, nossa influéncia e nosso
determinismo. Saibam que vocés existem atraves de seus pacientes, caro(a)s
terapeutas e sua dependéncia com relacdo a nos continua sendo o seu melhor
remédio para nos construir e nos desconstruir a sua prépria imagem... e isso eu
peco que vocés tentem assimilar! Quando comegamos a frequentar o Centro, iSso
se faz ao modo de “se eu quiser vir...”, depois 0 modo Se torna mais coercitivo.
Devemos marcar horario com os enfermeiros a fim de poder fixar uma entrevista
em func¢do da agenda do psiquiatra (grande chefe) que gere o conjunto. Chefe dos
chefes, toda decisdo importante da equipe passa por ele, pois ele é o Unico a
conhecer o “abre-te sésamo” para abrir as portas.

Entre a equipe meédica dos centros pelos quais passei, ha igualmente
assistentes sociais. Porém, quando frequentei o Centro Médico-psicologico
(CMP), mas nunca tive contato com elas, pois ndo tinha particularmente
problemas sociais. De fato, enquanto estudante privilegiado, eu tinha também um
“Contrato de duragdo indeterminada” que me permitia ter uma renda para suprir
minhas necessidades, trabalhando em tempo parcial durante o final de semana, a
fim de poder me consagrar a meus estudos durante o resto da semana. As
assistentes sociais interviram por mim mais tarde, particularmente durante o
processo de minha ‘“aposentadoria por invalidez”, cuidando junto a meu
empregador para que eu conservasse todos os meus direitos. Era preciso que meu
handicap médico, que me impedia de trabalhar em boas condicdes, pudesse ser
reconhecido por meu empregador, a fim de que eu pudesse me beneficiar de uma
licenca por razdes médicas, que me daria direito a indenizagdes obtidas de modo
totalmente legal. N&o entrarei em mais detalhes sobre esse pesado e penoso
processo de aposentadoria por invalidez, na medida em que ainda estou
mergulhado nele. Além disso, o proprio protocolo medico para a aposentadoria
por invalidez foi tdo sofrido, que justificou minha inevitavel passagem pelos
centros psicoldgicos que tive que frequentar. Naquele momento de meu percurso
para a obtencdo de minha aposentadoria por invalidez, ndo existia nada ao meu

redor de suficientemente sélido a que eu pudesse me agarrar, a ndo ser o proprio

89



meio da psiquiatria. Enfim, se no inicio nos perguntamos o que estamos fazendo
nesse tipo de Centro, em seguida € bem diferente, pois nos damos conta de que ali
estamos e ali ficamos, sob pena de morrer.

Tudo o que posso dizer, é que gracas a esse famoso e terrivel “protocolo”
médico, consigo hoje usufruir de espacos de qualidade de vida que foram ganhos
ao preco de intensos esforcos para resistir e superar uma situagdo que me estava
levando a uma morte certa.

E é verdade que foi riqueza espiritual o que me restou apds as incontaveis
internacdes por que passei. A cada vez que passamos pelo hospital, o cerco se
torna cada vez mais estreito e mais resistente. Assim, nesses lugares, eu vi homens
rezar em tapetes do oriente, vi pessoas caminhar quildmetros e andar quase em
circulos durante dias inteiros na esperanca de ter um sono um pouco mais tranquilo
na noite seguinte e também para poder diminuir os efeitos do pesado tratamento
que nos entorpece. Oh! Meu Deus, Oh! Meus Orixas, como eu gostaria de ter
podido acender uma vela para pedir vossa misericérdia. Mas o regulamento da
instituicdo proibia. Minha angustia mais terrivel era de pensar que eu corria 0 risco
de acabar minha vida preso, cerceado pela camisa de forca de um tratamento
quimico que ndo me deixaria mais retomar o controle de mim mesmo. Quando
entramos em um hospital, nunca sabemos quando vamos sair. Dopam-nos sempre
mais e cada vez mais ao ponto de ndo mais distinguirmos entre imaginacdo e
realidade. Fazem-nos assinar montanhas de papeis, como se estivéssemos
assinando nossa demissdo. Que absurdo nos fazer assinar papeis quando nao
somos mais senhores de nossas faculdades de discernimento e de raciocinio.

Entdo, € a angustia que vai tomando conta, pois temos a impressdo que
agora nao conseguiremos nunca mais sair!

Tenho a impressdo que chega um momento em que decidimos nos deixar
levar. Entdo, abaixamos o0s bracos e os medicamentos fazem o resto. Comegamos
a tomar medicamentos e sempre mais e cada vez mais. Vivemos na psicose e na
esquizofrenia, mas somos resistentes, entdo tomamos sempre mais e cada vez mais
medicamentos. Mas é preciso... é preciso muito medicamento para explodir um

coracao.
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C.c. 2.- Acrise em busca de sentido

A forga de drogas, 0s pacientes acabam por ficar totalmente acamados.
Pouco a pouco, tornam-se grandes, sentem-se fortes e enormes. Tornaram-se
quase Deuses, sempre mais proximos de seus Orixas pessoais, a ndo ser que sejam
Babaeguns*.

Entdo progressivamente nos isolam, comecam a ter vergonha de nos,
colocam-nos em pavilhGes mais isolados, cada vez mais recuados e ainda mais
lugubres, nos quais decididamente ndo havera mais ninguém para vir nos visitar.
E, bem devagarzinho, tornamo-nos parentes da propria instituicdo e chegamos a
nos tornar seus moradores permanentes.

Quem sabe se, cada vez que um louco morre nesses hospitais do mundo
ocidental, ele renasca como espirito de uma entidade no hemisfério sul, entre
continentes amerindios, africano, oriental e hindu.

Fala-se de crise, mas em que consistem de fato esses “acessos delirantes”
que eu prefiro descrever utilizando mais a minha linguagem familiar do que um
vocabulario cientifico e académico e tentando permanecer no dominio da
experiéncia e das sensagoes.

E téo dificil usar palavras, pois a propria ideia de voltar a essa experiéncia
anula toda a histéria construida em nosso imaginario. No “episodio” de crise, ndo
ha recuo, vivemos a historia.

Ao longo dos primeiros estagios, nos sentimos como que invadidos por
uma forca superior e inexplicavel ao ponto de isso proporcionar uma sensacao
agradavel e eu diria mesmo enfeitica-te, porque ha uma forte conotagdo mistica.
Todos nos ficamos com os sentidos a flor da pele e uma sensibilidade exacerbada.
Ficamos em uma forma de despertar fora do normal. Somos capazes de passar do
riso as lagrimas, de passar da mais terrivel das coleras ao maior dos desamparos
quase no mesmo segundo. A escala do espaco e do tempo sdo como que alteradas.
Perdemos progressivamente a no¢do do tempo, as horas se tornam semanas e
quase ndo distinguimos mais o dia da noite. Colocamos nossa vida continuamente
em perigo, pois ndo dormimos mais e expomos nossa vida as mais perigosas
experiéncias para conseguir nos manter ligados com essa forga. N&o sentimos mais
fome e vamos progressivamente perdendo o apetite até nos esquecermos

totalmente de nos alimentar.
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Presas dessa forca, temos a impresséo de discernir a aura das pessoas que
nos rodeiam. Assim como temos a impressdo de melhor entender o sentido oculto
do universo e nossas palavras ganham todo o seu sentido. Temos mais verve e
mais conviccdo, as palavras saem de nossa boca sem esforco. Somos pouco a
pouco como que literalmente invadidos por nossos pensamentos. S&o tantos
pensamentos de uma sO vez que, de repente, as ideias se entrechocam. O que até
agora era quase agradavel torna-se o maior dos calvarios. Ao mesmo tempo que
temos esse sexto sentido em alerta e que somos capazes de ler o mundo invisivel
das ideias e do espirito, comecamos a perder completamente o caminho de nosso
discurso e os balbucios e 0 gaguejar suplantam nossa grandiloquéncia.

Sentimos que vamos perder a chave dessa porta magica e que ndo podemos
mais ficar ali, pois estamos sendo empurrados em direcdo a saida. A magia
desaparece, um pouco como para Cinderela que vé sua carruagem se transformar
em abolbora e que se pde a correr para escapar a esse sonho mau. Os maiores
desejos de dominacéo e de poder se transformam, no final das contas, em loucura
banal e miséria. E quando isso acontece, estamos a mil léguas de pensar que, no
final das contas, € isso a loucura. Para cada um de nos, a loucura é alguma coisa
de exterior, de exterior a n6s, e ndo uma busca de sentido, € alguma coisa de muito
forte e de muito grande, mais forte mesmo que o0 amor, e que supera até mesmo o
éxtase amoroso. Temos a impressao de estar em comunhdo com Deus.

Mas tudo ndo passa de fantasia, entdo, nesse momento, aquilo se torna
perigoso, perigoso para si mesmo, e para 0s outros. Do mesmo modo, tudo se passa
como se se tratasse de uma forma de conspiragdo do universo inteiro e que nos
mesmos foéssemos vitimas dessa conspiracao universal. Estamos prontos a tudo
para manter esse contato, esse despertar, para permanecer esse super-homem
capaz de se comunicar com os Deuses. E 0 medo do medo, pois ndo temos
absolutamente mais vontade de perder essa conexao. E entdo como se perdéssemos
o0 sentido da vida, por estarmos prontos a p6-la em risco para poder continuar
sempre mais adiante e mais alto nessa escalada sem fim. Somos como que guiados
pelos pensamentos, pelas ideias e pelas sensa¢des. Nossas emog¢des deambulam
nesse universo material do quotidiano e vocés podem imaginar o perigo!

E agora impossivel mascarar seja o que for para os outros, tudo nos escapa
e nao sera possivel transcrever toda essa histéria, cujo fio n6s mesmos perdemos.

Os gestos do quotidiano, como cozinhar, ver um filme, se barbear, se tornam
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verdadeiros suplicios. Para todos esses gestos do quotidiano, é preciso estar atento,
concentrado e para nos isso é um verdadeiro esforgo. E dificil permanecer

concentrado, nossa mente vem imediatamente parasitar e turvar o objetivo inicial.

C. c. 3.- Pequena historia da historia, desconstrugao e reconstrucao

O que modificou o curso de minha vida, obrigando-me a tomar uma
direcdo completamente distinta, foi 0 meu encontro com Salvador da Babhia.
Tratava-se decerto de um encontro necessario, ja que muitos acontecimentos se
justapuseram entdo em minha trajetoria para desenhar progressivamente a curva
da virada que eu devia dar. De fato, eu havia me fixado como objetivo ir passar
dez meses em Salvador para fazer o meu trabalho de campo no &mbito de meu
mestrado em sociologia e, para isso, eu devia, previamente, solicitar uma licenga
sabética junto a meu empregador, a fim de poder reintegrar 0 meu emprego quando
voltasse do Brasil. Inicialmente, decidi que prepararia 0 meu mestrado em dois
anos. Assim, logo nos primeiros meses do verao que se seguiram a obtencdo de
meu diploma de graduacéo e a fim de poder financiar todo 0 meu projeto, comecei
a buscar outras fontes de renda com empregos complementares durante a semana,
empregos que viriam somar-se ao Contrato de duracdo indeterminada que eu tinha
em “uma grande empresa de alta tecnologia”, enquanto operador de producao aos
finais de semana. Entdo eu trabalhei, trabalhei enormemente até acumular trés
empregos diferentes na semana, a fim de poder poupar uma soma significativa,
que me permitisse financiar, ndo apenas a viagem, mas também a totalidade de
minha estada de dez meses no Brasil sem a necessidade de trabalhar no local. Eu
pretendia realizar todas essas atividades durante o primeiro ano de meu mestrado,
até a véspera dos exames de fim de ano, e passar, em seguida, a segunda fase de
meu ambicioso projeto, a saber, voltar enfim ao Brasil. Desejava para ali voltar
escolhendo uma cidade que eu ndo conhecia, para empreender um trabalho
universitario de dez meses, sobre um tema de estudo relativo a meu pais, esse pais
ao qual, durante dez anos, eu ndo tivera a possibilidade de voltar. Um projeto e
tanto! O projeto de minha vida sem sombra de ddvida, que me permitiria refazer
os lagos com minhas origens... apds ter passado quatro anos na universidade,
iniciando um curso universitario aos 25 anos na esperanca de ter a oportunidade

de fazer pesquisa... pesquisa sobre o Brasil, evidentemente.
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Mas, quando edificamos tais projetos, ha sempre forcas que nos
sobrepujam, que se opdem as nossas proprias ideias, algo de indefinivel e da ordem
do inexplicavel, porque hoje, dez anos depois, estou aqui escrevendo e
organizando minha argumentacdo, mas naquele momento, nada era
verdadeiramente claro em meu espirito. Aquilo devia inscrever-se assim, e pronto.
De fato, ap0s sete meses de trabalho, tive uma terrivel crise, uma crise que
comprometeu pesadamente o caminho rumo a partida. Tive que ser hospitalizado,
uma vez mais. E dessa vez, ap6s varios daqueles “acessos delirantes” que
invadiam minha vida ha varios anos, veio um diagnaostico clinico. Um diagnéstico,
mas é quase formidavel, finalmente poder-se-iam imprimir palavras aquilo que me
perturba! Existem entdo remédios, eu vou poder ser tratado? Ou, pelo menos,
tomando remédios, vou poder conter os efeitos e retomar um controle sobre minha
vida. Entdo, ao longo dos meses que se seguiram a esse episodio, tomei realmente
consciéncia de que eu precisava de tratamento e fiquei varias semanas na
expectativa de ndo saber se eu ia realmente poder fazer a viagem, se eu ia poder
partir e, finalmente, com a mesma intuicdo que aquela que ultrapassa o
determinismo dos homens, decidi partir e nunca me arrependi de tal decisdo! Indo
para Salvador da Bahia, passei primeiro pelo Rio de Janeiro, para visitar a minha
familia paterna. Foi, naturalmente, um grande choque emocional, ja que eu ndo a
via ha dez anos.

Durante essa temporada no Rio de Janeiro, fui a um centro de Umbanda*,
por indicagdo de minha mae. Esta ultima sempre ha falara de “Pena Branca”, um
médium que a havia ajudado muito durante a dificil fase de organizagdo de seu
retorno a Franca, 32 anos atrds. Eu queria conhecé-lo. Também eu desejava pedir
0s seus conselhos, para saber que orientagdes devia seguir para 0s dez proximos
meses que eu ia passar em Salvador e também agradecé-lo pela protecdo que havia
proporcionado a nos trés (minha méde, minha irméd e eu mesmo), guiando minha
mé&e em sua escolha de voltar a viver na Franga conosco.

Infelizmente, ndo consegui falar com ele (ele ndo descia mais naquele
centro) e falei entdo com um outro CABOCLO*.

Eu devia, contudo, preparar meus primeiros contatos para a minha
instalacdo em Salvador. Era realmente muito preocupante pensar em desembarcar

naquela cidade sem ter nenhum endereco, nem nenhum contato. Eu precisava
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conseguir organizar minha chegada em Salvador, durante minha estada no Rio de
Janeiro. E duas opcdes se ofereciam a mim:

- Reavaliar o meu projeto e entdo desenvolver a minha pesquisa no Rio de Janeiro,
contando materialmente com o apoio de minha familia,

- Ou entdo tentar conseguir contatos em Salvador, a fim de ver o Brasil, através de
meus proprios olhos, em funcdo dos critérios de minhas proprias escolhas e ndo
através do “foco” dessa familia.

A segunda opc¢do era naturalmente bem mais dificil, mas, no final das
contas, eu ndo tivera dificuldades ainda maiores, quando precisara trabalhar
duramente por meses para preparar o financiamento de meu projeto? E eu bem que
merecia poder ficar orgulhoso de conseguir me instalar sozinho em Salvador, ap6s
tudo o que eu tivera que enfrentar e, particularmente, aquela crise e aquela
internacdo, alguns meses antes. Pude tirar essas conclusdes e clarear essas ideias
gracas a intervencio de TUPINAMBA, o Caboclo que me serviu de guia nesse
centro “caminho da luz” no bairro Laranjeiras, no Rio.

A Unica e exclusiva pista séria para iniciar a minha pesquisa, € que eu tivera
a ocasido de ver na televiséo, alguns meses antes de deixar a Franga, um dia em
que eu zapeava com o controle remoto, um documentario sobre a vida de “uma
mae de santo francesa”, que vivia no Brasil. Ndo tenho muito certeza, mas acho
que esse programa estava passando no canal “Arte”. Contudo, no momento em
que assisti essa reportagem, ndo pude identificar a cidade em que vivia aquela
mulher. O assunto passara muito rapido, eu sé vira o final e sem de fato entender
a trama.

Entdo, no Rio de Janeiro, fui ao Consulado da Franga para tentar explorar
a pista dessa reportagem para saber um pouco mais sobre essa mulher. E ali, quase
instantaneamente, o Adido cultural me respondeu: “Deve ser Gis¢le COSSARD,
ela mora no Rio, no fundo da baia, ao pé das montanhas que vao para a cidade de
Petrdpolis, em uma periferia que se chama Santa Cruz da Serra”. Propuseram-se
até mesmo a telefonar-lhe, para estabelecer o primeiro contato. Apresentei-me
entdo como um estudante que queria encontra-la. Anotei o endereco que me foi
dado de modo muito cordial. Eu ndo sabia se poderia dar sequéncia a esse
telefonema e ndo tinha nem sequer a esperanca de encontra-la, ja que meu voo
para Salvador ja estava marcado e que me restava pouco tempo para esperar poder

dirigir-me a uma periferia tdo distante da residéncia de minha familia, em que eu
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estava hospedado. Na volta, em casa, pergunto a minha tia se ela conhecia o lugar
em que se situava o endereco que me fora dado. Para minha grande estupefacéo,
minha tia, que é médica, me respondeu que esse endereco ficava muito proximo
do centro hospitalar no qual ela dava plantdo duas vezes por semana, € ndo muito
longe, também, de seu consultério médico particular. Vi aquela coincidéncia como
uma espécie de sinal do destino, como se eu devesse a todo preco explorar esta via
até o fim, porque parecia que eu me estava me orientando para a direcdo certa.
Entdo, alguns dias depois, quando minha tia terminava o seu plantdo no centro
hospitalar daquela periferia, meu tio e eu fomos buscéa-la de carro, com a intencéo
de irmos todos os trés a casa de Mae OMINDAREWA (Senhora Gisele
COSSARD). Na veéspera, evidentemente, eu telefonara a ela para marcar um
encontro para o dia seguinte.

A partir do hospital, rumamos todos os trés para a casa de Gisele Cossard,
casa que, como eu aprenderia mais tarde, se chama um “terreiro”. Eu sentia que
meus “padrinhos” (meu tio ¢ minha tia sendo também meu padrinho ¢ minha
madrinha de batismo) estavam desconfiados e ndo muito a vontade, pois sem saber
eu os havia confrontado a um exercicio particular, a saber bancarem os
informantes e guias em um “campo” completamente novo para mim e que, como
eu ficaria sabendo as minhas préprias custas mais tarde, ndo era nem um pouco o
deles. Chegados a casa, tocamos a campainha. Um rapaz nos abriu e nos pediu
para esperarmos um instante, o tempo de ele ir buscar a dona da casa. Eu via meu
tio, petrificado, mostrando-me uma palhoca, diante da qual se via uma escultura
em metal representando um homem estilizado, e me dizendo “é¢ um E... e, ele ndo
completou a palavra... uma espécie de diabo” disse ele. Hoje, com a experiéncia
de minha vida nesse tipo de comunidade, eu diria que ele estava errado em
confundir, pois ndo se tratava de um EXU, para terminar a palavra que ele ndo
ousou pronunciar inteiramente, mas de um “assentamento®™”’ de OGUM, que se
encontra, em geral, também na entrada dos terreiros de Candomblé.

Quando Mae OMINDAREWA se apresentou a entrada da casa, pareceu
bastante espantada ao nos ver todos os trés. Fez-nos a seguinte pergunta:

- Vocés também sdo do Candomblé? olhando o0 meu tio e a minha tia.

Meu tio, surpreso com a pergunta, respondeu:

- N&o, de modo algum.

E Mae Omindarewa insistiu:
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- E que vocés dois estdo vestidos de branco da cabeca aos pés, ... entdo eu
achei...

Meu tio, espantado com a sua reflexdo e, ao mesmo tempo incomodado,
respondeu-lhe:

- Nédo, somos médicos, acabamos ambos de sair de nosso servico e viemos
para acompanhar nosso sobrinho.

Apos esse curto didlogo, meu tio e minha tia me deixaram entrar sozinho
no terreiro com Mde OMINDAREWA, a fim de que eu pudesse conversar com
ela.

Era a primeira vez que eu entrava num terreiro de Candomblé e tratava-se
de uma curiosa e quase magica introdu¢do que permanecera uma cena muito forte
em minha memoria. De fato, eu estava acompanhado por meus padrinhos, ambos
meédicos, vestidos de branco, representando para mim e aos olhos de Deus, meus
padrinhos na religido catolica.

Esta cena poderia ser quase uma forma de introducdo simbdlica a religido
afro-brasileira. Agora, rememorando a cena, percebo que era como se, naquele
instante preciso, se fizesse uma espécie de passagem quase inconsciente e
imagética entre duas familias: a passagem dessa familia de sangue e de
pertencimento para essa familia simbolica e de cora¢do completamente nova, que
se tornou desde entdo minha familia de adogéo espiritual.

Ao longo desse encontro, ela ndo jogou os blzios* para mim. Apenas me
ouviu com grande atencdo. Falamos sobretudo de minha pesquisa e apresentei-lhe
0 primeiro trabalho de problematica que eu ja havia feito na Franca. E fiquei
sabendo, depois, que Giséle Cossard representa uma das grandes figuras
carismaticas da antropologia do século XX com relacdo ao Candomblé.

Dessa entrevista, saiu um nome “Cici”:

- Meu rapaz, quando vocé chegar a Salvador, va ver Cici na Fundacdo
Pierre Verger.

Muito “meditei” sobre esse encontro com aquela “Cici”, cujo nome Mae
OMINDAREWA me confiava.

E daquele encontro, mais uma vez eu jamais me arrependeria... pois se

tratava de “Minha Mie Cici”...
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D
Estreita juncéo

entre doenca e religido

Falar de “crise” é extremamente dificil. De fato, como explicar ja que se
trata de uma experiéncia que estd ligada a sensacdo, a intuicdo, ao irrefletido.
Inicialmente, no momento das primeiras crises, ainda ndo me encontro sob o
controle da medicina e dos psicotropicos. Posso dizer entdo que tenho a impressdo
que pouco a pouco todas as camadas de socializacdo ou de sociabilidade (ou seja,
as que herdei de um lado de meus ancestrais e de outro de minha construgéo social
e de minha educacdo, e que fizeram de mim o ser que age em sociedade e que
formaram meu “eu” consciente ¢ atuante) se veem, no momento da crise, como
que “pulverizadas e esfaceladas”. A crise deixa transparecer o ser original, o ser
em seu estado primeiro. Assim todas essas geracdes que se sucederam para fazer
de mim o homem que sou hoje, deixam lugar no momento da crise a um arquétipo
de individuo, cuja personalidade me é estrangeira (como se no momento da crise
eu acedesse a este “ser primeiro e primitivo” que ¢ a heranca de meus ancestrais).
Entdo, tenho a impressdo de ser exterior a mim mesmo e de ndo mais dominar meu
contetdo. Esqueco totalmente meu estado consciente e meu comportamento é
ditado por uma espécie de estado inconsciente que vem se despejar, através da
crise, em minha vida presente. E uma espécie de “imaginario presente” que age,
segundo uma explicagdo imagética, como uma especie de inconsciente que se
despeja em mim, a maneira de um fluido incontrolavel que escapole do
“habitaculo” em que habito. E com o uso e a dosagem dos psicotropicos, consigo
anestesiar esse liquido, congelando-o e solidificando-o para impedi-lo de escapar
do tanque. Contudo, sé podemos agir sobre o liquido para impedir o vazamento,
mas € impossivel, a este nivel do motor, soldar para comprimir totalmente o
contetdo e isolar o continente. Em suma, nada mais posso fazer além de constatar
0 vazamento e seus danos, pois como agir sobre a estrutura se perco, a cada crise,
as informacoes e os dados de minha viagem a meu imaginario e a simbolica que
ele representa. Mas o carro ja trilhou bastante a sua estrada e a perturbacéo em seu
caminho ja ficou bem para tras. O veiculo prossegue a sua estrada e o seu caminho,

bem ou mal, enquanto o vazamento permanece contido. O ideal é diminuir a
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velocidade, para ndo parar completamente e seguir seu caminho na banguela, até
a retomada completa do controle dos comandos. Esta metafora da crise pode
parecer totalmente infantil, mas é porque ninguém nunca soube me explicar as
razdes precisas de seu desencadeamento em cada episddio de minha histéria em
que tive que enfrentar esse problema de satde. Por que me encontrei diante desse
estado de consciéncia naquele momento de minha historia e ndo em outro
momento? Consegui, gragas a psicoterapia elucidar as razbes de minhas crises,
mas me é sempre dificil conseguir antecipar totalmente o seu desencadeamento.
Consigo hoje perceber que elas sobrevém segundo um ciclo sazonal. Tenho o
sentimento de que, em minhas crises, aproximei-me ligeiramente de meu Orixa e
que, por sorte, este ultimo me permitiu permanecer mais perto dele e cada
sobressalto (cada crise) é minha maneira de desafogar a pressdo que me afasta dele
e, assim, um modo de me livrar de algo que me estd importunando. “Os
diagnosticos se apresentam, consequentemente, dissociados da cosmologia e da
concepcdo magico-religiosa, refletindo o conjunto das relagdes sociais e dos
principios basicos desse universo, a saber, que eles devem ser apreendidos em sua
complexidade social” (LAPLANTINE, 1993: 212)

Certo autor explica que, na magia direta, o diagnéstico pode, quando nao
é evidente, ser feito por adivinhacdo, o que ndo é feito na magia indireta, que faz
intervir seres sobrenaturais. Mas essas apari¢cdes supdem pretensos conhecimentos
das leis magicas que regem os fendmenos. Por exemplo, em Astrologia, a
adivinhacdo revela ao mesmo tempo a natureza, a origem e 0 progndstico das
doencgas.

Existem outras praticas divinatdrias como o pressagio pelo sonho, o0 sonho
premonitorio.

Desse modo, fala-se de possessdo quando a doenga € um castigo, uma
provacdo ou a obra de um espirito mau, ela & muitas vezes concebida como uma
poténcia. Um ser que penetra o doente a maneira de uma segunda alma em seu
corpo e dele faz um “possesso”. O possesso (possessao: perda momentéanea de sua
autocritica) pode ser o beneficiario ou a vitima do ser sobrenatural que o anima e
pode também ser seu “médium”, que serve para que esse ser se manifeste por seu
intermédio. Sdo os distlrbios psiquicos e nervosos que mais facilmente fazem
acreditar na possessdo. Mas a possessdo nao € apenas invocada para explicar 0s

estados patoldgicos. O préprio curador é frequentemente considerado como
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movido, ele também, por uma poténcia sobrenatural superior, como possuido.
Fala-se de autossugestao ou de sugestdo de um mestre que o iniciou.

Neste nivel de minha pesquisa, meu trabalho ndo estd suficientemente
documentado sobre a histéria da loucura na Europa através do tempo, e somos
incapazes de fazer coincidir a histéria de Juliano com a histéria das religides
africanas. Mas s0 posso constatar, através do exemplo de Juliano, que ele tem duas
culturas de pertencimento e que suas crises agem sobre as duas esferas identitarias
de seu interlocutor. Juliano aparece como um ser medica lizado pela medicina
convencional ligada a cultura de seu meio de pertencimento e esse exemplo € a
tentativa de passar a uma explicacdo mais metafisica, como se se tratasse da
passagem de uma sociabilidade de um paciente medica lizado a de um membro
pertencente a uma comunidade socio religiosa de matriz africana de seu local de
origem. Trata-se, de algum modo, da passagem da doenga mental e fisica a
explicagbes de ordem espiritual. Do mesmo modo, o individuo pode ser
considerado como o resultado do equilibrio das diferentes partes de seu corpo, este
equilibrio apresentando assim uma coeréncia estabelecida segunda uma visao
especifica do mundo que se explicaria por uma completa harmonia entre 0 mundo
natural e 0 mundo sobrenatural.

Do mesmo modo, podemos considerar que “a religido é capaz de dar um
sentido a doenca, a cura e a salde, mostrando assim a complementaridade
existente entre a religido e a medicina”, tal como ela foi também observada por
Loyola (L’esprit et le corps, 1984) quando ele analisou as opcdes terapéuticas
oferecidas na Baixada Fluminense, no estado do Rio de Janeiro.

Estélio Gomberg (Hospital de Orixas, 2011) reforca essa ideia dizendo que
“Mesmo havendo uma complementaridade entre medicina e religido, podemos
perceber entre os diversos atores sociais envolvidos que estes acabam por conferir
a segunda [a religido] uma supremacia sobre a primeira [a medicina], no sentido

de buscar um referencial magico-religioso como explicagdo para a doenga”.
D.a.- Uma religido da natureza

KO Si EWE KOSIi ORISA

(“Sem folha nao ha santo)
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Provérbio central do Candomblé, sem plantas ndo ha Deus, as plantas sdo
0 vetor da energia, 0 axé. A importancia das plantas nos rituais provém do fato de
elas supostamente encerrarem um AXE, uma energia vital, um poder sem o qual
nem os homens, nem mesmo o0s deuses podem viver, e cada planta seria dotada de
um axé especifico, que corresponderia ao Orixa ao qual é atribuida. Na pratica,
esta relagdo se traduz pelo emprego de folhas particulares aos Orixas na lavagem
dos colares de seus adeptos, nos banhos de iniciacdo, no Bori, ritual que consiste
em dar de comer a “cabeca do iniciado”, colocando-lhe na cabeca um macgo de
folhas atribuidas a seu Orixa titular. Além disso, a escolha das folhas, espalhadas
no chdo antes das cerimonias, depende dos Orixas que estdo sendo celebrados no
dia. O poder carregado pelas plantas é uma energia chamada de “labil”. E preciso
certas precaucdes para manté-la e estimular a sua atividade. Como relata Pierre
Verger, na Africa, aquele que colhe as plantas deve preparar-se para isso. N&o
deve ter relagdes sexuais na noite que precede a colheita. Deve se lavar, vestir-se
de branco, partir de manha cedo sem falar com ninguém, mastigar o orob6 que
dara forga a suas palavras, quando ele invocar as plantas que estiver colhendo.
Para cada planta, existem encantagdes particulares que mencionam o nome da
planta assim como o efeito que dela se espera e que convém pronunciar em voz
alta para estimular-lhne o poder. O verbo empregado nas encantacbes foi
denominado de “verbo atuante” por Pierre Verger, pois supde-se que ele estimule
0 axe das plantas nessa tradicdo em que se considera que a palavra possui um poder
de agdo; diz-se assim que a palavra ¢ “atuante”. Esta tradi¢do se perpetua no Brasil
nos Candomblés tradicionais.

Verger (2000) e Gisele Cossard-Binon OMINDAREWA (2006) que séo,
ambos, simultaneamente etndlogos e adeptos do Candomblé, propdem uma
interpretacdo psicoldgica da relagdo que se estabelece entre o homem e a
divindade. Para o primeiro, a iniciacdo revela as tendéncias inatas, o arquétipo de
personalidade do adepto. A segunda observa, além disso, que se examinarmos 0s
iniciados reunindo-os por Orixads, podemos notar que eles frequentemente
possuem tracos comuns, tanto no plano fisico como no plano psiquico. O “corpo”
parece carregar mais ou menos profundamente e segundo os individuos, a marca
das forcas mentais e psiquicas que os animam. Em contrapartida, no Candomblé,
permanece a crenca no Orixa que escolhe o seu adepto. Para os praticantes do

culto, este fato € demonstrado de modo indubitavel quando, durante a ceriménia,
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um membro da assisténcia cai em transe sem nenhuma preparacdo iniciatica.
Dizem entdo que o Orixa pega essa pessoa, a escolha do Orixa recaindo sobre um
individuo que tem sua natureza, seu temperamento. Apesar dos adeptos
interrogados afirmarem nao se lembrar de nada uma vez saidos do transe, alguns
aceitaram falar de sua percepcédo das coisas. Alguns experimentam uma vibracdo
forte, uma grande energia ou ainda um calor, outros falam de um estado
comparavel ao do sonho. Se a sensacdo do contato com a divindade varia em
funcdo da sensibilidade de cada um, em contrapartida todos sdo unanimes em dizer
que é no nivel da cabeca que ela se fixa.

Em todos os cultos afro-brasileiros, a preparacéo ritual da cabeca do adepto
é um ato central da iniciacdo: raspagem e sacrificios de oferendas de comida,
praticas cujos detalhes foram descritos por Verger no caso do Candomblé. A
lingua do Brasil € rica em expressdes que traduzem o modo de relagdo que 0s
homens mantém com o mundo divino. Se se diz que o Orixa pega o0 adepto quando
a entrada em transe € brutal e ndo dirigida, em compensacéo se diz que ele “esta
descendo”, que ele “esta se aproximando” e que ele “estd se manifestando” no
caso comum dos transes controlados que observamos nas cerimonias publicas. Por
seu lado, o adepto vai “buscar a vibrac¢do divina” executando o ritual, ou entdo ele
“puxa a vibragdo” cantando. Quando ele “recebe” o santo, diz-se que ele cai no
santo, ele entra entdo em “comunicacdo” com a divindade. Os Orixas descem para
receber as homenagens de seus fiéis e reclamam o que Ihes cabe, todos os membros
do culto afro-brasileiro insistem nesse fato: a religido que praticam é uma religido
da natureza. O Candomblé ¢é a natureza viva, ndo ha culto dos Orixas sem a terra,
as florestas, os rios, o céu, o trovao, os relampagos, o vento ou 0 mar...

Segundo Anthony Ming (2001), a Umbanda* faz com que o homem
recupere seu antigo saber natural, na pratica do retorno a natureza e aos valores
espirituais nela contidos. “A harmonia entre 0 homem e a natureza permite que se
volte a ligar o ser a Deus. Assim, nessa apresentagdo do universo, o mundo
espiritual participa da natureza. O contato com a natureza aparece como uma via

privilegiada que permite aceder ao mundo divino”.
D.b. - No campo da identidade: ser binacional

A capacidade do individuo em criar sua identidade é um processo

complexo que se opera tanto no nivel de sua consciéncia quanto de seu
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inconsciente. Contudo, o trabalho consciente e reflexivo do individuo sobre suas
origens assim como a reapropriacdo de sua memoria individual sobre sua familia,
sobre o coletivo e sobre ele mesmo remete, nos paises ocidentais, a um trabalho
ligado a psicanalise sob diferentes formas de psicoterapias. Contudo, nas
sociedades tradicionais, poder-se-ia encontrar, ao que tudo indica, 0s mesmos
beneficios da terapia, através das diversas formas de xamanismo. Mas essas duas
formas de terapia acaso ndo buscam atingir uma certa espiritualidade? Sempre
temos a escolha e a possibilidade de, seja de nos deixar levar pelo presente para
muito naturalmente irmos nos impregnando de nossos préprios acontecimentos
futuros, seja de empreender um processo reflexivo de reapropriacdo de nossa
prépria historia, como se brincassemos de amassar uma massa de modelar ao agir
sobre a memodria. E eu diria que, no que me diz respeito, esse processo consciente
foi sendo feito como que para construir um terceiro olho atuante e interagente
sobre minha cultura pessoal no sentido amplo do termo. Consequentemente,
entendemos em que dilema se encontra o binacional. Este ultimo cultiva a dificil
tarefa de se fundir na sociedade com a maior leveza possivel, evitando ao mesmo
tempo toda distor¢ao dos dois “4tomos” que formam sua identidade. Ele deve sem
cessar, no dificil jogo de uma negociacdo, agir de modo que uma de suas
identidades ndo seja canibalizada pela outra e vice-versa. E o que um psicélogo
chamaria de “o entre dois”. 1sso supde estar sempre entre essas duas fronteiras, a
comecar pela de seus dois pais, e permanecer no fio dessa navalha. Ela é sempre
de méo dupla. A cada momento, é dado a cada um a escolha seja de fazer com que
essa dupla nacionalidade represente uma riqueza, extraindo tudo o que ha de
positivo nessa situacdo, seja de esquecer sua patria de origem adaptando-se ao
processo migratério, mas correndo o risco de nega-la. Dito isso, serd que em cada
um de meus dois paises, o Brasil e a Franga, o fato de estar na posi¢do de migrante
representa a mesma coisa? O fato de meus pais bioldgicos viverem separadamente
em dois continentes distintos, a Ameérica latina e a Europa, e a adesdo ao
Candomblé como “minha” religido de pertencimento, representam para mim o
ponto de jungédo entre meus dois pontos de enraizamento. De fato, o Candomblé,
religido da diaspora africana, tornou-se religido afro-brasileira, ja que ela foi
exportada para o Brasil pelos escravos, mas através da pratica de sua religido, esses
“exilados”, hoje brasileiros nessa terra ao preco de lutas e de combates sociais e

raciais, podem continuar a conservar um lago estreito e fundamental com a Africa,
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sua “terra-mae” de origem. Do mesmo modo, em meu nivel, desenraizada crianca
do Brasil para viver na Franga com a minha mée, ao integrar o Candomblé, que se
tornou religido afro-brasileira, tenho o sentimento de me sentir profundamente
ligado a minha terra de nascimento, “terra-pai” de origem. Deixei, pois, de ser um
migrante brasileiro vivendo na Franga para voltar a me enraizar em um espaco
geografico e simbdlico de religido afro-brasileira. Este retorno ao meu pais de
nascimento, o Brasil, se faz, contudo, apds ter passado pela “peneira” da
integracdo na Franga, meu segundo pais de pertencimento identitario. E agora,
fundindo-me com minha comunidade religiosa de pertencimento, ela propria
desenraizada da Africa, tenho a impressdo de possuir, em comum com ela, a
profunda cicatriz desse desenraizamento.

E com esse pai simbdlico, apesar da distancia geografica, tentei manter os
lagos que eu havia tecido, na esperanga do retorno. Hoje, materializo esse lago
com toda a forga de minha nova instalagdo no Brasil, em Salvador da Bahia, que
representa o mito de uma terra prometida, a de uma cura. Uma terra personificada
e materializada por um espago ao mesmo tempo fisico e simbolico com “meu
Babalorixa OBARAYI” ¢ “ILE AXE OPO AGANJU”. Trata-se do catalisador e
do médium para desenvolver a verdadeira “cura” de minha identidade (como se a
cultura de um individuo também devesse passar pela cural!), dando-me os
instrumentos para cultivar meu Orixa. E preciso estar incessantemente & procura
da melhor harmonia com o seu Orixa. E assim que minhas idas e voltas entre a
Franca e o Brasil ganharam seu sentido e, definitivamente, valia a pena! Foi uma
construgdo empirica, seguindo um longo caminho sinuoso e que ganha, hoje, toda
a sua dimensédo para me fortalecer. Agora que eu escolhi viver no Brasil, ndo se
tratard mais de “virar a ampulheta do tempo”, mas sera conveniente desenvolver
um didlogo coerente com minhas duas comunidades administrativas de
pertencimento. E o que estou tentando fazer, em parte, com o0 meu voluntariado na
Fundacdo Pierre Verger, esta ultima representando um ponto de juncdo e um lago
entre dois mundos, a saber o da “psiquiatria” e o do “Candomblé” (com a condi¢ao
de criar entre esses lugares distintos um espaco de dialogo entre dois universos).
Trata-se também de um dialogo entre o mundo da Ciéncia e o da Religido, gracas
a educacdo e as trocas culturais que crio para mim no ambito da Fundacédo Pierre
Verger. De fato, quando somos binacionais, precisamos saber manter um dever de

responsabilidade, cuidando para enriquecer de modo permanente e sem fim nossas
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duas culturas de pertencimento, a fim de poder nos sentir coerentes conosco
mesmos, com o risco de sofrer consequéncias graves, com efeitos colaterais, cujos
estigmas apenas o tempo podera apagar. (Bem-aventurados 0s que ndo tém que se
fazer a preocupante pergunta de saber “Quem” eles sdo!).

Apenas as pessoas implicadas no mundo “afro”, que tém um olhar neutro
e sdo unanimes em reconhecer o trabalho e a obra de Pierre Verger, sdo capazes
de medir com que proximidade e intimidade ele fitou, com um olhar agudo, os
homens e as mulheres da diaspora africana. Ele precisou de muito sacrificio de si
e de coragem, considerando-se o0 contexto historico da colonizacdo, para se
desfazer das barreiras de sua época. Ele abriu igualmente uma via enguanto
precursor de uma pesquisa engajada, situando-se como o pesquisador que observa
0 seu campo etnografico a meio-caminho entre o artista engajado com um olhar
repleto de uma curiosidade artistica extraordinaria e um engajamento religioso por
seus titulos no Candomblé. O que ele fez, nenhuma outra pessoa havia feito, e ele
o fez no momento em que era necessario fazé-lo, pois, depois dele, nenhuma outra
pessoa jamais o faria. Em poucas palavras, ele encontrou-se ali em um momento
da histéria em que a justaposicdo dos elementos de sua prépria busca coincidia
entre si e com a histéria coletiva do povo da Bahia. Sua histéria faz parte da
Histdria desse povo que ele nunca deixou e se justapde a sua propria lenda.

O modelo de Pierre Verger vem insidiosamente preencher o vazio afetivo
cavado em mim pela auséncia de minha familia brasileira de sangue, esta nédo
tendo jamais sabido ocupar o lugar que ela deveria ter tido em minha vida. Pierre
Verger €, pois, quase um parente simbdlico, aquele que me serve de laco para me
permitir situar-me na “roga*” a qual pertengo. Ele volta a dar assim uma certa
legitimidade ao lugar que ocupo nessa arvore genealdgica, nessa familia espiritual,
junto a meu Babalorixa.

De certo modo, “0 espirito de Pierre Verger”, através das leituras que fiz a
seu respeito nesta Fundagdo, me anima a construir minha emancipacdo e o
conhecimento da Historia brasileira, e eu acrescentaria que ele volta a me dar uma
identidade comunitaria de referéncia. Entdo, tomar Pierre VVerger como referéncia,
ndo € mais verdadeiramente ser francés e, mesmo se € uma bandeira brasileira que
balanca na entrada do Espaco Cultural Pierre Verger, apoiar-se em Pierre Verger,
é mais, primordialmente, buscar entrar em comunhao e em ligagdo com o que ele

representa, do que buscar a constituir para mim uma identidade geogréafica. E,
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entdo, empenhar-se em construir uma comunidade baseada em uma filosofia de
espirito mais do que formar um grupo identitario comunitario constituido pela
consanguinidade.

Nesta parte de minha historia, vocés ja entendem mais claramente que “a
familia” e, mais amplamente, “a minha histéria familiar” estabeleceu uma jungdo
indissoluvel entre meus dois espacos de pertencimento, a Franca e o Brasil, e que
me é dificil escapar de seu dominio.

Hoje faco parte desses 0.6 % da populacgéo brasileira que afirma pertencer
ao culto das religides afro-brasileiras (todos os dados estatisticos desse trabalho
foram extraidos da Revista: Maniere de voir 113, Le monde Diplomatique, La ou
le Brésil va... outubro- novembro de 2010). E eu gostaria de ressaltar que a adesao
a este culto € absolutamente necessaria, sendo mais uma passagem obrigatoria que
um real desejo, como se em dado momento eu tivesse me sentido como que
“escolhido”, como um “eleito” para fazer parte dessa comunidade. Se essa
“escolha” incontornavel corresponde frequentemente a uma busca de solugdes
para escapar a um sofrimento forte demais (0 que minha pessoa concebe como
tal), contesto a afirmacao que a adesdo a essa nova identidade se faz pela negagéo
de meu passado. Muito pelo contrario, concebo esta passagem do Catolicismo ao
Candomblé como um continuum religioso pelo viés de passarelas mais ou menos
definidas entre as duas religides. Essas passarelas ofereceram-se a mim mais por
real amor e uma sensibilidade que faziam como que parte de minha propria
verdade, do que por razdo e racionalizacdo. Finalmente, é tudo o que sou por me
aceitar como sou, e nao o que eu sonhava ser.

Minha prépria aceitacdo em incorporar a comunidade é independente de
minha decisdo. E pelo Ifa, através do “jogo divinatério” que a incorpora¢io ao
grupo é avaliada, sob a leitura do Babalorixa, ja que cada decisao é primeiramente
submetida & autoridade dos Orixas.

Definitivamente, talvez a psicoterapia venha se inscrever em um
procedimento consciente e argumentativo do vaivém “atuante” entre os pilares que
formam hoje a ossatura e o fundamento que fixam “minha” identidade
remodelada.

E, de um lado, ha o eu “doente” com o diagnéstico clinico materializado
por um tratamento diario, e do outro, 0 Candomblé e minha insercdo nesse novo

espago comunitario em Salvador da Bahia que, através de minha busca, me traz
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elementos e respostas de ordem espiritual. O terceiro pilar deste triangulo magico
é para a mim a Fundacéo Pierre Verger e seu espaco cultural, porque ele responde
da maneira mais coerente e mais didatica as trocas entre os dois primeiros pilares
como um vaivém entre razdo e crenca, entre saber e religido e é através de minha
integracdo a seu projeto pedagdgico, € me incorporando a esse dispositivo, que
ganharei em socializacao e em espaco de bem-estar e de liberdade.

Esse laco tem suas raizes em um lugar geografico de Salvador, o bairro
Engenho Velho de Brotas, no qual o fundamento do terceiro pilar deste triangulo
de ouro toma também por fonte o “espirito” do fundador desse lugar através da
palavra de Mée Cici**'’, que me impregna de sua “convivéncia*” com ele. A
Fundacao Pierre Verger possui, de algum modo, 0 mesmo valor dos dois outros
lados de meu tridngulo, mas trata-se também de um pilar mais complexo, porque
atua materialmente de maneira concreta e no presente (enquanto os outros dois
pilares s&o mais espirituais e intelectuais).

Durante dois anos e meio, fiz terapia holistica, a razdo de uma sessao por
semana. Com minha terapeuta, de comum acordo, encerramos nosso trabalho.
Hoje, substitui essas sessdes de terapia pela escrita da histéria de vida de
JULIANO. Apoés a redacdo de uma histéria contada durante tanto tempo, eu
precisava retomar todo esse discurso produzido, proceder a organizacdo deste
trabalho escrevendo uma dissertacdo e depois legitima-la no @mbito universitario.
E espero um dia poder substituir este pilar pela formacdo de uma familia. Mas
acredito que ainda tenho um longo caminho a percorrer para conseguir
materializar a reorganizacao dessa base.

“A construgao social do individuo, da pessoa, no universo dos Terreiros
desenvolve-se progressivamente a partir, como ja dissemos, de um processo
iniciatico. A iniciacdo e a vivéncia no terreiro sao responsaveis pela instauracao
lenta e progressiva de uma visdo de mundo e de um modo de ser proprio a um
sistema de crengas que privilegia o corpo e a satde”. (COSSARD-BINNON,
1981)

17 Cici**: Ela viveu a seu lado até o seu tltimo sopro de vida. Participou na criacéo desta Fundacdo
ao lado de Pierre Verger. Apos ter passado muitos anos exercendo a profissdo de cobradora de
onibus, conseguiu com muita vontade e determinacéo interromper suas atividades profissionais por
razdes de saide. Entdo, naturalmente, encontrou o seu lugar nesse enorme projeto cultural. Por seu
conhecimento da cultura afro-brasileira ¢ do Candomblé, ajudou “seu Pai Fatumbi” (como ela
afetuosamente gosta de chama-lo) a repertoriar e classificar mais de 11.000 fotos sobre o culto do
Vodu entre o Brasil a Africa, as diferentes diasporas africanas no Caribe e nas Américas.
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Para isso, € necessario realizar, de forma continua, varias acgdes
estabelecidas de acordo com as diretrizes das divindades consultadas pelos
processos divinatorios. Cumpridas essas agdes, novas consultas sdo realizadas
para verificar se as acGes empreendidas foram acatadas e também para verificar os
seus efeitos, constatar o restabelecimento do equilibrio fisico, emocional e
espiritual e ainda para verificar se sera necessario o cumprimento de novas
obrigac@es. Assim Estélio GOMBERG (Hospital de Orixas, 2011: 64) acrescenta:
“Este contexto apresentado no inicio na consulta, na revelacdo do orix4 da/o
consulente, nas causas de seus desequilibrios e nas ‘“obrigagdes” a serem
realizadas nos traz a nocao particular de concepc¢éo corporal desta religido, ou seja,
a consciéncia corporal é desenvolvida através do equilibrio entre o corpo e as
forcas da natureza e que o acionamento de “obrigacdes” tem uma funcionalidade

primordial neste objetivo - saude/equilibrio”.
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Pequeno histérico do processo interétnico:

As Americas negras
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Em meu trabalho, focado no processo de cura pelo Candomblé a partir da
socio analise de uma histdria de vida e como alternativa a medicina convencional,
era impossivel falar do Candomblé sem abordar a questdo racial e as imbricacoes
identitarias entre religido e processo interétnico.

De fato, alguém pode ser “negro” e se sentir implicitamente ligado a
religiosidade afro-brasileira? Do mesmo modo que alguém pode ser “branco” e
também se sentir implicado e integrado a religiosidade de matriz africana e sentir
a forca dos Orixas?

Essa questdo nos leva a nos perguntarmos sobre qual pode realmente ser a
unidade entre os dois elementos, religido e identidade étnica, suscetivel de
favorecer o processo biossocial.

Veremos na parte “E” deste capitulo, que abordard a questdo da
intolerancia religiosa, que de certa forma as religides evangélicas podem ser
consideradas pela emergente classe média negra como uma alternativa religiosa,
as religides de matriz africana sendo consideradas como tendo permanecido em
um estagio primitivo e arcaico do ponto de vista religioso.

E por outro lado, dado o processo histérico de coloniza¢do do continente
latino-americano, as classes médias negras consideram o catolicismo a religido do
dominador. Assim, as religides evangélicas correspondem a uma espécie de
terceira via (ou se se preferir alternativa), intermediaria entre o catolicismo que
oprimiu o povo negro e as religides de matriz africana tidas como superadas pelo
mundo moderno.

Entdo, o povo negro ndo é mais verdadeiramente africano, mas ja acedeu
ao “branqueamento” de sua cultura pelo processo historico brasileiro.

Mas quando olhamos essa analise mais de perto, podemos considerar que
voltar-se para a via evangélica também evidencia um verdadeiro complexo de
inferioridade. Nada ha de arcaico no fato de se pertencer ao Candomblé, quando
se quer afirmar a identidade negra. Trata-se, talvez, de uma maneira de superar o
tabu que esta religido, que foi oprimida durante séculos, representa. Alias, no senso
comum, ela é considerada como inferior e até mesmo chamada de "macumba”,
que tem uma conotac&o extremamente pejorativa. E assim que, ainda hoje, € dificil
reivindicar publicamente o pertencimento ao Candomblé em determinados

circulos sociais.
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A
A sociedade brasileira construida

sobre a base de um regime escravagista

“Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando nédo
na alma e no corpo — ha muita gente de jenipapo ou mancha mongdlica pelo Brasil
—, a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro...”. E nesses termos
que Gilberto Freyre introduz em seu livro Casa grande & senzala a parte “O
escravo negro na vida sexual e de familia do brasileiro”. Esse livro que, ha
quarenta anos, escandalizava muitos leitores, tornou-se hoje um grande classico
da literatura brasileira. Muito chocou seus compatriotas pela critica ao passado e
ao presente de sua nagdo e a sua prépria cultura. Chocou os catolicos, ortodoxos,
mostrando uma religido impregnada de africanismo e de costumes indigenas, em
que o lugar reservado ao sexo, ao amor livre de convencgdes ndo € incidental, e em
que a unido livre entre os brancos e as mulheres de cor existe com frequéncia. Diz

ele em seu texto:

“...em tudo que é uma expressdo sincera de vida, trazemos a marca da influéncia
africana: do escravo ou ama gue nos segurou, gue nos amamentou, gue nos alimentou,
depois de amaciar a comida em sua boca; da velha negra que nos contou as primeiras
historias de terror; da mulata que nos tratou e que nos iniciou no amor fisico e nos deu,
no barulhento colchdo de ar, a primeira sensagdo de masculinidade...”™

Foi preciso coragem a Gilberto Freyre para ressaltar assim uma
sexualidade que desempenhou um papel importante na formagdo da sociedade
brasileira, concedendo-lhe sua justa importancia na formacdo de seu modo mais
intimo de ser. Com seu livro, ele afasta com um piparote o aspecto naturalista
representado por velhos intérpretes da sociedade brasileira como Silvio Romero,
Euclides da Cunha e mesmo Oliveira Vianna e os pontos mais especificamente
socioldgicos que iam se impor a partir de 1940.

Digo isso em razdo do interesse de Gilberto Freyre pelos problemas de
natureza biologica (raca, aspectos sexuais da vida familiar, equilibrio ecoldgico,

alimentacéo...) que serviam de fundamento a um ponto de vista inspirado pela

18 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. Rio de Janeiro: José Olympio Editora, 1987, p.
283, capitulo IV, “O escravo negro na vida sexual e de familia do brasileiro”.
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antropologia cultural da América do Norte.

Varias teses propostas em Casa grande & senzala foram admitidas
cientificamente tanto no Brasil como na Europa e nos Estados Unidos. E o caso,
por exemplo, das vantagens da mesticagem como aspecto positivo do processo
biossocial. De fato, para o autor, a importancia do negro foi inegavel no papel que
ele representou para 0 progresso socioecondémico do pais, em muitos casos
superior as contribui¢cbes portuguesas, particularmente no que concerne as
competéncias técnicas ou artisticas. Imaginamos hoje o alcance de tais teses em
uma sociedade que se fundou justamente sobre as bases da escraviddo e da
desigualdade de ragas.

Os portugueses, pouco numerosos, recorreram a escravidao para colonizar
esta terra do fim do mundo, ainda selvagem e distante de tudo e de todos. O trafico
ia buscar na Africa negros de todas as origens, de todas as “nagdes” e enviava seus
navios, especialmente arranjados para isso, do Cabo Verde na costa ocidental até
Mocambique na costa oriental. Os principais lugares de trafico eram por um lado
a Costa do Ouro e a Costa dos escravos, em que 0s navios se abasteciam de negros
“sudaneses” e, por outro, a Costa de Angola, onde se pegavam os “Bantus”. O
trafico de escravos levou aos diferentes paises da América e as Antilhas negros
provenientes das mais diversas regides da Africa. De sua reunido, poderia ter
resultado uma mistura de usos e costumes completamente estranhos uns aos
outros. N&o foi o que aconteceu. Os negros se reagruparam em comunidades que,
hoje, através de seus respectivos terreiros, formam espacos culturais, ao passo que
0 agrupamento biolégico desapareceu. Na Bahia, a cultura da principal
comunidade provinha da regido do golfo do Benim, ainda visivel ao sul do Daomé
e a sudoeste da Nigéria, com a predominancia da cultura Nagé*. Em contrapartida,
o resto do Brasil sofreu mais a influéncia do Congo e de Angola. Pierre Verger em
seu livro “Notas sobre o culto aos Orixas e Voduns*” registrou quatro grandes
ciclos no periodo do trafico dos negros:

O ciclo da guerra da Guiné até a 22 metade do século XVI.

O ciclo do Congo e de Angola no século XVII.

O ciclo da costa de Minas durante os 3 primeiros quartos do século XVIII.

O ciclo da baia do Benim entre 1770 e 1850.

Os escravos souberam resistir as influéncias culturais externas, preferindo

permanecer ligados a seus Usos e a Seus costumes, pois entre 0s prisioneiros se
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notava a presenca de muitos individuos originarios das classes altas e sacerdotes
firmemente apegados aos seus preceitos religiosos. Muitos escravos no inicio da
colonizacdo tinham um nivel cultural superior ao de seus senhores portugueses,
vindos de camadas sociais modestas, pequenos comerciantes e pegquenos
agricultores semianalfabetos.

No inicio de sua permanéncia forcada na América, tudo os separava, 0S
afastava uns dos outros — linguas, costumes, religides. E mesmo, algumas vezes,
pessoas de “nacdes” antes inimigas eram obrigadas a viver lado a lado nas mesmas
plantacdes. Mas as misérias do exilio e da escraviddo suportadas em comum € a
vida regrada que levavam juntos davam a todos eles 0s mesmos habitos. Esse hovo
modo de vida criava entre eles sentimentos de solidariedade contra aqueles que 0s
mantinham cativos. Essa unidade de sentimentos podia se tornar perigosa para 0s
proprietarios. Estes ultimos, infinitamente menos numerosos, temiam sublevagdes
e revoltas. Para prevenir esse perigo e dividir os escravos tudo era feito. Recorria-
se até mesmo a um engenhoso meio para suscitar novamente o 6dio entre 0s grupos
outrora inimigos. O governo do Brasil achava conveniente encorajar os batuques*
e os tambores de divertimento organizados pelos negros nos dias de repouso. Eles
se reagrupavam e voltavam a tomar consciéncia de suas origens e dos sentimentos
de orgulho de sua propria “na¢do” e de desprezo pelos outros®®.

Citamos a seguir uma passagem do texto “Notas sobre os Orixas” de Pierre
Verger, que retoma um trecho de um texto do Conde dos Arcos do século XIX,
que é claro sobre esse ponto.

« ... O Governo, porém, olha para os batuques como para hum ato que
obriga os Negros, insensivel e maquinalmente de oito em oito dias, a renovar as
ideais de aversdo reciproca que lhes eram naturais desde que nasceram, e que
todavia se vdo apagando pouco a pouco com a desgraga comum; ideias que
podem considerar-se como 0 Garante mais poderoso da seguranga das Grandes
cidades do Brasil, pois que se uma vez as, diferentes Naces da Africa se
esquecerem totalmente da raiva com que a natureza as desuniu, e entdo os de
Agomes vierem a ser Irmaos com os Nagds, os Géges com 0s Aussas, 0s Tapas
com 0s Sentys, e assim os demais; grandissimo e inevitavel perigo desde entéo

assombrard e desolara o Brasil. (Pierre Verger, 1968: introducao).

19Pierre Verger, Flux et Reflux, Introdugéo.
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De fato, esses reagrupamentos nas Américas de “nagdes” africanas eram
muitas vezes realizados pelo jogo das trocas comerciais. Os negreiros tinham
fornecedores habituais na Africa e sua clientela em certos pontos da América.

O comércio entre a Bahia e o porto d’Ajuda na antiga Costa dos escravos
era particularmente intenso. As viagens dos barcos eram diretas entre esses dois
portos, pois havia na Bahia mercadorias de retorno muito requisitadas em Daomé,
0 tabaco e a cachaga; uma parte importante dos prisioneiros de guerra dos
habitantes de Abomei (Mahi e Nagd) foram por isso expedidos para a Bahia;
enquanto quase todos os outros paises tinham que se dedicar ao trafico por meio
de viagens triangulares Europa, Africa, América, que ndo permitiam relacdes tio
constantes.

Querendo oficializar esta situacdo de fato, o rei do Daomé enviara em
1795, aproximadamente, dois embaixadores a Bahia para propor as autoridades
portuguesas um tratado de comércio garantindo ao porto d’Ajuda a exclusividade
no fornecimento dos escravos.

Essa oferta nao foi levada em conta “porque ndo convinha que nesta
“Capitania” (Bahia) se vissem reunidos um nimero excessivamente grande de
escravos de uma mesma ‘“Nagdo”, do que poderiam resultar consequéncias
perniciosas”?.

Esses pressentimentos ndo eram vaos, pois houve na Bahia inumeras
insurreicbes: a dos Haussas em 1807-1813, seguida das dos Nagbs Malés,
escalonadas de 1826 de 1835. Todos eles eram mugulmanos. As consequéncias
dessas sublevacGes foram limitadas, pois as outras nagdes de negros ndo
acompanharam o movimento. Tratava-se mais, alias, de uma guerra de religido, “a
guerra santa”, pois era dirigida ndo apenas contra os proprietarios brancos, mas
também contra os negros criou lizados, convertidos ao catolicismo e contra 0s
negros “animistas”.

Mas para voltar aos batuques aprovados pelo Conde dos Arcos, o resultado
mais 6bvio da constituicdo dessas sociedades de divertimento foi manter o culto
as divindades africanas. Todos esses negros haviam sido batizados, mas
permaneciam ligados as suas antigas crencas. Essas associaces permitiam-lhes

manifesta-las a luz do dia. Suas cancBes e suas dancas, que aos olhos dos

20 Pierre Verger, “Orixas, deuses iorubas na Africa € no novo mundo”, Corrupio, 52 ed., 1999.
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proprietarios passavam por simples distracGes de negros nostalgicos, eram na
realidade encontros onde eles evocavam os Deuses da Africa.

Quando o senhor passava ao lado de um grupo em que estavam sendo
cantados a forca e o poder vingador de Xang®6, o trovao, ou de Oya, divindade das
tempestades da Nigéria, ou Obatala, divindade da criacdo, e ele perguntava o
significado de tais cantos, recebia infalivelmente a seguinte resposta “Ioid,
adoramos & nossa maneira e em nossa lingua, S&o Jerébnimo, Santa Barbara ou o
Cristo do Bonfim”?!. Pois cada divindade africana é assimilada aos santos e
virgens da religio catolica. E foi assim que, sob um sincretismo aparente, as
velhas tradicGes se mantiveram através do tempo?2.

Todo mundo estava contente: 0 governo por dividir para melhor reinar e
assegurar a paz de Estado; os escravos, por cantar e dangar; as divindades
africanas, por receber louvores; os senhores, por ver sentimentos tdo catolicos em
sua gente; e eles renunciavam de bom grado, em nome de sua seguranca, a dar aos
domingos provas de sua opuléncia exibindo varios servicais diante de sua porta.

Apesar de ndo ser mais necessario, hoje, dissimular o objeto das reunides
para os cultos africanos, a pratica de todas as religides sendo autorizada no Brasil
pela Constituicdo, conservou-se até hoje o habito de dar o nome de um santo
catélico ao templo de uma divindade africana?s.

Com o tempo, uma evolucdo foi-se produzindo e o sincretismo
afrocatolico, que na origem ndo passava de uma mascara, tornou-se mais sincero.
As novas geragoes “crioulas” ja consideram que o “Santo” e 0 “Orix4” sdo uma so
entidade, que apenas 0 nome muda, mas que segundo o lugar e 0 momento é bom
a ele dirigir-se em latim ou em uma lingua da Africa.

O Candomblé, nome dado na Bahia as ceriménias africanas, representa
para 0s adeptos as tradi¢des dos ancestrais vindos de um pais longinquo. As
tradicOes sdo tenazmente mantidas. Elas dao aos escravos a forca de permanecer
eles mesmos apesar dos preconceitos e do desprezo com que eram vistas as suas
religiGes, com a obrigacdo, além disso, de a elas sobrepor a de seus senhores.

O Candomblé os torna membros de uma coletividade familiar, espiritual,

para a qual eles sdo tradicionalmente preparados. Trata-se de uma organizagao

21Pierre Verger, idem
22pijerre Verger, « Orixas », p. 26, Sincretismo
23 Pierre Verger, idem, p 33, “O culto dos Orixas”

115



social que Ihes proporciona uma seguranca e uma estabilidade que ndo conseguem
encontrar em nossa forma de civilizagéo.

Em nenhum outro lugar se constata, como na Bahia, a que ponto 0s
descendentes de negros libertados da escraviddo conservaram o orgulho de sua
origem africana sem procurar renegar as suas tradi¢fes para adotar as da classe
dominante. Eles tiram esse sentimento de orgulho da fé real que conservaram na
poténcia de seus Orixas, que permanecem para eles, nos momentos dificeis, o mais
seguro apoio contra a angustia e as humilhag6es. Nesta passagem, em que me foi
necessario voltar a histéria do Brasil e a de Salvador, e em que me foi necessario
tocar a pedra ainda Umida de suor das igrejas e dos mosaicos importados de
Portugal, fiquei sabendo que o escravo, mesmo evangelizado, ndo tinha o direito
de entrar nas igrejas, porque existia um espago bem particular que lhe era
reservado nas partes laterais, em vastas salas construidas com espessas vigas
parede para separar bem o Branco do Negro e ndo deixar nenhuma visibilidade da
sacristia e do oficio.

E com o suor de seu trabalho, ap6s um dia inteiro passado no calor das
plantagdes, que tomam a coragem de construir sua propria igreja: Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos, esta mesma que € mostrada aos turistas com o maior
orgulho. No dia da “Consciéncia negra”, ¢ ali que as pessoas se concentram para
a procissdo que percorre a cidade.

Tive gque aguentar bancar o turista, um daqueles que estdo ali apenas por
alguns dias, uma semana ou talvez menos e que ndo conseguem tomar posse da
cidade, apreendé-la e reconhecer o cheiro das calgadas, escutar as pessoas falar e
se queixar, pois querem tudo ja concentrado, pré-digerido, reconstruido. Tive que
escutar todos aqueles guias em portugués, francés e inglés, imaginando encontrar
a vida de antigamente nas linhas e curvas desse barroco repleto de ouro e tdo
opulento.

Foi no museu afro-brasileiro que entendi a que ponto o colonialismo havia
dizimado todo um continente rico de uma cultura que foi preciso preservar
enfrentando os piores perigos. Em primeiro lugar, foi preciso se esconder no
catolicismo: os escravos deviam fingir adotar as crengas de seus senhores para
preservar suas proprias crencas; em seguida, proteger-se da repressao policial de
um regime que via no Candomblé um instrumento de tomada de consciéncia de

uma identidade comunitaria. Ainda hoje, conservaram-se vestigios dessa época, a
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saber, uma forma de obrigacdo administrativa deu lugar a novas formas de
legitimidade. Se antigamente era preciso registrar na Delegacia quando 0s
atabaques™ iam bater, hoje € junto da Associagdo dos cultos afro-brasileiros que é
preciso fazé-lo, como se atualmente essa confederacdo administrativa desse mais
valor a legitimidade das cerimdnias que vdo se desenrolar. Mas, se ontem, por
meio desse registro, a policia podia baixar de um momento a outro para fazer
perquisi¢cBes em um terreiro, hoje é também gragas a esse registro que 0s guias
turisticos conseguem as informacdes que lhes permitem levar a sua clientela para
assistir as cerimonias. Com efeito, os guias turisticos encontram no centro dos
cultos afro-brasileiros, repertoriadas, todas as datas das festas de Candomblé que
vao acontecer ao longo do més e ali encontram também os enderecos para onde

levar os turistas nesses dias.
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B
A ambiguidade do pesquisador

frente a seu objeto de observacao

E uma sensacio tio envolvente e magica que ainda hoje, e apesar de ter
participado de muitas festas, sinto-me invadido por uma misteriosa forca, como se
eu fosse penetrar um segredo descobrindo esses lugares. E, a cada vez que entro
em um “barracao*” para assistir a uma festa de Candomblé, ¢ para mim o encanto
de um eterno renascer e recomegar, como se eu ali penetrasse pela primeira vez.

Isso foi ha pouco mais de dez anos, na época de meus primeiros passos
nesses lugares sob a benevoléncia e as orientagdes de Méae Cici, quando voltei
minhas primeiras observacdes etnograficas para as grandes casas de culto Ketu-
Nagb* de Salvador. Adentrei entdo os locais destas trés primeiras casas de culto:

A “Casa Branca”, a mais antiga, a sede.

Antes, ja havia uma casa mais antiga no bairro da "Barroquinha”, mas
como pegou fogo no inicio do século, certos iniciados se reagruparam no bairro
do Engenho, para formar a "Casa Branca", localizada préximo a avenida Vasco-
da-Gama;

O Op6 Afonja, do inicio do século, formado por iniciados da "Casa
Branca" e que representa um dos grandes terreiros de Candomblé de Salvador.
Dizem que € o mais bem organizado, sob o controle da mée de santo (lalorisha),
Mae Stella de Oxdssi, falecida em 27 de dezembro de 2018 e hoje sob a lideranga
de Mae Ana de Xang0. Fica no distrito de S&o Gongalo e é nesse terreiro que meu
"Pai de Santo" Balbino Daniel de Paula, OBARAYI, deu seus primeiros passos
como filho de santo, sendo o mais velho filho de santo de Xang6 no I1é Opb
Afonja. Foi o primeiro homem a entrar num "barco*" para se tornar um "rodante”
(cavalo dos deuses), 0 que, na época, era um privilégio reservado as mulheres e as
mocgas.

O terreiro do Gantois, no bairro da Federagio. E um Candomblé poderoso
e luxuoso que tem fama de ser muito fechado por ser reservado a certa elite social.
Diz-se também que é um Candomblé de artistas.

Segundo Verger (1999), o Candomblé do Brasil ter-se-ia originado a partir
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de diversas “mulheres enérgicas e voluntariosas”, originarias de Ketu*, ex-

(13

escravas libertas que “... teriam tomado a iniciativa de criar um terreiro de
Candomblé chamado Yia Omi Ax¢ Airé Intil¢”(GOMBERG, 2011: 26), que mais
tarde se chamaria 11é Axé Akala Maghd e depois, definitivamente, 11é Axé Yia
Nass6 Ok4, apds ter-se mudado da Barroguinha para Vasco-da-Gama onde fica
até hoje.

Considerado como a matriz do Candomblé baiano, ele também deu origem
a outros dois terreiros de referéncia e que, consequentemente, compartilham da
supremacia do culto J&J&-nagd*. Sdo eles: o Yia Omi Axé Yiamasé, Candomblé
de Gantois, em 1849, e 11é Axé Op6 Afonja, fundado por Eugénia dos Santos, Mée
Aninha, em 1910.

Atualmente, a historiografia mais recente cita, em data anterior a 1830
(VERGER, 1999) “a fundacao daquele que representaria o primeiro Terreiro de
Candomblé do Brasil, na cidade de Salvador, a saber, 11é Axé Yia Nassé Okéa ou
Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho”. Segundo Gomberg (2011: 25), 0
momento crucial para a fundacdo de uma Casa de culto aos Orixas, pode ter sido
a instalagao e assentamento* do Orixad Ode Oni Pop6 em 1789 por lyad Adeta da
cidade de Ketu, em sua residéncia no bairro da Barroquinha apds sua alforria*.
Essa seria, alias, a explicacdo para todos os Candomblés que se denominam JéJé-
nagd terem atribuido ao Orixa Ox0ssi a supremacia, conferindo-lhe o titulo de
“Rei de Ketu” ou “Rei da Nagao Ketu”, em uma evidente alusao ao fato de ter sido
o primeiro Orixa “assentado” no Brasil, o primeiro a ter sido consagrado a essa
nova terra, na qual deveria ser honrado.

Uma das caracteristicas mais marcantes dos estudos sobre o Candomblé é
o fato de se concentrarem nessas mesmas trés casas de culto baianas e a nacdo
"Nag0" ter se tornado a encarnacgéo da tradicao africana no Brasil.

Nina Rodrigues afirma claramente, em seu estudo sobre os africanos no
Brasil, a supremacia dos Yorubas* (os Nagd na Bahia), que ele considerava uma
verdadeira "aristocracia” entre os negros trazidos para o Brasil. Na realidade, ele
havia concentrado suas pesquisas no Terreiro de Gantois, que fora recém-criado
em 1896, a partir de uma cisdo do Engenho Velho. Seus informantes e principais
guias no universo dos cultos afro-brasileiros foram posteriormente os fundadores
do Op6 Afonja, Candomblé também nags.

Assim, para Roger Bastide, o candomblé nagd, culto tradicional, representa
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uma espeécie de realizacdo de uma utopia comunitaria enquanto, ao contrario, o
culto bantu constituiria a fonte da degradacdo das crencgas africanas que
engendrariam a "macumba".

A convergéncia das pesquisas realizadas pelos etnélogos permitiu a
construcdo de um modelo ideal de ortodoxia, identificado no culto nagé. De fato,
a distancia (mesmo participante) entre observador e observado, que deveria ser a
base do trabalho de pesquisa, € dificilmente mantida quando se trata dos cultos
afro-brasileiros. A maioria dos etndlogos e sociélogos que estudaram o candomblé
se engajaram, de uma forma ou outra, no culto, estabelecendo uma espécie de
alianca com seu objeto. Com isso, o discurso dos chefes de terreiros considerados
tradicionais encontra sua legitimacdo no discurso dos etn6logos que, hd quase um
século, limitam seus estudos, com rarissimas exceg¢des, s mesmas trés casas nago.

Assim, Nina Rodrigues e Arthur Ramos realizaram suas pesquisas no
Terreiro do Gantois, Edison Carneiro no Engenho Velho e Roger Bastide, Pierre
Verger, Vivaldo da Costa Lima, para citar apenas alguns, no Op6é Afonja. Essa
concentracdo nas mesmas casas de culto também resultou no estabelecimento de
vinculos muito especiais entre o pesquisador e o objeto de seu estudo. Assim, Nina
Rodrigues e Arthur Ramos tornaram-se Ogans* do Gantois. Edson Carneiro era
Oga* de Opd Afonja, terreiro a que estavam vinculados Roger Bastide e Pierre
Verger, este Gltimo tendo recebido o titulo de Oju Oba, como tantos outros
pesquisadores que haviam recebido cargas rituais nessa casa de culto.

Essa alianca entre pesquisadores e iniciados torna-se ainda mais efetiva
quando, a partir dos anos 1950, o vaivém com a Africa ganha novo folego, gracas
a Pierre Verger. O papel de mensageiro, como ele mesmo diz, que ele
desempenhou tanto de um lado como de outro do oceano, representa um elemento
importante na construcdo de um modelo de tradicdo, valido para todos os demais
cultos. Estudar uma religido de possessdo, estruturada por rituais de iniciagao,
coloca, naturalmente, sérios problemas metodoldgicos. Até onde o pesquisador
deve se engajar? Como manter distancia do objeto de estudo quando ele requer
uma transformacéo total, uma inscricdo em uma nova ordem, uma mudancga no
corpo e na mente? As implicagdes para o pesquisador sdo entdo mais dificeis de
gerenciar. Existem coisas que ele pode escrever e outras ndo. Mas ndo é apenas a
I6gica ritual que impde o siléncio dificilmente violado: a disciplina do etn6logo

também o leva a silenciar sobre experiéncias muito préximas do sagrado.
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Indiscutivelmente, o pesquisador ndo estd preparado para realizar pesquisas em
sociedades iniciaticas.

Foi provavelmente por isso que precisei de tanto tempo para emergir de
meu primeiro estudo, efetuado no &mbito de meu mestrado, ha dez anos.

N&o havia conseguido, na época, encontrar um segundo folego para me
reinvestir no processo universitario, apés ter tocado de tdo de perto uma sociedade
tradicional de segredos iniciaticos. Porque, em uma sociedade de oralidade, falar,
revelar e descrever este mundo do sagrado anula a forca da palavra dita e coloca o
seu interlocutor no dilema de sua posicdo, oscilando entre pesquisa e busca

iniciatica interior e pesquisa universitaria ampla e publica.
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C

A alianca identitaria do iniciado com a sua fé

Diz-se da iniciacdo que é um novo nascimento e hoje, mais do que nunca,
concordo plenamente. Se pelo ato de iniciacdo nos concedemos o luxo de uma nova
vida e entramos no quadro de um sistema de hierarquia e obrigagdo, quero acima de
tudo acreditar que isso foi um enorme presente para mim. De fato, a aceitacdo dessa
escolha de vida permite-me beneficiar, em troca, de uma protecdo espiritual que
representa um presente inestimavel que, por sua raridade, convém acalentar com
delicadeza!

Ao entrar no universo da minha “ro¢a*”, nao se deve acreditar que ali adentrei
como uma espécie de eleito intangivel, mesmo que se trate da escolha dos Orixas. E
pela forca de meu proprio labor na comunidade que vejo 0s seus beneficios. Em dez
anos, no contato intermitente com as filhas e filhos de santo, as minhas satisfacdes
sdo feitas de pequenos beneficios e marcas de respeito da parte dos mais velhos,
adquiridas ao longo do tempo. S&o pequenas vitorias, conquistadas com o
aprendizado de uma maneira de viver que conservou ritos e costumes de uma cultura
extremamente rica, que precisou ser protegida da prépria sociedade. Nao foi por
mero acaso que meu Babalorixa quis se instalar aqui, neste pedaco de chao,
cultivando e domando a natureza para organizar o seu Candomblé. A busca por esse
terreno deve ter sido objeto de todo um ritual e exigiu uma estreita concertacdo no
seio de seu grupo. Na época, nos anos 1970, Lauro de Freitas, vilarejo cercado de
dunas de areia e lagunas de 4gua salgada, era muito afastado e protegido da agitacao
da cidade de Salvador. Essa situacdo favorecia o retorno a natureza para captar as
suas forcas. Posteriormente, houve um boom demogréafico sem precedentes em todas
as grandes cidades do Brasil, com uma emancipagao acelerada das camadas mais
pobres que mal acabavam de sair de um miserabilismo feudal em razdo, no que diz
respeito a Salvador, da heranga escravagista. Depois, com a construcao do aeroporto
na municipalidade de Lauro de Freitas, pouco a pouco a cidade foi recuperando os
seus direitos e, com sua ampliacdo em circulos sucessivos, a cidade de Salvador se
aproximou do I1& Axé Opd Aganju. E como se foi fazendo necessario a cada dia mais
determinacéo e firmeza para se proteger da cidade, 11& Axé Opd Aganju teve que se
fechar em si mesmo, impondo regras de sobrevivéncia a sua comunidade. Como diz

meu pai Obarayi, "ao entrar aqui, gostaria de lhes pedir para deixar seus problemas
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pessoais na entrada de nosso axé, porque aqui € um lugar de paz e harmonia feito
para realizar o culto religioso e se dedicar aos Orixas e a N0ss0s ancestrais”.

E é exatamente disso que se trata, dedicamo-nos a vida do terreiro para
proteger uma cultura, defender uma maneira de viver, estamos ali para conservar a
memoria de uma cultura identitaria de um grupo territorial que, em determinado
momento da historia, atravessou os oceanos para vir da Africa para o Brasil. E eu
sou, pelo viés da reencarnacdo espiritual, um dos "protetores” (na minha medida,
claro) da identidade desta genealogia. E o cuidado dedicado a protecdo dessa cultura
identitaria adquire-se por intermédio das obrigacfes rituais, pela participacdo no
trabalho coletivo de preparacdo do ciclo de cerimdnias religiosas do calendario anual
e pela renovacio mensal de seu OSE na casa de seu Orixa. Na verdade, o terreiro é
organizado como uma pequena Africa. Esse espaco fisico, materializado pela
circunscricdo do terreiro, € um lugar privado, respondendo a regras de vida proprias
de uma comunidade, fora do sistema de organizacdo do espaco publico.

Cada divindade de cada Orixa é venerada em uma casa localizada no espaco
do terreiro. Certos Orixas sio agrupados por familias. E o caso de Oxumaré, Nan e
Omolu que estdo agrupados na mesma casa por pertencerem ao mesmo segmento
étnico. Cada casa de Orixa venera sua entidade de acordo com toda a semiologia
religiosa ligada a sua representacdao cosmoldgica no universo (um Orixa é uma forca
da natureza, tem sua cor, tem seus colares de pérolas especificos de acordo com sua
"nacdo" de pertencimento, esta ligado a um determinado dia da semana, esta
vinculado e associado por sincretismo a um santo da religido cat6lica e recebe
alimentos tipicos e especificos ...).

Assim, na casa de meu Orixa, existem diversos objetos sagrados e rituais que
servem para a manutencdo de seu axé (sua forca vital). Ha também quartos que
servem de retiro para os iniciados nos periodos em que cumprem suas obrigagdes
rituais. Ha armarios com as roupas e os adornos dos Orixas. Por fim, ha os “pejis*”
que servem para a renovacgdo das energias espirituais dos Orixas que fazem deste
lugar um lugar sagrado para os iniciados; ali convém, aos Ebomi, falar em voz baixa
e, aos novicos, guardar o siléncio. Nesse local, para ndo se correr o risco de despertar
0s ancestrais, nem todos os assuntos podem ser abordados nas conversas. Em razédo
das reais intervencdes da cidade no espaco de vida da comunidade, tanto no sentido
fisico quanto simbolico, as entradas e saidas sdo rigorosamente monitoradas. Nem

sempre foi assim, concordam T e Cici, que me contaram com muita emocgao 0s
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primeiros anos de vida do terreiro 116 Axé Opd Aganju. E foi com certa nostalgia que
T me contou os seus anos de infancia, ritmados por brincadeiras de grupo entre
criangas que ainda podiam se beneficiar da quietude dessa natureza exuberante que
alimentava os estdbmagos famintos dessas criancas cheias de vida, promovendo, ao
mesmo tempo, a expressao de sua vitalidade fisica e lGdica. Havia, conta ela, uma
certa harmonia e um verdadeiro espirito de fraternidade entre os membros do grupo.
Era, de certa forma, uma "pequena aldeia". De fato, naquela época, T, Cici e muitas
familias viviam no terreiro. Hoje, é diferente, provavelmente em razdo da evolucédo
da sociedade e também, da necessidade das familias que ali viviam, que tiveram que
sair do terreiro para se aproximar do centro urbano em que havia trabalho. Assim, ja
ndo ha tantas pessoas vivendo o ano todo no local.

Naturalmente, meu Pai Obarayi mora ali, assim como alguns dos ALABE* e
0s empregados da casa. H4 também Méae Rosa e sua familia, a irma de Obarayi e
lalorixa do terreiro. Os membros da comunidade vém mais nas festas religiosas,
deixando suas casas sob a vigilancia de quem mora la. Mas suas residéncias
principais ficam em Salvador ou também na Ilha de Itaparica, de onde vem meu Pai
Obarayi. Este ultimo iniciou e fez “o Santo*” de muitas pessoas de sua linhagem
familiar e ele préprio vem de uma familia que pratica o culto aos Baba eguns* na
Ilha, perto da “Ponta de Areia”. Assim, se cruzam € convivem neste espago pessoas
de linhagem familiar de sangue e iniciados com afiliagdes espirituais. Estes ultimos,
por meio de sua iniciacdo, adquiriram o privilégio de conviver (e este € 0 meu caso)
com esta familia religiosa de pertencimento.

Assim, no inicio do século, havia uma certa harmonia étnica nas casas de
culto, porque se tratava de um agrupamento por "nacdo" de culto e esses
agrupamentos teriam justamente criado os Candomblés para proteger suas raizes
culturais da aculturagdo provocada pela libertacdo dos escravos que se encontravam
em situacdo de profunda miséria, na medida em que a sociedade brasileira ndo tentou
transformar essa mao-de-obra liberta em um proletariado laborioso.

H4 trinta anos, os iniciados ali moravam e ainda estavam, de certa forma,
incluidos na vida econémica do terreiro. Os mais pobres sempre encontravam uma
maneira de ganhar alguns trocados fazendo pequenos trabalhos encomendados pelo
Pai de Santo ou por outros dignitarios do Axé. Como a iniciacdo se fazia durante
varios meses, eles tinham tempo de adquirir de fato os fundamentos da religido e o

axé permanecia forte! Hoje, precisamente por causa das transformacdes da estrutura
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social, nem todos os terreiros podem se dar ao luxo de acompanhar as mudancas na
sociedade. As iniciagdes, extremamente dispendiosas, sdo feitas em poucos dias
porque existe a obrigacdo de trabalhar e ganhar a vida e, portanto, ndo ha mais
pessoas suficientes no local para apoiar o trabalho ritual de iniciacdo. As exigéncias
do trabalho assalariado tornam cada vez mais dificil o cumprimento dos proprios
deveres religiosos. Por exemplo, antigamente as filhas de santo trabalhavam com o
"Tabuleiro™*, ou seja, com a venda e fabrica¢do de acarajés nas ruas de Salvador. E
tratava-se de um verdadeiro empreendimento familiar, que permanecia compativel
com as necessidades e deveres dos iniciados. Hoje, os filhos e filhas do santo vém
de bem longe quando o terreiro possui uma reputacdao suficientemente notoria na

cena religiosa dos terreiros de matriz africana da Bahia.

C. a.- O Candomblé: uma Africa reinventada

Existem fortes diferencas na forma de homenagear os Orixas no Brasil e na
Africa e a0 mesmo tempo a pratica é a mesma.

Contudo, os afro-brasileiros ajustaram a organizacdo social do terreiro e da
religido do Candomblé as condicGes circundantes, de modo a instaurar uma préatica
adaptada a mudanca de meio dessa religido. Assim, os terreiros de Candomblé na
Bahia sdo verdadeiramente, como ja comentei, uma “pequena Africa”, onde sdo
celebrados apenas alguns dos Orixas que foram herdados pelo lider do culto, o
Babalorixa ou a lalorixa.

Existem cerca de 16 Orixas (contra centenas e centenas na Africa) celebrados
no conjunto daqueles que compdem o pantedo dos Orixas do culto Vodun,
ressaltando que cada uma das entidades se desdobra de acordo com as variantes de
uma mesma familia. Por outro lado, no espaco religioso do Brasil, sobrepéem-se
varias nacgoes, como Jeje, Ketu-nag6, Caboclo (ja que segmentos culturais indigenas
também estdo integrados) e Angola...

Estou usando a expressido “pequena Africa” pois todos os Orixas estio
reagrupados no mesmo espaco, contrariamente ao que acontece na Africa, onde cada
uma das entidades € venerada por um templo ou mesmo por toda uma aldeia. Assim,
na Africa, quase poderiamos confundir o Orixa celebrado com um mesmo
reagrupamento familiar e étnico, pelo fato de a organizacdo do culto se fazer por
reagrupamento geografico no territério dos Yorubas.

Assim, na organizagdo do espaco do terreiro de Candomblé, o culto de dois
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Orixas distintos pode ser praticado em duas casas justapostas e que alguns metros
apenas separam, enquanto na Africa cada um dos Orixas pode ser representado em
uma cidade de culto diferente, com varias centenas de quildmetros entre elas. Por
exemplo, Xangd é o rei de Oyo, cidade do Benim ou, ainda, Oxaguia é rei de Ejigh0,
outra cidade também do Benim.

Se encontramos diferentes “nagdes” no culto do Candomblé no Brasil, elas
se agrupam em terreiros distintos, a nacdo Angola fala de Inkice enquanto entre 0s
Yorubés fala-se de Orixas, mas é a mesma coisa. Também as entidades recebem
nomes diferentes, mas ainda aqui encontramos passarelas entre essas denominacgdes
porque, definitivamente, Orixa ou Inkice estdo relacionados segundo as mesmas
forcas da natureza que representam. Por exemplo, 0 OGUM dos Yorubas é chamado
na nacdo Angola de INKOSI. O XANGO dos Yorubas é chamado na nacio Angola
de ZADI e ambos representam o trovéo e o0 fogo. OXUM que representa, como forga
da natureza, a 4gua doce, 0s rios e as torrentes, encontra o0 seu equivalente entre 0s
Bantus (nacdo Angola) com DANDA-LUNGA.

No seio da mesma “nagao” de culto, existem igualmente Orixas ou Inkice
que provém de diferentes grupos étnicos e geograficos da Africa. Por exemplo,
quando em nosso terreiro Ketu-Nagd homenageamos a Orixa Nana, trata-se de fato
de uma entidade Ewé originaria da fronteira do delta de Gana e do Togo proveniente
da etnia ASHANTI (ndo sendo mais, portanto, uma entidade do mesmo segmento
étnico dos Yorubas).

Pessoa de Castro (1981) ratifica essa ideia afirmando que: “entre as
influéncias oeste-africanas no Brasil, destaca-se a presenca dos iorubas e dos povos
de lingua ewe, principalmente os fon. Enquanto estes ultimos ficaram conhecidos
pela denominacdo genérica de jejes ou minas, os iorubas sdo tradicionalmente
chamados de nagds. Sob um outro plano, estes fatos se explicam pela introducgéo
macica durante o século XVIII, enquanto levas numerosas de jejes foram
introduzidas para as plantacdes de tabaco no Reconcavo baiano para a regido das
minas no interior de Minas Gerais e Bahia”.

Assim, é necessario sobrepor o agrupamento identitario ligado a lingua, a
origem étnica e ao pais de pertencimento para conseguir entender os diferentes
estratos da formacdo de uma nacdo de pertencimento e de um terreiro de candomblé.

E assim por diante para cada Orixa do pantedo afro-brasileiro. Mas ndo me

estenderei mais nos detalhes desses dados da antropologia religiosa e da etnologia
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que interessam, mais precisamente, aos pesquisadores brasileiros, americanos,
cubanos e africanos, cujos departamentos de pesquisa ja estdo na vanguarda desse
tipo de abordagem em comparacdo com 0s nossos laboratorios franceses, para 0s
quais essas questdes permanecem superficiais e ndo sdo abordadas em profundidade.

No Candomblé no Brasil, o Orixa de Cabeca é considerado como o principal,
mas como expliquei anteriormente, cada iniciado possui varios Orixas, embora 0s
mais importantes para a vida espiritual do iniciado continuem sendo o de Cabeca
(também falaremos de Anjo da Guarda segundo o sincretismo religioso com o
catolicismo e como Mae Rosa me repete sem parar) e o Orixa adjunto. Mas 0s outros
Orixas de nosso Odu podem ser igualmente cruciais. Eles emanam, para usar uma
linguagem imagética, do oleiro divino para consolidar e fortalecer nossa linha de

vida diante dos obstaculos quotidianos.

C. b.- As contribuicdes interiores da vida religiosa

O Candomblé ndo veio substituir minha familia ausente, mas veio se
posicionar como um tutor para preencher um vazio ou uma falha. Conheco o caso de
criancas abandonadas pela familia e das quais o Candomblé passou a cuidar,
assumindo a responsabilidade de madrinha e padrinho religiosos.

Cada um vem buscar aquilo de que precisa, como em um poco sem fundo,
quando se trata de fé religiosa. Mas, em meu caso, ndo escolhi essa religido por
despeito, mas justamente porque ela me traz bem-estar interior e espiritual. E
justamente isso que minha familia brasileira ndo vé, considerando essa escolha como
minha maneira de desafia-los.

Quando tomei a decisdo de fazer essa opcéo religiosa, minha mée veio da
Franca para conhecer Cici, conhecer meu ambiente e a vizinhanga de meu lugar de
vida. Veio também e acima de tudo conhecer meu pai OBARAYI. E ele proprio (o
meu Babalorixa) jamais teria efetuado absolutamente nada com relagdo a mim sem
esse encontro decisivo com minha mde durante meu ano de mestrado. E,
naturalmente, nada poderia ter sido feito sem, antes, a aceitacdo de Mae Cici em se
tornar minha Yakekeré*, porque ela soube, pelos fatos, avaliar claramente a situacao.

Entendo, hoje, com que clarividéncia Mée Cici soube ver minha honestidade,
pois ndo se escolhe alguém para leva-lo ao fracasso. Se fui escolhido, é acima de
tudo porque acreditaram em mim! E se meu pai biolégico brilha por sua auséncia e

por sua demissdo de seu papel de pai, houve pelo menos um personagem téo
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carismatico como OBARAY | para preencher essa enorme lacuna afetiva da parte de
meu pai biologico. Ele representa para mim nada mais nada menos que esta justica
ligada a Xangd (Obarayi é para mim Xang0, personificado na terra) para reparar a
injustica insuportavel em que meu pai e sua familia mergulharam minha mae, minha
irmé e eu.

OBARAY I nunca deixa passar nada, € sempre totalmente justo e nio concede
nenhum desvio em minha conduta. E por isso que o respeito, nele admirando a
retidao e o rigor. E se, em certas ocasides, comecei a desanimar e a perder o pé, toda
a sua organizacao estava la para me levantar de maneira justa e sem violéncia, para
me permitir recuperar o equilibrio. No terreiro, nada Ihes escapa no que diz respeito
a minha conduta e eles sabem, se necessario, fazer uso de autoridade quando €
preciso que alguém "ande na linha", e foi seguramente essa rigidez que faltou em
minha educagdo, com uma mae sozinha que ndo podia cuidar de tudo. Em resumo,
durante minha educacdo e até as minhas primeiras crises, 0 que antes de tudo me
afetou, foi a falta de responsabilidade educativa e o0 abandono de meu pai e de sua
familia.

Entdo, devo afirmar que ndo venho aqui renegar minhas origens, e estou mais
do que nunca investido neste Candomblé para lutar por minha heranca familiar. Pois,
diante da atitude de ignorancia, com relacdo a mim, de minha familia de sangue,
escolhi antes de tudo a vida. E, alids, se em um Candomblé voltamos as nossas
origens para avancar € para, antes de tudo, dedicar um hino a vida. Tudo o que digo
aqui a vocés so tem sentido para mim, porque quando se vem rezar, quando se vem
louvar os Orixas, adentra-se em um dominio tdo pessoal. E quando digo a vocés que
esta familia religiosa vem se posicionar como uma espécie de familia substituta,
trata-se naturalmente de um calco de minha vida antes de minha entrada no espaco
da comunidade e ndo de uma pagina virada ou arrancada de meu passado antes de
minha iniciacéo.

Minha mé&e biolGgica esteve decerto muito presente em minha educacéo e sua
contribuicdo foi extremamente importante para nos icar, minha irma e eu, para o alto,
a fim de nos erguer para que pudéssemos sair da miséria cultural e proletaria. E, para
dar essa virada em minha vida, que me levou da Franga para o Brasil, eu precisava,
perto de mim, de uma pessoa forte, irrepreensivel em suas decisfes, com um percurso
de vida marcado por incidentes transformados em ricas experiéncias, para que ela

pudesse assumir seu posto em minha segunda educacao.
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Oh, como os acontecimentos me foram favoraveis. Cici, apenas uma pessoa
carismatica como a senhora podia iniciar esta nova transigdo! Mamée e Cici, eu nem
tento mais compara-las, ela e a senhora formam uma Unica pessoa. E nesse espaco
idealizado, entre trocas negro e branco, entre paises do Norte e paises do Sul, vejo
nos olhos de cada uma das duas 0 mesmo amor desinteressado, unicamente voltado
para 0 meu proprio bem. Se durante trés séculos a escravidao negou totalmente este
ideal de relacdo entre os seres humanos, organizando as relacdes sociais em funcdo
de normas raciais, nao se trata, Cici, de fazer da senhora uma “Baba ritualizada”. Ao
contrario, gracas ao amor dela, minha mae ofereceu a senhora a minha pessoa, e
gracas a aquisicao de tua fé ancestral, voltarei a encontrar a paz do fogo que queima

em mim nesta terra novamente prometida.

C. c.- Retrato de familia

E importante, no curso de minha modesta descricdo, que eu fale, através de
meu olhar interior sobre 0 meu Axé, de nossa lalorix4 Mée Rosa.

Para mim, ela fornece uma imagem irrepreensivel, em todos os seus detalhes,
tanto fisicos quanto morais, da vida no Candomblé. Mae Rosa representa para todos
nos, o retrato emblematico do que deve ser uma mae de santo em sua devoc¢do aos
Orixas. Por sua forca moral e por seu carisma, ela faz parte dessas pessoas
excepcionais que marcam a vida do axé e com quem tenho a sorte de conviver. Nada
Ihe escapa na organizacdo do grupo. Ela sabe tudo e nada deixa passar, mas apesar
de seu rigor, deixa transparecer uma forma de bondade de uma grande benevoléncia.
Sim, ela age por amor, por amor a sua religido e ndo para dela tirar beneficios ou
usar de seu poder de lalorixa.

Ninguém sabe exatamente a sua idade e eu serei o Gltimo a Ihe perguntar... e
de qualquer modo ela ndo responderia, se alguém lhe perguntasse. Deve ter perto de
80 e poucos anos. Digo isso por deducgéo, sabendo que CiCi tem 74 anos e tendo a
impressdo que elas tém cerca de dez anos de diferenca. E, contudo, nada revela sua
idade avancada no trabalho que ela realiza todos os dias e principalmente no periodo
das festas religiosas. E ela a primeira a se levantar as 5 horas da manha para participar
dos extenuantes dias de trabalho para a preparacdo das festas da noite. Ela € a
primeira a selecionar os animais que serao sacrificados (“matanga’) e participar com
todos na limpeza e no corte dos animais.

Sentada em sua cadeira, ela mantém um olho vivo em todo mundo. E ela,
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naturalmente, que acendera o fogo para cozinhar as carnes. E ela ndo tem papas na
lingua, para retomar a expressdo popular, quando é preciso dar alguma bronca a
respeito do trabalho a ser feito. E ainda ela que da o ritmo. E ¢ ainda, segundo
Obarayi, a pessoa mais respeitada da comunidade, pois todo mundo vem lhe pedir
“a beng@o” apos ter pedido a protecdo do Orixa.

Ela atravessou o tempo, filha de santo como meu pai Obarayi de Op6 afonja.
Vé-se bem que é o proprio Candomblé que a sustenta e ela esta nessa organizacdo
como que protegida das influéncias nefastas do exterior. Foi a vida, ela propria
penosa e as vezes dificil que fez dela, rodeada de centenas de filhos que somos para
ela, uma pessoa de carater forte, generosamente abrigada das devastacGes do tempo.
N&o existe casa de repouso para uma pessoa como Mae Rosa, e é ela, com alguns
outros ancidos do terreiro, que representam a memaria viva e guiam o ritual. E uma
maga que ndo tem idade e esta protegida pelos muros que cercam este lugar. As
vezes, irritada pela cacofonia dos ERE*, nos dias de festa, vejo-a recobrir
delicadamente com um OJA (um pedaco de tecido para cobrir a cabeca) a cabeca de
um eré, pronunciando ao mesmo tempo com uma voz discreta algumas palavras ao
seu ouvido. E para meu enorme espanto, com essa indefinivel magia, o jovem
“cavalo” acorda do inconsciente de seu transe. Olha em torno de si para tomar
consciéncia do lugar em que se encontra, busca com o olhar uma pessoa conhecida
e € nesse momento que percebe que esta saindo do sonho no qual o transe do Orixa
e seu ERE o tinham mergulhado. E M&e Rosa realiza isso sem explicagdo, como
também muitas outras no AXE. E um gesto natural, aprendido ha décadas e que ela
seria incapaz de explicar, porque estd nela e sem explicacdo racional. Ela € filha de
Oxum e tem todos os aspectos e 0s sinais que caracterizam esse Orixa. Apesar de
sua idade, continua sendo muito vaidosa e fica me olhando de um jeito sapeca
mastigando o seu fumo. E eu gostaria tanto de ser um mosquitinho para me esgueirar
no lobo de sua orelha para saber 0 que ela pensa de mim. Mas acho que ela ndo tem
nenhuma opinido a esse respeito. O que é importante para ela é que nos estejamos,
juntos, dedicados a um Unico objetivo, o de, através do Candomblé, permanecer
unidos para fazer viver nosso Orixa pessoal.

Oh, como € bela nossa religido. E uma religido da estética. Quando entramos
no barracdo em noite de festa e apds um ou dois dias de trabalho intenso e suado, no
momento da festa nossas roupas sao resplandecentes, todos os adornos séo belos, uns

mais belos do que os outros, e trata-se de roupas especialmente confeccionadas para
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a ocasido.

Oh, como é bonito nosso barracdo, decorado com flores e tecidos preciosos,
com objetos e figurinos lembrando e simbolizando o Orixa festejado naquele dia. O
chdo esta recoberto de folhas, recém cortadas para a ocasido, ha galhos de folhas nos
muros, a luz faz cintilar e brilhar as “ferramentas” (os instrumentos ou os atributos)
metalicos, prateados ou dourados dos Orixas da festa.

E o mundo do secreto, vivemos o momento presente, deixando de lado a
analise. E naquele momento, ninguém sabe que aspecto a festa vai tomar. E o barulho
ensurdecedor dos “atabaques” e os cantos harmoniosos dos iniciados e do publico
que ddo uma forca magica ao que esta acontecendo. O Orixa esté ali, ele viu todas
as etapas do desenrolar de nosso trabalho para invocar a sua forca. E ele vira, é certo,
até o momento em que, esperado por todos nds, ele descera a terra. E nos
ritualizaremos sua vontade pela danca, pela realizagdo do gesto e dos corpos. Porque,
se 0 Candomblé é uma religido da emocéo, é no gesto de todo o corpo, pela estética
de sua danca, que ele fixara em nds sua mensagem e a marca de sua vinda.

Como em uma espécie de sobressalto, ele desce na cabeca dos iniciados e 0s
“atabaques” estdo no paroxismo de seu ritmo. Os iniciados vestiram o ornamento do
Orixa para celebrar a sua vinda e dar de sua forca a toda a sua assisténcia. Entdo,
quando o Orixa vem nos abracar, quando ele vem nos apertar forte em seus bracos
para nos fazer sentir a sua vibracdo, € 0 momento de desejar as melhores coisas do
mundo, de ter um pensamento positivo para os seres caros e agir de modo a nos
beneficiar dessa energia vital e mistica. Nesse instante, pela linguagem dos corpos e
através desse abraco, instaura-se um dialogo entre o Deus incorporado em um
“cavalo” e toda a assisténcia representada pelo publico e os iniciados que ndo
receberam o Orixa naquela noite. De fato, quando os Orixas dao seu abraco fraterno
na assisténcia, eles transmitem um sopro de vida e de salde ao conjunto do

“Barracdo”, no decorrer dessa noite de festa.

C. d.- O pertencimento em minha construgdo identitaria brasileira

Pertencendo modestamente a classe média, foi-me raramente permitido
confrontar-me com uma classe de elite. Contudo, nessas poucas ocasides, foi com
bastante curiosidade que fui levado a observar o aparato dessa elite brasileira, situada
no mais alto degrau da escala social. Tive algum contato com ela com a familia do

segundo casamento de meu pai, que se aproximava mesmo de uma forma de nobreza.

131



Se os privilégios da monarquia foram abolidos pela revolucao nos diversos paises da
Europa, as colbnias as vezes conservaram, séculos depois, esse regime feudal,
beneficiando-se da protecdo de seus valores para atravessar 0s tempos até nossos
dias. Essa situacdo faz do Brasil um pais elitista, no qual uma pequena sociedade
vive e domina de modo incomparavel as mais altas esferas do poder e da elite dessa
nacao.

Assim, com 0 meu meio-irmdo, tive a ocasido de viver junto a sua célula
familiar, na propriedade agricola de seus ancestrais, um dominio que se estendia por
muitos hectares, uma verdadeira “casa grande e senzala”, hoje porém em plena
decadéncia, devido a incapacidade de se explorar todas essas terras. Trata-se de uma
“fazenda”, espécie de museu em que sao exibidos os troféus dos diferentes prémios
ganhos durante os anos em que ali se praticava a pecudria bovina. Tratava-se de uma
criagdo extensiva para melhorar a raca através de praticas seletivas, usando técnicas
de pesquisa de ponta em matéria de reproducdo animal. Os melhores produtos
bovinos obtidos eram apresentados em feiras e concursos agricolas nacionais. Do
mesmo modo, minha madrasta praticava a competi¢do hipica com cavalos de raga
criados também em sua propriedade.

Entdo, havia grandes banquetes dos quais eu e minha irma participAvamos
quando as vezes vinhamos passar as férias na casa de meu pai e todos 0s jovens
ficavam em um mesmo grupo. Eram mesas que reuniam mais de quarenta
convidados e o chefe de familia, sentado na cabeceira da mesa, usava o “sininho”
para comandar todo o pessoal destinado ao servi¢o. Na cozinha, quando ali
penetravamos, havia uma gorda “Mama” negra que nos apertava fortemente em seus
abracos. Passava dias na frente do fogdo a lenha para preparar as refei¢6es do final
de semana de todos os convidados e membros mais ou menos préximos da familia.

Minha irma e eu, nds éramos 0s pequenos visitantes franceses, rodeados por
um monte de meninos mulatos maltrapilhos que selavam os cavalos para preparar o
passeio de seus patrdes e dos convidados. E era nesse ambiente que nos
encontravamos frente a relagdes ainda proximas daquelas entre senhores e escravos,
junto a uma elite politica de “comércio negreiro” reconvertida as esferas do poder da
alta magistratura. E hoje trago a marca desta educagdo, como se as questdes
familiares passadas marcassem um determinismo que eu ndo podia deixar escapar
para a construcdo de minha identidade brasileira de crianca. Esta construcao se fez

tendo como pano de fundo minhas relagdes na escola entre as criancas de minha
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idade, a educacdo que recebi com minhas babas e, finalmente, ao meu redor, as
relagOes entre a classe branca e a negra. Mas, aos seis anos de idade, quando cheguei
na Franga, conheci uma educacdo baseada na integragdo a identidade republicana.
Estou persuadido que ndo foi por acaso se, implicitamente, orientei-me para as
Américas negras aos 28 anos de idade, em meu retorno a minha identidade brasileira.
Tenho certeza que trazia em mim as mensagens e as marcas dessa historia familiar,
as estratégias exacerbadas pelos diversos interesses ocultos dos atores de minha
composicao familiar e das pessoas ligadas a minha educacdo. Assim, mesmo se parti
ainda crianga para a Europa, os estigmatas iam marcar com seu selo a fatalidade de
meu retorno.

Nessa fazenda a dezenas de quildmetros da cidade e de suas distragdes
noturnas, nada havia a fazer a noite a ndo ser assistir na televisao as famosas novelas,
folhetins e séries televisivas que deixavam em suspense toda uma nagao. Assim, na
sala de televisdo, o tio de meu irmé@o quis aproveitar de minha incredulidade me
pedindo para encostar minha orelha contra a parede que separava a sala na qual
estavamos de uma parte abandonada e fechada da construcéo. Ele pretendia que se
eu batesse na parede, eu ouviria uma resposta em forma de trés batidas.
Imediatamente meu irm&o, contudo bem mais novo que eu, assim como um de seus
primos, mais velho, interviram para me impedir de obedecer as instrucdes daquele
jogo, inventado por um adulto que queria me impressionar e me assustar. Levei a
sério a reacgdo deles, pois vi que ndo se devia pér em ddvida o alcance desse jogo,
que visava testar meu imaginario a fim de verificar se eu acreditava realmente nos
espiritos como eles acreditavam. E, aqui, percebo o quanto ainda esta presente a
conviveéncia real e fisica entre 0s senhores e 0s seus escravos, atraves de seu passado
comum e a reminiscéncia de seus ancestrais reciprocos que viveram nessa fazenda.
Constato a que ponto essas familias tradicionais, que adquiriram sua riqueza em cima
da exploracdo negra, sdo hoje como que prisioneiras de seu poder. Completamente
ligadas e apegadas a seu passado, sdo tributarias e devem suportar tantos encargos
para manter e conservar seu patrimonio e sua heranca familiar: entdo, sdo carros,
casas, incontaveis apartamentos, sao titulos, filiagdes e cotiza¢des de clubes, sdo
barcos, terrenos e empresas com inumeras pessoas que ali trabalham, que ali estdo
empregadas e que vivem de suas herancas. E nessa escalada, a descendéncia dessas
familias deve nascer com a ambicdo de ganhar cada vez mais e mais dinheiro para

manter, com 0s seus capitais, todo esse passivo que tem que assumir.
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D
O mito da democracia racial,

pilar da sociedade brasileira

A ideia de democracia racial no Brasil e 0 modelo republicano na Franca
constituem o pano de fundo dos movimentos implicados na questdo racial nos dois
paises. A existéncia do racismo indica imperativos distintos para combaté-lo em cada
um dos dois paises.

As expressoes utilizadas para a Franga “pais dos direitos humanos” e para o
Brasil, “terra da democracia racial” expressam a ideia de unidade do povo para lutar
contra o racismo. Mas trata-se de concepgdes ideais de luta contra o racismo.

No Brasil, na década de 1940, sob o regime de Getalio Vargas, os conflitos
assumem principalmente a forma de antagonismos de classe e ndo de antagonismos
raciais. O problema ndo consiste em considerar as relagdes de poder e desigualdade
em termos de diferenca racial, mas em considera-las como o produto das relacdes
entre as classes. A categorizacdo racial s6 intervém na medida em que depende da
situac¢ao social do individuo. “Branco” e “negro” correspondem, portanto, a posi¢des
socioeconémicas. Além disso, a mobilidade social é baixa e a maioria dos negros
permanece na parte inferior da escala social.

Podemos considerar trés periodos marcantes da histéria do racismo no Brasil
a partir do exemplo do carnaval de Salvador da Bahia:

De 1888 (abolicéo da escraviddo no Brasil) a 1920: Nos anos 20, 30 e até os
anos 50, os carros alegoéricos pertenciam a alta sociedade que desfilava proferindo
slogans politicos contra o Estado da Bahia e contra o governo brasileiro. Essas
manifestacdes surgiram nos clubes elitistas da época, como o "Cruz Vermelha" e o
"Fantoche da Euterpe", que também sdo grupos carnavalescos abertos apenas a elite
branca. Esses carros de carnaval eram constituidos pelas mais belas mulheres da
Bahia, acompanhadas por membros de seus clubes, vestidos de terno e cartola. Os
carros eram acompanhados por fanfarras compostas de trompas e trompetes tocando
masica para atrair a atencdo do publico, e as mulheres jogavam serpentinas na
multiddo composta unicamente de brancos. Os Afoxés (grupos carnavalescos
provenientes das contribui¢cGes do Candomblé) da populacdo negra vinham atréas do

desfile da alta sociedade elitista carnavalesca. Naquela época existiam os famosos
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“blocos* negros”, como “Cavaleiro de Bagda”, “Filhos de Oba”, “Mercadores de
Bagda"...

De 1930 a 1970: Por volta dos anos 1950 (mais exatamente em 1949), surge
o maior afoxé de todos os tempos: "Os filhos de Gandhy" (Afoxé que existe até hoje
e que é reservado exclusivamente aos homens). E neste afoxé que aparecem os
primeiros foliGes brancos*. No entanto, houve muitos outros afoxés ao longo do
século XX como o “Filhos da Africa" (que ja existia no periodo anterior a abolicio
da escravatura), o "Papai Boroco" (um dos mais organizados) ou ainda "Filhos do
Congo”, do bairro Engenho Velho de Brotas. As percussdes de bairro eram sempre
conduzidas por afro-brasileiros.

de 1970 ao inicio dos anos 80: periodo que corresponde ao desenvolvimento
dos movimentos de emancipacdo negra no Brasil: trata-se, em particular, de uma
redefinicdo da beleza negra, que se liberta dos critérios estereotipados da cultura
branca dominante. E o surgimento do Afoxé "II& Ayé", simbolo da autoafirmagcéo da
negritude, em resposta a proibicdo feita aos negros de ingressar nos grupos
carnavalescos elitistas para "brancos”. O Afoxe 11é Ayé sera assim exclusivamente
aberto aos afrodescendentes.

Numa sociedade em que os limites da negritude sdo dificeis de definir, é
sempre mais facil referir-se ao Carnaval, espécie elevador social para redescobrir as
diferentes divisGes e os diferentes grupos sociais da sociedade brasileira.

Com o tempo, vozes se levantaram para denunciar “o mito da democracia
racial” que se apresenta como um instrumento a servi¢o da dominag@o “branca” que
dissimula, por tras desse mito, atitudes, comportamentos, habitos de consumo e um
certo ideal aristocrético.

Além disso, com o advento da ditadura militar em 1964, que preconizava "a
proibicdo de falar de racismo no Brasil™, a democracia racial passou a ser o discurso
oficial sofrido por negros e mestigos.

Nos anos 1980, excetuando-se uma lei de 1951 que punia a discriminacdo
racial, ainda ndo existia um verdadeiro quadro legislativo para lutar contra o racismo.
Assim, em 1988, introduz-se, na Constituigdo, o crime “por ofensa ou delito moral
de racismo”. A outra contribuigdo maior da constituigdo de 1988 ¢ a restituigao, pelo
Estado, dos titulos respectivos de propriedade aos descendentes de comunidades

“quilombolas*” que designavam, na época da escravidao, agrupamentos de escravos
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que haviam fugido. Segundo Angelina PERALVA?, no Brasil, o racismo é vivido
como uma experiéncia multidimensional compostas de duas faces principais:

a de uma definicdo negativa do negro (a face racial)

a de uma defini¢do negativa do favelado (a face social)

Essas duas definicBes sdo complementares e praticamente indissociaveis.
Assim, podemos nos colocar a questdo de saber se o racismo diz respeito unicamente
aos individuos que sdo negros e mesticos, sabendo que o estatuto social predomina
e influencia a designacao racial do individuo. A leitura racial da questdo social no
Brasil significa que a dimensao racial é apenas um efeito e ndo a causa dos problemas
sociais encontrados pelos individuos.

Nos anos 1990 na Franca, o racismo é assimilado a uma forma de excluséo.
A constatagdo consiste em dizer que a excluséo, sobretudo social, produz o racismo.
De fato, os bairros populares das periferias em que esta concentrada a imigracéo sdo
percebidos como o ber¢o do racismo, que seria engendrado pelo sentimento de
abandono das populacdes mais desmunidas. Essa exclusao social pode também ser
assimilada a uma espécie de inquietacdo cultural, a medos identitarios. Assim, a luta
contra a discriminagéo associa-se a politicas centradas na integracéo.

O Brasil, por seu lado, desenvolve uma légica contraofensiva com medidas
de discriminagdo positiva, para, simultaneamente, valorizar a populacdo negra
reconhecendo o seu papel na constru¢do material e cultural do Brasil e para implantar
politicas proprias a garantir a todos a igualdade de acesso aos beneficios da
cidadania. Esse trabalho se faz principalmente no nivel associativo. Desde 0s anos
1990 no Brasil, o dispositivo de discriminagdo positiva foi reforcado na educacéo e
particularmente nas Universidades (10 % das vagas sdo reservadas aos jovens que
sdo vitimas da discriminacédo e existem programas de ensino abordando o racismo).
Mas isso é, a justo titulo, uma maneira de equilibrar a justica social quando se
conhece a enorme disparidade educativa entre escolas publicas e privadas. A
implementacdo de politicas de discriminacdo positiva no Brasil reforca o debate
sobre a questdo racial. Assim, o Estado brasileiro, mostrando a vontade politica de
corrigir diretamente os efeitos das discriminagdes raciais, reconhece uma forma de

responsabilidade em seus mecanismos de producdo. O Estado reconhece que a

24 Citada no artigo de Alexandra Poli : « Faire face au racisme en France et au Brésil : de la condamnation morale

a I’aide aux victimes » - Revue
Cultures et Conflits, 2005
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auséncia dessas politicas contribui para favorecer os mecanismos discriminatorios
que operam na sociedade. Contudo, o principal argumento dos detratores da
discriminacdo positiva, repousa no perigo do uso de uma categoria bioldgica no
implemento de politicas publicas, em detrimento da ideia de democracia racial. De
algum modo, uma politica de quotas em favor dos negros constituiria um
anacronismo, ou seja, as quotas favoreceriam a nocdo de raca que a narrativa da
democracia racial soubera fundir em um mito.

O reforco das afirmacGes culturais, étnicas e religiosas no seio das
sociedades, justifica que o pais tenha uma outra abordagem do racismo. Essa
tendéncia no Brasil € uma consequéncia do desenvolvimento de uma identidade afro-
brasileira que pde em questdo a constatacdo da auséncia de mobilizagdo e de unidade
dos afro-brasileiros. Entdo, como poderdo se articular as ldgicas da discriminagéo
positiva e a da afirmacéo identitaria?

Serd preciso corrigir os efeitos discriminatorios da sociedade pela acdo do
Estado, sem por isso transformar a afirmacdo identitaria em um estigma, sabendo

dissociar a face racial da face social do racismo.
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E
Bahia de Todos os Santos:

do preconceito a intolerancia religiosa

Ao longo da adaptagéo progressiva a minha nova vida aqui em Salvador,
algumas cenas de rua permanecem gravadas em minha memoria e me servem de base
para a aquisi¢cdo de minha nova identidade de cidad&o brasileiro.

As diferentes observagdes de campo, feitas na época de minha primeirissima
estada em Salvador, permitiram-me forjar minha primeira impressdo sobre 0 meu
meio ambiente. Devo precisar que se tratava de um olhar estrangeiro, quase
inquisidor, que se colocava em um objeto de contornos ainda incertos, sobre cenas
cuja fotografia ainda era totalmente embacada.

Ainda hoje, ndo tenho a pretensao de entender tudo o que vejo ao meu redor,
mas sinto-me mais familiarizado com esta “estrangei idade”. Ela ndo me choca mais,
aceito-a com cada vez mais toleréncia. Contudo, dois assuntos permanecem no
minimo tabus, e muito ganhariam em serem dissecados e reavaliados internamente,
pois merecem ser analisados mais a titulo pessoal que ser abordados com o0s outros.
Trata-se da religido e da politica.

Gostaria de comegar esta se¢do com um trecho de meu diario de campo?, em
que descrevo uma cena que me foi dado observar e que permite perceber a atmosfera
desta cidade:

« O tempo ndo estava muito bonito naquela tarde. Aproximei-me da fonte
no centro do jardim, atraido por um homem que gesticulava em todos os sentidos,
mostrando com o brago um livro preto. Era bastante alto, atlético, de cor negra, todo
endomingado, usando uma gravata e um terno escuro de trés pec¢as. No inicio, tomei-
o0 por um louco, um iluminado que pregava a palavra de Deus, sem entender muito o
que ele dizia, com o olhar nas estrelas. Ele andava de um lado para o outro da praca,
para ser melhor ouvido pelos passantes e por alguns grupos de pessoas disseminados
por ali, alguns comendo pipoca, outros, churrasquinho*, outros ainda chupando
sorvetes. Ninguém parecia surpreso nem mesmo divertido de ouvi-lo pregar a

palavra divina naquele lugar publico. Ao contrario, alguns pareciam mesmo bem

25 Tirado da dissertagdo de mestrado, Fabien LIQUORI « Ré-africanisation de la culture bahianaise par le
Candomblé » 2002
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atentos ao seu discurso, lancando de tempos em tempos olhares em sua direcéo.
Sentado na mureta do jardim, testemunhei um dos sermdes mais enérgicos aos quais
ja me foi dado assistir, com aquele pregador conduzindo o espetaculo na frente de
todo o parque. Uma mulher de cerca de quarenta anos, vestida de maneira bem
modesta e com 0 rosto marcado, aproximou-se dele para interrompé-lo em seu
discurso. O pregador pediu-lhe para esperar um momento em um canto e disse-lhe
que iria conversar com ela um pouco mais tarde. ApoOs essa breve interrupgao,
continuou sua ora¢do com mais fervor, deambulando no jardim com a energia e a
forca de sua voz imponente e com o carisma de um politico.

A chuva tropical tendo repentinamente comecado a cair naquela tarde
tempestuosa, a mulher aproximou-se novamente do pastor e eles se puseram a andar
e a conversar, procurando um abrigo para se proteger da tempestade. Todo o0 mundo
saira correndo para se abrigar embaixo da maior arvore do jardim. Quanto aos nossos
dois personagens, eles foram se aproximando, de bracos dados e a passos lentos,
profundamente mergulhados em sua conversa. Todo mundo estava abrigado
embaixo da arvore, eu estava idealmente colocado para ouvir a conversa. Aquela
mulher desesperada tinha um brago meio atrofiado, que ndo conseguia mais dobrar,
em consequéncia de uma opera¢do. Enquanto ela contava a sua historia, aniquilada
por sua desgracga, 0 homem parecia um gigante a seu lado. Ele escutava atentamente,
aquiescendo com a cabeca, as vezes pedindo-lhe mais precisdes. Nesse instante, eu
comecava a ver nosso individuo com um olhar completamente diferente, pois ndo
via mais diante de mim um homem iluminado. Estava atento a tudo o que estava
acontecendo ao seu redor, a0 mesmo tempo que ndo perdia uma Unica palavra da
mulher. Percebeu muito rapidamente que eu o estava observando e enguanto
respondia a jovem mulher, o tom de sua voz me dava a entender que suas frases me
eram igualmente destinadas. Pouco depois, decidiram continuar a conversa um
pouco mais longe. A distancia, eu observava os seus gestos, a mulher de tempos em
tempos passava a mao no rosto para enxugar as lagrimas. Apoés té-la longamente
escutado, 0 homem retomou a palavra. A mulher escutava-o passivamente, como se
de sua boca pudesse sair a solugdo para tantas miserias, ou mesmo simples palavras
capazes de tranquiliza-la. A chuva parou tdo repentinamente quanto viera, o jardim
voltou bem lentamente a vida, 0s que passeavam retomaram o seu lugar ao lado da
mureta molhada, o vendedor de churrasquinho reacendeu sua churrasqueira e nossos

dois personagens encerraram a sua conversa. A jovem mulher enxugou as suas
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lagrimas, passou as maos nos cabelos e terminou agradecendo-o0. O homem retomou
energicamente o seu lugar e, passando por mim, langou-me um olhar. Retomou o seu
discurso, as palavras jorravam com ainda mais violéncia e determinac&o, vindo se
colocar nas frases ao modo desses poetas de rua que inventam suas rimas ao fio dos
versos que recitam. O discurso, de fundo maniqueista e de justica divina, misturava
politica nacional, comunismo e imperialismo americano, violéncia urbana,
educacao, ignorancia e cupidez... passando de um tema a outro com a facilidade de
um politico...”

Cenas como a do “pastor de rua” e da mulher desesperada acontecem todos
os dias em Salvador. Minha primeira surpresa foi justamente encontrar "a igreja” no
acaso de um jardim publico, mas logo percebi que o religioso era onipresente e se
manifestava em todas as engrenagens socioecondmicas da cidade. O religioso (seja
qual for a confissdo) desempenha um verdadeiro papel de regulador social em torno
das igrejas (tanto as protestantes quanto os terreiros de religido africana; mas,
sobretudo, as igrejas evangélicas que conheceram uma inacreditavel expansao). Elas
séo fonte de vinculos comunitérios e em torno delas se criam verdadeiras cadeias de
solidariedade. O que é também verdade para o espago do Candomblé.

Os projetos desenvolvidos nos terreiros diferenciam-se dos projetos
realizados em outras institui¢Ges religiosas ja no principio da utilizacdo do espaco
fisico, que, nessas outras instituicdes, € sempre reservado ao sagrado. Na maioria das
vezes, esses projetos sdo desenvolvidos em saldes de danca, no barracdo. Nesse
sentido, mais uma vez, o espaco do terreiro funciona como um espaco integrado,
desempenhando tanto o papel de espaco sagrado de danca quanto de sala de
prevencdo de doencas como a AIDS por exemplo.

Estélio Gomberg (2011: 26) menciona em seu livro “Hospital de Orixas” que
no Rio de Janeiro, os terreiros pioneiros a desenvolver atividades beneficentes foram
[1€ Omulu Ocum e 1€ Omi Ojuard, dirigidos, respectivamente por Mde Meninazinha
d’Oxum e Mae Beata d’lemanja, que recebem os moradores que vivem proximo ao
terreiro, sejam eles adeptos ou nao.

Por outro lado, o religioso imbrica-se totalmente no espaco social, a tal ponto
que as vezes é dificil distingui-los. No exemplo evocado acima, nosso pastor “alivia™
essa mulher apenas ouvindo-a e devolvendo-lhe a estima de si mesma que ela havia
perdido.

Mas acaso podemos explicar a religido como uma resultante mecanica da
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miséria e da pobreza? Isso seria, a meu ver, um atalho rapido demais. A familia pde
em jogo lagos de solidariedade particulares, o espaco comunitario religioso (como
sublinhei acima) também pde em jogo lagos de solidariedade singulares e seria muito
dificil equipara-los. A miséria e a pobreza permanecem, além disso, variaveis de
valor incerto, até que seu significado especifico ndo tenha sido circunscrito. Trata-se
muito mais, para mim, de enfatizar o sentido da relacdo entre sociedade e religido no
momento em que se vé as imbricacdes dos dois universos. E bastante dificil afirmar
uma verdadeira relacdo causal, o vaivém entre as duas relaces é permanente.

O que se mostra imperativo nos espacos religiosos afro-brasileiros é o
estabelecimento de uma estratégia de organizacdo voluntaria, com vistas a busca de
legitimidade no seio da sociedade em geral, mostrando que podem ser “instituicdes
sérias”, agentes sociais capazes de preencher o tempo ocioso dos adolescentes com
vistas & promocdo de sua cidadania, face aos discursos recorrentes das forgas
supremas que demonstram que esses grupos, excluidos do processo social se nao
forem devidamente assistidos, se encaminhardo para a marginalidade segundo as
repetitivas previsoes de todos. (GOMBERG, 2008).

O pentecostalismo surgiu no inicio do século entre os metodistas negros nos
Estados Unidos e conta agora com 150 milhdes de crentes espalhados por todo o
Terceiro Mundo (é representado pelos protestantes histéricos: os luteranos, muitos
no sul do Brasil, os calvinistas, os metodistas e os batistas em forte expansao).

Ha também um outro movimento em forte expansdo, a "Assembleia de
Deus", que vem se desenvolvendo desde 1911 e, hoje, cresce 8% ao ano e representa
10% do eleitorado evangélico. Além disso, 0 conjunto dos evangélicos representa
14% do eleitorado nacional. O pentecostalismo brasileiro € formado por milhares de
igrejas que se multiplicam e se dividem. Essas igrejas sdo extremamente
proselitistas. Assim, a Assembleia de Deus possui mais de trinta mil igrejas em todo
0 pais. Mas a igreja que mais se destaca nas principais areas metropolitanas € a
"Igreja Universal do Reino de Deus", fundada em 1977 pelo controverso bispo Edir
Macedo. Esta igreja esta, hoje, implantada em dez paises. Ela tem uma espantosa
capacidade midiatica, possuindo o segundo canal de televisdo brasileiro, a TV
Record. Ela possui ainda uma série de radios que difundem continuamente
testemunhos religiosos.

E importante fazer essa constatacio inevitavel, mesmo que estejamos aqui

para estudar as religides afro-brasileiras. Nao podemos deixar de dizer uma palavra
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sobre as igrejas evangeélicas, tanto sua realidade se entrechoca com a vida dos cultos
do Candomblé. Assim, rompe-se o equilibrio entre as duas religides e o culto das
religiGes evangélicas interage na realidade do préprio futuro das religides de matriz
africana. No artigo “Religion de 1I’émotion”, André Corten, (na revista do Monde
diplomatique, outubro-novembro de 2010), exprime claramente este ponto de vista
ao dizer: “Na medida em que o pentecostalismo propde uma mutagdo do modo de
vida, pelo viés de uma emocao intensa e exteriorizada, ele poderia introduzir esta
emogdo na politica. Certos pobres parecem reclamar isso para “enfrentar o
sofrimento com dignidade”. Mas € preciso fazer emergir igualmente um novo sujeito
social na América latina. Este sujeito social, que a teoria da libertacdo havia
pressentido, exprime-se através de uma religido da emocdo que supde poucas
mediagdes e nenhum clero. Esse movimento religioso tornou-se uma inegavel forca

politica, e € também um incontestavel perigo.
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Rumo a uma reformulacéo

do processo de cura pelo Candomblé
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A

O “transe”

A. a.- Estratégia terapéutica e viagem espiritual

Nem todas as pessoas que procuram a protecdo dos Orixas no novo mundo
entram necessariamente em transe de possessao, assim como nem todos os catdlicos
e protestantes entram nas ordens ou se tornam padres ou pastores.

O transe de possessdo?® ¢ uma forma de comunhdo entre o crente e o seu deus
e nem a todos é dado experimenta-lo. Os que sdo chamados a se tornar filhos ou
filhas dos Orixas, lalorixa ou Babalorixa devem passar por um periodo chamado, de
modo inapropriado, de inicia¢cdo. Dizemos de modo inapropriado, pois ndo se trata
de revelar-lhes um segredo desconhecido dos ndo-iniciados, mas de fazé-los adotar
certo comportamento; isso ndo € feito no plano do conhecimento intelectual,
consciente e aprendido, mas em um nivel mais oculto, pertencente a hereditariedade
adormecida, ao inconsciente, ao informulado.

A iniciacdo consiste em suscitar ou, mais precisamente, a ressuscitar o
surgimento, no novico, em certas circunstancias, de uma de suas personalidades
ocultas, a do ancestral divinizado nele presente em estado latente, inibido e alienado
pelas circunstancias da existéncia por ele levada até entdo. A menos, como veremos
mais adiante, que se trate de um arquétipo de comportamento reprimido que pode se
exprimir em um transe de liberacdo. No primeiro estagio de suas relagdes com a
comunidade das pessoas que praticam o culto dos Orixas, o futuro iniciado é
chamado de Abid. Mas ainda é preciso que ele tenha dado provas de ter sentido o
apelo de um Orixa e de ter veleidades de entrar em transe, “bolar”, para usar o termo
empregado no Candomblé, ou entdo que tenha experimentado perturbacdes leves ou
acentuadas no curso de uma ceriménia, quando os ritmos de invocacdo dos Orixas
sdo tocados com insisténcia.

Essas perturbacdes se manifestam, geralmente, por sinais descritos por Giséle

Cossard: “a pessoa parece inicialmente nao poder mais suportar os sons que esta

26 No termo “transe de possessdo”, ndo aprecio a palavra “possessdo”, que pode provocar confusdo por possuir
um duplo sentido. Aqui, trata-se de uma possessdo eletiva, enquanto na lingua comum usa-se o termo “possessdo”
para designar um conjunto de fendmenos “maléficos”. Estar possuido, significa no ocidente o contrario de estar
em plena posse de todos 0s seus meios e de todas as suas faculdades. Significa, entdo, ndo estar mais em seu
estado normal.
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ouvindo, ela leva as mdos aos ouvidos como para se proteger, oscila, perde o
equilibrio, as vezes gira sobre si mesma e finalmente desaba no chdo, agitada por
estremecimentos, € mesmo, muitas vezes, por sobressaltos violentos”. Acontece
mesmo que ela fique estendida e inerte, com o corpo enrijecido como que em estado
de catalepsia. Cobrem-na entdo com uma canga e a levam ao peji, lugar consagrado
aos Orixas, onde ela ¢ chamada de volta a si. “Algumas vezes, a vontade do Orixa se
manifesta de modo menos espetacular e se exprime através de um sonho, dos
sintomas de uma doenca, do achado de um objeto estranho ou ainda por uma série
de contrariedades” (Cossard, 1970).

O primeiro sinal material indicando o pertencimento de uma pessoa a um
Orixa consiste, para fazé-lo passar a categoria de Abid, em entregar-lhe um colar de
contas de vidro nas cores de seu Orixa. Este colar terd sido previamente lavado em
um banho de ervas consagradas a esse deus.

O segundo passo no caminho da iniciacdo se efetua fazendo-se o Bori,
oferendas feitas a cabeca do Abia. Contentar-nos-emos em assinalar, aqui, que uma
parte do destino das pessoas residiria em sua cabega, “Ori”, e que, através do “Bori”,
a ligacdo entre a pessoa e 0 Orixa é reforcada, ja que as oferendas e os sacrificios

escolhidos sdo os que agradam ao deus protetor.

A. b.- O banzo*, sob as fragmentacg6es da psiquiatria transcultural

A psiquiatria transcultural € uma psiquiatria por comparacdo que estuda as
singularidades e as diferencas psicologicas entre as diferentes culturas. E € uma
psiquiatria especifica que estuda os transtornos mentais e os tratamentos proprios de
cada espaco cultural.

O termo psiquiatria folclorico é usado em sentido estrito para os métodos
adotados pelos curandeiros no tratamento de transtornos psiquicos. No sentido amplo
do termo, isso corresponde a marca da cultura que se posiciona sobre a psicologia
dos quadros patoldgicos.

Os trabalhos do professor Rubim de Pinho (Fragmentos da Psiquiatria
transcultural, EDUFBA, 2002) relativos a psiquiatria transcultural abordam a
historia da psiquiatria folclérica no Brasil e tratam igualmente dos aspectos
socioculturais da depressdo, entre outros temas. Esse professor preconiza a
intervencdo do profissional da medicina convencional, admitindo paralelamente o

valor de qualquer outra intervencdo dos atores da comunidade como possivel
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acompanhamento do paciente. Por fim, Rubim de Pinho, cujos trabalhos se baseiam
em novos estudos sobre o fendmeno satde-doenga, aborda os saberes e as praticas
da saude mental, articulados ao contexto sociopolitico e a antropologia da saude.
Seus estudos, além de enriquecer a historia da psiquiatria, estimulardo pesquisas
sobre a dimenséo social dos transtornos mentais.

Entdo o mal de que sofri durante tantos anos nao poderia representar uma
forma de “Banzo”? Eu diria, mais exatamente, uma forma de adaptacdo ou de
transferéncia as circunstancias modernas de minha histéria. De fato, quais sdo as
pontes com a cultura moderna dessas doencas descritas, ha ja varios séculos pelos
médicos e antropdlogos (Nina Rodrigues, Arthur Ramos...) que foram os primeiros
a se dedicar a referenciar os males psiquicos dos escravos africanos e das populacdes
negras nas costas brasileiras? Assim, Rubim de Pinho, em sua abordagem da
psiquiatria transcultural, considera o banzo como uma presenga nacional.
Aprendemos com os historiadores que os negros importados da Africa traziam
consigo, em inlimeros casos, a vocagao para a tristeza. Permaneciam imoveis, inertes
e supde-se que a propria expressdo “banzo” seja de proveniéncia angolana, para
exprimir 0 que representava uma nostalgia profunda, nostalgia da terra natal.
Diferentes estudos atribuem interpretacdes diferentes sobre as causas do banzo.

E se foi com fortes preconceitos raciais e culturais que foram descritos,
alguns seculos atras, os ritos e 0s costumes dos africanos que se tornaram escravos
no Brasil, hoje, sob outras formas e praticas individuais, a estigmatizacdo de meu
“handicap” responde a mesma logica de preconceitos. “Como parte desta visdo
estereotipada, a loucura era frequentemente associada ao comportamento de
praticantes de cultos afro-brasileiros. Para compreender este fenémeno, é necessario
lembrar que, durante os primeiros anos daquele século, os estudos da Psiquiatria
afirmavam que as religiGes afro-brasileiras poderiam promover a loucura e a
criminalidade, sendo teorizado e aceito por alguns psiquiatras que o negro e “sua
religido eram ingredientes que combinados resultavam nestes dois problemas
sociais. ” (MANDARINO, 2003).

O sofrimento psiquico ligado a estigmatizacdo da doenca clinica (seja ela de
ordem mental ou fisica) sofre, ao que tudo indica, 0s mesmos critérios de segregacéo
que os impostos pelo preconceito racial, tanto o preconceito de hoje quanto o de
ontem. Se os escravos africanos sentiam fortes nostalgias depressivas com relacdo a

Africa, sua patria, que eles haviam deixado em condigBes atrozes, posso dizer de
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minha experiéncia que, ao que tudo indica, em minha escala e em outro nivel, foi
certamente a falta de meu tdo caro Brasil que mais me fez sofrer, 0 que associou-se,
ao mesmo tempo, a imagem da auséncia de meu pai, que ficara nessa cara patria. E
eu cresci me agarrando sem cessar a esperanca de um retorno possivel a minha patria
de origem.

Os antigos meédicos tinham antigamente poucos meios para curar Seus
pacientes e as vezes curavam muitos deles. Hoje, ndo duvidamos que seja possivel
curar inimeros pacientes e as vezes pouquissimos sdo curados. O que ndo impede
que possamos ser reconhecidos ao constatar que progredimos enormemente no
acolhimento e mesmo na cura da doenca. “E fundamental para os médicos, assim
como para os psiquiatras, ndo se distanciar dos novos conhecimentos e do progresso
com relacdo a doenca. E importante, também, ndo negligenciar os conhecimentos
presentes no momento de tomar uma decisdo, considerando também o0s
conhecimentos passados”. (Rubim de Pinho, Fragmentos da Psiquiatria transcultural,
2002: 67).

Sim, eu me apeguei como um “louco” a esses cinco primeiros anos de minha
existéncia até “ficar doente”, agarrando-me a essa época como a uma espécie de
tabua de salvacdo para a minha sobrevivéncia, como se, ndo sei dizer porque, o Brasil
fosse para mim o unico remédio para 0 meu mal.

Sempre forjei as armas de minha adolescéncia no mito do retorno. E se hoje
vivo em Salvador da Bahia, tenho o privilégio de dizer que o Candomblé — pela
encantacdo do calendario religioso e pelas amizades que ali fui tecendo ha ja varios
anos, gracas a meu engajamento no espaco cultural Pierre Verger —, representam o
nucleo de minhas forcas, permitindo-me pouco a pouco consolidar um retorno ainda
fragil.

E se durante todos 0os meus anos na Franca, eu me repetia “quando sera que
vou retornar ao Brasil?”, hoje eu me faco a seguinte pergunta:

Serad que vou conseguir aqui permanecer, ou estarei condenado, na verdade,
a um retorno a Franga?

E, uma pergunta de fundo ainda mais crucial se coloca:

- Que formas e que tipos de integracdo sdo possiveis para um individuo

binacional, seja qual for a nagdo em que ele pretende viver?
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B
As festas de Oxala, um exemplo
descritivo do calendario religioso ritual

Sexta-feira € o dia da semana no Brasil que é consagrado a Oxala, os Asé do
deus sdo retirados de seu peji e levados em procissao até uma pequena cabana feita
de palmas trangadas, simbolizando a viagem de Oxalufa* e seu aprisionamento.

A sexta-feira seguinte, ou seja, sete dias depois, representando os sete anos
de encarceramento, é chamada de “as aguas de Oxala” ¢ elas designam as aguas para
lavar Oxald. Todos os que fazem parte do terreiro tém a obrigacdo de estarem
presentes. Vém na véspera, na tarde de quinta-feira fazer um Bori, uma oferenda de
noz de cola, obi, para a cabeca, para que esta esteja em estado de pureza para a
cerimdnia do dia seguinte. A partir desse momento, o siléncio é observado até o dia
seguinte de manha.

Todos os participantes vdo, bem antes do amanhecer, procurar a dgua de
Oxal4, vestidos de branco e com a cabeca coberta com um Oja branco. Formam uma
longa fila que caminha em siléncio, precedida por uma das mais antigas mulheres
consagradas a Oxald, esta ultima agitando sem cessar um sininho de metal branco
chamado Adja. Assim vao trés vezes a fonte sagrada. As duas primeiras vezes, a
agua é vertida nos axés de Oxala. Esta parte do ritual é feita como lembranca dos
stditos do Rei Oyo, que foram em siléncio, vestidos de branco, procurar a agua para
lavar Oxalufd. A terceira vez, com o raiar do sol, os potes cheios de adgua sdo
arrumados em torno do axé de Oxala. A interdicdo de falar é suspensa, canticos
acompanhados pelo ritmo dos tambores ressoam entre os iniciados de Oxala em
testemunho da satisfagdo do Deus. No domingo seguinte acontece uma cerimonia de
pouco importancia, mas um domingo depois, uma procissao leva de volta os axés de
Oxala em seu Peji, simbolizando o retorno de Oxalufd a seu Estado. O terceiro
domingo, concluindo o ciclo das cerimdnias, ¢ chamado “Pilao de Oxaguia*”, que
lembra as comidas preferidas do deus. Distribuicdo de comidas séo feitas em seu
nome para festejar o retorno de seu pai. Nesse dia, uma procissdo leva ao Barracéo

pratos contendo inhames pilados e milho cozido sem sal nem azeite de dendé, mas
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como manteiga de karité. ISAN, “bastdes de Atori” (espécies de cipds rigidos, como
uma espécie de bastdo) sao entregues “aos Oxalas” manifestados, as pessoas ligadas
ao terreiro e aos visitantes de marca. Uma roda se forma entdo com dancarinos que
passam, curvados diante dos Oxalas que os golpeiam de leve com o bastdo. Existe
sem davida, nessa parte do ritual, reminiscéncias das bastonadas de Egighd, no dia

da festa de Oxaguia.
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C
O apelo ao Orixa

e suas diferentes formas

A filiacdo a uma casa de Candomblé ¢, segundo os regulamentos, voluntéria,
mas obedece, contudo, a critérios mais ou menos institucionalizados das formas de
apelo que determinam a decisdo das pessoas a aderir formalmente, pela iniciacdo, a
uma casa de culto de Candomblé. Essas formas de apelo religioso ajustam-se ao
universo mental das classes sociais das quais originam-se a maioria dos adeptos do
Candomblé, e elas sdo, em geral, a interpretacdo dos sinais que emergem dos

sistemas simbolicos culturais da classe de pertencimento.

Por ser um sistema religioso, o0 Candomblé, como qualquer outra religido
iniciatica, poderé satisfazer as necessidades existenciais do iniciado integrando-o ao
grupo para lhe garantir status e seguranga.

Como ja comentei antes, esse dado parece essencial para todos 0s membros
do grupo. A principal funcdo do grupo de Candomblé € dar a seus participantes um
sentido para a vida, um sentimento de seguranca e uma prote¢do contra "0s
sofrimentos do mundo exterior”. Para compreender o mecanismo de tomada de
decisdo de integracdo de uma pessoa ao grupo, devemos antes de tudo levar em
consideracdo o universo cultural de seu grupo familiar, que participa ativamente da
estratificacdo da comunidade baiana, principalmente nas familias ndo-nucleares,
padrédo muito difundido nas camadas populares da Bahia.

Apesar da crescente mobilidade das classes populares no campo da economia
e da educacdo, certos aspectos institucionais da cultura sdo mais resistentes as
mudancas socioeconémicas, o que explica o fato de a religido que, na época de Nina
Rodrigues, era dos "africanos” tenha se tornado, na época de Carneiro e de Ramos,
dos “negros” e hoje seja seguramente uma religido popular sem limites étnicos ou
sociais muito precisos.

A pesquisa que forneceu os dados para este trabalho ndo centrou sua
abordagem em aspectos importantes como o da situacdo social e a insercdo dessas
classes no culto do Candomblé. Mas podemos afirmar que o atual Candomblé
baiano, mesmo as casas mais "ortodoxas" e "africanas”, integram iniciados e pessoas

de outras classes, "brancos da Bahia" e até estrangeiros, sem nenhum compromisso
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étnico ou cultural com os critérios dominantes do Candomblé.

Mas, ndo deixa de ser verdade que, para uma pessoa, o fato de pertencer a
uma familia que é do Candomblé, seja por ter sido socializada em um grupo familiar
cujo sistema de crenca religiosa é o0 Candomblé — seja por ter em seu processo de
aculturacdo a constante visdo do Orixa, tdo frequentemente presente no corpo de uma
mde ou de uma irma de sangue, seja pelo fato de viver em um ambiente onde os
valores e normas de conduta sujeitos as san¢fes sobrenaturais dos Orixas —, a
predispde, ndo apenas de um ponto de vista cultural ou de condicionamento
psicoldgico, a crer e a participar efetivamente do culto.

A filiacdo ao grupo é naturalmente voluntaria, mas ela é, contudo,
determinada por fatores psicossociais e culturais que fazem do ritual de iniciacéo
uma consequéncia logica que corresponde as suas aspiragdes de integrar o grupo para
garantir a sua seguranga. Vivaldo da Costa Lima em seu livro “Familia de santo” faz
referéncia a muitos sinais que sdo interpretados como uma adverténcia do Orixa, que
deseja sacrificio, oferendas diversas e iniciacdo, se a cabeca de seu eleito pede para
fazer “o Orixa”.

Carneiro (1948) resume esse momento da integragdo ao sistema religioso da
seguinte maneira: “Os negros imaginam que todas as pessoas tém um espirito
protetor, também chamado de anjo-da-guarda, em razdo da influéncia do
catolicismo, e que deve ser necessariamente um dos Orixas, em qualquer uma de
suas formas”. O apelo do Orix4 se manifesta por fatos a primeira vista sem
importancia, seja por um sonho, seja por perturbacdes mentais, seja por dificuldades
na vida. As vezes, também por contrariedades pessoais. Assim, uma mulher gravida
sonhara que Oxum trara nos bragos uma menininha para ela. A crianga que ira nascer
sera dedicada a essa “Yaba”. Se a menininha comecar a sofrer de uma doenca de
origem misteriosa, a definhar, a ficar muitas vezes as portas da morte, ela continuara
assim até que sua méae seja convencida da necessidade de satisfazer os desejos de
Oxum fazendo o “Santo”.

Também Carneiro ilustra um caso tipico e frequente, ligado a ideologia do
Candomblé pelo Orixa. A vontade do Orixa deve ser sempre cumprida. O ndo
cumprimento provoca san¢des cujos sinais ja sdo uma forma de alerta ou adverténcia.
Quando um dos sinais atinge uma pessoa culturalmente ligada ao Candomblé, a
situacdo se resolve pelos meios conhecidos e aceitos pela cultura do Candomblé.

Todo um sistema de préaticas divinatorias existe no Candomblé para garantir ou
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esclarecer a vontade dos deuses. Um dos personagens importantes da cultura do
Candomblé é o Babalad. E ele que olhara, que dira com suas técnicas para consultar
o0 destino e o futuro, qual é o Orixa protetor da pessoa e 0 que deve ser feito para
ajuda-la. Atualmente, a maioria dos Babalorixas e lalorixas consultam pessoalmente
o Ifa através do “jogo de bizios” e so recorrem aos Babalads para confirmar um jogo
ou resolver alguma davida que podera ter surgido no processo.

O fator mais frequente de alerta para as pessoas, a fim de que elas se decidam
aassumir o papel de “filhos de santo” e iniciados, ¢ a doenga. Esta exprime-se muitas
vezes por distlrbios nervosos e de comportamento, mas em muitos casos, ela é
racionalizada de modo evasivo. A histéria da doenca, sem davida alguma, leva em
certos casos a um diagndstico de neurose ou mesmo de psicose. Mas, também, bom
nimero de outros problemas de ordem socioeconémica: desemprego, morte
sucessiva de filhos pequenos, separac¢des conjugais, sdo outros tantos sinais de alerta
da vontade do Orixa.

Saber ler os sinais da vontade dos “Orixas” é precioso para tomar a decisao
de fazer “o Santo”. Mas as pessoas do Candomblé, os que foram criados em camadas
sociais desfavorecidas e que estdo integrados na pratica do culto dos “Orixas”, so
precisam consultar para saber o momento em que deverdo cumprir suas obrigacoes.
A propria palavra “obrigagdo” define o engajamento inelutdvel e de resto
naturalmente aceito nas classes populares do Candomblé. E por isso que, nas familias
do Candomblé, a iniciacdo faz parte do sistema de crenca e do comportamento
religioso do grupo. Por essa razdo, em certas casas de culto chamadas unilineares em
seu sistema de sucessao (quer dizer, na sucessao do terreiro, a linhagem do Orixa se
confunde com a linhagem da familia bioldgica), o Orixa da crianga é visto apds o
seu nascimento e o grau de iniciacdo, parcial ou total, é decidido naquele momento.

Um exemplo de participagdo que podera ser considerado como totalmente
compulsério é o da pessoa gque nasceu no terreiro, ou seja, enguanto sua mée
biologica era acolhida para se tornar “filha de santo”. Nesse caso, a crianga ¢
considerada como “irma de santo” de sua propria mae e deve cumprir as obrigagdes
como ela (e com ela), inclusive a dos sete anos. Alias, Herskovits atribui a essa forma
de iniciacdo “in ventris” a razdo frequente da existéncia de homens iniciados (filhos
de santo) no Candomblé. Contudo, hoje 0 nimero de iniciados masculinos é

demasiado grande para validar essa interpretacdo explicativa.
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C. a.- Ordem e hierarquia no Candomblé

O rito de iniciacdo constitui 0 momento inicial e decisivo da integragdo das
pessoas a0 Candomblé e estabelece uma relacdo permanente que € a propria esséncia
da organizacdo social do grupo. A iniciacdo, sob todas as suas formas, além dos
aspectos psicologicos que abrange e que sdo 0 meio através do qual as pessoas se
identificam com os seus Orixas, fornece ademais 0 mecanismo que permite soldar o
grupo, no qual se podera, eventualmente, alcancar a participacdo completa nas
hierarquias dirigentes. Cada vez que a vontade dos Orixas se exprime para pedir a
iniciacdo de certa pessoa, esta deve se submeter ao primeiro dos ritos de integracao
que é “a lavagem dos colares rituais”, o que faz dessa pessoa um novigo e, na
linguagem do Candombl¢, um “abid” ou aspirante. O abia usara os colares de seus
Orixas “lavados” pela lalorixd ou pelo Babalorixa da casa de culto e participara das
tarefas domésticas da casa de culto, na qual aprenderd o comportamento ritual que
Ihe serd imposto ulteriormente de maneira mais estrita. Nesse processo de
socializacdo religiosa, 0s abids podem permanecer neste estagio iniciatico por um
periodo indeterminado, em funcdo da vontade do Orixa, que se manifesta sempre
atraves das palavras da lalorixa ou do Babalorixa do terreiro e também em funcéo
principalmente dos fatores econémicos. Muito frequentemente, 0 abid permanece
longos anos ou durante toda a sua vida sem outros compromissos rituais na casa de
culto em que lavou os seus colares e seu Orixa se contenta com essa Unica obrigacéo.

O abid € a pessoa que faz parte de um axé, mas que ainda ndo foi iniciado,
ele pode ter seu “santo assentado” com um grande fundamento ou entdo
simplesmente com colares lavados (com plantas dedicadas a seu Orixa). O abia tem
como obrigaGio estar sempre no terreiro, trabalhar e ensaiar as dancas. E chamado
de aspirante e, em certos lugares, é tratado como um escravo. Existem o0s eternos
abids, que ndo sdo obrigados a ter a cabega raspada, mas que sdo dedicados a seus
Orixas, que passaram pelo recolhimento apOs terem passado pelo sangue do
sacrificio de animais e mesmo de animais de quatro patas. Assim, 0s aspirantes
passam por diferentes fases até a iniciacdo, O lugar do abia ou aspirante representa
a mais humilde condicéo nos estratos do grupo. Em casos especiais, o Babalorixa ou
a lalorixa pode receber ordens do Orixa do terreiro para efetuar imediatamente o
ritual do abid, mesmo que isso deva ficar a seu encargo. 1sso acontece, por exemplo,
quando o Orixa do abid ¢ o mesmo do de um antigo membro do terreiro falecido ou

do fundador da casa de culto ou, também, quando o Orix& da casa de culto quer um
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Orixa da mesma qualidade para o seu terreiro. Algumas pessoas dizem que abid
significa “uma pessoa que vai nascer”. Deve-se notar que essa palavra contém o
radical “bi” que em iorubd significa “nascer”. Etimologia provavel quando
lembramos que o abid passara em breve por uma mudanca de estatuto e ter, ao final
de sua iniciacdo, o estatuto de lawd e uma nova vida e um novo nome. Ele tera,
portanto, nascido novamente e entrara plenamente na hierarquia da casa de culto em
que devera cumprir os rituais iniciaticos integrando a hierarquia executiva do poder
no terreiro. Uma vez decidida a iniciacdo plena, cabe ainda ao chefe de culto
determinar a data do inicio da obrigacdo que pode ser individual ou coletiva. E a
palavra obrigacdo, empregada pela cultura afro-brasileira das casas de culto, define
0 compromisso de se submeter as ordens dos Orixas. Esta fase de iniciacdo
caracteriza-se pela organizagcdo de um subgrupo constituido por novigos que €
denominado "barco". O termo parece ser de origem fon, mas ndo deve ser traduzido
ou entendido como sindnimo de embarcagdo ou navio, mesmo que se possa pensar
assim. "Barco" corresponde aqui ao grupo formado pelos aspirantes de uma casa de
culto no momento da iniciacdo. A importancia dos "barcos” nos diferentes niveis
iniciaticos é muito grande, porque € na ordem ou na disposi¢do dos novigos para 0s
ritos que se seguem a iniciacdo que passa a prevalecer o principio da antiguidade,
tdo importante na organizac¢do social da Candomblé.

Tornar-se lawd € morrer para a vida que se viveu antes e esperar os dias da
iniciagdo e dos sacrificios que fardo o renascimento para a vida religiosa de "filho de
santo". A rigor, o primeiro a encarnar o Orixa no chdao em posicdo fetal sera o
primeiro a ser raspado e maquiado pelo Babalorixa ou a lalorixd. No Candomblé,
entretanto, existe uma grande elasticidade nas normas e procedimentos rituais que
favorecem a manutencdo do equilibrio e da coeréncia do grupo. Na organizacdo dos
"barcos” por exemplo, se houver entre os novi¢os um filho de Ogum, ele sera sempre
0 primeiro a ser "recolhido”, serd também o primeiro a ser encarnado. 1sso porque
Ogum na cosmologia do Candomblé é o Orixa guerreiro que abre 0os caminhos para
0s outros com sua espada. Outro Orixa que tem prioridade no "barco™ é Oxal4, o pai
de todos os Orixas. Por respeito e consideracdo ao pai dos Orixas, se houver um filho
de Oxala no "barco", ele tera direito a certa prioridade na ordem do ritual. Ele sera o
primeiro a "dar o nome", vira na frente no cortejo dos iniciados.

Mas o direito de Ogum ¢é incontestavel, mesmo por Oxala, no momento de

sentar-se no aperé (pequeno banco de madeira usado na hora do ritual de iniciacdo),

154



ou seja, no estagio crucial da iniciacdo, quando o Babalorixa ou a lalorixa raspa a
cabeca do novico, na qual faz incisdes rituais e pinta o cranio raspado com as cores
que correspondem ao seu Orixa. O primeiro novico "feito"”, que sera o primeiro do
"barco", recebe o nome de dofono. Quando houver um "ogum" no barco, ele sera
sempre o "dofono"”, mas mecanismos pessoais de ajustes em funcdo da situagdo
particular do Candomblé as vezes permitem preferéncias pessoais do Babalorixa ou
da lalorixa, ou sua simpatia por certos Orixas mudam essas normas a fim de dar a
preferéncia a um abid — ou a um determinado Orixa do Candomblé — a preeminéncia
no grupo de iniciagdo com o status de dofono. O dofono ganhard o direito de
prioridade no barco. Este nome de dofono acompanhara o filho ou filha de santo por
toda a vida e s6 sera substituido quando, muito mais tarde, outro titulo superior na
hierarquia da casa de culto Ihe for atribuido.

Assim, como ja disse antes, € ao longo dessa fase de iniciacdo que 0s novicos
recebem o nome de law6. Forma-se, entre os iniciados, um outro referencial de
parentesco, como por exemplo

- irmao de “ax¢é” (casa de culto)
- irmao de “barco”
- irmao de “esteira”

Assim, o estagio de lawo € o primeiro grau, digamos, de um longo caminho
de promocdes e de cargos, de responsabilidade, de conhecimento e de poder. Arigor,
nas casas de Candomblé mais tradicionais, o lawd s perde esse nome quando faz
“sua obrigagao de 7 anos”. Ou seja, quando renova seus votos e seus lagos com o seu
Orixa. Esta obrigacdo que marca o fim de seu estatuto de lawb pode ser feita a
qualquer momento depois dos 7 anos. Diversos motivos, geralmente de ordem
financeira, impedem frequentemente que a obrigacdo coincida com sua data ritual.
Mas o adiamento da realizacdo deste rito pode ser interpretado como falta de
interesse. Os law0 que tém uma grande predisposi¢do para comandar, integrando-se
plenamente ao grupo, cumprem sempre suas obrigacdes antes que se passe um ano
depois dos 7 anos do prazo habitual. A palavra [awd em ioruba significa “a esposa
mais jovem do Orixa”.

Todos os filhos de uma casa de culto sdo considerados como “filho e filha de
santo” e mais particularmente “irmdo de axé”. Quando as casas sdo antigas e ja
conheceram varios chefes de culto, a distin¢do torna-se mais clara. O irmdo do santo

é aquele "feito"” pela mesma lalorixa ou pelo mesmo Babalorixa. O irmdo de "axé" é
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aquele feito na mesma casa de culto por maes diferentes. Mas o0s irmaos de santo
iniciados juntos ja formam outra categoria, a dos irmdos de “barco”. Eles foram
iniciados juntos. Recolhidos na mesma época, “deram o nome” na mesma festa. Tém,
assim, um vinculo mais intimo e talvez mais efetivo na rede de deveres e expectativas
que os unem no terreiro. Mas os irmaos de “barco” ainda podem ser distinguidos em
outra categoria mais restrita, a dos irmaos de “esteira”. Chama-se irmdo de esteira a
pessoa que se senta perto de um outro irmdo para o cumprimento de uma obrigacao
no ritual. Assim, os irmdos de santo de “barco” nem sempre sdo irmaos de “esteira”.
Existem casas de culto onde os iniciados de Orixa de sexo masculino sdo separados
dos iniciados de Orixa de sexo feminino no momento do cumprimento de sua
reclusdo. Também ha casas onde os lawd de Omolu ndo sdo irmaos ou irmés de
esteira dos outros lawos.

O termo Dofono de que falei anteriormente é o primeiro de uma série de
outros nomes que correspondem a ordem de entrada no lugar de recolhimento ou

Ronko*.
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D
A compreensao da doenga
segundo o quadro tedrico do adorcismo

pode ser considerada como um procedimento terapéutico?

Existe uma oposicao entre os dois modelos terapéuticos que seriam de ordem
exorcistica para a psiquiatria e de ordem adorcistica no que diz respeito ao
Candomblé. Em outras palavras: “nunca confiei tanto em meu Babalorixd quanto no
momento em que estou diante de meu psiquiatra, € meu psiquiatra me ajuda a
racionalizar o mundo do sensivel pela classificacdo das ideias em minha religido de
pertencimento”.

Assim, enquanto no modelo exorcistico o terapeuta € um combatente que
trava uma verdadeira guerra contra a doenga que ele procura extrair do corpo ou do
espirito de seu cliente, por oposi¢do no modelo adorcistico o terapeuta torna-se ao
contrério o assistente ou o iniciador do doente. O conceito de adorcismo foi fundado
por Luc de Heursh (1971: 226-285) para designar a opgao cultural para a qual esse
estado que consideramos habitualmente no ocidente como um mal, € ao contrario
percebido como um bem: a doencga ndo é mais temida, mas desejada. N&do se deve
mais dela fugir ou combaté-la, mas deseja-la, sauda-la quando ela sobrevém. E
aquilo que era interpretado como patdégeno é desta vez reconhecido como
terapéutico. Assim, a doenca suscita toda uma forma de aprendizagem, de
domesticacao, de iniciacéo e de sacralizacdo por adjuncgdo. Sob esta forma, a doenca
toma e d& sentido.

Pode-se ainda, nessas condices, se falar de doenca no sentido em que nés a
entendemos habitualmente no ocidente? E pode-se falar de cura na medida em que o
que ¢ visado ¢ o contrario mesmo do retorno a um estado inicial de “saude”, pois,
aqui, a propria doenga se apresenta como uma espécie de “esfor¢o de satde”? Em
outras palavras, as demandas ligadas ao adorcismo acaso pode ser consideradas
como projetos terapéuticos, a partir do momento em os individuos por ela tratados
ndo sdo mais considerados como doentes propriamente ditos? Foi, devemos
observar, a partir desse critério distintivo (entre doenca como eleicao e doenga como
como alienacao) que Cooper (1970), que se diz “antipsiquiatra” ou “ndo psiquiatra”

traca uma linha de demarcacéo entre as doencas lesionais (por exemplo, cerebrais)
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qualificadas de “verdadeiras doengas” por oposicao a “loucura” que, entdo, nao ¢
uma doenga, o que implicaria logicamente que ela ndo exigiria ser tratada.
D. a- 0O Candomblé como forma do adorcismo absoluto

Tratamos, aqui, dos possiveis casos em que o sagrado é visto como uma
forma de cultura diretamente interpretativa da doenca e da cura.

As instancias sociorreligiosas (Orixas, ancestrais, caboclos), responsaveis
por aquilo que percebemos no ocidente como uma ruptura de equilibrio, ou seja, uma
desordem bioldgica, psicolégica ou social, sdo ao contrario reputadas benéficas e a
acao ritual, longe de proceder a uma reequilibra cdo do sujeito perturbado, consiste
ao contrario em aceita-lo conferindo-lhe uma legitimacdo social. Assim, no
Candomblé, como expliquei anteriormente, 0s iniciados sdo chamados de
“cavalos”?’ quando entram em transe, termo bem explicito para retomar a ideia de
adorcismo.

Uma tal percepcdo da doenca e da salde é evidentemente absurda do ponto
de vista de nossa cultura, implicando uma concepcao bastante particular do sagrado,
que retém apenas o aspecto fascinante, o aspecto enriquecedor da doenca que se
atribui ao individuo. Constatamos duas formas de variantes no adorcismo:

- Um adorcismo da fixagdo, caracterizado por um movimento descendente
que parte da divindade em direcdo ao ser humano (é o caso que nos interessa no
Candomblé, com o iniciado como “cavalo” de seu Orixa),

- e um segundo que poderiamos qualificar de adorcismo da viagem, que
corresponderia a representacdes enddgenas caracterizadas particularmente por um
movimento ascendente, no qual, desta vez, é 0 ser humano que exerce um movimento
em direcdo ao sagrado, como no caso do fendBmeno complexo do xamanismo.

“Quando ha viagem voluntaria (xamanismo) ou irrup¢do involuntaria
(possessdo), estamos lidando com um grupo de fenbmenos que ndo sdo mais
socialmente reprovados, mas que recebem ao contrério plena legitimagdo, mesmo
que seja apenas por grupos minoritarios”, como diz Frangois Laplantine
(Anthropologie de la maladie, 1993: 213)

Mas se considerarmos que se trata de um fendmeno que acontece (adjuncao
para o Candomblé, subtragao para certos tipos de xamanismo), ele ndo € “uma coisa”

que estaria “demais”, mas uma coisa a mais! Se no primeiro caso temos uUma

27 Trata-se da incorporacdo de uma entidade “divinizada”, que toma o corpo do iniciado como receptaculo.
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“poténcia” que penetra, enquanto no segundo uma “poténcia” que se retira, em
ambos os casos ela é vivida como uma metamorfose que significa uma eleicao.
D. b.- Ambivaléncia da doenca como ambiguidade para a cura

As diferentes variantes do adorcismo encontram seu fundamento teérico nas
duas proposic¢des seguintes:

- a ambivaléncia da doenca (que ndo é sempre vista necessariamente como
negativa)

- e a saude (que esta longe de ser sempre positiva)

A funcdo terapéutica evolui e cabe ao proprio doente considerar-se como 0
agente principal da cura, enquanto o terapeuta € uma espécie de intermediario que o
ajuda a evoluir de um estado a um outro.

Assim, uma psicoterapia inspirada por esse procedimento nao buscara
estrangular a angustia ou o delirio (com eletrodos, neurolépticos, antidepressivos ou
ainda recorrendo a neurocirurgia), mas seu objetivo sera de procurar escuta-los e de
deles tirar partido. O terapeuta ndo visara desviar seu cliente de seus sintomas em
algumas secOes, ou mesmo fazé-lo ficar com averséo a eles, como nos métodos
cognitivos-comportamentais.

Ele seguira, ao contrario, com o proprio doente, o longo caminho que conduz
do sintoma a sua origem oculta. Ora, é precisamente 0 que acontece no caso da cura
analitica, que permanecera propriamente incompreensivel enquanto se continuar a
raciocinar utilizando unicamente o quadro exorcistico de referéncia. O projeto
freudiano, de fato, ndo é absolutamente terapéutico no sentido em que o doente se
livraria de um mal para voltar a encontrar o seu antigo estado de equilibrio. O que
funda a especificidade da psicanalise no imenso campo terapéutico que estamos
explorando, ndo é o fato de ter descoberto o inconsciente; €, mais propriamente, em
um primeiro tempo, o fato de ter rompido com a distingdo entre normal e anormal
que ndo sdo mais pensados, desde entdo, como radicalmente heterogéneos entre si.
E em um segundo tempo, é o fato de mostrar a implicacdo profunda do terapeuta no
campo de uma experiéncia agora partilhada e ndo colocada a distancia.

Para concluir esta parte, vem-me a mente este fabuloso romance analitico de
Marie Cardinal que conta a historia de sua psicandlise para combater “a coisa”,
(Palavras para dizer, é o titulo de seu romance). E ndo se trata mais, como nos diz a
narradora, de “guerrear com a coisa”, mas de domestica-la e compreendé-la ndo mais

como coisa, mas como “sentido”.
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E
Estudo epistemologico
de uma planta medicinal

do Candomblé com mae Cici

AJOBI, AJOBI OILE, e AJOBI PUPA
Nome popular: Aroeira-comum, aroeira-vermelha, pimenteira-do-peru
Nome cientifico: Schinus therebenthifolius Radd, Anacardiaceae
Orixas: Ossain, Ogum e Xangb

Elemento: Terra/Masculino

Trata-se de um arbusto provavelmente originario do Peru, nas Américas. E
encontrado no Brasil, principalmente na regido Nordeste, Sudeste e Sul.

No Candomblé Jeje-nagé, as folhas de aroeira sdo utilizadas para o sacrificio
dos animais de quatro patas. E comum dizer-se que pela manha esta planta é atribuida
a Ogum e que ela serve também para adornar e vestir Ossain. Seus ramos sao
utilizados para Ebos e “sacudimentos™”.

Indicada no tratamento contra o reumatismo, é uma planta frequentemente
utilizada na medicina popular. Sua resina € usada para combater bronquites crénicas.
Sua casca, preparada em decoccdo, serve para tratar de feridas e tumores. E
considerada também como um anti-inflamatério e um antidiarreico.

Em inGmeras conversas com Mae Cici e, por varias vezes, em nossas
entrevistas, ela sempre insistiu no valor da oralidade na Cultura Yoruba para a
passagem ou a transmissdo da cultura e do saber entre as diferentes geracdes. De
fato, o valor cultural da oralidade como sistema de transmissdo do saber é uma
constante na maioria das sociedades africanas € € um processo extremamente
dindmico que permite uma grande adaptacdo da cultura a mudanca tecnolégica face
as nossas culturas ocidentais baseadas na transmissdo do saber pela escrita e pelos
livros. Essa cultura oral permite uma maior permeabilidade, interconexdo e
interpenetracdo da linguagem e das diferentes contribuicbes seméanticas entre as
diferentes zonas culturais de uma mesma regido geogréfica.

Assim, para compreender esse processo, € necessario compreender o
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funcionamento da propria sociedade na qual o lugar dos mais velhos é mais
respeitado. De fato, os mais antigos (porque também menos numerosos que em uma
sociedade pds-moderna) representam os sabios e os detentores do conhecimento, a
sociedade transmite o0 seu saber e a sua cultura com mais harmonia entre as diferentes
geracoes.

N&o se deve esquecer que, no processo da colonizagdo, o africano era mais
adaptado para a sua integracdo ao Brasil colonial que o seu senhor. Por um lado,
porque os diferentes grupos étnicos vitimas do escravagismo no Brasil eram
detentores de um saber e de um conhecimento das plantas tradicionais que eram
parecidas com a vegetacdo africana e possuiam, consequentemente, uma maior
adaptabilidade ao meio e ao clima. E, por outro lado, o processo de difusdo do saber
pela oralidade permitiu uma melhor adaptabilidade ao meio, pois favoreceu uma
melhor protecdo da memoria coletiva, e foi em um segundo tempo que os
Candomblés, no Brasil, se organizaram em nacdes para proteger a memdoria de seus
ancestrais no plano religioso (organizac6es religiosas, transmissdo de histérias, de
conhecimento das plantas, das diferentes técnicas artisticas e artesanais...)

No caso da aroeira, provavelmente de origem americana, é interessante ver
como os antigos desenvolveram seu conhecimento das plantas que ndo faziam parte
de seus conhecimentos originais, sendo pela pratica e pelo uso que, pouco a pouco,
eles foram-se apropriando desse saber a fim de poder transmiti-lo as geragdes
futuras.

A utilizacdo dessas plantas ndo responde assim a um saber académico no
sentido em que nds, ocidentais, o entendemos, com a medicina ou a farmacopeia,
mas estd ligada a um aprendizado empirico propiciado pela convivéncia das
geracOes, os ancifes vivendo junto com os jovens. Ela estd assim associada a
organizacéo da familia e se refere a uma sociologia da familia, na transformacéao do
tecido social da sociedade. Assim, em certos meios sociais, 0s avos e bisavos sdo
levados a viver juntos, sob o mesmo teto familiar; contudo, as mutacbes da
sociedade, por exemplo no bairro Engenho Velho de Brotas, bairro popular antigo
de Salvador, faz com que se assista a uma recrudescéncia da familia monoparental.
De fato, as mogas, sob pressao da sociedade, a influéncia das midias e da sociedade
de consumo e na falta de um acompanhamento suficiente no plano familiar, tornam-
se maes solteiras sendo ainda extremamente jovens. Essa situacdo as leva a ter que

abandonar os estudos secundarios e a renunciar para sempre aos estudos
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universitarios, pois terdo que cuidar da crianca. E muito frequentemente assumem
essa pesada tarefa sozinhas, com a ajuda de suas mées, elas também sozinhas, como
se assistissemos a reproducdo exata do esquema familiar que elas tinham com as
maes.

Nessas condi¢des, 0 esquema de reproducdo da cultura de pertencimento é
cada dia mais esgarcado. As referéncias de outrora sdo cada vez mais frequentemente
consideradas como vias obsoletas e sem futuro, pois requerem um rigor moral
demasiadamente grande para 0s mais jovens. Esses preferem voltar-se para caminhos
mais faceis, através do dinheiro proporcionado pela droga e acabam, assim, por
entrar em uma via de aculturacdo de seu meio original. Vemos em Salvador cada vez
mais dnibus cheios de jovens adultos que vém nos propor canetas e outras pequenas
mercadorias contra alguns trocados para sustentar centros evangélicos e nao-
governamentais de desintoxicagao de drogas, dos quais eles mesmos fazem parte. As
comunidades do Candomblé, baseadas na transmisséo oral de seus conhecimentos,
tém cada vez mais dificuldades em lutar contra a influéncia pérfida da sociedade
moderna e a favor da protecdo de seus valores culturais. Atencdo, quando falo de
“transmissdo oral”, estou falando evidentemente de cultura, mas isso nao quer
absolutamente dizer que os iniciados sejam analfabetos. Ao contrario, atualmente o
iniciado, em seu aprendizado, deve saber também procurar as informacdes nos livros
ou também e mais facilmente na Internet, o que representa uma faca de dois gumes,
pois ha, nas redes, o risco de ver coisas que ele ndo deveria ver, como uma crianga
que vai assistir um filme que ndo é para a sua idade. Entdo se o iniciado, hoje, entrar
no Candomblé para cumprir as suas obrigacGes tendo assistido as cenas do ritual
secreto de iniciacdo (via Internet), ele acabara por perder o “encantamento” (o
encantamento e o que faz o maravilhamento) de uma religido da emogao. Asreligides
do Candomblé encontraram na Internet a maneira de promover e de fortalecer os
seus lagos através das “redes sociais comunitarias”, mas com o risco de ai se
encontrar de tudo, pois se a internet € um fabuloso instrumento de difusdo e de
democratiza¢do dos conhecimentos, nenhum controle é possivel sobre a informacéo
que é difundida.

Para estudar-se o espirito da cultura afro-brasileira, deve-se, antes de tudo,
acreditar no valor dos ancestrais, pois essa cultura é baseada no respeito por aqueles
que nos precederam. Portanto, se na nossa sociedade pds-moderna a construcdo da

sociedade esta voltada para o futuro e se a capacidade de criacdo do social adota
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como postulado a construcdo do futuro, ao contrario nas sociedades tradicionais
africanas o lugar dos “Ancidos”, dos mais velhos e, portanto, dos ancestrais € o vetor
que cimenta os lacos e faz a coesdo social intergeracional das comunidades. Nas
diferentes festas comemorativas da comunidade do Candomblé que pude assistir para
homenagear personalidades carismaticas ou simplesmente por ocasido de
aniversarios (isto ¢, momentos que estdo fora do calendario religioso e que estéo,
assim sujeitos a uma certa tensdo emocional, pois sdo eventos que respondem a uma
certa liturgia e a um protocolo hierarquico extremamente codificado), encontrei as
grandes Maes de Santo, as velhas Ebomis ou os velhos Alabés, cuja grande classe e
dignidade é dificil encontrar em um ancido comum. Pelo fato de viverem em estreita
relacdéo com uma comunidade de pertencimento, eles possuem grande dignidade e
presenca, apesar da doenca e do enfraquecimento devido a idade que vemos em
alguns deles. A grande capacidade de saber conter-se e uma grande forca moral
tornam estas pessoas extremamente llcidas e clarividentes, mantendo-as muito
préximas dos jovens e de suas preocupacdes geracionais apesar de sua idade
avangada, ao passo que uma pessoa idosa no mundo “normal” tem sempre a
tendéncia a se deixar levar e a cair mais rapidamente na velhice.

Quando questiono Mée CiCi perguntando-lhe: “Entdo, a senhora ndo pode
explicar, por exemplo, como 0s ancestrais conseguiram adquirir conhecimentos
sobre as plantas latino-americanas que nao tinham na Africa? Como se formou essa
espécie de ciéncia que usaram para o conhecimento das plantas? ”, ela responde-me:
“Bem, a minha cultura ¢ oral; eles, talvez por caminhos espirituais, deviam ter seus
préprios Orixas que lhes ensinaram 0 uso dessas plantas. E esses conhecimentos
foram transmitidos, como acabei de dizer, oralmente, passando de geracdo em
geragdo por meio de histdrias e relatos de seu uso”. Primeiro, os africanos que vieram
como escravos e depois as geracdes que os sucederam tinham um conhecimento e
um saber sobre as plantas extremamente proximos da natureza e foi por meio de sua
prépria espiritualidade em sua religido que eles conseguiram reapropriar-se do
conhecimento do novo ambiente. Posso confirmar, a partir das festas de que pude
participar, ter visto muitas vezes os "filhos de santo™ ou um Ebomi pedir conselho a
um eré sobre um tratamento a seguir, sobre um problema de satide ou uma orientacdo
para resolver um problema.

Foi a partir dos primeiros estudos feitos pelos colonizadores da Africa que

vimos se racionalizar o saber oral das etnias da Africa Ocidental. Quando pergunto:
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"Entdo a senhora me disse que esta planta é usada na tradi¢ao jeje-nagd que a senhora
conhece e que a senhora sabe pertencer a essa nacdo. Qual a diferenca entre a
medicina tradicional e a medicina convencional em matéria de conhecimento das
plantas, para a sua transmissdo as pessoas que precisam de tratamento? "Ela me
responde: “Como eu ja disse antes, ndo existe nenhum tratado escrito, porque a
cultura oral comecou a ser anotada em 1830, quando os ingleses chegaram a Nigéria.
Eles chegam e véo trabalhar com a lingua ioruba, vao tomar notas sobre a cultura do
pais que estdo colonizando. Os escravos ja haviam chegado muito antes com seus
conhecimentos e sua cultura”. Assim, ¢ interessante nos perguntarmos qual € o
impacto da escrita em uma sociedade de oralidade no que diz respeito a transmissao
do conhecimento; como ira interagir, em uma sociedade da oralidade, a difusdo do
saber escrito. Essa nova forma de saber ndo ira de alguma forma interferir nos canais

de difusdo da informagao?
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\%
Da passagem de uma relacéo

identitaria binacional

a de uma “busca iniciatica”

“O ni bi o ba se ja o gbe omo o do 1(i1) owo”

“Ele diz que, para guerrear, pega um pilao”

Oriki N° 28, p. 466 do livro Notas sobre o culto dos Orixas e Voduns,

Pierre Verger
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A
O modernismo como pilar
do posicionamento tedrico

do “pensamento brasileiro”

A questdo crucial sobre a reproducdo da cultura consiste em saber
responder a “copia” das produgdes culturais vindas de fora do Brasil. Como pode-
se fazer algo de tipicamente brasileiro, em um pais novo que foi colonizado e
habitado por uma populagao cujas origens sdo as mais diversas?

Para responder a essa preocupacdo e resolver esse enigma, Oswald de
Andrade prop6e o que ele chama de antropofagia cultural. Quando ele fala em
antropofagia, ele quer exprimir um traco caracteristico da identidade brasileira
que consiste em devorar, ou mesmo canibalizar, tudo o que vem da cultura
estrangeira para formar algo de novo, uma cultura nova que, de fato, possa
traduzir um sentimento e um sentido exclusivamente brasileiro. Assim, ele diz:
“"SO me interessa 0 que nao é meu. Lei do homem. Lei do antrop6fago... contra
todos os importadores de consciéncia enlatada”. (ANDRADE, Oswald, 1990: 47).
Ou ainda: "Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto
a felicidade". (ANDRADE, Oswald, 1990: 51). O carnaval de rua no Brasil, assim
como os desfiles das escolas de Samba, sdo producdes desta antropofagia de que
fala Oswald de Andrade. O carnaval de rua formou-se a partir de uma superacao
daquilo que os europeus possuiam em seu antigo “carnavale”, festa que esta na
origem do termo carnaval.

Mas o carnaval de rua também pode ser entendido como uma producéo
cultural que se formou ao longo do tempo gracas ao fenbmeno que o cubano
Fernando Ortiz (ORTIZ, Fernando, Contrapunto cubano del tabaco e el azucar,
ed. Ariel, Barcelona, 1973) chama de “transculturagdo”, no sentido de produgao
de algo de novo, formado pela fusdo e ao mesmo tempo pela nova criagdo e a
recomposicao de algo que ja existe.

Nesse sentido, a “transcultura¢do” ¢ um conceito que ultrapassa a ideia de
aculturacdo ou de assimilacdo cultural, sendo mais expressivo que a ideia de
multiculturalismo, que exprime uma convivéncia de culturas diversas em um

mesmo espaco fisico.
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O carnaval de rua no Brasil € uma fusdo de manifestacfes, mas é também,
ao mesmo tempo, a recriacdo de algo novo em termos de cultura e arte popular.
E, portanto, o resultado da canibalizacio de manifestacdes de diversas culturas
que, por meio da transmissao cultural, o produziram.

Os desfiles das escolas de samba tém suas raizes historicas no interior
dessa dindmica de transformacdo, substituindo seu carater essencialmente
hedonista (o hedonismo que faz do prazer o principio ou o objetivo da vida) por
uma atividade artistica, ao longo desses Ultimos cinquenta anos. Caracterizam-se
COMO uma expressao artistica popular, elaborada coletivamente com alto grau de
estruturacdo e complexidade. Encontramos a elaboracdo desse pensamento sobre
a formagdo da cultura brasileira em um de seus mais importantes movimentos
intelectuais, com os chamados autores modernistas.

Por exemplo, Sergio Buarque de Holanda, além de ter sido um grande
escritor, foi um dos grandes representantes do movimento modernista “paulista”
no Rio de Janeiro, nos anos 1920. Este movimento baseava-se na ideia que as
formas tradicionais das artes plasticas, da literatura, do design, da organizacéo
social e do quotidiano eram ultrapassadas e obsoletas, que era bom deixa-las de
lado e criar, em seu lugar, uma nova cultura; as pessoas deveriam se adaptar a
uma nova visdo de mundo e aceitar que o que era novo também era bom e belo.
No Brasil, os principais arquitetos desse movimento ndo eram contra todas as
realizacOes artisticas anteriores as suas; a questao era se opor a tudo o que fosse
contra a criacdo livre. Livros, romances, poesias - "Pau Brasil", "Macunaima",
"Casa grande e senzala" -, sdo a grande prova dessa liberdade cultural.

Atualmente, como diz o professor Renato Ortiz (entrevista com Marzochi
na revista ENTREVISTA, edicdo nimero 10) “todas as culturas estdo muito
ligadas entre si, mesmo se sdo elaboradas em outros termos [...] O mundo é
desigual, mas € homogéneo, ou seja, cada um tem a sua identidade, seu territorio
e suas migragoes, contudo, todos sdo seres humanos”. Hoje podemos criticar esse
tipo de pensamento e pensar o0 contrario dessas sociedades e comunidades
tradicionais e de sua maneira de organizar a distribuicdo do poder; pois,
comparativamente, as organizagdes estruturais das sociedades pds-modernas e
modernas sdo na maioria das vezes sindnimos de desigualdade. No sentido em
que quando o individuo ndo tem nenhuma expectativa sobre o seu futuro, ele sofre

0 peso das instituicdes anonimamente e sem controle.
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Podemos considerar o exemplo das organizacOes religiosas do
Candomblé. O fato de o poder ser distribuido, de maneira centralizada, sob a
autoridade de uma lalorixa ou de um Babalorixa, ndo significa que a organizacéo
esteja sujeita a uma distribuicdo desigual e injusta de tarefas. Na verdade, é ébvio
que essas sociedades ndo sdo menos democraticas do que o modelo de nossas
sociedades republicanas. Ao contrario, de certa forma, em nossas organizagdes
modernas, as institui¢cdes deixam o individuo cada vez mais desamparado e sem
possibilidade de interagir com ela (a sociedade) para o seu bem-estar. A
democracia de nossos paises se baseia em uma forma idealizada das organizacGes
sociais e, de certa forma, trata-se de uma espécie de ditadura moral para quem
aspira a liberdade. Em uma sociedade sujeita a autoridade de um monarca, este
exerce 0 seu poder da mesma forma, estd sujeito as tensdes e a hierarquia das
decises com o consentimento do povo.

Resumindo: um poder central ndo significa um poder absoluto, e o chefe
religioso compartilha o poder democraticamente com sua sociedade religiosa por

meio dos titulos sagrados dos sacerddcios comuns na sociedade ioruba.
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B
Estrangeiro, imigrado, emigrado e expatriado,

rumo a uma redefini¢cdo dos termos

B. a.- Tanta mobilidade converge para um éxito: Pierre Verger e a viagem;
de uma cultura individual do exilio & integrag&o a diaspora africana.

Deixar a Franca para ir viver uma experiéncia de vida em um pais do
hemisfério sul ndo é facil. Criar gosto por viver no exterior se faz, geralmente, de
maneira gradual, e a partir de circunstancias totalmente casuais e particulares,
ligadas ao proprio destino de cada individuo.

Geralmente, o nivel social de um europeu lhe permite dar umas escapadelas a
seu pais de origem para rever sua familia e seus proximos. Inversamente, em
muitos casos, aquele que vem dos paises do sul para construir seu destino na
Europa € constrangido ao éxito social a qualquer custo; ele deve infletir as leis do
determinismo social para, a qualquer preco, conseguir tornar sua essa nova terra,
até tornar-se cidaddo de fato e se sentir solidamente ligado e bem integrado a seu
novo territorio.

Pierre Verger representa, aos olhos de todo estrangeiro desejoso de fazer do
Brasil, e particularmente da Bahia, a sua terra, o exemplo feliz de expatriacéo,
porque ele parece, a primeira vista, ter conseguido reconstruir uma vida sedentaria
e prender suas amarras, apos ter levado uma vida némade construida ao sabor de
uma viagem itinerante. Tal viagem poderia ter terminado mal, obrigando-o a
voltar duramente a realidade de tal empreendimento e obrigando-o a retornar a
seu ponto de partida. Convém antes de tudo conhecer a si mesmo, saber avaliar
as suas possibilidades e o peso de seu proprio determinismo social e de seus dados
familiares para empreender uma tal aventura.

Se tomo o exemplo de Pierre Verger, é porque ele de algum modo decidiu
“largas as suas amarras” apos a perda tragica de quase toda a sua familia quando
tinha 30 anos. S&o fatos que certamente incentivaram a sua partida, mas que, ao
mesmo tempo, podem representar uma certa fragilidade para alguém que deseja

construir uma migracédo de longa duragéo.
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Mesmo se o fato de ainda ter uma familia na Europa pode ser considerado
como um moderador para empreender-se 0 expatriamento para outros territorios,
para se langar, hoje, a uma tal experiéncia, ndo seria justamente necessarios
s6lidos apoios familiares no territério de pertencimento? A expatriacdo ndo é um
ato casual; aquele que se aventura por esse caminho deve possuir uma solida
personalidade, ou seja, ter capacidade de se abrir aos outros e saber se desprender
de um etnocentrismo de natureza exacerbada nos europeus e habitantes do
hemisfério norte, em razdo de sua propria educacdo e também do sentido da
histéria. Pierre Verger soube superar esse etnocentrismo, talvez também por ter
sabido se adaptar de modo adequado a sua nova vida longe da Europa, e porque
soube esposar a vida simples das pessoas que observou, longe dos valores de seu
pais de origem.

Em geral, ele ¢ referido especificamente por seu conhecimento da diaspora
africana e por sua ligacdo com o Candomblé, através de seus titulos honorificos.
Mas ele pode também ser considerado como o representante de uma cultura do
desenraizamento, ao ponto de sua Fundagao ultrapassar a simples protecdo de sua
obra, representando também um certo engajamento, uma visdao e um modelo de
vida social que envolve o olhar e a integracdo da cultura do outro. Em suma, é
quase uma filosofia de vida. E o compromisso em aprender pela observacéo e pela
escuta, transformando o outro, ndo mais em um estrangeiro?®, mas também em
um parente intimo. N&o se trata mais de fazer uma pesquisa para dissecar o outro
enquanto objeto de analise, para justificar a finalidade da pesquisa cientifica. E
uma aproximacédo do outro para partilhar fraternalmente sua intimidade e uma
vivéncia comum e, nutridos do enriquecimento comum conseguido na busca para
se conhecer, poder reivindicar convicgoes de pertencimento a uma real intimidade

comum.

Quando os antropologos e historiadores se consagraram a reconstituir o
itinerario de viagem e a historia de Pierre Verger, fizeram com que ele se tornasse
uma espécie de mito. Ele faz parte da historia da diaspora africana ao ponto de ele
mesmo fazer parte dessa histdria e estar para sempre nela presente. E uma visio
gloriosa, mas todo individuo ndo tém o direito de ser responsavel por sua propria

historia?

28 Estrangeiro: pafs, conjunto de paises com excecédo daquele de que se é cidaddo: viver no estrangeiro.
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E bom as vezes se sentir no centro do palco e se sentir uma pessoa publica,
mas também € preciso saber se afastar do jogo da imagem para preservar sua
intimidade. E talvez o que faca a forca do mito de Pierre Verger é que ele nunca
saiu dessa historia. Seu espirito permanece vivo e preservado do esquecimento ao
longo do tempo aqui na Bahia. A Fundacdo Pierre Verger é o centro nevralgico
do "pensamento” de Verger no solo baiano, mas é também um lugar que deixou
"a esséncia” de seu espirito desmaterializado, cultivado pelo lado comercial e
mercantil de sua imagem, de sua pessoa e de suas publicacdes. Restam algumas
pessoas que o conheceram e que continuam a ditar "a sua linha de conduta™, que
eles préprios continuam a seguir, em sua memoria e com admiracao.

Finalmente, o outro lado, o lado de seu espirito; ainda restam algumas pessoas
em sintonia com ele e felizmente alguns guardibes do dominio espiritual o
protegem, particularmente da difusdo comercial nas ondas destinadas ao grande
publico. E as pessoas mais proximas do “segredo” se esquivardo de contar-nos o
enredo dessa histéria, pois a cada vez que nos aproximamos de mais perto do
segredo, um muro cada vez mais espesso € mais opaco oculta o proprio “mundo
do segredo”.

Isso se torna entdo um trabalho sem recompensa, simplesmente ritmado pelo
mundo do recolhimento e da vida espiritual, em que a nica recompensa é a nossa
propria satisfacdo em realizar as nossas obrigacdes nessa terra baiana.

Sou um brasileiro que domina mal o portugués, mas acaso ndo existem, no
Brasil, inlmeras pessoas de ascendéncia africana que ndo falam o ioruba? Bem,
nessa terra da Bahia, existem tantos brancos que sao feiticeiros que ndo é de modo
algum estranho encontrar um francés do Candomblé.

Todo cientista concorda em dizer que o ber¢co da humanidade se encontra em
terras africanas. Entdo, acaso eu néo estaria ligado a este “ser primeiro”, assim
como quando pela primeira vez, ao sair do ventre da mée, todo recém-nascido se
pde a berrar para simplesmente ajustar o seu espac¢o de vida a toda a cadeia de sua
ascendéncia para remontar a histéria da humanidade? De fato, é neste momento
preciso, quando ele sai do ventre de sua mée, que toda crianga berra sua verdadeira
identidade, ainda completamente virgem de toda relagéo social e psicologica com
seus pais e 0 seu meio. Ele é assim, nesse instante, o vetor de comunicagdo que
une o passado e o futuro da espécie humana. Torna-se um ser quase mitologico

que liga a histéria da humanidade a historia individual de cada um de nés, em
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ligacdo com a de seus proprios pais.

B. b.- A migracido como ato “intelectual total”: ser daqui e de outro lugar

No texto de Georg Simmel (Digressdes sobre o estrangeiro, 1903: 58) a
passagem que melhor define sua demonstracdo sobre o estrangeiro é quando ele
diz:

“Esta relac¢ao pode ainda traduzir-se pela objetividade do estrangeiro, porque
ele ndo tem raizes nos particularismos e nas parcialidades do grupo, ele se mantém
a distdncia com a atitude especifica da objetividade que ndo indica o desapego ou
0 desinteresse, mas resulta mais da combinacdo particular da proximidade e da
distancia, da atencdo e da indiferenca...”

Ha um fenémeno semelhante a esta objetividade do estrangeiro e que pertence
verdadeiramente, mas ndo exclusivamente, ao estrangeiro, quando este se desloca.
Quero dizer que é frequentemente a ele que se fazem as mais surpreendentes
revelagdes e confidéncias; e € a ele que se confiam segredos que seriam
preciosamente ocultados dos amigos mais intimos. A objetividade ndo se define
em nenhum momento como auséncia de participacdo, sendo estariamos
completamente fora da relacdo, seja ela subjetiva ou objetiva. E um tipo particular
de participacdo, similar a objetividade da observacao tedrica. Pois essa forma de
objetividade ndo supfe que a mente seja uma tabula rasa sobre a qual as coisas
inscreveriam seus caracteres, mas, ao contrario, que ela esteja em plena atividade,
operando segundo suas proéprias leis, eliminando por isso mesmo as rupturas
acidentais e as insisténcias cujas particularidades individuais e subjetivas se
limitariam a dar imagens diferentes de um dnico e mesmo objeto, segundo
Simmel (SIMMEL, Georg. Sociologie, 1903: 56). Acaso vocés nunca fizeram
regularmente, de trem, trajetos interurbanos entre duas zonas suficientemente
proximas para que a viagem dure apenas algumas horas, ou uma viagem entre
dois paises? Perguntem a si mesmos, para constatar, se Vocés estiverem sozinhos,
em que estado de espirito o viajante efetua o seu itinerario. Muito frequentemente,
nesse momento, travam-se conversas extremamente construtivas entre 0s
interlocutores que ocupam 0 mesmo vagdo de um trem, ou dois assentos contiguos
a bordo de um avido. Nesse contexto, nos sentimos livres para nos confiarmos
sobre assuntos pessoais que normalmente so partilhariamos com reticéncia com

um intimo. Em uma discussdo anddina com um estrangeiro, no contexto da
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viagem, vamos, de algum modo, efetuar uma forma de adequacdo a interacao e a
troca para conseguirmos nos ajustar também a nosso interlocutor, em funcdo de
seu perfil e de seu discurso.

Naguela casinha vermelha da Vila América, Pierre VVerger era esse estrangeiro
que acompanhou o destino dessa comunidade afrodescendente da cultura do
Candomblé, para que ela reatasse e voltasse a tecer lagos com aquela Africa
desaparecida. Entdo, quando se falava de Verger, dele se dizia que era um
estrangeiro, porque vinha de tdo longe que ndo se conheciam mais 0s caminhos
que o ligavam a seu lugar de origem. Era assim uma marca de respeito chaméa-lo
de estrangeiro. Geralmente, “gringo” era uma marca mais familiar para designar
alguém que ndo era daqui, e o termo “gringos” designava mesmo nossos vizinhos
argentinos e bolivianos que vinham aqui vender suas mercadorias como
ambulantes. Alids, a palavra francesa “camelot”, que significa vendedor
ambulante, passou para a lingua portuguesa, que usa a palavra, “camel6”

exatamente com o0 mesmo sentido.

B. c.- Territdrio circulatério, espaco urbano

Segundo Alain Tarrius (2000): a dupla Imigracao/Integracdo faz sentido para
todos 0s que recusam opor ao estrangeiro a terra, a conservacgdo das formas sociais
ou ideologicas constitutivas de uma “comunidade nacional” autenticada por uma
longa coexisténcia de seus “membros legitimos”. O migrante aparece como um
projeto livre, sua referéncia é o territorio que ele constroi, percorre, atravessa, as
vezes conquista, sem se preocupar além da medida com os valores ou 0s usos dos
lugares. Ele pode ser transmigrante, némade, sempre estrangeiro, antes de
eventualmente se estabelecer “in”.

Pode-se analisar os dois tipos de duplas estabelecidas no trabalho de Alain
Tarrius: migragao/territorio e imigracao/insercdo. Escolhi, aqui, falar da primeira.

A dupla migracao/territorio de que fala Alain Tarrius (Os novos
cosmopolitismos, 2000: 124) nos propde analisar os atributos do subgrupo:
mobilidade/sedentarismo ou fixagao/errancia, segundo a analise proposta por
Georg Simmel, e identidade/alteridade a fim de modelizar trajetorias singulares
do destino coletivo de formas urbanas novas. Assim, ele diz: “O migrante, ser de
mobilidade, pbe incessantemente em questao as certezas indigenas. Seu espaco é

0 do movimento que sugere perceber a cidade ndo como um lugar de sedentarismo
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mas como cruzamento de mobilidades.”

O paradigma da mobilidade € constituido por trés etapas espaciais e temporais
que constituem o percurso do migrante:

- 0s lugares de vizinhanga intra-urbano,

- a extensdo da zona de acolhimento pelas relacbes entre a cidade e a sua
periferia,

- e finalmente os longos itinerarios que conduzem de um lugar de origem
aquele onde pode-se observar a vinda ou, se assim se quiser, a passagem do
migrante.

A ordem da temporalidade permite instaurar continuidades onde temos
descontinuidade segundo trés estagios territoriais:

- Os ritmos sociais de quotidianidade (que se inscrevem nos lugares de
vizinhanca),

- A histéria de vida (que se inscreve em termos de projeto familiar ou
individual no espaco de acolhimento),

- E finalmente o tempo de sucessdo das geragdes (que constrdi e estabiliza
uma cultura fonte ao longo do percurso migratorio).

Essas trés relacBes espaco/tempo sdo indissocidveis. I1sso permite entender
como as comunidades de migrantes se fazem e desfazem na cidade.

Para Alain Tarrius (2000): « Para as populacfes de migrantes, isso significa
ligar todos os lugares, percorridos por si mesmo e pelos outros que sdo
reconhecidos como idénticos, a uma meméria que, tornada coletiva, realiza uma
entidade territorial. [...] Esse migrante é ndmade e nds permanecemos incapazes
de dizer onde se deterd o seu percurso. Os seus circuitos nunca sdo casuais, mas
sua ldgica nos € estrangeira e é o conhecimento dos encaminhamentos que lhe
ddo forca sobre o sedentario [...] As diversidades das temporalidades e das
localizagdes constitutivas do ato migratorio, que descrevem a complexidade
original da situacdo do némade, sdo absorvidas na riqueza de um instante que nos
da — sem que conhegamos palcos, cenarios e roteiros — uma medida mais justa da
“estrangei idade” do migrante. Nossa curiosidade ndo consiste em saber se este
outro € mais ou menos estrangeiro, mais ou menos objeto para nos, mas, sabendo
que ele é outro, queremos finalmente ver, revelar, o que ele produz, com sua
diferenca, em nossos lugares”.

Assim, Salvador da Bahia, chamada de “a Roma negra” acaso ndo seria um

175



ponto de passagem das populacdes que asseguram sua poténcia no espaco de sua
capacidade némade?

Em outros termos, populacbes que conhecem os caminhos que levam de um
lugar de sedentariedade a outro. Trata-se de territorios circulatorios, producao de
memorias coletivas e de praticas de trocas cada vez mais amplas, em que valores
éticos e econdmicos especificos criam uma cultura e diferenciam-se das
populacgdes sedentarias.

Pierre Verger também desempenhou um papel de “passador” entre os homen:s.
Apenas ele, nos anos 1950, conhecia os caminhos que levavam a Africa. Em seu
bairro do Engenho Velho de Brotas, ele estava idealmente situado para informar
os representantes dos cultos afro-brasileiros sobre os caminhos circulatorios que
levariam os seus adeptos a essa Africa original.

Alain Tarrius (2000 : 125) diz : “Todo espago ¢ circulatério, mas, em
contrapartida, nem todo espaco é territorio [...] o deslocamento ndo € o estado
inferior da sedentariedade, a maldi¢do da errancia, ou ainda a inconsisténcia de
fluxos humanos resultantes de leis balisticas; ele confere ao ndmade um poder
sobre o sedentario: o conhecimento dos grandes caminhos — que, levando de um
centro a outro, sdo eles préprios condicdo da concentracdo-difusdo das riquezas
materiais e imateriais —, se mostra mais forte que a ordem das sedentariedades, e
mais precisamente sobre sua reificacdo primeira, o espaco urbano” (Alain Tarrius,

Les nouveaux cosmopolitismes, 2000).

Seria possivel utilizar a denominacdo de Michel Foucault (Dits et écrits, 1984:
1576) quando ele fala de “heterotopia” e “heterocronia” em suas conferéncias
sobre os “espacos outros” para designar os lugares de culto do Candomblé?

Ele definiu os lugares reais como contra-lugares de utopia efetivamente
realizada, na qual os lugares reais sdo simultaneamente representados,
contestados e invertidos, uma espécie de lugar que estéa fora de todos os lugares,
apesar de efetivamente localizavel. Foucault chamava um tal lugar de
“heterotopia”. Nesses lugares, encontravam-se individuos cujo comportamento
seria desviante com relacdo a norma. As heterotopias estariam ligadas a recortes
do tempo, quer dizer que elas abririam para o que se poderia chamar de pura
simetria das heterocronias. A heterotopia teria como papel criar um espaco de

ilusdo que denunciaria como mais ilusorio ainda todo o espaco real, todos 0s
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lugares no interior dos quais a vida humana é compartimentada.
De fato, poder-se-ia colocar no mesmo plano um iniciado do Candomblé com
nossas formas mais convencionais de tratar a desviancia como estruturacdo de

uma verdadeira ruptura social?
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C
A fotografia como instrumento de registro

para a conservacdo da memoria

A fotografia de Pierre Verger é designada pelos especialistas como uma
forma de fotografia pelo “inconsciente”; em outras palavras, em suas pesquisas
etnograficas, o desinteresse aparente toma, na auséncia de metodologia, a forma
de uma “metodologia”. Vale dizer que Pierre Verger agia da seguinte maneira:
ele ndo sabia o0 que procurava, mas estava certo de uma coisa: ele sabia 0 que ndo
queria.

E era assim, com o rigor de um garimpeiro, que ele procedia a “garimpagem”,
ou seja, a exploracdo por meio de uma peneira (no caso, tratava-se de sua
Rollerflex), passeando o seu olhar fotografico ao sabor de seus encontros,
levando-o, por uma espécie de ressonancia intuitiva, cada vez definitivamente
mais perto do que ele queria. Talvez seja por isso que o mundo universitario
francés reteve, com relacdo as pesquisas sobre o Candomblé, mais o nome de
Roger Bastide, e que Pierre Verger tenha permanecido apenas no segundo plano.

Se Roger Bastide dizia tudo o que sabia, Pierre Verger disse pouquissima
coisa em comparagdo com o que havia aprendido. Verger ndo procurou alimentar
uma teoria e seu trabalho é o inverso de uma investigacdo diretiva. Preferiu
apagar-se diante de seu interlocutor e permanecer “um observador que registrava
0 que se passava diante de seus olhos” (ANTHONY, Ming, Des plantes et des
dieux dans les cultes afro-brésiliens, 2001: 54).

Durante o primeiro més que passei em Salvador, recentemente saido de
minha formacdo universitaria de sociologia e vindo me confrontar com o que eu
aprendera durante a minha graduacdo, tive algumas experiéncias que me
obrigaram seriamente a rever o ensino metodologico da entrevista. Se, durante o
nosso curso, ensinaram-nos a saber fazer um registro semidireto em uma
entrevista, encontrei-me, em Salvador, em situac6es em que me foi impossivel
obter qualquer material de registro. Encontrei-me, muito frequentemente, em um
ambiente em que o pesquisador, e sua investigacdo, nao sdo benvindos! De fato,
tive que fazer minhas notas de observacdo apenas a posteriori. Além disso,

encontrei-me em um campo em que devemos falar o minimo, pois devemos
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principalmente escutar.

Foi o que aprendi com as leituras de Pierre Verger. Somos confrontados a
situacOes em que falar demonstra fortemente nossa ignorancia. Encontramo-nos
em certos casos em que fazer perguntas, principalmente aos mais antigos, € visto
como falta de polidez e de respeito e é considerado como extrema falta de
educacao. O que, em meu caso, € refor¢cado por meu sotaque muito marcado que
me obriga, assim, a expor meu estatuto de estrangeiro, 0 que pode provocar
equivocos. Muito frequentemente, é no siléncio da observacao e pela escuta atenta
gue me foram revelados os maiores ensinamentos da vida de um terreiro. Trata-
se, pois, de uma forma iniciatica de aprendizado e de passagem do saber. De fato,
é gracas a meu siléncio que meu interlocutor vira revelar uma preciosa informacéo
eali, ao alcance da voz e diante de meus olhos, ela me sera revelada, no momento
em que eu menos esperar. Sera ainda preciso encontrar o tempo de poder anota-
la, em um momento de isolamento posterior, antes que ela me escape, para que
eu possa fazer um trabalho de reelaboracdo. E é também gracas a participacdo em
festas publicas em outros terreiros de Candomblé que poderei refletir e fazer uma
sintese de minhas observagdes, por comparacdo com aquilo que acontece na vida
litirgica de meu espago comunitario religioso.

Desta forma, esse procedimento atipico pode demonstrar as falhas de uma
metodologia da antropologia classica. Assim, Pierre Verger no livro “Le
messager, photographies, 1932-1962, Revue Noire, 1993 diz: “Quando tiro
fotografias, ndo sou em quem fotografo, é alguma coisa em mim que da o clique
sem que eu de fato decida. Nao procuro fazer um belo enquadramento; o lugar
das pessoas e das coisas parece evidente no visor. Depois, o clique deixa a foto
em suspense, ela sé existira muito tempo depois, no laboratério: 0 momento de
seu verdadeiro nascimento.”

Jérdme Souty (SOUTY, Jérdme, Pierre Fatumbi Verger, du regard détache
a la connaissance initiatique, édition Maisonneuve & Larose, 2007: 25) diz, a
respeito de Pierre Verger, que: « As raizes da imagem estdo no inconsciente e ele
pretendia exercer a fotografia como uma técnica passiva, ndo proveniente da
consciéncia intencional [...] a cAmera fotografica se torna um instrumento da
intuicdo e da espontaneidade. Guiado, diz ele, por seu préprio inconsciente, ele
fotografa no instante o que surge a sua atengdo sem pensar’. Alids, o proprio

Verger diz: “Pessoalmente, sempre dou o clique sem saber porque”. (Entrevis ta
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com Emmanuel Garrigues de SOUTY, Jérdme, Pierre Fatumbi Verger, « du
regard détaché a la connaissance initiatique », édition Maisonneuve & Larose,
2007).

No que me diz respeito, vivo desde 2008 em Salvador, minha instalagéo é
ainda precaria, mas minhas amarras nessa cidade ja estdo solidamente atadas. Mas
para melhor concretizar esse retorno doloroso e tdo esperado ao Brasil, esforcei-
me para gravar o que de fato marca meu retorno a esse pais. Para isso, encontrei
a fotografia. E realmente a prova material de que estou de fato aqui e ndo mais na
Franca. Minhas fotos formam uma cronologia de minha acdo e sdo, pois, um
instrumento de conservagdo de minha memdria. Ouvi meus interlocutores me
dizerem que a fotografia permite conservar presente a cronologia desses cinco
anos passados aqui, que a foto permite dar relevo a uma histéria e também melhor
identificar a posse de “meu” territorio. Assim, ndo tento me comparar com Pierre
Verger; contudo, minha propria aquisi¢cdo do instrumento fotografico, adaptado a
minhas exigéncias pessoais, permite-me, na pratica, conservar bem viva a
reflexdo cientifica desse “ancestral”, tdo presente ainda em seu territdrio € que eu
tendo também a domesticar para torna-lo meu. As fotografias de Pierre Fatumbi
Verger sdo Unicas. Ndo podem ser comparadas a nenhum outro trabalho, pois elas
sdo a referéncia. Minhas fotos, em minha modesta medida, sdo para mim e elas
sdo simplesmente meu modo de vida. Estranho a meu ambiente, todos os dias sou
confrontado a necessidade de implementar pequenos estratagemas para me
adaptar o melhor possivel a meu novo lugar de vida.

Definitivamente, ndo possuo nada, o que tenho de mais precioso € meu
nome, aquele que porto e transporto comigo e, em seguida, 0 que vem
imediatamente depois de meu nome e que me acompanha, s&o as minhas imagens.
Com o advento da Internet, das redes sociais, minhas imagens viajam, elas
transitam, migram para finalmente ndo mais me pertencer exclusivamente e
acabar por desenvolver sua propria existéncia, independentemente de seu préprio
surgimento.

Hoje, a imagem tomou uma outra dimensdo e apresenta outras questdes.
Pierre Verger viveu em uma época em que a fotografia ainda evocava uma certa
curiosidade. Atualmente, a fotografia se democratizou, estd ao alcance de
qualquer pessoa que detenha um telefone celular, outra grande reviravolta da

comunicacgao, e sem querer abrir uma discussdo sobre os direitos de imagem.
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Quando o fotografo da o clique em seu aparelho, ele tem uma ideia na cabeca;
durante suas tomadas de vista, essa ideia pode evoluir, pode se modificar, mas de
meu ponto de vista, ela deve conservar a mesma linha e a mesma logica desde sua
primeira fotografia.

Em que pensava Pierre Verger quando fotografava? Trata-se, decerto, de
um ato realizado pelo inconsciente, mas continuo convencido que Pierre Verger
tinha um objetivo, uma ideia secreta, um pensamento imutavel, uma ideia fixa,
enfim, que o animou ao longo de toda a sua vida e alimentou seu desejo de
fotografar.

E essa vontade empurra o fotégrafo, mesmo sem que ele o saiba, a
continuar o seu trabalho, apesar dos obstaculos colocados em seu caminho. Essa
“ideia” € recorrente a cada vez que damos o clique em nossa camera e ela esta
sempre presente, mesmo se ela acaba por tornar-se inconsciente. E, contudo, o
fotografo, quando estd trabalhando, estd totalmente distanciado da obra que
produz e s6 tem uma consciéncia muito vaga da producdo de sua trajetoria.

O que me anima, modestamente, a fotografar, desde que comecei por
comprar uma camera reflex digital, é a vontade de querer testemunhar que
consegui me instalar no Brasil e que, em parte, pude reatar os lagcos com meu pais
de nascimento. Entdo, os que fazem de sua vida um sonho acordado passa da

condicéo de aprendiz viajante ao estado de cacadores de sonho?°.

C. a.- Registrar o espaco cultural Pierre Verger
A Fundacdo tem, hoje, pouco mais de vinte anos. Apds enormes

transformacdes, ela precisa voltar o olhar para si mesma para fazer evoluir o seu
“Projeto politico pedagdgico”. As coisas foram se definindo por etapas, a
fundacdo desenvolveu-se extraordinariamente gracas ao trabalho da equipe que
preparou o centenario de Verger em 2002. De fato, naquele momento, grandes
exposi¢des que coincidiam com a inauguracdo do novo museu de arte moderna
de Salvador propiciaram, em seguida, as exposicdes organizadas nas cidades do
sul, no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo e, depois, outras mais especializadas e

tematicas em cidades menores no Brasil e na América Latina.

29 16 de setembro de 2010 « O cagador de sonhos » no Espago Cultural Pierre Verger pela companhia de
teatro Grid, com a participagdo de Rafael Morais. Essa apresentagdo entrou na programacdo do Festival
internacional latino-americano de teatro (FILTE).
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Esse entusiasmo pela fotografia de Pierre Verger no Brasil, s6 pdde
disparar, também, gracas ao reconhecimento do autor no plano internacional, com
0 que poderiamos chamar, no ano de 2002, de “Renascimento Fatumbi”,
particularmente a colossal exposicdo de Berlim.

Todo o funcionamento e as atividades da Fundagdo foram implementados
com uma equipe reduzida de amigos de Verger. Trata-se de um trabalho que foi
construido ao longo de varios anos, talvez para deixar o tempo de se fazer o luto
de seu fundador, falecido em 1996, e prestar-lhe homenagem conservando os seus
objetivos iniciais e as a¢des iniciadas por ele.

Depois, com a difusdo a um amplo publico de todo o trabalho de Verger,
por ocasido de seu centenario em 2002, registram-se impactos positivos que se
traduzem por um frenesi e um animo renovado no seio da fundacéo. Destaca-se,
particularmente, um encontro com 0s mais jovens; € o periodo em que se
constituiram as “oficinas de arte educacao” que deram nascimento, em 2005, na
data do aniversario de Pierre Verger, ao Espaco Cultural Pierre Verger, construido
no mesmo lugar e vizinho a sua casa pessoal no bairro Engenho Velho de Brotas.
De algum modo, foi a retribuicdo do enorme esforco de difusdo de sua obra, da
qual beneficiou-se a comunidade de seu bairro.

Devemos precisar que se Verger € conhecido primordialmente por seu
trabalho com a Diaspora africana e o Candomble, foi talvez porque, naquele
momento, foi feita a escolha de difundir essa producdo. Mas, apds o centenario,
as exposicdes se diversificaram, como mostra a organizada em Paris por ocasido
do ano do Brasil na Franga, que permitiu redescobrir Verger com a sua cidade de
nascimento.

A Fundacdo aumentou seu pessoal para responder as novas necessidades
e a demanda diversificada do trabalho de Verger. Os diferentes perfis das novas
pessoas integradas no projeto também favoreceram a multiplicacdo e a
diversificacdo do olhar e da sensibilidade da equipe com relagdo ao trabalho
empreendido.

Mas tudo isso s6 péde verdadeiramente ser feito e essa ascensdo so pode
ser construida em torno dessa fundacgdo, porque havia uma historia com a Vila
América, com o0 bairro Engenho Velho de Brotas e, também, com certos terreiros
da avenida Vasco da Gama e da Federacdo. De fato, com os titulos honorificos

que assumira, Pierre Verger adquirira prestigio e reconhecimento da parte dos
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mais poderosos terreiros de Salvador, como o 11é Axé Opd Afonja.

Um espaco cultural s6 podia assim legitimamente se implantar porque
havia um verdadeiro lago com a historia baiana, com a historia desse bairro e,
também, gracas aos sélidos lacos de amizade que Verger tinha com certos
intelectuais da época, como o escritor Jorge Amado, o artista plastico Carybé ou
0 compositor Dorival Caymmi.

Por outro lado, a partir de 1992, Salvador conheceu uma grande expansao
turistica, resultante, na época, do saneamento do Centro Historico da cidade pelo
governador Antonio Carlos Magalhdes. Assim, para dar uma melhor visibilidade
ao trabalho de Verger, foi inaugurada no “Pelourinho” (bairro da cidade de
Salvador, em que esta situado o centro histérico), uma galeria fotografica que
apresentava com exclusividade o seu trabalho e que servia para financiar a agdo
na periferia, de dificil acesso para o visitante.

Nessa galeria, sdo vendidos objetos (camisetas, vestidos, bolsas, todo tipo
de lembrancas) e os livros com o logo da Fundacéo (a fundacdo tem um logo, ela
é depositaria dos direitos autorais do nome de Pierre Verger).

Quanto a casa do fundador, ao longo dos diversos projetos de expansao da
fundacao, ela foi progressivamente se transformando em museu, com o escritério
de trabalho de Pierre Verger conservado intacto. Contudo, o interior da casa foi
adaptado para a conservacdo dos negativos, para a equipe de comunicacao e
arquivamento, assim como para 0s escritorios administrativos. Finalmente, existe
uma biblioteca especializada nos estudos da diaspora africana nas Ameéricas e na
Africa, constituida pelas proprias cole¢des do fundador e de obras mais recentes
que abordam essa questao.

Se estou me atendo a descrever com mais detalhes a vida da fundacao e
seu espaco geografico, é para destacar a histéria que foi tecida ao longo de véarias
décadas. Ela é constitutiva da existéncia de seu espago cultural inaugurado ha
apenas dez anos (enquanto Verger adquiriu a casa principal nos anos 60, ali
permanecendo por temporadas entremeadas, contudo de inGmeras viagens).

O trabalho que se segue faz parte de uma reflexdo conduzida pela diretora
do espaco cultural, Angela Liihning, nas sessdes das “jornadas pedagdgicas” de
final de ano (dezembro de 2010). O tema, escolhido por ela, visava a uma reflexdo
sobre 0 nosso espaco, sobre o seu territério e o que o constitui, a fim de transmitir

um conhecimento da fundacao aos novos integrantes da equipe.
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C. b.- O questionario da entrevista com Angela Lhning

A - Verger enguanto pessoa

A.1. Existem membros de sua familia em contato com a Fundac¢édo?
A.2. Verger recebeu criticas?

A.3. Verger teve certo engajamento politico?

A.4. Participou da vida académica ou universitaria?

A.5. Verger acreditava nos Orixas ou era apenas um pesquisador das religifes?

B - Verger, artista-fotografo e pesquisador

B.6. Fatumbi fotografou unicamente pessoas?

B.7. Verger fez principalmente uma pesquisa sobre a cultura ou estava
primordialmente preocupado com questdes de estética?

C - Verger e a tematica afro-brasileira

C. 8. Por que seu trabalho sobre a Africa se destaca mais em sua obra?

C. 9. Ha alguma indicagao sobre os procedimentos de educacao na obra de
Verger?

C. 10. O que Verger pensaria da comercializacdo de sua obra?

D - Relacéo racial
D.11. A respeito de “Fluxo e Refluxo”, um de seus livros mais importantes: Por

que existem divergéncias da parte do movimento negro?
D. 12. Qual a importancia de Verger para o0 Candomblé? Enquanto branco,
etc...?

D. 13. Como Verger via as relagdes raciais na Bahia?

E - A Fundagéo
E.14. Quando foi criada a Fundacdo? Quem teve a ideia?
E.15. Quem se beneficia com os direitos autorais? Para que servem?

E. 16. Como a Fundacéo vé o Espago Cultural?
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D
Aderir a uma forma
de religiosidade africana € uma viagem
do inconsciente sobre o real

Que me resta, hoje, desse enorme trabalho empreendido com a escrita de
minha dissertacdo de mestrado? Foi um magnifico empreendimento que bem que
poderia ter terminado mal, mas, felizmente... a historia continua.

Naturalmente, o encontro com Mae Cici me entreabriu as portas para um
retorno possivel ao meu pais de origem. Lembro-me dos primeiros meses que se
seguiram a minha chegada em Toulouse, apds essa primeira viagem a Salvador.
E, particularmente, no apartamento que eu dividia com dois outros locatarios, tive
um sonho curioso que me acordou, tanto as sensagdes sentidas em meu sono eram
intensas: eu sonhava que Mé&e Cici vinha a Toulouse me visitar para conhecer o
mundo ao qual eu pertencia. Eu estava orgulhoso de poder mostrar-lhe Toulouse
e fazé-la conhecer minha vida, essa vida a qual nenhum membro de minha familia
brasileira jamais teve acesso, por jamais ter procurado dela participar.
Rememorando esse sonho, revejo, em meu quarto, as duas camas que ficavam
lado a lado e nas quais minha irm& e eu estivamos dormindo, enquanto Mé&e Cici
se encontrava na entrada do quarto. Ela estava ali porque viera se despedir de
mim. Minha irm& ndo acordou e eu tentava, com todas as forcas, levantar-me da
cama, mas ndo conseguia, como se estivesse a ela amarrado e aprisionado. Entéo,
eu me sentia extremamente triste por ndo ter podido acompanhar Cici ao aeroporto
para o seu retorno ao Brasil. E, depois, eu estava desolado e infeliz por nao ter
podido me despedir, nem a agradecer calorosamente, antes de nossa dolorosa
separagao.

O teor desse sonho pode parecer sem importancia; contudo ele toma, a
meus olhos, um sentido particular. Faz parte daquele tipo de sonho que, pela
persisténcia das sensa¢des que proporciona ao despertar, da a impressdo que ha
passagem de uma real comunicacdo entre o sonho (dominio do irreal e do
inconsciente) e a mensagem que ele quer colocar na porta da “realidade” (dominio

da consciéncia).

A importancia do meu encontro com Mae Cici e dos meses passados
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com ela em Salvador, adquiriam todo o seu sentido apds esse sonho, como se
tudo o que estava oculto no meu subconsciente tivesse acabado de passar a
realidade, ganhando sentido no nivel de minha consciéncia.

Posso dizer que foi de fato a partir desse sonho e precisamente nesse
momento, que Mée Cici tomava lugar de modo imutavel em minha nova familia
de pertencimento. Como se nossos lacos se tivessem, a partir dai e pela forca
do subconsciente, materializado através dessa mensagem, agindo para torna-la
parte de minha familia e de minha realidade afetiva. E foi através da
modelizacdo dessa fusdo que consegui contar essa histria construida em
conjunto.

E agradeco também a meu pai Obarayi e a M&e Rosa por terem aceitado
encontrar para mim um lugar em sua familia religiosa, familia que também
reivindico com orgulho.

« Tudo isso, esta dentro de mim, esta bem guardado e disso ndo abro
mao... »*

*Peca de teatro OBAXIRE, teatro Vila Velha, Salvador, 2009.

Gira, gira, pido da vida,
Ajuda-me a subir as escadas da eternidade

Para alcancar o cimo prateado das estrelas E que a luz infinita
de teu solsticio

Venha iluminar os lampides

E o frescor da noite.

Hoje meu coracdo esta sombrio

Hoje meu coracao esta cinzento

Por néo te ver,

Mas amanha, quem sabe se 0 sol

N&o vai nos aproximar

Para que possamos nos tocar, nos reencontrar...
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Conclusao

Quando abordamos a medicina e a psiquiatria, podemos dizer que estamos
tratando de Ciéncias que precisam ser tratadas com ainda mais precisao para levar
em conta também os aspectos econdmicos, culturais e sociais dessas disciplinas.

Meu trabalho, portanto, ndo é mais um trabalho de etnopsiquiatria, mas
trata-se de fato de um trabalho de sociologia, que fala "entre outras coisas" da
psiquiatria, uma das especialidades da medicina em geral.

De fato, porque as barreiras do social empurraram, para ainda mais longe,
o determinismo das fronteiras do psicologico e talvez até do biol6gico, Tobie
Nathan, etnopsiquiatra e psicélogo diz:

“Afirmo alto e bom som, que os filhos de Soninké, Bambaras, Peuls,
Diolas, Ewounais, Darvalas pertencem aos seus ancestrais. Operar uma lavagem
cerebral para transforma-los em brancos, republicanos, racionalistas e ateus €
simplesmente um ato de guerra. O problema mais agudo que a Franca tera de
enfrentar em um futuro muito préximo € o da integragdo de suas populacées
migrantes, necessariamente cada vez mais numerosas e cada vez mais distantes
culturalmente. Nao se trata apenas de uma questdo moral ou de solidariedade
coletiva, mas de uma questdo crucial: como conseguiremos fazer com que as
diferencas culturais deixem de ser o pomo da discérdia e passem a ser uma
auténtica fonte de enriquecimento? Creio ter demonstrado que a pesquisa
universitaria pode ajudar nessa mudanca de mentalidades, instaurando novas
I6gicas, propondo hipoteses audaciosas e dindmicas, construindo e divulgando
novas representagoes do estrangeiro”. (Wikipédia - Tobie Nathan In L’influence
qui guérit, édition Odile Jacaob, 1994.)

« O Candomblé me tirou da loucura »%. De fato, o Candomblé nos traz e
nos ensina sem duvida alguma a simplicidade. Ele também nos ensina a saber
respeitar 0os mais velhos segundo o seu grau iniciatico e/ou sua idade, incluindo-
0s em uma hierarquia de saber. Este trabalho inscreve-se, alias, no ambito de uma
reescrita da leitura de uma historia pessoal e provém também de uma interseccéo
entre discurso, linguagem e contexto terapéutico. E, a todas as testemunhas dos

processos biopsicossociais dessa cura, agradeco a interpenetracdo e a fusdo entre

30 De Ebomi Cici, em entrevista a Xavier Vatin, etnomusicdlogo, chefe do departamento de antropologia da
Universidade de Recdncavo baiano (Universidade de Cachoeira): entrevista recolhida no &mbito de uma
filmagem para uma exposi¢do em Paris no Musée de | 'Homme, quai Branly.
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ciéncia e literatura ou entre estética e praticidade. E também, com todo o meu
orgulho de pertencimento, reivindico um pouco dessa familia de santo, familia de
meu pai Obarayi e de minha mée, Mae Rosa.

Mas o principal beneficio obtido enquanto membro do Candomblé é a
capacidade que adquiri em lancar um olhar de humildade sobre a riqueza da vida
humana.

De certa forma, desfruto com “simplicidade” de todos os beneficios diarios
de minha nova vida em Salvador da Bahia. Sdo muitos os exemplos desses atos
simples e naturais do quotidiano que ddo sentido a minha existéncia,
proporcionando-me uma sensacdo de autonomia, bem-estar e liberdade. Estou
falando das tarefas que realizo no terreiro, e que sdo associadas as cerimoénias e
rituais do Candomblé, como o0 modo de tocar um animal vivo, a forma de depenar
e amarrar uma ave... mas também das que realizo em casa, no dia a dia, como 0s
pequenos gestos relacionados a higiene e bem-estar corporal, bem como todas as
tarefas domésticas essenciais relacionadas ao cuidado de minha casa e ao conforto
de meu ambiente pessoal.

Através de todas essas atividades quotidianas, participo de meu despertar
e de meu desabrochar, mantendo um vinculo necessario e indispensavel com todos
os atos ligados a vida social. Teria sido dificil manter esse vinculo e esse rigor na
Franca, por causa da camisa-de-forca social imposta pelo protocolo da
aposentadoria por invalidez. O estatuto social do individuo "invalido" encerra-o
em um isolamento social cada vez maior e mais doloroso com relacdo a sociedade.

Se a etnomusicologia estuda a relacdo entre musica e transe, a antropologia
e a sociologia estudam a relacdo entre sistema religioso e transe. Ambos, 0
soci6logo e o musicologo, convivem e se interconectam na pesquisa sobre o
candomblée. O estudo da musica no candomblé e em seu sistema religioso
sacerdotal consiste em decifrar o som, ou seja, decifrar os cddigos que conduzem
a esquemas cognitivos e conhecimentos ancestrais, porque o0 homem perdeu o
vinculo com a sua prépria natureza. Espero também conseguir propor uma leitura
ainda mais abrangente tanto do emocional quanto do espiritual, gragas a aquisicao
de uma abordagem musicoldgica visando a decifrar os ritmos e os cantos a fim de
compreender o sistema religioso através da escuta da mdsica, para ndo limitar
minha analise unicamente a observacdo, mas também estendé-la ao discurso, para

ir cada vez mais longe até a masica das palavras e da linguagem.
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Aqui em Salvador, ndo ha nada melhor que a Fundacao Pierre Verger para
demonstrar a mesticagem cultural entre um francés excepcional e a Bahia, a Roma
negra. Era preciso um homem como ele para fazer “esquecer” 300 anos de
escraviddo negra e de trafico entre Uida e as Américas. A Franca, naturalmente,
ndo € a Unica a carregar a responsabilidade desse trafico, mas na Franca prefere-
se destacar o fato que se tratava de coldnias portuguesas e espanholas. Mas nédo se
deve resumir assim a historia, pois no Brasil estavam igualmente presentes 0s
ingleses, os holandeses e os franceses. E se 0s franceses sempre se mostraram
como os precursores da defesa dos direitos do homem, eles tém também a
reputacdo de haverem instituido os mais terriveis trabalhos forgados!

De fato, foi preciso um homem como Pierre Verger, felizmente bem
guardado na memoria de nossos baianos, para dar novamente uma identidade aos
poVvOS negros que se tornaram amnésicos apos todo este horror que foi o trafico
negreiro.

Convivo todos os dias com essas populaces que a escravidao destruiu
geracdo apos geracdo. Entdo, mesmo se o homem foi a Lua em 1969, foi apenas
em 1973 (e ndo faz tanto tempo assim, pois 1973 € o0 ano de meu nascimento!) que
meu Babalorixa, Balbino Daniel de Paula, OBARAYI, foi um dos primeiros afro-
brasileiros a empreender esse processo para nas ligar novamente com Nnossos
ancestrais da Africa.

Apo6s o longuissimo corte causado pelo periodo escravagista, ele
redescobriu assim a dinastia religiosa original gragas aos esforcos pessoais de
Pierre Verger, que tudo testemunhou através da filmagem. Um homem comum,
n&o um chefe de Estado ou mesmo um chefe de um ndo-Estado! Foi Pierre Verger
que o guiou com as suas indicacdes, quando ele voltou & Africa, tendo feito o
mesmo por outros afro-brasileiros que buscavam sua origem.

Em outras palavras, 0 homem e toda a humanidade estdo em busca de um
além e da vida extraterrestre em vez de pensar em reatar a unido racial entre 0s
homens e reunir os seres humanos em torno de sua histdria escrita com o sangue
da escravidéo.

Em maio de 2009, época em que se estava preparando as festividades ao
ano da Franca no Brasil, quando uma delegacdo veio a Fundacédo representando
uma empresa francesa de luminarias e iluminacgdo (responsavel, particularmente,

pela iluminacdo de prestigiosos monumentos como a torre Eiffel e também
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responsavel pela iluminacdo de indmeros espetaculos internacionais de som e
luzes, como por exemplo o de Jean-Michel Jarre em Houston), bastou passar
alguns dos filmes de Pierre Verger (Brasileiros da Africa e Africanos do Brasil)
para reexplicar a historia!

E realmente delicado fazer um espetaculo de som e luzes no “Dique do
Toror6*”, mesmo para 0 ano da Franca no Brasil. Existem ainda sensibilidades
demasiadamente diferentes na leitura da historia brasileira e na leitura da historia
dos paises colonizadores para se poder fazer um espetaculo destinado,
naturalmente, a populagdes afro-brasileiras, mas que sdo igualmente de confissdes
religiosas muito diversas, a saber, evangélicos, catélicos e do Candomblecistas.
Entdo, para o0 ano da Franca no Brasil, foi feita a opcdo de se fazer um espetaculo
som e luzes no Pelourinho. Mas que espetaculo, meu Deus, com centenas de
Babaeguns! Que ma leitura da Historia, enquanto havia tantas outras historias a
serem contadas sobre os Orixas! Oxala se prepare um espetaculo mais apropriado
e melhor preparado para a copa do mundo de futebol e, desta vez, que ele possa
acontecer no Dique do Torord, situado na frente do novo estadio da “Fonte Nova”,
especialmente reconstruido para o evento, que acolhera varios jogos da fase final
da copa do mundo de futebol de 2014.
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A resiliéncia de um desenraizado

atraves da prova da viagem

Quando eu tinha 17 anos e estava chegando da Franca e ndo conhecia
ninguém em meu novo colégio no Brasil, experimentei algumas drogas. Fiz isso
de maneira ocasional, para parecer interessante. Nunca comprei drogas, mas as
consumi, durante as noites festivas passadas com amigos. Depois, quando deixei
0 ambiente escolar, parei muito naturalmente de consumi-las. Comecei, entéo, a
morar em casal e a trabalhar em restaurantes e bares, mas nunca tive inclinacéo
pelo alcool. Contudo, em minha profissao, tive oportunidade de experimentar
todos os tipos de bebidas, mas ndo gosto de cerveja ou somente em panaché,
misturada com limonada. Mais tarde, no &mbito de uma licenca-formacéo, fiz uma
formacao de alto nivel em enologia.

Dentre os sete pecados capitais, tendo apenas para a gula. Gosto de vinho
e ja fui um fino conhecedor, mas bebo apenas a mesa, degustando. Sou, também,
muito bom garfo! Mas, se tenho barriga, ndo € por causa de minha alimentacédo
ou por falta de exercicios, mas porque, ha varios anos, sigo um tratamento médico
pesado e permanente, que age no eséfago, na laringe e desce até o estbmago.

A partir de meus 24 anos, no momento em que eu havia retomado um ciclo
universitario, ndo toquei mais em drogas. Sempre fumei apenas maconha e nunca
consumi nem drogas pesadas nem quimicas. Fui, também, um fumante inveterado
e altamente viciado em tabaco durante quinze anos (dos 19 aos 34 anos). Assim,
lembro-me de ter levantado, as vezes, no meio da noite para fumar e meu primeiro
reflexo, ao despertar, era acender um cigarro.

Mas, desde que parei de fumar, durmo melhor. De todas essas diccdes, sO
conheco de fato uma: o agucar. Atualmente, por razdes de salde, tomo
diariamente um tratamento injetavel de insulina.

Minha primeira descompensacdo com urgéncia de internamento
psiquiatrico, eu a associo, diretamente, a uma ruptura afetiva, durante minha
primeira relacdo amorosa séria. A vida a dois parece ndo me convir € me ser
contraindicada para uma harmonia com os outros e com 0 meio-ambiente. E
dificil para mim conter as minhas emocdes, logo perco pé e comeco a ter reagoes

desproporcionadas, criando histdrias desconectadas da realidade. 1sso esta sem
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duvida ligado a propria histdria de meus pais, no que diz respeito ao seu encontro,
mas também as proprias vivéncias individuais e pessoais de cada um deles. De
fato, a caréncia afetiva que sinto se deve ao fato de meu pai nunca ter me amado
e de ter-se servido de nds para se aproximar do filho de seu segundo casamento.
Como eu era o Unico menino, foi assim que exprimi o meu mal-estar...

Acredito muito na amizade, tenho ao meu redor pessoas que reconhecem
meus valores humanos, particularmente a minha franqueza. Sou rancoroso, mas
sincero, ndo sei dissimular as minhas emocdes. Pode-se imediatamente ver se
alguma coisa me desagrada. N&o suporto a hipocrisia e as relacdes superficiais.

Em suma, ndo sou lapidado, sou bruto ou, melhor dizendo, auténtico. N&o
faco concessdes em minha relacdo com os outros e ndo questiono a escolha de
meu lugar de vida e de residéncia, na medida em que ele se integra no direito e
no ambito da lei.

Tenho uma profunda paixdo pela escrita e, contudo, sou
irremediavelmente freado em meu impulso por uma disortografia que exige de
mim um esfor¢co de todos os instantes para ndo cair nas armadilhas dessa
deploréavel deficiéncia.

Consegui disfarcar esse inoportuno defeito com o avanco tecnoldgico dos
corretores ortograficos nos programas de tratamento de textos, mas mesmo assim,
nada hé a fazer, caio sempre nas mesmas falhas... minhas falhas sdo infaliveis!

Minha mente trabalha rapido demais, tenho que escrever, para mim o
importante é a fonética das palavras! Isso estd certamente ligado a meu
bilinguismo e as condic¢Ges extremamente particulares nas quais fui arrancado de
minha terra natal.

Minha mae, que se separou de meu pai quando ainda estava gravida de
minha irma, teve que enfrentar, sozinha, uma mudanca internacional em uma
época em que o Brasil, sob o regime militar, era ainda mais protecionista
economicamente que hoje. Principalmente quando se tratava de mercadorias
humanas.

Minha mae decidiu enviar-me para a Franga, sozinho, dez meses antes de
seu retorno com a minha irm@, que acabara de nascer. Antes de deixar o pais, ela
tinha que preparar a nossa mudanca e partir legalmente do ponto de vista
matrimonial (separagéo conjugal com a guarda dos filhos).

Cheguei entdo, sozinho, a casa de meus avos que ndo falavam, ai de mim,
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portugués. Eu aprendera as duas linguas ao mesmo tempo, o portugués do Brasil
porque eu estava em um contexto brasileiro de classe média alta, em que o
fundamento da sociedade é cimentado na coesdo social pela educacdo das
criancas pequenas feitas pelas babas (0 que ndo foi o caso de minha irmd) e
aprendi naturalmente o francés, ja no Brasil, com minha mae, que sé falava
comigo nessa lingua. Por outro lado, estudei no Rio, desde muito pequeno, em
uma escola franco-brasileira.

Assim, essa passagem do Brasil a Franca foi um choque, pois fui
despossuido de minha lingua natal, brutalmente, em alguns meses. Aos seis anos,
em um contexto familiar novo, fui obrigado a usar exclusivamente o francés e a
recalcar minha lingua “no mais profundo de mim mesmo”, lingua que eu ndo
devia mais usar ja que eu era, entdo, o Unico a conhecé-la no lar que me acolhia.
Eu tinha, pois, que falar o francés que aprendera com a minha mae, mas, ao
chegar na Franca — sem ela —, senti-me sozinho no mundo, com uma parte de mim
mesmo esvaziada de seu substrato. Acho que em trés meses esqueci
completamente o portugués, idioma que permaneceu, de modo latente, em meu
inconsciente.

E assim que tenho a lembranca, quando fui buscar minha m&e no
aeroporto com meus avoés, que houve um momento de divida em mim, pois eu nédo
sabia mais se eu estava la para recebé-la ou para voltar ao Brasil com ela. No
primeiro segundo em que a vislumbrei, quando ela estava saindo da area de
desembargue, com a minha irma ja sentada em um carrinho de bebé, dei um
grito... eu queria — eu queria mesmo — falar com ela em portugués. Tentei dizer
alguma coisa em “brasileiro”, mas nada mais podia sair de minha boca, ela e
minha irma tornavam-se para mim a unica lembranca viva de minha passagem
naquela terra, que se tornara estrangeira a minha existéncia.

De todos os conflitos de interesse ocasionados por uma separacao, é por
esse fato preciso que sinto o maior ressentimento.

A perda identitaria de minha lingua natal, quando eu tinha apenas seis
anos, foi 0 maior e o mais profundo ato barbaro que minha familia biologica
brasileira podia ter infligido a minha existéncia!

Este ato aniquilou, de fato, para mim, todas as perspectivas profissionais
ligadas a oficios intelectuais em que seria preciso escrever e ler.

De minhas lacunas quase doentias e viscerais face a escrita e a leitura,
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restou uma formidavel sede de aprender e sobretudo de compreender que
permaneceu intacta em todos os diferentes momentos de minha escolaridade. Em
primeiro lugar, desenvolvi uma alianga linguistica com minha mae que se
transformou em uma forma de dependéncia psicologica quase tirénica que
constituiu o ndcleo emocional de nossa relacdo. Nao posso escrever nada sem
pedir que ela revise. Naturalmente, ao longo do tempo, minha demanda
organizou-se, especificou-se também. Progredi enormemente, meu pensamento
tornou-se mais complexo, incorporando cada vez mais elementos. Devo dizer que
comecei realmente de muito baixo, jamais repeti nenhuma série e passei direto no
exame nacional do ensino médio, o “baccalauréat”. Felizmente fiz esse exame em
um colégio francés no exterior; os examinadores foram indulgentes comigo,
considerando o fato do francés ndo ser minha lingua materna. Sempre compensei
minhas falhas na escrita por uma atencéo participativa em todas as matérias,
exceto talvez para as matematicas e a fisica. Sempre chamei a atencdo de meus
professores, positivamente, pelo interesse que dedicava as aulas.

Lembro-me com que interesse acompanhei as aulas magistrais de
sociologia, sem perder uma Unica, ao ponto de ir assistir as aulas de anfiteatro
como se vai assistir a uma peca de teatro, estando, ao mesmo tempo, ultra
concentrado para tomar notas e ndo perder nada.

Fui especialmente notado no final de meu primeiro ano universitario de
Sociologia. Devo dizer que, naquele ano, coloquei particularmente muitas coisas
em jogo.

Em um primeiro tempo, eu conseguira me safar da vida profissional no
ramo da hotelaria e dos restaurantes. Apos vinte e dois meses de contratos
temporarios na industria, consegui descolar um contrato de duragdo
indeterminada em um cargo de final de semana (trabalho em equipe no final de
semana na indudstria de alta tecnologia na zona industrial de meu bairro). Era o
ROLEX dos trabalhos para eu poder voltar a fazer um curso universitario. Entéo,
mergulhei de cabeca! Durante o final de semana, eu era operador de produgéo
em equipe com um contrato de 25 horas semanais e, durante a semana, eu tomava
o caminho da universidade, para uma graduagao em sociologia. No primeiro ano,
havia aproximadamente 25 horas de cursos semanais, sem contar o trabalho
pessoal que se deve dedicar a qualquer curso universitario.

Fui confrontado, como a maioria dos estudantes, a dever trabalhar para
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assumir a minha independéncia. Deixei meu quarto na casa de minha mée aos 19
anos para trabalhar, estava fora de questdo voltar a casa materna para estudar!!!

Entéo, no final do ano, tive uma crise (mais exatamente, um estado de
delirio transitorio): essas crises, para mim, ainda eram algo novo. Eu néo tinha,
na época, a capacidade de preveni-las, buscava apenas conté-las, disfarca-las,
enquanto ficava varios dias, e até mesmo um pouco mais de uma semana, sem
praticamente dormir. Nessa época, era quase um gozo, para mim, ficar daquele
jeito, me sentir naquelas fases de grande eloquéncia, tendo a impressdo de
controlar as forcas que governam o universo. Nessa espiral incontrolavel, é
importante monitorar a queda. A forga de subterfugios para camuflar meu estado
de semi-delirio, acabei por ndo controlar absolutamente mais nada, em um curso
de prética profissional com uma jovem assistente de curso, a quem eu me apegara
particularmente por causa de sua pedagogia de ensino. Como ela ndo devia ser
muito mais velha do que eu, eu diria mesmo que eu tinha uma “quedinha’ por
ela, mas ndo passou disso. Eu apreciava particularmente esse curso, porque era
0 Unico curso de pratica profissional que eu tinha junto com a minha irma, A.

No universo andnimo dessa fabrica que é a universidade, era para mim
um momento de reconforto trabalhar com alguém tdo préximo, ou seja, minha
irma, ainda mais por ser, para nos, a nossa real primeira experiéncia de trocas
intelectuais, ja que sou seis anos mais velho que ela (ou seja, quando terminei o
ensino médio, A. ainda estava na sétima série). Estudarmos juntos era, entéo, algo
de novo. O corpo médico da Universidade se reuniu apds o meu episodio de
delirio. Chocado, mas consciente que, naquela crise, eu ndo estava sob o dominio
das drogas, era outra coisa...

Nesse periodo, a pessoa que de fato precisa de apoio psicoldgico era
minha irma. Ela ndo sabia mais onde se esconder para nao ser mais confrontada
com essa situacdo extrema. Foi aconselhada a partir, a tentar prosseguir 0s
estudos universitarios, com sua magra bolsa de estudos, em uma outra cidade.
Era a solucdo para ndo ser confrontada com um possivel encontro nosso em uma
disciplina comum em Toulouse.

A mim, restava-me a solucdo de me tratar, e 0 meu tratamento médico era
do campo da psiquiatria.

Quando alguém se vé confrontado com um tal problema é aconselhavel

que toda a familia empreenda uma terapia, e foi isso que foi feito.
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Concordo com isso, mas critico o fato de isolarem o paciente em sua
propria relacdo com o terapeuta, enquanto a evolugdo dos outros membros da
familia, face a propria terapia deles, Ihe é negada.

Eu me tornara, de algum modo, um perigo para a continuagao dos estudos
universitarios de minha irma. Enquanto, na verdade, € justamente o contrario,
essas crises funcionam como uma espécie de “esponja’’.

E enquanto eu estiver vivo, estou aqui para absorver o conflito interno que
se armou em torno da separacao de meus pais no que diz respeito a nossa heranca
e afiliacdo familiar.

No que diz respeito a A. G., ele viveu a vida inteira um sonho de icaro,
pois, como este, aproximou-se tanto do sol que queimou as asas. Através de seu
filho, o filho do segundo casamento, aproximou-se da cupula do poder brasileiro,
com uma familia tradicional brasileira que pertence a primeira metade das trés
mil maiores fortunas do Brasil. Contudo, ele acabard a sua vida sozinho,
absolutamente sozinho, em seu apartamento de S&do Paulo, porque o irmao dele
entendeu que se ainda quisesse se dar um ar de respeitabilidade frente a seus
proprios filhos, ele teria que se afastar de A. G. para se dar boa consciéncia nessa
historia...

A.G. conhecia sua segunda mulher antes de conhecer minha mée, pois ela
fora sua namorada na adolescéncia. Haviam se conhecido no late Clube do Rio
de Janeiro, pois ambos eram sdcios. Trata-se de um dos clubes mais fechados do
Rio. Ela era membro porque fazia parte da sociedade mais elitista do Brasil. S&o
as chamadas familias tradicionais brasileiras. Fazem parte da aristocracia
europeia (o Brasil foi colonizado pelos portugueses, pelos franceses, pelos
holandeses e pelos ingleses) e séo descendentes diretos dos senhores de escravos,
ou seja, dos mercadores de escravos: os latifundiarios, aqueles que controlam o

Brasil pela posse da terra e das fazendas mantidas com mé&o de obra escrava. S4o
os descendentes da familia DUVIVIET, belgas de ascendéncia francesa.

Se A. G. conseguira aproximar-se de uma pessoa assim, era porque era
bom navegador. Com dezessete anos, ele foi, sucessivamente, trés vezes campeéao
do mundo na categoria Pinguim.

Era um barco um pouco maior que o “Otimista” e que se navega em dupla.

Foi por isso que ele foi tomado sob os bons auspicios do late Clube do Rio, por
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ganhar medalhas e redourar o brasédo da vela carioca dos anos 1960.

Mas, atencdo, ndo se tratava, também, de um qualquer, meu avd fazia
parte de uma pequena burguesia de migrantes franceses, no Rio.

E preciso lembrar que naquele Rio da “belle époque ”, era muito mais facil
e rapido ganhar dinheiro para um migrante europeu italiano ou francés, ao passo
que os afrodescendentes eram sempre postos de lado e ndo tinham acesso as
mesmas possiblidades de subir no elevador social, e isso ainda hoje, muito tempo
depois do fim da escravidao.

A migracdo europeia de antes da guerra foi bem recebida pela populacéo.
Eles deviam substituir os afrodescendentes pois, com estes Gltimos, ninguém sabia
muito o que fazer!

Entdo, com a morte de meu avo, eles foram ajudados, ele e 0 meu tio, por
amigos da familia, que também pertenciam a comunidade francesa do Rio de
Janeiro, que se dispuseram a auxiliar a minha avé a criar os filhos. Ambos, A.G.
e C.H., foram integrados nesse clube nautico extremamente fechado para praticar
uma atividade esportiva, a vela.

Aliés, fazia varios anos que C.H., seu irméo, que depois se tornou medico
e cirurgido, fora proposto como membro por amigos de infancia que pertenciam
ao clube. Seus filhos, hoje casados e pais de familia, usufruem do titulo de membro
do pai. E dessa forma, no mundo classista e ultracodificado da alta sociedade
brasileira, que se comeca a fazer relacdes.

A.G. e sua segunda mulher se conheciam entéo e, para mim, o mais duro
é constatar que tudo havia sido armado, como um estratagema, para que eles
retomassem uma vida em comum, quando eram, ambos, ja casados e pai e mae de

familia.

A verdade ¢ gritante, tudo havia sido orquestrado, da parte de minha avo
paterna e do irmdo de A.G. para favorecer um novo lago entre eles. A casa de
minha avé serviu de lugar de encontro para os dois, a fim de dissipar eventuais
desconfiancas de minha mae. E preciso dizer que a situacio econémica ia mal.
Era necessario antes de tudo evitar vender a casa de familia de minha avo, pois a
loja de perfumes havia sido vendida e néo se devia tocar no dinheiro investido.
Era um investimento que devia render juros para os momentos dificeis, ja que meu

falecido avd era o Unico a trabalhar. Minha avo era, como na maioria das casas
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burguesas brasileiras, dona de casa.

Entéo, inventaram esse estratagema para salvar a familia da bancarrota.
Era preciso que A.G. reconquistasse o amor daquela riquissima herdeira,
dispondo-se prontamente a se livrar da mulher e a deixar de lado os préprios
filhos. Mas nessa histéria, tal como foi contada por minha mae, tenho a impressao
que esse estratagema ja havia sido bolado ha muito tempo.

A.G. tinha ido continuar seus estudos na Franca, em Paris, onde encontrou
minha mae, porque queria conhecer a patria de seu pai, falecido quando ele ainda
era crianca. Mas o motor dessa decisdo foi a ruptura com essa jovem herdeira,
ela também de ascendéncia francesa (mais exatamente belga de ascendéncia
francesa). Ele jurou que iria para a Franca e que voltaria casado com uma
francesa, seja qual fosse para ele o custo dessa deciséo.

Foi, pois, a vinganca que serviu de cimento para unir meus pais, sem que
minha mé&e tivesse verdadeiramente consciéncia disso, antes de vir viver com o
marido no pais dele. E era o cilme que serviria de isca, nas noitadas mundanas
cariocas, para que A.G., o glorioso navegador, reconquistasse a virilidade
machista brasileira. A.G. voltara, depois de ter passado cinco anos na Franca
para fazer uma escola de comércio, casado e nos bragos de uma francesa... (toda
a comunidade francesa do Rio de Janeiro da época ia poder comentar a

novidade).
Era a grande vitéria e a revanche que os Liquori tinham decidido

implementar para lavar a afronta de terem sido largados por aquela rica
herdeira.

Mas, no final das contas, nao foi C.H. que fez o parto de minha irma em
sua clinica privada na periferia do Rio? Entdo, teriamos pelo menos isso a
conceder a nosso tio do Rio de Janeiro, poder voltar a Franga alguns meses mais
tarde com a nossa familia em boa saude.

Mas, aconteceu gque o parto se complicou, foi preciso recorrer a cirurgia
para termina-lo. Minha méae ndo podia mais ter filhos.

Nessas condi¢des, como minha méae poderia refazer a sua vida, com duas
criancgas sob sua responsabilidade?

Sim, o destino nos havia unido, minha irm&, mamae e eu, para além dos

oceanos, com nossa historia e o Brasil.
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Glossario

As palavras que figuram no glossario estdo em italico e indicadas com « *» no

texto da dissertagao.

Abebé: Instrumento real usado por Yemanja e Oxum que simboliza o poder e a
autoridade.

Abia: Pessoa que comeca a frequentar o Candomblé por necessidade de realizar
um tratamento psico-espiritual. Tem o direito de usar trés colares representando
seu Orixa, obtido depois de um Bori.

Acarajés: Bolinhos de feijdo fritos no azeite de dendé, alimento originario do
Benim e da costa oeste africana. Alimento dedicado a Oy4, Yansa.

Alabé: Pessoa que canta no Candomblé e que toca a Cabaca.

Alforria (carta de): Documento que era dado ou vendido a um escravo pelo seu
proprietario, concedendo-lhe a liberdade.

Atabaque: Instrumento de percussdo do Candomblé, de origem variada.
Assentamento: Objetos que representam certos Orixas. Podem ser feitos de ferro
ou pedra (pedra em que o raio caiu) ou pedras do fundo dos rios.

Axé: Forga espiritual adquirida através do conhecimento ensinado pelos mais
velhos. Essa forca pode ser inscrita nas pessoas iniciadas ou nos objetos rituais.
Baba: Pai, em ioruba.

Babalad: Pai do segredo. Pessoa iniciada desde a mais tenra idade para o culto do
Ifa (adivinhacdo).

Babalorixa: Pai de santo, responsavel religioso pela comunidade de um terreiro.
Bandeirantes: Primeiros pioneiros do Brasil, que penetraram terras adentro
buscando riquezas minerais.

Banzo: Termo de origem « Congo », que desigha uma doenca psiquica de que 0s
escravos angolanos sofriam ao chegar as terras brasileiras, e que € o resultado de
uma profunda nostalgia, nostalgia de sua terra natal africana.

Barracdo: Sala de festas para as ceriménias publicas dedicadas aos Orixas.
Barco: Nome dado ao grupo de iniciados que vai entrar em iniciacdo para aceder

ao grau de [awo. Os iniciados de um mesmo “barco” sdo para sempre considerados
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irm&os e irmas.

Batuque: Termo genérico que durante muito tempo designou o conjunto das
manifestacdes dos negros, implicando a danca, a musica e as percussoes.
Bipolar: Antigamente chamado maniaco-depressivo. Humor ciclico do individuo
que oscila entre extremos acima do normal.

Bloco: Grupo de pessoas que personifica uma ideia em formas festivas. Por
exemplo, o bloco pode prestar homenagem a natureza compondo musicas que
alertam a populacdo sobre a ecologia, usando ornamentos, cores, slogans ligados
a natureza. Os blocos se diferenciam entre si por sua histdria e pelas diferencas
que os marcam em funcao de seus respectivos trajes.

Bori: Obrigagdo cumprida para fortalecer a cabeca.

Caboclo: Entidade indigena, que incorpora os iniciados de todas as religiGes de
matriz africana até a Umbanda.

Candomblé: Religido originaria da Africa do Oeste, trazida ao Brasil pelos
escravos negros. Nessa religido, os iniciados encarnam o Orixa sob a forma de
transes representando divindades ritualizadas. Cada uma delas possui arquétipos
de comportamento na danca correspondente a um Orixa especifico.

Carioca: Habitante do Rio de Janeiro.

“Cavalo” de um deus: Vem do filme “o cavalo do orgulho” de Cluzot, que usa a
expressdo para qualificar as pessoas em transe quando elas recebem os Orixas.
Churrasquinho: Carne grelhada em churrasqueira a carvdo, vendida em
espetinhos por vendedores ambulantes.

Convivéncia: Vivéncias partilhadas com alguém. Conviver com alguém e
aprender a se conhecer.

Descarrego: Banho de folhas para lavar o corpo. Muito usado na Umbanda, depois
de fervidas as folhas.

Dique do Torord: Barragem erguida, segundo alguns historiadores, pelos
governos gerais nos séculos XVII e XVIII; contudo, atribui-se sua construcdo
também aos holandeses (antigamente, esse manancial aquatico ia até o bairro das
“7 portas”.

EBO: Oferenda de duplo sentido (podendo ser positiva ou negativa).

EBO: Oferenda feita com canjica, cozida apenas na agua. Apos ter sido escorrida,
ela é oferecida a Oxal&, em um prato branco.

Ebomi: Grau do Candomblé apo6s 7 anos de lawd. Em ioruba, esse termo significa
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“mais velho”. O ITawd cumpre as obrigacgdes iniciaticas de 1 ano, 3 anos ¢ 7 anos
para aceder a esse grau.

Efun: P06 branco utilizado no culto de Oxala/Obatala.

Eguns (Babaeguns): Espiritos dos ancestrais ritualizados por trajes em tecidos
preciosos.

Entre casco: Parte interna dos galhos, entre a casca e o coracdo da planta.

Eré: Espiritos de criancas que costumam acompanhar o transe do Orixa ap0s ou
durante a festa.

ExQ: Intermediério entre os homens e os deuses. Ext é 0 homem da rua, da estrada
e dos caminhos. E ambivalente, trabalha tanto para o bem como para o mal, e vai
favorecer quem souber satisfazé-lo. O dia da semana dedicado a Exu é segunda-
feira.

(fazer) Orixa: fazer a iniciagdo do Orixa, fazer a iniciagdo do “Santo”.

Fatumbi: Em ioruba, “renascer pelo Ifa”. Um dos nomes iniciaticos de Pierre
Verger.

Fazenda: Latifundio de grandes agricultores, que se estende por muitos hectares.
Filho/Filha de santo: S&o os futuros iniciados no culto dos Orixas.

Folido - (Folides - plur.): Aquele que participa da “folia”, individuo que participa
de um bloco de carnaval.

lalorixa: Mae de santo, responsavel religiosa de uma comunidade de um terreiro.
lawd: Significa “Noiva”. A pessoa esta casada com o seu Orixa. Primeiro grau
inicidtico em um terreiro de Candomblé.

Ifa: Orixa da adivinhagdo.

Jeje-nag6: Sdo cerimdnias no Brasil que tém caracteristicas do povo Yoruba da
Nigéria e do povo Fon do Daomé, atual Benim. Existem outras influéncias
culturais no Brasil, como a Angola do Congo; essa populacéo constituiu a primeira
leva de escravos deportados para o Brasil.

Jogo de Buzios: Jogo divinatério em que 16 buzios ou cauris sdo lancados sobre
uma mesa. A adivinhacdo € feita analisando-se as configuracfes dos blzios
lancados pela pessoa interessada.

Ketu: Cidade do oeste da Africa de origem ioruba (no Benim). Reino do Orixa
Oxdssi.

Mée de Santo: lalorixa, (mulher) responsavel por iniciar outras pessoas no

terreiro.
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Mée Pequena (ou pai pequeno): Também chamada lya KeKeré, pequena mée.
Assistente direta do chefe da casa de culto.

Morro: sindbnimo de colina, designa por extenséo os bairros populares construidos
em terrenos N0S Morros por ocupacao e sem licenca de construcao.

Nagd: Nome dado no Brasil aos escravos iorubas. Esse termo tornou-se sinbnimo
do Candomblé tradicional, identificado em alguns terreiros baianos de nagéo Ketu.
Nordestino: Pessoa que nasceu ou que veio do Nordeste brasileiro.

Obatala (ou Oxald): ver Oxala

Odu: Principes ligados ao destino de uma pessoa.

Of6: E a forga do verbo e a forca do que é dito.

Oga - Ogans (plural): Pessoa(s) encarregada(s) dos instrumentos do Candomblé,
ou seja, dos trés Atabaques, Hun, Hunpi, L&, acompanhados pelo Agogd, Gan e
Xequeré.

Ogun: Deus da guerra e das ferramentas. Seu dia é terca-feira, seu colar é azul
escuro e seu sincretismo com o catolicismo é Santo Anténio.

Oju oba: Titulo de Pierre Verger, que significa “o olho do rei”.

Olodé: Gardido, soldado, guarda noturno.

Omold (ou Obaluaié): Deus da variola e das doencas contagiosas. Seu colar é
vermelho e preto, seu dia da semana é segunda-feira e seu sincretismo com o
catolicismo é S&o Lazaro e Sdo Roque.

Opaxor6: Instrumento dedicado a Oxalufd (Oxala velho).

Opelé Ifa: Pequeno colar que tem 8 figuras que podem representar um rosto
humano, 4 em cada ponta do colar. Esse objeto é usado pelo Babalad para a
adivinhacao.

Opon Ifa: Mesa usada pelo Babalad para marcar os Odus.

Orgulho: Elevado conceito que alguém faz de si préprio, amor exagerado.
Orgulho nacional diante da bandeira

Ori: Cabeca em ioruba.

Oriki: Poemas miticos dos Orixas.

Orixa: Forca da natureza, ligada ao ar, ao fogo, a agua e a terra. Representa 0s
cultos das religides afro-brasileiras, oriundas da costa oeste africana e da etnia dos
Yorubas.

Aqui estdo alguns dos principais Orixas da cultura afro-brasileira:

ExUd, Ogun, Ox6ssi, Logunedé, Omolu/Obaluaé, Oxumaré, Ossain, Iroko,
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Nana, Ewa, Oba, Oya, Oxum, Yemanja, Xangd, Oxaguia, Oxalufa.

Sabendo que cada uma das entidades mencionadas acima pode ser declinada sob
varios nomes especificos.

“O Santo” (fazer): fazer a iniciacdo ao culto dos Orixas.

Osé: Obrigacado feita na primeira semana de cada més, que consiste na limpeza
dos Axés dos Orixas.

Ossain: E a divindade das plantas medicinais, seu colar é verde e branco, seu dia
é quinta-feira, e seu sincretismo com o catolicismo é Sdo Benedito.

Oxaguia (Pildo de): Orixa guerreiro. Protetor da cidade de Ejibd. Pertence a
familia de Obatala (que conta 152 declinacGes de Oxala/Obatald). Seu atributo é o
Pil&o.

Oxala (ou Obatald): E o deus da criagdo, possui uma posicdo Unica e
incontestavel e é um dos mais importantes e elevados Orixas entre os deuses
iorubas. Sua cor € o branco: o Rei do tecido branco. Seu dia é sexta-feira e seu
sincretismo com o catolicismo é Jesus Cristo e Bonfim.

Oxalufé: Orixa da paz, veste-se de branco, seu dia é sexta-feira. Orixa da cidade
de Efa.

Ox0ssi: Deus da caca, da floresta. Seu colar é azul claro e seu dia é quinta-feira,
seu sincretismo com o catolicismo é Sdo Jorge.

Oxumaré: Divindade simbolizada pelo arco-iris e que representa a renovacgao, a
prosperidade, o crescimento e o0 movimento. Seu colar € preto e amarelo. Seu dia
é terca-feira e seu sincretismo com o catolicismo é Sdo Bartolomeu.

Pai de Santo: Babalorixa (homem), responsavel por iniciar outras pessoas no
terreiro.

Pegi: Local em que se encontram os “assentamentos” na casa dedicada ao Orixa.
Quilombos: Aldeia na floresta, escondida dos grandes centros urbanos, onde
negros fugidos organizavam uma vida comunitaria para escapar da escraviddo. O
mais célebre é o quilombo dos PALMARES, simbolo da resisténcia negra a
escravidao, chefiado por Zumbi. O dia de sua morte, 20 de novembro, tornou-se o
dia da "Consciéncia negra™

Roca: E o terreiro, local de culto onde o iniciado vai para praticar a sua religi&o.
E o seu local de pertencimento religioso que, por oposicdo, fica afastado de sua
residéncia urbana e se encontra na periferia da cidade.

Ronkd: Local em que o lawo se recolhe ap0s a iniciacéo.
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Senzala: Alojamento dos escravos nas grandes fazendas.

Sacudimento: Nome popular brasileiro que designa um trabalho espiritual que
consiste em golpear vigorosamente uma pessoa em todas as partes do corpo para
transmitir-lhe boas energias. Este tipo de trabalho pode ser feito em uma casa, uma
empresa ou em um animal. Sete tipos de folhas s&o usados para fazer este trabalho,
“Abre caminho”, “tira teima”, “vence tudo”, “aroeira”, “espada de ogum”,
“nativo”, “bireiro”.

Selecéo: Selecdo Nacional Brasileira de Futebol. A « selecéo ».

Tabuleiro: Bandeja retangular de madeira, de bordas baixas, que pode ser aberta
ou fechada, imitando uma pequena mesa. E utilizado para vender certas
mercadorias, frutas e outros tipos de alimentos da cultura afro-baiana.

Terreiro: Local de culto aos Orixas, Voduns e Inkices. E um termo genérico que
pode substituir o nome de uma casa de culto (por exemplo, terreiro do "Engenho
Velho").

Umbanda: Mistura do espiritualismo de Allan Kardec com elementos da cultura
indigena e afro-brasileira.

Umbandista: Pessoa que pratica a religido da Umbanda.

Viajante: Nome dado aos estrangeiros que, durante o século 16 e até hoje,
percorreram o Brasil com fins cientificos e artisticos (6 o caso da Franca
Antartica).

Vodun: Espirito da familia real do antigo Daomé. Cultivado no Brasil nos
Candomblés de origem JeJe (Fon). Por exemplo, AVEREKETE, jovem Vodun,
similar a LOGUNEDE entre os Yorubas.

Xango: é o deus do trovéo dos Yorubés. E viril e alegre, violento e justiceiro. Pune
0s mentirosos, os ladrées e os malfeitores. Seu colar de contas é vermelho e
branco. O dia dedicado a Xangb é quarta-feira. Seu sincretismo com a religido

catolica é Sdo Jerdnimo.

(As) Yabas: (Oya, Yansd, Oxum e Yemanja) Rainhas, cada uma em sua natureza
mitica.

Oy4, Yansa, rainha dos ventos e dos relampagos.

Oxum, rainha das aguas doces e de todos os tipos de negocios, dancas, arte, musica
e mistério.

Yemanja, rainha das aguas salgadas, mée de todos os Orixas.
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Yakekeré: Mae ou pai pequeno. Assiste o iniciado no momento de sua obrigacéo
e 0 acompanha ao longo de todo o seu aprendizado.

Yemanja: Divindade muito popular no Brasil e em Cuba. Deusa do mar, seu dia
da semana é o sibado e seu sincretismo com o catolicismo é Nossa Senhora da
Conceicao.

Yoruba: Etnia africana que cobre o golfo do Benim e uma parte da Nigéria. Os

Yoruba fizeram parte dos escravos negros importados para o Brasil.
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SIGLAS
CMP: Centro Médico-Psicoldgico

CNPg: Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico

CPAM: Caixa Priméria de Seguro Doenca
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ANEXOS

Documento 1
Entrevista com Mae Cici
7 de abril de 2013 (Salvador)

Fabien — Bom dia, Mae Cici.

Cici — Bom dia Fabien, mestre Fabien.

Fabien - Em primeiro lugar, gostaria de fazer uma pergunta a senhora enguanto
contadora de histdrias na Fundacdo. A senhora poderia me explicar um pouco o
seu trabalho, o seu dia a dia, como contadora de estérias para criancas na
Fundacdo? Gostaria que a senhora me explicasse como conta uma estdria, uma
lenda e se a senhora se apoia na realidade para falar disso para as criangas.

Cici - Na realidade, quando eu vou contar uma estéria para uma crianca, eu tenho
que saber sua faixa etaria e as vezes também procuro saber a vida que essa crianca
leva, qual € o seu comportamento e como ela vive, e ai escolho uma estoria que
condiz com a situacdo. Mas geralmente eu conto algumas estorias e essas estorias
sdo do Ifa*, outras sdo da cultura afro-brasileira, que aprendi com os candomblés,
que aprendi quando era crianga, ouvindo a baba do meu pai conta-las.

Fabien - Entdo essa transmissdo de estdrias foi efetuada pela baba da familia, por
meio do candomblé. Entdo a senhora ndo cria uma estoria baseada em um fato
real, na leitura de um livro, em uma estéria lida no jornal, a senhora nunca se apoia
em um fato real?

Cici - Para contar uma estdria ndo, mas é possivel que eu recorra a iSso para 0S
comentarios, desde que possam ser compreensiveis para a crianca. Fazer
comentarios com base em um fato real, sim, mas para contar a estoria, ndo. As
estorias sdo coisas passadas de geracdo em geracgdo, sao feitos antigos que a gente
passa. Mas, quando se trata de livros, também existem alguns que séo feitos de
antigas estorias afro-brasileiras que podem ser lidas para criancas. Mas vocé estar
comprometido em contar estdrias da cultura afro-brasileira é uma coisa; mas se se
tratar de contar estorias de outras culturas, ai é totalmente diferente. Em geral,
gosto de trabalhar com aquilo de que descendo, com aquilo de que faco parte, o
que € de minha cultura, de minha raca, de meu povo. Fui criada ouvindo estorias

da cultura europeia, mas isso funde a cabeca das pessoas, porque a minha cultura
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ndo era essa. A midia e a sociedade impdem a cultura dominante, mas depois, vocé
cresce e vé que aquela ndo é a sua histéria. Foi 0 que aconteceu comigo.

Fabien - Ja convivi um pouco com a senhora. Diga-me, no nosso terreiro*, quem
Ihe contou essas estorias? Como essas estdrias foram passadas para a senhora,
porgue ndo vejo ninguém contando histérias no candomblé e € isso que eu gostaria
de saber.

Cici - As pessoas antigas que sabiam essas estorias j& morreram e quando elas
queriam contar, elas escolhiam um pequeno grupo de pessoas e contavam. Nao se
podia perguntar nada, tinha-se que aproveitar o0 momento em que contavam. Elas
ja morreram e julgaram que era melhor ndo deixar essa cultura para aqueles que
viriam depois delas. Hoje estamos na era do computador e de outras coisas ... Por
exemplo, as vezes eu junto Mée Rosa, junto Nininha, junto uma ou duas pessoas
gue querem me ouvir; ai eu conto determinada estoria, um fato que esta ligado a
uma danca, a uma cantiga ... Ai, Mde Rosa me diz: a minha méae contava essa
estoria quando era viva e a sua geracdo remonta ja ha muitos anos. Sua mae de
Santo tem mais de 60 anos de Santo no Candomblé. Sua mée de santo contou essa
estoria para ela, que ela ouviu sem fazer perguntas. Entdo, hoje, depois da geracéo
dela, muitas outras geracfes ja existiram no candomblé. Agora, hoje existem
alguns livros, porque eles hoje fazem livros, em que 0s autores contam as coisas a
sua maneira. Para mim, a estoria que eu conto é aquela em que ha uma
correspondéncia entre 0s povos Yoruba* e 0s povos Fon, e essa estdria para mim
é a verdadeira. Mas hoje em dia ha estorias que se baseiam em contos iorubas, mas
em que se colocam coisas modernas demais, e isso ndo é possivel; e as criangas
vao observar que nessas estdrias usa-se uma linguagem diferente da minha; alias,
ja fui questionada sobre isso varias vezes. Uma pessoa da universidade escreveu
estorias de Orixas* e, a respeito de uma dessas estorias, ela foi questionada por
um adulto; e, pela mesma estoria, eu fui questionada por uma crianca: - Minha vo,
se a senhora esta dizendo que certo Orixa é um guardido, como é que ele bebeu e
ficou embriagado? Pois é isso que esta escrito no livro. Ndo podemos falar assim.
Devemos ter cuidado com o que dizemos sobre certas coisas. E por isso que na
cultura dos terreiros de Candomblé, tinham os encantamentos; os encantamentos
eram contados a essas mulheres que ja& morreram pelos antigos que tinham
chegado da Africa. Quando elas vinham contar para a gente, ainda sentiamos o

encantamento. Mas hoje em dia poucas coisas ainda nos encantam, e encantam
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muito menos as criangas.

Fabien - Entdo, a senhora é das poucas capazes de contar essas estorias hoje, e
sera entdo dificil transmitir essas estorias a outras geracdes de minha idade ou mais
jovens.

Cici - E verdade, porque eles descobrirdo outras coisas, outros valores que vio
chamar a sua atengao.

Fabien - Quando eu estava conversando com a senhora antes do inicio da gravacao
da entrevista, a senhora me disse que nunca usou o jogo de buzios, que ndo
aprendeu a fazer isso, mas eu queria perguntar: quando uma pessoa usa 0 jogo
divinatorio dos bazios, seja um Babalad, seja um pai de santo, como ele consegue,
atraves de um conto, de uma estdria de Ifa que ele vé no jogo, passar a realidade
da pessoa que esta na frente dele e como consegue fazer a relagéo entre o conto e
a pessoa?

Cici - Devo dizer que Babalad™ é uma coisa e Babalorixa* € outra. O Babalorixa
conta e joga os buzios, mas nem todos conhecem o odU*; o Babalab é outra
formacdo, os Babalads tém que estudar muito, tem que conhecer os odus (0s
principios ligados ao destino de uma pessoa) e isso ndo pode ser feito em dez ou
mesmo vinte anos, é toda uma vida. O Babalad tem que conhecer algumas estorias
de odd, ndo estdrias de gente, de pessoas. Quando ele esta jogando e sai uma
combinacdo de odus, ele marca no Opon Ifa*, dependendo do odl que esta
marcado no Opon Ifa, ele pode se lembrar de uma estoria semelhante a situacédo
em que a pessoa se encontra. O Babalorixa costuma jogar algo chamado de jogo
de bazios e ele fala da situacdo da pessoa de acordo com a disposi¢do dos buzios,
mas nem todos os Babalorixas conhecem as estdrias e nem todos sdo obrigados a
conhecer as estorias de Ifa, pois o culto de I1f4 é uma coisa e 0 jogo de blzios é
outra.

Fabien — O que é Opon 114?

Cici - Opon Ifa é uma tabua que pode ser retangular, quadrada ou redonda e na
qual, em funcdo dos odus, o Babalad vai marcando, do lado direito e do lado
esquerdo, o que vai saindo no jogo; a combinagdo de tudo vai formar o odu que
esta ligado ao destino da pessoa naquele momento.

Fabien — Entdo, qual a diferenca que a senhora indicou entre Babalab e
Babalorixa?

Cici - A formacdo de um Babalad € de anos e anos; ele aprende as combinacdes
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de odu e aprende estorias ligadas as combinac@es, € um estudo de muito tempo.
Fabien - E o Babalorixa?

Cici - O Babalorixa é aquele que joga buzios e cuida de feitura de Orixa.

Fabien — E ele se baseia em que estérias?

Cici— Nao, ele se baseia na caida de buzios. Babalorixa ndo conta estorias, é caida
de buzios e ele fala 0o que estd vendo naquele momento. Ele joga buzios, e 0
Babalab joga o Opelé Ifa*.

O Opelé Ifa é um colar que tem umas figuras metalicas e, conforme essas figuras
aparecem ao cair no pano branco, ele vai ao Opon Ifa e marca com efun* as marcas
que saem naquela figura, é bem diferente; ai s6 vocé vendo para ver como €.
Fabien — Um dia, entdo, eu vou fazer um jogo com um Babalad, para ver como &,
por curiosidade. E sera que eles dizem as mesmas coisas? Quero dizer, em se
tratando de dois modos diferentes de trabalhar, o resultado orientaria a pessoa do
mesmo modo ou ndo?

Cici — Existem diferencas. Diz-se que tanto o jogo de Ifa quanto o jogo de buzios
sdo regidos por Exu*; porém, o jogo de buzios € chamado de jogo pessoal. Ha
acontecimentos, discussdes e intrigas que aparecem, sao jogos muito interessantes
para quem sabe jogar. Ja 0 jogo de odu esta ligado ao seu Orixa, aos caminhos de
sua vida, desde o seu nascimento até um determinado momento de seu futuro. Isso
também pode acontecer no jogo de bazios. Por exemplo: uma pessoa pode chegar
no jogo dos buzios e te dizer "Cuidado, que estou vendo nessa caida que vocé pode
ter um acidente". Também no jogo do Ifa eles podem chegar e dizer: “Vocé vai ter
que fazer um ebd, porque neste jogo aparece que existe a possibilidade disso ou
daquilo.” Eles veem de formas similares, mas o jogo de Ifa estd mais ligado ao seu
destino, ao seu caminho de vida e a seu Orixa, e 0 jogo de buzios estd mais ligado
a seu quotidiano e a seu momento presente.

Fabien - Entdo, vamos passar a outra coisa depois de termos falado dos jogos
divinatorios ligados ao Babala6 e ao Babalorixa. Agora eu gostaria que a senhora
me explicasse como acontece quando uma pessoa diz ter um problema particular
e a senhora Ihe propde uma prescri¢éo, dizendo que ela precisa disso ou daquilo.
Gostaria que me contasse como a senhora prepara a prescricdo e como faz para
fazer isso. Trata-se de conhecimentos baseados na experiéncia vivida por pessoas

que ja experimentaram essas coisas antes? Como se da esse processo?

Cici - Bem, eu ndo tenho esses conhecimentos, mas a pessoa que joga bizios ou
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um Babalorixa também pode ter, ndo sei. Mas, para quem joga buzios essa
indicacdo vai sair no jogo e ele vai procurar saber se a pessoa deve fazer um bori*,
ou se deve fazer um “sacudimento*” ou se deve fazer o Orixa a fim de poder
superar, amenizar ou curar o problema.

Fabien - Sim, porém, eu ndo estava falando dessas recomendacoes feitas por meio
de jogos, mas de conselhos para o dia a dia. Se uma pessoa tem um problema,
pode-se também alivia-la sem necessariamente fazer um jogo divinatorio.

Cici - Bem, normalmente se ela esta com uma dor e conhecemos alguma folha que
pode ajudar essa pessoa, entdo indicamos a folha e preparamos ao cha para ela.
Mas as vezes pode tratar-se apenas de um contratempo, algo que a pessoa comeu,
OuU a pessoa caiu e se machucou, neste caso ha coisas simples que costumam
resolver o problema. Mas existem outros momentos, quando damos um cha ou
uma outra coisa e a pessoa nao melhora, entdo ela vai ter que procurar um outro
caminho para ver se se trata de um problema espiritual ou de um problema
material, fazendo, assim, o que for necessario. Se for um assunto médico, ela ira
trata-lo com um médico, mas se for um problema espiritual, ela ira tratar com um
Babalorixa ou com uma outra pessoa que conheca uma forma de tratar aquilo.
Fabien — O que a senhora chama de trabalho, de fazer um trabalho?

Cici — Isso depende do jogo de buzios, é preciso saber de que natureza € aquilo
que a pessoa esta sentindo. Se for um problema médico, ela deverd ir consultar um
médico, mas se for alguma coisa relativa ao Candomblé, ela tratara com o
Candomblé, por meio dos conhecimentos da pessoa que pode tratar desses
problemas.

Fabien — Minha intencdo, ja no inicio de nossa conversa, era ver se a senhora
podia escolher uma planta, se possivel uma que exista aqui por perto, pois eu
queria fotografar essa planta. E gostaria de saber como, com ela, é possivel efetuar
diversos trabalhos, ter diversas orientacdes e como se deve utilizar essa planta, e
se um trabalho pode exigir varias plantas.

Cici — N&o sei muita coisa, mas se VOCé quiser vir comigo, para que eu indique
uma planta, posso fazer isso agora; mas as coisas que sao feitas com ela... 0 que
se faz com esta planta, eu ndo tenho esse conhecimento.

Fabien — Entdo, veremos isso depois, ndo vamos gravar isso hoje?

Cici — Nao, mas eu posso te falar da planta. Existe uma planta de que eu gosto

muito.
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Fabien — E mesmo?

Cici — Algumas pessoas conhecem essa planta com o0 nome de “bom-para-tudo”
e outras a conhecem com o nome de “abre-caminho”. Essa planta é uma planta do
Orixa Ogum*, ela é usada quando a gente estd com dor no figado ou dor de
estdmago. A gente prepara um cha, bebe e comeca a se sentir melhor. H& pessoas
que gostam também de tomar um banho com essa folha. Mas eu ndo aconselho,
porque tomar um banho com a folha desta planta pode ndo convir a seu anjo da
guarda e isso pode trazer consequéncias. Mas essa planta é boa para uso medicinal,
em forma de um chéa que se prepara para ser bebido e, a partir do momento em que
a pessoa toma, ela se deita e em dez ou quinze minutos o mal-estar ja passou. Se
prepararmos um litro dessa infusdo e tomarmos quatro copos ao longo do dia,
vamos nos sentires bem por muito tempo.

Fabien — Escutando a senhora falar, acabo de me lembrar de uma coisa. As vezes,
qguando ndo estava me sentindo muito bem, tomei um banho com diversas dessas
folhas e imediatamente apds esse banho, senti uma grande forca, um vigor e a
sensacdo de bem-estar. Como a senhora escolheu essas folhas, em funcdo do que
eu estava sentindo naquele momento ou em fungdo de meu Orixa?

Cici — Geralmente, é em funcdo daquilo que a pessoa esta sentindo no momento e
0 conhecimento dessas folhas vém de outras pessoas que, quando querem, nos
ensinam o poder de determinadas folhas para o0 nosso quotidiano. Ha folhas que
sdo mais fortes e outras mais fracas. Ha folhas cujo banho pode trazer
tranquilidade e outras que podem até fazer a pessoa dormir e outras que podem
mexer de tal forma com o corpo da pessoa que podem causar alergias, provocando
coceiras no corpo. Eu ja trabalhei com folhas que me deixaram a médo cogando.
Contudo, as pessoas a quem era destinado o banho preparado com essas mesmas
folhas ndo sentiram praticamente nenhuma coceira e, pouco depois de seu uso,
estavam completamente restabelecidas de seu problema e se sentindo melhor.
Pode garantir a vocé que minha mao ficou cocando durante muito mais tempo que
a pessoa que tomou o banho.

Fabien — Voltemos a essa planta de Ogum que se chama “bom-para-tudo”. O que
a senhora pode me dizer sobre essa planta?

Cici — S0 posso falar isso, que € 0 que eu sei.

Fabien — Esta planta, boa para o figado e para o estdmago, acaso nés a temos na

Fundacdo?

218



Cici — Temos sim.

Fabien — Como sdo colhidas as folhas dessa planta? H4& um modo particular de
colhé-las?

Cici — Eu, geralmente, peco licenc¢a, quando chego no jardim, e jogo com a mdo
algumas moedas para Ossain*, que é o Orixa das folhas.

Fabien — A senhora joga essas moedas na terra?

Cici — Esta planta cresce no jardim da Fundacao. Vou ao jardim, peco licenca, tiro
as folhas e jogo algumas moedas para Ossain.

Fabien — Ja ouvi dizer que para colher folhas, é preciso se dirigir a elas, falar com
elas, e a forca do verbo, ao que dizem, é importante, mas parece que isso se perdeu
muito.

Cici — Isso se perdeu, isso se chama Of6*, a forca da palavra, quando se fala
quando se vai colher uma planta. E uma coisa que se faz, segurando a folha entre
os dedos, vocé pode dizer o nome da planta e dizer, ja que vocé é forte, ja que vocé
cura, cure essa dor gque estou sentindo, entdo colhem-se as suas folhas. 1sso é o
Ofo.

Fabien — Cantar uma cantiga em funcéo de suas propriedades ou de seu nome...”?
Cici — Cantar uma cantiga para uma folha faz parte do ritual da feitura do Iwad.
Ai é outra coisa.

Fabien - Ah, entendi.

Cici — Realmente, quando vocé canta para uma planta, vocé fala de seus poderes
a fim de que eles sejam transmitidos a pessoa que esta sendo iniciada.

Fabien — Acho que abordamos todos os assuntos de que eu queria tratar hoje e que
podemos continuar 0 nosso dia.

Cici — E vocé acaba de me fazer lembrar que no livro “Obarayi”, podemos ver esse
ritual. Os lawds sentados com as plantas diante deles. Entdo, nesse momento,
canta-se a propriedade da folha, para que a forga daquela folha passe para a pessoa,
para que sempre que ela necessitar usa-la, ela tenha aquela forca, ela ja tem aquela
concentracao.

Fabien — Agradeco muito, mae Cici e desejo-lhe um bom dia.

Cici — Também Ihe desejo um bom dia e logo mais iremos fazer as fotos da
folha.
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Documento 2
Entrevista com Mae Cici
08/04/2013 — Salvador

Fabien — Boa tarde Mae Cici. Entéo, eu gostaria que a senhora nos apresentasse
esta planta que escolhemos para estudar e que se chama: AJOBI, AJOBI OILE, e
AJOBI PUPA.

Cici — S8o os nomes em iorubd* desta planta, ela é geralmente conhecida com o
nome de aroeira. Ela pode ser fémea ou macho. E fémea quando as suas folhas sio
menores e, depois de sua floragdo, nascem sementes vermelhas que lembram
pimenta. Quando é macho, as folhas sdo maiores, tem floracdo, mas néo apresenta
sementes. A parte mais interna de sua casca, a “entrecasca” *, & conhecida por ser
um antibiotico. Dali se retiram uns pedacinhos que sdo utilizados como antibidtico.
Fabien — Como essa planta age no corpo?

Cici — Quando é usada como antibidtico, as entrecascas sdo cozidas em uma
vasilha, a pessoa toma um banho com o liquido que é extraido da planta e que,
misturado a agua do banho, a colore de vermelho. Assim usada, ela cura as feridas
do corpo. O cha preparado com as folhas serve para se fazer um ché contra a
diarreia. E, no que diz respeito ao sagrado, é uma folha que pertence a Ossain,
Ogum* e Xangb*, com a qual se toma um banho da cabeca aos pés, sem que se
seque o corpo depois; ela ¢ usada como ‘“descarrego™’, para tirar as mas
influéncias. Utiliza-se, também, uma grande quantidade dessa planta para se bater
nas paredes das casas para se tirar as mas influéncias.

Fabien — Essa planta é originaria da América Latina ou da Africa?

Cici — Isso eu ndo saberia dizer, porque meus antigos nunca me falaram sobre isso,
minha cultura passou de geracdo em geracdo do seguinte modo. Eles passaram 0s
conhecimentos que haviam usado antes e que deram certo, depois, eles
transmitiram aos outros e assim por diante, até que isso chegasse a minha geracéo,
assim eu ndo posso dizer a origem dessa planta. Sei que € usada nos Candomblés*
Congo e Nago™*.

Fabien — Entéo, a senhora ndo pode explicar, por exemplo, como os antepassados
conseguiram adquirir conhecimentos sobre plantas latino-americanas que nao

existiam na Africa. Como se formou essa espécie de ciéncia que usaram para 0
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conhecimento das plantas?

Cici— Bem, minha cultura é oral, eles, talvez, pelos caminhos espirituais, tivessem
seus proprios Orixas* que lhes ensinaram 0 uso dessas plantas. E esses
conhecimentos foram transmitidos, como acabo de dizer, de modo oral, passados
de geracdo em geracdo através das estorias, dos contos e do uso.

Fabien — A senhora me disse que essa planta é usada na tradicdo jeje-nagd, que a
senhora conhece. Qual a diferenca entre a medicina convencional e a medicina
iorubd em matéria de conhecimento das plantas, para sua transmissao as pessoas
que precisam se tratar?

Cici — Como disse antes, ndo existe nenhum tratado escrito, porque a cultura oral
comecgou a ser anotada em 1830, quando os ingleses chegam na Nigéria. Eles
chegam e véo trabalhar com a lingua iorubd, véo fazer anotac¢des sobre a cultura
do pais que estdo colonizando. Os escravos chegaram bem antes disso, com seus
saberes e sua cultura. Entdo, do ponto de vista académico, ndo posso dizer nada
porgue nao sei.

Fabien — Ontem eu interroguei a senhora, pois comegamos nossa conversa ontem
de manha e ndo tivemos tempo de termina-la, a respeito do diagnostico. Sei que a
senhora ndo gosta dessa palavra por ser um termo da medicina convencional, mas
como a senhora poderia explicar o seu raciocinio para indicar uma planta a alguém,
para dizer-lhe que pode usa-la e qual a sua interagdo com a pessoa?

Cici - Bem, quando as pessoas nos procuram para nos dizer que estdo sentindo
determinada coisa, entdo nos lembramos de certas folhas, de certas sementes ou
raizes das quais nossos antigos nos falaram e entdo quando nos lembramos delas,
nos as usamos, tentando usa-las de acordo com a necessidade dessa pessoa.
Fabien - Esta planta, a aroeira, € usada para o estbmago, figado ou qualquer outro
orgdo em particular ou apenas para feridas na boca ou diarreias?

Cici - Como eu disse anteriormente, ela € usada para diarreia, para problemas de
coceira na pele, é usada para inflamacdo da garganta, para lavar feridas, porque
ela é um antibidtico, vocé a usa como um antibiético como qualquer outro. As
especificidades que conhego sdo essas e, como ja indiquei, ela é usada, do lado do
sagrado, do Candomblé, para fazer “sacudimento*" nas casas e nas pessoas e,
também, para fazer banho de descarrego para retirar as influéncias negativas.
Fabien - Entdo, eu queria perguntar o seguinte, a senhora me disse que essa planta

é de Xang0, Ossain* e Ogum. A senhora poderia me explicar a interacdo dela com
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as pessoas que nao sdo de nenhum desses Orixas? Porque nem sempre a senhora
sabe qual € o Orixa da pessoa quando a senhora lhe indica a planta.

Cici - Esta planta ndo é para atuar no Orixa da pessoa, é indicada para tratar das
coisas que mencionei. Mas, por exemplo, se ela fosse indicada para a iniciacdo de
um lawo6*, talvez usassemos essa planta se a pessoa fosse de um desses Orixas,
em funcéo desse outro tipo de relacdo da planta com a cultura. N&o, as plantas de
iniciacdo sdo diferentes, estas plantas aqui sdo para o dia a dia, as plantas de
iniciacdo sdo diferentes, é um outro tipo de planta.

Fabien - A Gltima vez, a senhora queria me contar uma estéria sobre plantas, ja
que a senhora é uma contadora de estérias. Ndo sei se a senhora poderia me falar
mais sobre este oficio justamente, o oficio de curandeiro; ndo sei exatamente que
palavra usar em relacdo ao uso de plantas para um problema de saude especifico.
Cici - Quem conhece folhas sdo as pessoas especializadas em folhas, as pessoas
que tém uma barraca na feira. Para se ter uma barraca de folhas, € preciso conhecé-
las profundamente, 0 que ndo € o meu caso, eu conheco algumas folhas.

Fabien — Trata-se, de algum modo, de farmacéuticos?

Cici - N&o, sdo pessoas que conhecem as folhas, farmacéutico é outra coisa; é um
outro tipo de estudo, um estudo académico com matérias e coisas muito
especificas. Para vocé conseguir identifica-las, é preciso conhecer biologia. Vocé
esta falando com alguém que possui um conhecimento oral, da cultura que Ihe foi
transmitida por seus ancestrais.

Fabien - Quero voltar a uma pergunta. O conhecimento é diferente de uma nacédo
para outra, no que diz respeito as plantas? Algumas na¢des tém mais conhecimento
que outras, tém mais especificidade com um determinado tipo de cura, como isso
acontece?

Cici - Bom, se uma nagédo sabe mais do que outra, eu ndo sei, porque nao conhego
todas as nac¢bes do Candomble, sé posso falar do que sei e aprendi, que algumas
nacdes usam folhas diferentes das outras, que algumas nagdes conhecem folhas
diferentes e também que existem folhas que sdo usadas em todas as nacdes.
Fabien - E depois, como a senhora é uma contadora de estorias, a senhora poderia
me contar uma histéria sobre Ossain?

Cici — Bom, as estorias sobre Ossain sdo muitas, vou contar uma.

Contam que Obatala* veio para a terra ver os filhos para saber como iam e prover

as suas necessidades. Obatala veio, acompanhado do Orixd da adivinhacéo,
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Orumilad. Chegando a terra, Orumila procurou um lugar para deixar o velho pai,
quando encontrou um lugar que agradou ao pai, la havia uma casa muito pequena,
mas ela estava inteiramente coberta de folhas. Entdo, o Orixa disse: “Eu queria
ficar nessa casa, mas ela estd toda coberta de folhas”. Entdo Orumila solicita o
trabalho de Olodé*, que é o guardido da cidade, para que ele encontre um escravo
que arrume casa, a fim de que Obatala possa morar nela. No outro dia, Olodeé vai
até o mercado e ndo encontra nenhum escravo disponivel que pudesse ajudar
Obatald. Quando ja estava voltando, teve a seguinte ideia: “no fundo do mercado,
ha coisas que ninguém quer, e talvez |4 alguém possa me indicar onde posso
encontrar um escravo”. No meio de todas essas coisas que ninguém quer, se achava
um jovenzinho com uma s6 perna e um brago mais curto que o outro, um olho um
pouco mais para cima, outro um pouco mais baixo; assim que vé Olodé, ele se
levanta de um salto, procurando equilibrar-se em sua Gnica perna, entdo Olodé diz:
“Menino, eu estou procurando um escravo para um grande senhor, vocé poderia
me indicar alguém?”

Ele responde:

“Nao, o tnico escravo que tem aqui sou eu, € ninguém me quer’”.

Olodé olha bem para ele e depois Ihe diz:

“Bom, € com voc€ mesmo que vou ficar, pois ndo posso chegar 14 sem ninguém”.
E observou que 0 menino apesar de ter uma perna s6 conseguia acompanha-lo, a
ele que tinha as duas. Ele o leva até

Obatala e pede que o menino se ajoelhe e diz:

“Este ¢ o seu novo senhor.”

Entdo Obatala Ihe diz:

“Meu filho, vocé esta vendo esta casa? Vocé seria capaz de dar conta de todas
essas coisas que estdo ai na sua frente?”

O menino da rapidamente um salto e Obatala observa que o menino é muito agil,
apesar de ter uma perna so, entdo ele diz:

“Sera que vocé pode cortar todas essas folhas que estdo na frente de minha porta?”
Ele responde:

“Vou cortar algumas, porque esta folha € util se o senhor a beber em infuséo
quando estiver com dor de barriga”.

E Obataléd aceita. Depois 0 menino entra na casa e limpa a casa toda, e Obatala

olha para cima e vé que havia raizes entrando pelo teto, ele diz:
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“Menino, sera que vocé poderia cortar toda essa folhagem que esta no teto?”
Entdo o menino diz:

“Vou cortar uma parte, porque essa raiz ¢ boa; se o senhor tiver dor de cabeca,
para fazer um cha e beber”.

E outra vez Obatala aceita. E assim o menino faz, cortando e deixando algumas
folhas. Depois 0 menino acompanha o velhinho que tenta abrir a janela, mas néo
consegue, porque atras da janela hd muitas folhas que a impedem de se abrir, entdo
ele diz:

“Meu filho, serd que vocé poderia cortar todas essas folhas, para que eu possa abrir
a janela?”

Entdo o menino diz:

“Vou cortar apenas uma parte, para que o senhor possa abrir a janela, mas ndo vou
cortar tudo, porque de repente o senhor pode sentir uma grande dor em todo o
corpo e se 0 senhor tomar banho com essas folhas, o senhor se sentira melhor.”
O menino foi, cortou as folhas da janela e arrumou tudo.

E Obatala fica observando como ele cuida bem das folhas e pergunta:

“Onde vocé aprendeu a conhecer todas essas folhas?”

E ele diz:

“Fui abandonado por minha mae e 0s espiritos da floresta me ensinaram o segredo
do vento, como falar com os passaros e como conhecer as folhas”.

E Obatala diz:

“Qual é o seu nome?”

E 0 menino responde:

“Senhor, ndo tenho nome.”

Obatala responde:

“Irei chamar-te Ossain, porque vocé € muito sabio e te darei a alforria, porque vocé
ndo merece ser escravo. Mas gostaria de pedir uma coisa a vocé.”

E 0 menino da um salto muito ligeiro e todo feliz diz:

“O que deseja, Senhor?”

Obatala diz:

“De hoje em diante, eu serei 0 seu pai e quero que fique sempre a meu lado, vocé
é mais ligeiro do que quem tem as duas pernas e seus 6rgdos todos do mesmo
tamanho”.

Entdo, apos 7 dias, quando Orumila volta a Terra, encontra o seu pai muito feliz
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junto comaquele jovem. Ai o pai lhe conta tudo e Orumila, o Orixa da adivinhacao
diz:

“Eu também quero pedir uma coisa a voc€. A partir de hoje, vocé estard sempre
ao meu lado no momento de minhas consultas divinatérias; assim, quando eu
predizer alguma coisa para alguém, vocé me indicara a folha que vai mudar a vida
daquela pessoa”.

E assim foi feito e Ossain recebeu de Obatala um belissimo colar branco, cor de
Obatala, ao qual foram acrescentadas contas verdes que sdo o simbolo de Ossain.
A partir desse dia, ele esta sempre ligado as florestas e ligado ao 1fa, a Orumila e
a Obatala. Todos nos, hoje, cultuamos com grandes louvores esse Orixa que é
considerado como o Orixa das folhas, o Orixa que conhece 0s segredos das raizes,
das sementes e das folhas, todo o saber da floresta esta nas méos de Ossain, o Orixa
das folhas.

Fabien — Muito obrigado, Mae Cici.

Cici — Antes de terminar, eu gostaria de cantar uma cantiga cuja traducao é:
Ossain esta sempre no caminho cuidando da saude das pessoas, cuidando sempre
de fornecer folhas para que o homem sempre tenha satde e para que sempre saiba
se tratar.

Canta-se assim:

Ossain iré ara ié

Ossain iré ara ié

Eh Ossain iré ara ié

Eh Ossain iré ara ié

Ossain iré quer dizer: Ossain vem no caminho

Ara ié quer dizer: no caminho do ser humano, no caminho das pessoas, cuidando
e tomando conta.

Fabien — Muito obrigado, Mae Cici por essa estoria de Ossain.

Cici — Muito obrigada a vocé também.
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Documento 3

Entrevista com Angela Luhning*

*Diretora da Fundacao Pierre Verger, Professora de ethomusicologia ha UFBA
(Universidade Federal da Bahia). Foi uma das principais colaboradoras de Pierre
Verger, nos ultimos quinze anos de sua vida.

A. Verger como pessoa

A.1.- Existem membros da familia de Verger em contato com a Funda¢&o?
“Desde sua juventude, Verger parece ter tido pouco contato com a sua familia na
Franca, ao ponto de abandona-la para seguir o seu caminho através do mundo.
Aparentemente ele ndo manteve contato com seus tios, primos etc.; mas no final
da vida, comegou a ter contato com alguns membros de sua familia, mas de
maneira muito esporadica, as vezes passando dez anos sem dar noticias, sem que
existisse muita intimidade. Contudo, ainda existem parentes, mas praticamente
sem contato conosco.

A.2.- Verger recebeu criticas?

“As pessoas s80 sempre caras para alguns e ndo aceitas ou detestadas por outros.
Com Verger, ndo podia ser diferente. Entdo, havia e ainda ha pessoas que nao
gostam de Verger, que criticam a sua obra, especialmente os seus trabalhos sobre
o Candomblé. Isso diz respeito, em grande parte, a questdes raciais, pois ele foi
acusado de ter aproveitado da cultura afro-brasileira, enquanto branco.”

A.3.- Verger teve um certo engajamento politico?

“Diretamente ndo, e ele interveio muito pouco no plano politico sob a forma de
adesdo a um partido politico, mas poderiamos dizer que os temas de suas pesquisas
exprimem muitas vezes um posicionamento politico no sentido de um
engajamento em prol de temas ou de pessoas. Por exemplo: a pesquisa em favor
do reconhecimento da cultura ioruba, a adesdo ao manifesto sobre a insercéo da
cultura ioruba no universo universitario na Nigéria etc.”

A.4.- Ele participou de uma vida académica e universitaria?

“Verger foi expulso da escola; assim, ndo concluiu sua formagdo escolar.
Comecou a sua carreira profissional como autodidata e foi somente aos cinquenta

anos que obteve uma bolsa de pesquisa em uma instituicdo francesa; essas
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pesquisas e 0s seus resultados contribuiram para que Verger, pouco a pouco, se
interessasse pela pesquisa, pela escrita e pela producao de textos. Alguns desses
textos chegaram a ser conhecidos e, com mais de 60 anos, ele comegou a preparar
uma tese de doutorado suficientemente conhecida ao ponto de ele obter o titulo de
doutor em Estudos africanos da universidade francesa da Sorbonne. Esse titulo,
por sua vez, permitiu-lhe tornar-se importante no Brasil, ao ponto de, a pedido do
Ministério das Relacbes Exteriores, ter sido recrutado para ajudar a conceber e a
equipar o Museu Afro-Brasileiro de Salvador. A partir dessa funcao, ele integrou
a UFBA (Universidade Federal da Bahia).”

A5.- Verger acreditava nos Orixas ou era simplesmente um pesquisador de
religides?

“Essa questdo divide os espiritos: ¢ uma das questdes que as pessoas mais discutem
com relacdo a Verger. Ele se preocupou tanto com as questdes religiosas que
parece impossivel ndo abordar esse tema e muitas vezes até os jornalistas
perguntam isso. Por essa razdo, as vezes as pessoas se baseiam em algumas
declaragdes de Verger relativas a religido, nas quais ele se teria declarado como
ndo crente ou cético. Mas, € possivel que se tratasse de uma questdo muito mais

profunda e dificil de ser analisada por terceiros. ”

B - VERGER, artista fotografo e pesquisador

B.6.- Fatumbi fotografou sé pessoas?

“O interesse de Verger sempre se concentrou nas pessoas, em todas as partes do
mundo e nas mais diversas ocupagdes, incluindo o quotidiano, o contexto de
trabalho, as festas e os contextos religiosos. Mas ele também tirou muitas fotos de
arquitetura e de paisagens, se bem que em menor nimero. De modo geral,
podemos dizer que as fotos quase nunca sdo posadas.

B.7.- Verger concentrou suas pesquisas na cultura, ou preocupou-se
sobretudo com questdes estéticas?

“Muitas pessoas consideram Verger mais como um fotéografo de contextos
antropolégicos, enquanto outras destacam que “apesar” de uma maior énfase
antropologica, ele tinha também uma grande preocupacdo com a questdo do
enquadramento, da luz e da expressdao. Contudo, € dificil dizer se ele dava
preferéncia a um dos dois dominios; em principio, ele buscava o equilibrio entre

as duas posturas. Mas, diferentemente de outros fotografos, ele teve uma grande
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preocupacao com a questdo da documentagao de culturas. ”

C- VERGER e a temética Afro-Brasileira

C.8.- Por que o seu trabalho sobre a Africa é o que mais se destaca de sua
obra?

“Porque foi realizado em uma época em que existiam pouquissimas informacgdes;
assim, ele foi, de uma certa forma, um precursor, além de ter sido um mensageiro
entre a Africa e o Brasil... Por isso, o nimero de fotos sobre esse tema constituiu
a metade de seu arquivo de 62000 negativos, além de seus principais livros que
também abordaram essa questdo. Mas, pelo fato de também existirem outros temas
abordados, é igualmente importante apresentar os outros temas sobre os quais
Verger trabalhou, que vao bem além da Africa e da tematica afro-brasileira.
C.9.- Ha indicacdes sobres os procedimentos de educacéo na obra de Verger?
“A diaspora era para ele um conjunto complexo de temas interligados, incluindo
as culturas locais dos paises implicados a partir de diferentes formas de expresséo.
Assim, Verger fala em algumas de suas obras dos contextos de aprendizagem e da
aquisicao do conhecimento, apesar de ele ndo utilizar termos como “educac¢ao” ou
“ensino”. Como exemplo, podem ser citadas as reflexdes sobre a aquisicdo do
conhecimento dos “Babalads”, que se baseia em complexas técnicas de
memorizagao.”

C.10.- O que Verger pensaria da comercializacéo de sua obra?

“E dificil dizer, mas pensando na época em que ele vivia da comercializacio de
suas fotos para revistas, jornais e agéncias, nos anos 30, 40 e 50, imagino que ele
aceitaria isso como fazendo parte de seu trabalho enquanto profissional. Ainda
mais por isso servir para garantir a continuacao da preservacdo de seus arquivos e
por isso ndo estar indo para o bolso de um particular. De uma certa forma, ele
mesmo comecgou a fazer isso, mantendo, nos primeiros tempos, a existéncia da
Fundagao e a administrag¢do da instituicdo com o seu proprio saldrio. ”

D.- Relagéo racial

D.11.- A proposito de Fluxo e Refluxo, um de seus livros mais importantes:
por que existem divergéncias da parte do movimento negro?

“Fluxo e Refluxo € um livro que aborda as questdes do trafico transatlantico das
populacdes africanas, especialmente da Africa ocidental para o Brasil. E
certamente uma contribuicdo importante para o estudo dessas relagdes,

contribuicdo muito considerada pelos historiadores, por se tratar de um dos
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primeiros livros a trazer novas fontes sobre a questdo, todas abundantemente
citadas. Este livro é consultado e citado até hoje. Os desacordos do movimento
negro certamente ndo se devem ao livro propriamente dito, mas a outras razdes
que provavelmente poderiam estar ligadas, em grande parte, ao fato de Verger,
que ndo € negro, ter trazido informac@es sobre a tematica negra, o que nem todo
mundo esta em condi¢des de aceitar. ”

D.12.- Qual a importancia de Verger para o Candomblé? Enquanto branco
etc.?

“Certamente as contribui¢des de Verger foram multiplas: quer se trate de mostrar
o lado africano das tradigdes locais, quer se trate das fotos que trouxe de la e das
que levou daqui para mostra-las 1. Verger teve diversas missbes, diversas
participacbes e foi considerado como a pessoa que poderia trazer a sua
contribui¢do, em razao de suas experiéncias africanas. ”

D.13.- Como Verger via as relagdes raciais na Bahia?

“Verger sempre destacava a necessidade de considerar essas relagdes com uma
vontade de pensar em alguma coisa que pudesse ser melhorada e para isso ele
preferia ver ali uma mudanca positiva a ser alcancada, em vez disso de fazer disso
uma preocupacdo negativa.”

E.- A Fundagéo

E.14.- Quando a Fundacéo foi criada? De quem foi a ideia?

“A Fundacao Pierre Verger existe ha muito tempo. Foi imaginada pelo grupo de
amigos que se formou em torno dele, ap6s o seu retorno definitivo da Africa em
1978-1979. A criacdo da Fundacdo foi a melhor forma encontrada para dar
continuidade ao acesso as obras de Verger de modo organizado, sem que houvesse
uma fragmentacdo de sua colecdo em diversas partes que seriam geridas por
diferentes pessoas.”

E.15.- Quem recebe os direitos autorais? Como o dinheiro é empregado?
“Os direitos autorais das obras de Verger sdo destinados a administracdo do
Espaco e da Fundacdo: a Fundacdo ndo é uma empresa, mas uma instituicdo
cultural sem fins lucrativos; ela gera, porém, uma renda que lhe permite manter
suas agdes de conservacdo e de disponibilidade de suas colecdes, de seu fundo, do
conjunto de seus bens, transformando os bens legados por seu Fundador em agdes
de cardter cultural comunitario. Dessa forma, os direitos autorais, no final, se

convertem em beneficios para a sociedade e para a comunidade.”
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E.16.- Como a Fundagéo vé o Espaco Cultural?

“A Fundagdo Pierre Verger ¢ composta de varias partes, as colegdes documentais
de sua sede (a casa principal, a “casa vermelha”), a Galeria destinada a venda dos
produtos da Fundacéo Pierre Verger e o Espaco Cultural que serve de laco com a
comunidade. Em principio, essas trés partes deveriam estar plenamente integradas
e em constante intercambio ou pelo menos ter a clara consciéncia que as trés partes
estdo intimamente interligadas. Cada uma delas ndo teria sentido sem as outras:
sem as obras (ou as colecdes), as duas outras partes ndo existiriam, mas o conjunto
das colegbes favorece enormemente a existéncia da Galeria e ganha uma outra
visibilidade gracas ao Espaco Cultural e, mesmo, justifica plenamente o
recebimento dos direitos autorais. Contudo, na préatica, existem ainda dificuldades
de integracéo entre essas diferentes partes que ainda ndo se conhecem tanto quanto
deveriam e ndo tentam se aproximar tanto quanto poderiam... 0 que exige um

esforco coletivo de todos 0s empregados e colaboradores da instituicdo”.
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Para acompanhar as noticias da Fundacdo Pierre VVerger, em que exerco
minha atividade voluntaria no Espa¢o Cultural, convido a se conectarem na

pagina:

https://hortafatumbi.org
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Desenho feito por uma crianga para vovoé Cici ap6s uma sesséo de

contacdo de estorias.
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