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HORAPOLLON, TEMOIN DE SON TEMPS?
LES REFERENCES AUX PRATIQUES ENCORE
EN VIGUEUR DANS LES HIEROGLYPHICA

Antonio RICCIARDETTO
Universita del Salento, Lecce — Université de Liége, CEDOPAL

Résumé

A partir du réexamen des trois chapitres du livre T des Hieroglyphica, ot Horapollon (seconde moitié
du v* siecle de notre ere) décrit des pratiques dont il affirme qu’elles ont toujours cours a son époque,
on cherchera & vérifier si celles-ci ont pu effectivement persister jusqua la fin de I'Antiquité, en
comparant les informations fournies par 'auteur aux données des sources littéraires, épigraphiques et
archéologiques, y compris les restes animaux.

Abstract

Through a thorough examination of the three chapters of Book I of Horapollon’s Hieraglyphica (second
half of the 5th century), in which he described ancient practices that he claimed were still current in
his own time, this paper explores whether they could in fact still have been in use in late Antiquity.
Information given by the author is compared to other literary texts, as well as to epigraphic and
archeological sources, including animal remains.

Le traité grec Hieroglyphica attribué au philosophe alexandrin Horapollon, que 'on date
généralement de la seconde moitié du v* siecle de notre ¢re, sous le regne de 'empereur Zénon
(474-491), est le seul traité complet consacré aux hiéroglyphes qui nous soit parvenu de
I'Antiquité'. Il se présente sous la forme d’un catalogue constitué de deux livres comprenant

1. Ace jour, I'édition critique la plus récente des Hieroglyphica d’' Horapollon est celle de SBorpONE 1940,
qui est aussi 'édition enregistrée dans le 7LG; celles de Ricont & Zanco 1996 et de CREVATIN & TEDESCHI
2002 reproduisent le texte grec de E Sbordone, dont elles ne se distancient que dans de rares cas énumérés a
la p. 74, pour la premicre, et a la p. 32, pour la seconde. Les principales éditions antérieures a celle du savant
napolitain sont celles d’Alde Manuce (Venise, 1505 : édition princeps), ]. Mercier (Paris, 1551), D. Hoeschel
(Augsburg, 1595), N. Caussin (Paris, 1618), J. C. de Pauw (Utrecht, 1727) et C. Leemans (Amsterdam,
1835). La traduction francaise du livre I citée dans notre contribution, parfois légerement modifiée, est celle
de vaN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 39-89 (1™ partie : livre I) et p. 199-239 (2¢ partie : livre II). Pour une
liste des traductions latines, voir SIDER 1986 et 1992. Le démotisant H.-J. Thissen avait fait paraitre en 1998
la plaquette Vo Bild zum Buchstaben - von Buchstaben zum Bild. Von der Arbeitr an Horapollons Hieroglyphika,
qui est une bonne introduction & Horapollon, puis, en 2000, une traduction allemande du traité; auteur
préparait également une nouvelle édition critique pour la collection « Bibliotheca Teubneriana », mais elle
n'est malheureusement pas parue. La traduction anglaise la plus récente des Hieroglyphica est celle de Boas
1950. Parmi les études fondamentales, signalons, sans prétendre a I'exhaustivité, Lauth 1876; ROEDER

J.-L. Fourner (éd.), Les Hieroglyphica & Horapollon de 'Egypte antique & IEurope moderne (StudPAP 2), Paris 2021, p. 123-142.
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respectivement 70 et 119 chapitres, ol sont décrits et commentés environ 200 idéogrammes.
Le premier livre, qui se divise en sections portant sur des thématiques homogenes (cosmologie,
théologie, astronomie, liturgie, etc.), pourrait avoir été composé par Horapollon lui-méme en
« langue égyptienne »?, puis, si 'on en croit I'incipit, traduit en grec, sans doute a la méme
époque, par un nommé Philippos. La plupart des hiéroglyphes qu’il contient renvoient a
de véritables hiéroglyphes égyptiens. En revanche, quoiqu’il soit toujours mis sous le nom
d’Horapollon?, le second livre est généralement attribué a Philippos®. Sa composition présente
des différences assez marquées avec le premier livre. En effet, par son contenu, composé en
bonne partie d’hiéroglyphes apocryphes inspirés des naturalistes gréco-romains, il se rattache
au monde grec’.

La session dans laquelle cette communication a été présentée avait pour thématique générale
de replacer les Hieroglyphica d’'Horapollon dans le contexte de la fin de 'Antiquité. Tout en
étant bien conscient des problémes de composition soulevés par cette ceuvre, nous voudrions
le faire en focalisant I'attention sur les trois passages, tous attestés dans le premier livre, ol
Horapollon informe son lecteur que les pratiques dont il rend compte sont encore attestées
a son époque (en grec uéypt vdv, « jusqu’a maintenant »). Bien qu'il subsiste des incertitudes
quant a la datation de l'auteur®, on cherchera aussi a vérifier la validité de telles affirmations :
autrement dit, se peut-il que les pratiques dont Horapollon dit qu’elles existent encore a son
époque, aient effectivement persisté jusqu’au v* siecle de notre ere?

1913; MaspeErO 1914; DoNADONT 1936; VAN DE WALLE 1941 ; JANSSEN, VAN DE WALLE & VERGOTE 1947 ;
RémoNDON 1952; vaN DE WALLE 1961 et 1975/1976; OsinG 1977 ; HeLck 1979; MassoN & FOURNET
1992 ; TrisseN 1994; Caprara 1998 ; FELBER 1998 ; WiLpIsH 2018.

2. Horapollon Hier. 1, tit. : onv AnéAhmvog Nethmov Tepoylvgikd, 6 EEiveyre ugv antog Atyomtio
eovii, petéppace 8¢ dilnoc eig v ‘EALISa didhextov, « Etude sur les hiéroglyphes d’'Horus Apollon
Niloiis, publiée en langue égyptienne et traduite en grec par Philippos ».

3. Horapollon Hier. 11, tit. : “Qpov AnéAlovog Nethdov Thg tdv nap’ Aiylmr{otc iapoyh)(pmc")v
ypaupatmv spunvstaq BLBMOV Ssvtepov Ao 3¢ rnq Semspa; npayuarsuxc nePL TOV Aomdv OV Adyov
VY18 cot mapactioouat, G 8¢ kol &€ dAkav dviypdewv, ok Eovid tva éénynoty, dvaykaing drétago,
« Deuxi¢me livre de linterprétation des lettres hiéroglyphiques des Egyptiens d'Horus Apollon Niloiis. Au
cours de ce deuxiéme traité, je te présenterai un exposé adéquat des autres (lettres). J’ai jugé nécessaire d’y
joindre celles qui proviennent d’autres écrits et qui sont dépourvues d’explication ».

4. Voir par exemple VAN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 199 et CREVATIN & TEDESCHI 2002, p. 19-20,
qui renvoient aux opinions antérieures de LEEMANS 1835, LENORMANT 1838, DONADONI 1936 et SBORDONE
1940. En effet, si Philippos est cité a la troisitme personne du singulier au début du livre I (cf. supra, n. 2),
Cest peut-étre lui qui, selon les commentateurs d’'Horapollon, s’exprime ensuite 4 la premiére personne,
a la fin du livre I (chap. 70 : ikavdv 8¢ kol dAov drapxdvrov onpeiov &v i Tdv kpokodeilov gioel,
adtdpkn ta d6&avta &v Td TPHOTO cVyypdppart ginely, « Bien qu'il existe encore d’autres signes concernés,
empruntés A la nature des crocodiles, ceux qu'il nous a semblé bon de décrire dans ce premier traité peuvent
déja suffire »), et dans Uincipit du livre II (cf. supra, n. 3).

5. Pour un apergu général du contenu du second livre, voir SBORDONE 1940, p. xlvii-li; RiconT &
Zanco 1996, p. 15-16.

6. Le traité pourrait en effet étre bien plus tardif : dés lors, son auteur ne serait pas 'Horapollon du
v¢ siecle (le second Horapollon cité par la Souda, 159, s. v. " Qpandilwv), que MasPERO 1914 a rapproché
de manié¢re convaincante de Flavius Horapollon, fils d’Asclépiades, « philosophe », auteur d’une pétition
dont une copie est conservée dans le 2CairMasp. 111 67295, daté du vi© siecle. Voir MassoN & FOURNET
1992, ainsi que les contributions de J.-L. Fournet et G. Agosti dans ce volume. Signalons enfin la position
deI'abbé J.-J. Rive (1730-1791), qui, selon REQUIER 1779, p. vii-viii, attribuait I'ceuvre entiére au traducteur
Philippos en la datant du xv* siecle.
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1. HiEr. 1, 8 : ECCORI, CORI, CORONE

Ce chapitre est consacré a Ares et Aphrodite que les Egyptiens représentent en peignant
un couple d’oiseaux : soit des faucons’, soit des corneilles. A cette occasion, 'auteur décrit la
fidélité dont ces derniéres font preuve, si bien que, lorsque 'une des deux corneilles meurt,
lautre reste solitaire®. Quoique la plupart des exégetes d’Horapollon estiment que la partie du
chapitre relative aux corneilles est purement grecque et n’a rien d’égyptien’, cette opinion doit,
semble-t-il, étre nuancée : en effet, la substitution du corbeau au faucon parait authentiquement
égyptienne!”. Néanmoins, cest bien aux Grecs que fait référence 'auteur dans la suite du
chapitre :

« Clest aussi pourquoi les hommes qui rencontrent une corneille isolée en augurent
qu'ils ont rencontré un animal veuf; et Cest en vertu de cette méme concorde (Gpovotag)
que les Grecs ("EAMnveg) disent encore maintenant (uéxpt vov) en leurs fétes nuptiales :
“Eccori, Cori, Corone” sans comprendre (le sens de ces paroles). »!!

Ce paragraphe sur les corneilles contient 'unique référence 4 des Grecs dans le traité'?, mais
on trouve aussi I'expression &ic v ‘EAAASa Sidhextov dans I'incipit du livre I pour designer
la traduction en grec des Hieroglyphica écrits originellement en égyptien (Atyvmtig wvii), et
deux fois, I'adverbe « en grec » (EXAnvioti), également au début du livre I (I 1et3)® . A titre de
comparaison, le mot Atydntiot dans des expressions telles que « chez les Egyptiens », « pour les
Egyptiens », et adverbe « en égyptien » (atyvrtioti), sont attestés 29 fois™*, dont plus de 90 %

7. Sur I'équivalence entre Ares et Horus, et Aphrodite et Hathor, voir les commentaires de SBORDONE
1940, p. 16-17; vaN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 47 ; CREVATIN & TEDEscHI 2002, p. 89-90.

8. Parce qu’il symbolise la fidélité, le couple de corneilles sert aussi a signifier le mariage : cf. Hier. 1, 9.

9. En effet, l’image est déja attestée chez Aristote ap. Athénée, IX 394b. Sur la fidélité des corneilles et
leur monogamie, voir aussi Plutarque, Que les bétes ont lusage de la raison 989a; Cymmdes L, 2, cf. Physiologus
1.27;; Elien, Nature des animaux 111, 9 (cf. infra, n. 18). Sur le veuvage des corneilles apres la mort d’'un des
deux partenaires : Physiologus 1.27 ; Eustathe, Commentaire sur ' Hexaemeron (PG XVIII, 733c) ; Grégoire
de Nazianze, Conseils aux jeunes filles, v. 540-542 (PG XXXVII, 621). La corneille était également réputée
dans Antiquité pour sa longévité légendaire : Hésiode ap. Plutarque, Sur la disparition des oracles 11 = 415C
(Fr. 304 M.-W.), dit qu’elle vit « neuf générations d’homme adulte » (cf. aussi Aristophane, Oiseanx 609) ;
comparer Ovide, Amours 11, 6, 35-36; Pline, H. N. VII, 153, qui juge fabuleux le décompte d’Hésiode;
Ausone, Eclogae V. Pour d’autres références, cf. THOMPSON 1936, s. v. kopdvn ; LamBIN 1992, p. 88, n. 66.

10. MEEks 1991, p. 235-236; GrimM 1990, p. 143-146. Ce dernier se concentre en particulier sur
I'histoire de la corneille apprivoisée, messagére du pharaon Amenemhat I11 qui I'avait honorée d’une tombe
située preés du lac Moeris (Fayoum). Cette histoire est rapportée par Elien, Nature des animaux V1, 7, et
elle est transmise aussi par 'un des hymnes a Isis (Hymne IV, v. 19-20), gravé sur un pilastre d’entrée du
vestibule de Narmouthis (Medinet Madi) dans le Fayoum (ZMétr. 175, 1 siecle av. ].-C.?). Isidéros, qui
a composé ces hymnes, dit se faire 'écho d’une légende indigene (v. 18).

11. Horapollon, Hier. 1, 8 (= T. Bergck, PLG* I11, p. 663 et Fr. 881 (b) Page) : A0 kol g kopdvn
cuvavtioavTee, olovitovtat ol &vOpmmotl d¢ ynpedovt cuvnvTnkdteg (Mo, The 8¢ Totadng avTdv Opovoiag
xdpwv, péxpr vov ot "EAnveg &v 1olc ydpoig £kkopi kopi kopdvn Aéyovoty dyvoodvteg. Pour une liste des
variantes de I'expression £kkopi kopi kopdvn dans les manuscrits et chez les exégetes modernes, cf. par
exemple PLG* 111, p. 663 ; I'apparat de SBORDONE 1940, p. 19.

12. Pour cette raison, G. P. Valeriano Bolzani, dit Pierio (1477-1558), en attribuait déja la paternité
au traducteur Philippe, plutdt qu'a Horapollon (« Graeci, ut Hori interpres Philippus obseruauit... ») :
VALERIANO Borzant 1556, p. 149.

13. Horapollon, Hier. 1, 1 : 8w ... Ov kalodow Aiydmtior odpaiov, & €otv EMAnviett Bactiokdv,
«un serpent ... que les Egyptiens appellent Uraeus, ce qui correspond au basilic grec »; 1, 3 : "Ioig 8¢ map’
o0Tois 0Ty AoTHP, alyurTioTt Kahoduevog Zdbi, EMnvioti 8¢ Actpokdov, « Isis est chez eux (sc. chez les
Egyptiens) une étoile, appelée en égyptien Sothis, et en grec Astrocyon. »

14. Ces chiffres ne tiennent pas compte de I'expression Alydntia ypdupota attestée quatre fois au
livre I, une fois au chapltre 14 (ce que les Egyptlens signifient en écrivant un babouin, notamment I'écriture,
« parce qu'il existe une espéce de babouins qui sait [écrire] les lettres égyptiennes »; sur ce chapitre, cf. infra,
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des occurrences apparaissent dans le premier livre"”. C'est sans doute le signe d’'un remaniement
du livre (par le traducteur?) en vue de 'adapter & un public hellénophone, ou bien plutét que,
contrairement a ce que I'incipit du livre I voudrait nous faire croire, le traité avait été dés le
départ écrit en grec. Comment expliquer sinon la nécessité qu'un Egyptien, écrivant dans sa
langue, a d’utiliser réguli¢rement des expressions du type « chez les Egyptiens », voire, parfois,
simplement, « chez eux » (mop’ adT01g)¢?

Ainsi, a l’époque d’Horapollon, les Grecs entonnaient encore un refrain a 'occasion de
leurs mariages, mais ils n'en comprenaient plus la signification'”. Sans doute a-t-on affaire au
méme refrain que celui auquel fait allusion Elien au rm* siécle de notre ére. Aprés avoir rappelé
Pextréme fidélité des corneilles, le rhéteur de Préneste rapporte qua 'inverse des augures de
son temps, les anciens chantaient la corneille dans les mariages « en donnant cet exemple de
bonne entente a tous ceux qui s'unissent pour avoir des enfants »**. On a depuis longtemps

constaté des similitudes entre le texte I’ Horapollon et celui d’Elien, puisque tous deux attestent
Pamour conjugal des corneilles — ils emploient 'un comme lautre le mot 0pévora, « la bonne
entente » — et leur fidélité, ainsi que la solitude qui frappe la corneille veuve, qu'ils considérent
que rencontrer cet oiseau isolé peut étre un bon ou un mauvais présage, et qu'ils font aussi
référence A un refrain ou a une chanson entonnée dans un contexte nuptlal Cependant, a la
différence de lauteur des Hieroglyphica, Elien attribue cette chanson aux anciens, par opposition
aux augures de son temps, et il ne semble la connaitre que par oui-dire (Gxov® 5%).

Le refrain est connu également par deux autres témoignages. Le premier est une scholie
ancienne aux Pyhiques de Pindare, ot 'on insiste sur son caractere commun®. Le second est le

p. 130-136), et trois fois, au chapitre 38, consacré a la maniere de désigner I'écriture égyptienne (IIog
atydmTio ypdppora).

15. Respectivement, 27 fois au livre I et 2 fois au livre II; pour Alybmtior, on compte 23 occurrences
au livre I, et 4 au livre II, dont une fois dans le titre; I'adverbe n’est pas attesté au livre II. Il faut ajouter
aussi dix attestations d’Afyvntoc, dont 8 au livre I.

16. Pour l'expression map’ 00101G, « chez eux », cf. I, 3 (texte grec supra, n. 13). Clest un argument
supplémentaire en faveur d’une rédaction originelle de 'ensemble du traité en grec. Pour d’autres arguments
(notamment des jeux de mots, en grec), voir la contribution de J.-L. Fournet, dans ce volume, p. 95-96.

17. Ce chapitre a été abondamment commenté depuis le xvi° si¢cle. Pour un passage en revue des
opinions avancées pour expliquer I'ékkopt kopt kop@dvn, voir SBORDONE 1940, p. 19 (apparat) ; MIRALLES
1981, p. 89-90; LamBIN 1986 et 1992, p. 88-90.

18. Ehen, Nature des animaux 111, 9 : Kop(nvou aMnMxlq elol motdtatal, kol Stav sq Kowovioy
cLVEMD®GL, TAVL 6OOSpa dyandot 6eac, Kal oK Gv 150t Tic pyvipeve Tadta to {Pa avédny kol O ETuyey.
Aéyovat 8¢ ol 1o Vrgp todTeV dkpipodvieg Ott Bv dmobdvn t0 repov, TO ooy ynpevet. Akovw® 8¢ Tovg
ndAot Kol &v TolG ydpolg peta Tov Dpévatov Ty Kopdvny ddety, chvOnuo opovoiog 10010 Tl GuVIodoY
éni moudomotig S136vtag. Oi 8¢ Edpag dpvibov Kkal ntoels TapagvAidrrovieg odk gdcdpuBorov dmviovetv
etvai oo drnakodoot kopdvng wds, « Les corneilles sont tres fideles les unes aux autres, et, quand elles
forment un couple, se montrent une affection extrémement vive. On ne saurait voir ces animaux s unir
sans engagement et au hasard. Les spécialistes affirment que lorsqu'un des deux meurt, le survivant reste
solitaire. Il parait que les anciens chantaient aussi la corneille dans les mariages, aprés ’hyménée, en donnant
cet exemple de bonne entente a ceux qui s’unissaient pour avoir des enfants. Mais les gens qui observent
les vols des oiseaux et leur place (dans le ciel) assurent qu'il n'est pas de bon augure, pour qui se marie,
d’entendre une corneille isolée » (trad. G. Lambin).

19. Scholies anciennes & Pzndarf, Pythiques 111, 19 (p. 67, 23-68, 7 Drachmann) To drokovpilesor
Go18aig elme d10 TO TOVC uuvonvmc; gmeven utCouevovq }»aysw GOV KOpOlQ T€ KOl Kopmc; Alckaoc; Aavaiot
(Fr. 43 Radt): kdnerta 8’ giot haumpov nAov @dog: | Eng <8”> yelp® mpevpevéct Tovg voppiovg | vopoig
Getdmv: oLV kdpoig € Kal kKOpaic... Kav 1@ Bim evkopel kopdvas. Tapatpénovies 8¢ Eviol pactv: Ekkdpet
kopel kopdvog, « Il (se. Pindare) a dit dmokovpilesbar Godaig parce que ceux qui chantent disent, en
pronongant des mots qui portent chance : Avec les garcons et les filles. Eschyle, Danaides : “Et puis viendra
la lumiére éclatante du soleil. / Jusqu'a ce que j’éveille les nouveaux époux par des airs / Propitiatoires en
chantant : Avec les garcons et les filles...” Et communément, edkopel kopadvog ! Certains disent, en déformant,
gxrdper kOpet kopdvag ! » (texte établi et traduit par G. Lambin). Dans son édition des Pyshigues de Pindare,
LiBERMAN 2004, p. 74-75, considére comme douteuse cette interprétation par le grammairien alexandrin
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lemme kovpiidpevog du grammairien grec Hésychios, actif 4 Alexandrie au vi° siecle de notre
ére®. On y apprend qu’a I'époque du lexicographe (vDv, « maintenant »), le verbe éxxopetv,
dans le sens de « chanter I'ekkori », Cest-3-dire chanter le ékkopt kopt kopdvn, était employé,
tort, a la place de kovpiCesOar®’. Comme le remarque G. Lambin, « on n’a peut-étre pas attaché
suffisamment d’importance a ce témoignage, d’autant plus stir qu'Hésychios atteste 'existence
d’un mot encore usuel de son temps, mais dont le caractére vraisemblablement populaire fit,
pour nous, un hapax »*.

En confrontant le passage d'Horapollon aux deux derniers témoignages invoqués, on
constate que les trois textes traitent de la permanence du refrain ou de sa diffusion a I'époque
ot ils ont été mis par écrit, qui est tardive (v¢/v1® siecles de notre ére). En outre, dans la scholie
a Pindare, comme chez Hésychios, 'expression ékkopt kopi kopchvn ou kopdvag est considérée
comme une version fautive ou déformée de edkopel kopdvag; or, Horapollon fait précisément
allusion au fait que les Grecs n'en comprenaient plus le sens.

Ces trois textes pourraient tirer leur information d’une source ancienne, sans que celle-ci
ait été adaptée au nouveau contexte dans lequel elle se trouve désormais intégrée. Dés lors, la
référence temporelle ne serait plus nécessairement fondée, et il est possible que le refrain n’était
plus connu, ni chanté depuis longtemps. Cest la solution a laquelle adhére J. C. B. Petropoulos,
pour qui le péypt vov ot "EXAnveg ne serait que la répétition d’un « earlier excerpted scholion »?.
La nature des trois textes orienterait vers cette hypothese, de méme que I'extrait susmentionné
d’Elien qui attribue la chanson aux anciens.

A linverse, on pourrait toutefois suggérer que le refrain était encore connu au v* et
vr© siecles. Les recherches de G. Lambin ont montré que I'ékkopi kopt kopdvn, qui correspond
a un dimétre trochaique, n'est qu’un jeu verbal sans signification rationnelle*. On y observe en
effet des assonances et des figures rythmiques par la reprise de la syllabe -kop- fondée sur une
onomatopée. Cette syllabe, qui se situe a différents endroits des mots, peut étre rapprochée
d’autres mots en rapport avec I'idée de crier ou de faire du bruit tels que kopropvyuée,

du verbe dnokovpilecBon, « faire 'enfant », « parler comme un enfant », « adresser des noms tendres »,
« user de diminutifs ».

20. Hésychios, k 3856, s. v. kovpildpevog (II 521 Latte) : dpevonodpevog, S1d 10 yopovpévalg Aéyewv:
oVv kovpoig e kal kopoig (Eschyle, Fr. 43) 6mep viv napepBoppévag Ekkopelv Aéyetar, « Kovpiidpevog:
‘chantant ’hyménée’, parce qu'on disait aux jeunes mariées : avec les gargons et les filles. Cest ce qu'on appelle
maintenant, a tort, ‘chanter I'eccori’ » (trad. G. Lambin).

21. Le verbe éxxopelv, « nettoyer en balayant, balayer », et, au sens figuré, « chasser », « dévaster »,
n'est connu dans le sens de « chanter 'eccori » que par Hésychios. Il ne faut pas établir de lien entre le
verbe « balayer » et la « corneille » (MiraLLEs 1981, p. 90-91; LamBIN 1992, p. 88-89; cf. aussi infra),
ni comprendre ékkopelv dans le sens, non attesté par ailleurs, d’« orner », avec une équivoque obscéne,
comme I'a proposé Boecka 1811-1821 (vol. 2, p. 330 et vol. 3, p. 257-258), ou dans celui de « déflorer »,
tel qu'avancé par HERMANN 1820, p. vi-ix. Ce dernier rapprochait ce verbe du substantif kopdvn qui peut
désigner le membre viril : cf. notamment Archiloque, 7. 11 (éd. Lasserre-Bonnard, CUE 1958, p. 4-5); son
interprétation est encore suivie par LIBERMAN 2004, p. 77, n. 75. Cependant, comme I'a montré LAMBIN
1992, p. 89, parmi d’autres exemples, le verbe ékkopelv chez Aristophane, Thesmophories 760, signifie
simplement « balayer », & savoir « enlever » : tig £€exdpnoé ¢, « qui Ua balayée », Cest-a-dire « qui t'a enlevé
ta fille (= une outre de vin) », et n'a pas le sens de « déflorer » enregistré notamment par le dictionnaire Bailly.

22. LaMBIN 1992, p. 87-88. On peut toutefois se demander si Cest effectivement Hésychios qui est
lauteur de cette constatation, ou bien 'une des nombreuses sources auxquelles il puise, et qui font de son
lexique une ceuvre composite, mutilée en outre ultérieurement par les copistes.

23. PerrorouLos 2012.

24. LamBIN 1992, p. 90-91. Selon SBORDONE 1940, p. 18, le mot kopavn faisait partie de la formule
gKKopl Kopl Kop®VvN en raison de son assonance avec les racines kop-, kovp-, & partir desquelles se serait
formée 'onomatopée &kkopi kopt kOp®VN ; VAN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 47, y voient une étymologie
populaire fondée sur le rapport phonétique entre képn et kopwvn. Leur opinion est suivie par RIGONI &
Zanco 1996, p. 92, n. 15.
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KOPKOPVYEWV et KOPKOPLYT, etc., fondés eux aussi sur cette syllabe mais qui, dans ce cas, est
redoublée. Ainsi, notre formule serait « un refrain bruyant ou plut6t une acclamation, une
sorte de “Hip hip hip hourra”, oli 'on répétait trois fois la syllabe kor jusqu’au kop@vn ou
Kopavag final ». La présence de la kopdvn ne s’expliquerait que par un simple jeu phonique
sur la reprise en écho de ko7, 2 moins que le mot ne soit issu lui-méme « d’une premiére
tentative pour donner un début de signification rationnelle & une acclamation qui n’en avait
pas et nen avait nul besoin »*. Lexpression g0xopel kopdvag (ou, plus vraisemblablement
£0KOpL KOpdvac, voire g0 Kopl kopdvac) attestée par la scholie ne constitue probablement
quune variante de la séquence attestée chez Horapollon.

Le contexte nuptial n’exclut pas non plus cette hypothese. Sans constituer un chant
a proprement parler, des acclamations de ce type devaient étre entonnées en cheeur et
accompagner I'épithalame, un chant propitiatoire que des filles et des gargons, amis du couple,
criaient a 'unisson le soir ou le lendemain des noces devant la porte de la chambre nuptiale
pour leur souhaiter bonheur et prospérité®. Or, les épithalames sont un genre bien connu
de 'Antiquité tardive et du monde byzantin, et on sait que certains d’entre eux ont été
effectivement récités?. Il n'est donc pas exclu ni improbable que ce refrain, qui devait avoir
une valeur apotropaique et propitiatoire, était encore entonné a I'époque tardive. On connait
par ailleurs des exemples de chants populaires qui ont subsisté jusque dans la Gréce moderne?.

2. Hizr. 1, 14 : ELEVAGE DES BABOUINS

Le chapitre 14 du livre I est consacré aux différentes significations de I'idéogramme du
babouin. Celui-ci désigne le monde habité (oikovuévn), I'écriture (ypdppata), le prétre
(1epevg), la colere (dpyn), la nage (k6ivpfoc), mais, avant tout, la lune (cgAnvn) :

« La lune, parce que cet animal entre dans un certain rapport (cupmddetav) avec la
conjonction du dieu. En effet, lorsque la lune entre en conjonction avec le soleil, elle
est dépourvue de lumiere pendant la fraction d’une heure déterminée; alors, le babouin
méle ne voit ni ne mange plus, il est déprimé et s'incline vers le sol comme s’il déplorait
enlévement de la lune®. Quant  la femelle, non seulement elle ne voit plus et éprouve
la méme chose que le male, mais de plus elle perd du sang par ses parties génitales. Cest
pourquoi, jusqu’a ce jour (Léxpt vOV), on éleve des babouins dans les temples afin de
connaitre par eux le moment de la conjonction du soleil et de la lune. »*

25. LampBIiN 1992, p. 91.

26. Sur ces épithalames du soir, dont certains ont été effectivement chantés, et sur leurs motifs
traditionnels (bonheur, amour réciproque, prospérité matérielle, longévité, enfants; éloge, parfois
hyperbolique, des époux, en particulier de leur beauté; hommage en forme d’adieu des compagnes de
la mariée), mais aussi leur « verdeur », leur caractere satirique, etc., voir LAMBIN 1992, p. 92-101. Sur
Iépithalame du matin, dont le fragment des Danaides d’Eschyle, cité dans la scholie a Pindare examinée
supra, en conserve, soit le début, soit le refrain, cf. LamBIiN 1992, p. 101-102. )

27. Clest le cas de I'épithalame pour Zacharie et de celui pour Procope, Jean et Elie, de Choricios de
Gaza (2¢ quart du vr° siecle). Sur ces textes et sur le genre de I'épithalame dans ' Antiquité tardive, cf. 'édition
récente de ces deux épithalames de Choricios par TeLesca 2018 dans la CUE

28. Clest le cas du chant des bateleurs appelé xopdviopna, « chant du corbeau », sur lequel nous
renvoyons au témoignage d’Athénée, Deipnosophistes VIII 59 (359 f).

29. Sur ce comportement du babouin penché en avant, les bras tendus, voir aussi Sophocle, Limiers,
Fr. 314, 1. 125. Cette image pourrait renvoyer a 'adoration de 'animal devant R¢, cf. SBorDONE 1940,
p. 38.

30. Horapollon, Hier. 1, 14 : Tehivnv pév, neidn 10 {dov todto cvpnddeidv tva mpog tv tod Heod
obBvodov éktioato. “Otav yap év 1@ uépel The dpag 1 celivn cuvodebovoa NAG ApdTioTog yévntal, Tote
0 pgv dponv kovoképorog ov PAémel 00d¢ &obiet, dybetan 68 gl v yiv vevevkde, kabdmep mevldv TV
TG ceMivng apmoynv, 1 8¢ OAeto peta Tod un Opav Kol TanTo, Td dpoevt mdoyety, £t 8¢ Kol &k Thg 1dlag
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Horapollon fait encore allusion a I'élevage de babouins dans les temples, mais cette fois
sans référence temporelle, ainsi qu'a la momification de leur corps qui est conservé dans des
nécropoles spécialisées, dans le paragraphe consacré au babouin comme représentation du
monde habité?" :

« (Ils peignent un babouin pour représenter) le (monde) habité, parce que, a les en croire,
le (monde) habité comprend 72 anciennes régions* et que ces (babouins) qui sont
nourris dans les temples et y sont lobjet de soins, ne meurent pas en un jour comme
les autres animaux; mais une partie de ceux-ci meurt chaque jour et est embaumée par
les prétres tandis que le reste du corps garde sa nature (normale). Et Cest lorsque les
72 jours sont accomplis quil est enti¢rement mort. »*

Le babouin est bien connu, en Egypte, pour étre un animal « astrosensible »*, particuliérement
lié 4 la lune, avec laquelle il a fini par sassimiler. C’est d’ailleurs par sa connexion avec cet astre
que se manifeste explicitement son association a Thot, dans le courant de la XVIII® dynastie®.
Le babouin est aussi lié au dieu lunaire Khonsou. C’est également un animal héliotrope™®.
Ces rapports entre le primate et la lune trouvent des échos, parfois tres déformés par rapport
a la doxa religieuse égyptienne, dans les littératures grecque et latine. Artémidore de Daldis
(1 siecle apr. J.-C.) dit du babouin qu’il est consacré 4 la lune?. Dés I'époque hellénistique,
on a remarqué I'influence de la nouvelle lune sur certaines fonctions organiques, en particulier
la dilatation des pupilles et 'éjaculation®. Selon Pline, I'astre est responsable d’'un changement
d’humeur chez le babouin®, et, en dehors des Hieroglyphica, ot 'on voit a 'ceuvre la théorie

evoemg aipdocetar 810 Kai péxpt VOV &v Toig iepols Tpépovat Kuvoképarot, Stmg &€ adtdv yvdoknToL to
nAov kol ceMivng puépog thg cuvddov.

31. Horapollon, Hier. I, 14 : oikovpévny 8¢, éneidn Bdopikovto 80 ydpag tag dpyaiog pact thg
olkovpévng sivar ToHTong 88 TpEPopEVOLG &V Tolg tepoic kal Emipelelog Tuyydvovtag, od kabdmep T Aourd
(oo &v nuépa W tekevtd, obto kol todTove, A pépog adTdV Kab’ Ekdotny MUépay vekpoduevov DO
TV igpéov Bdnteshal, Tod Aowmod cmduatog &v 1@ Kot Uotv Jvtog €mg &’ av ai £BSounkovta kol 800
Tnpwddoty nuépat, Téte SAog drobvioket.

32. Sur la mention de cette division du monde en 72 parties, amplement attestée dans la littérature
patristique des 111 et v siécles — ce qui en fait 'un des trés rares critéres de datation de I'ccuvre —, et
sur 'importance de ce nombre, y compris en astrologie, voir les nombreuses références répertoriées par
SBORDONE 1940, p. 39-40; CREVATIN & TEDESCHI 2002, p. 96-97, n. 96.

33. Cette durée de 72 jours n'est pas sans rappeler le temps nécessaire pour 'embaumement (70 jours),
ou la durée du deuil, & la mort d’un roi (Diodore de Sicile, Bibliothéque historique 1, 91) ou d’un taureau
Apis : VAN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 57 ; CREVATIN & TeDEscHI 2002, p. 97, n. 97.

34. Nous empruntons le mot & Zucker 2004, p. 247.

35. LARCHER 2016, p. 62 § 3; sur les connexions entre la lune et Thot, voir aussi SBORDONE 1940,
p. 37; DERCHAIN 1962, p. 36-40; Mac KenNEY 1963. Lhiéroglyphe du babouin n’est cependant pas attesté
pour désigner la lune : van DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 55; CREVATIN & TeDEScHT 2002, p. 96, n. 89.
Plus généralement, sur les singes et leur symbolique dans I’Antiquité et au Moyen Age, cf. McDERMOTT
1938; JENsoN 1952 ; BRUNNER-TRAUT 1972; GoupsmIT & LUNSINGH SCHEURLEER 2000; BouTanTIN
2014, p. 323-361.

36. Pour l'association avec Khonsou, voir DERCHAIN 1962, p. 40-44; Bosticco & Rosatr 2005,
p. 219-225. Le babouin apparait également trés li¢ & Ré dans les Zéxtes des Pyramides : LARCHER 2016, p. 61,
§ 2. La conjonction du soleil et de la lune correspond a la nouvelle lune. Celle-ci marque le premier jour
du mois lunaire, qui, dans le calendrier sacré d’époque ptolémaique, était consacré a Thot, cf. CREVATIN &
TepescHI 2002, p. 96, n. 91. Sur I'intégration trés précoce des singes, en particulier des babouins, au
monde divin, voir P Vernus, article « Singe », dans VERNUS & YovoTTE 2005, p. 623.

37. Artémidore de Daldis, II, 12 (p. 124, 17-18 Pack). Selon cet auteur, I'animal symbolise également
la maladie dite sacrée que les anciens mettaient en relation avec les phases de la lune.

38. Dilatation des pupilles du singe képkwy selon Jean le Lydien, De mensibus, 111, 11 (p. 51 Wiinsch) ;
éjaculation 2 la nouvelle lune pour le singe kAipog (sur lequel voir infra, n. 65), d’apres Damascios, Via
Isidori, ap. Photios, Bibliothéque, codex 242 (p. 343a Bekker).

39. Pline, Histoire naturelle V111, 215.
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des sympathies et des antipathies®, on trouve des observations semblables dans les bestiaires et
chez Jamblique (¢. 250-¢. 330 apr. J.-C.)“. Horapollon précise en outre que la lune influence
la menstruation, se faisant ainsi I'écho d’une connexion bien attestée dans de nombreuses
sociétés antiques entre les menstruations et les cycles de la lune, en raison des fonctions de
fécondité de cette derniere®.

A ce jour, les nombreuses momies des deux principales catacombes de babouins, celles
de Saqqara® et de Touna el-Gebel*, ont permis de recenser quatre espéces de primates sur
le territoire égyptien, qu'elles soient indigénes ou importées® : & coté du grivet ou singe vert
(Chlorocebus aethiops L.)*, du magot ou macaque de Barbarie (Macaca sylvanus L.), on a
identifié deux especes de babouins, le babouin hamadryas (Papio hamadryas L.), aisément
reconnaissable en raison de son camail développé, et le babouin olive (Papio anubis Lesson),
plus grand, mais dont le camail est moins fourni. Contrairement a une opinion répandue,
Cest la seconde des deux espéces de babouins qui est le mieux représentée dans les momies
des deux catacombes. Ces animaux plutdt agressifs, surtout les males, ont le museau allongé
comme celui d’un chien, d’ott leur nom de « cynocéphales ».

Si le babouin,  Iétat sauvage, a aujourd hui disparu d’Egypte, tel était déja le cas depuis la
fin de la VI¢ dynastie au moins, peut-étre méme dés le début de la période dynastique?. Dés
lors, cet animal connu pour la place significative qu’il occupe dans la civilisation égyptienne,
en particulier dans le domaine religieux, a di étre importé en grande quantité, et apprivoisé.
Limportation s'est faite principalement par deux routes, I'une venant du sud (régions
méridionales de la Nubie et, dés la V¢ dynastie, du Pays de Pount, qu'on situe généralement
entre 'Atbara et la cote soudanaise) pour les babouins et les cercopithéques, 'autre, d’Afrique
de I'Ouest, pour les macaques de Barbarie®®. On n’a pas de trace d'importation de ces derniers
avant la période ptolémaique, a une époque ot la momification animale a atteint son pic (en

40. SBORDONE 1940, p. 37-38 ; CrevATIN & TEDEscHI 2002, p. 96, n. 91.

41. Pour les bestiairqs, cf. Physiologus 1.45, et les commentaires de ZUCKER 2004, p. 245-247 ;
Jamblique, Les mystéres d’Egypre V, 8 (208).

42. DERCHAIN 1962, p. 32-36; Préaux 1973, p. 88-89. Contrairement 4 ce qu'affirment SBORDONE
1940, p. 39, et plusieurs commentateurs postérieurs, cette influence de la lune n'est pas démontrée
scientifiquement.

43. SmrtH 1974a, p. 40-43 et 1974b, p. 15-16; GoupsmiT & BRaNDON-JONES 1999, p. 45-48; 2000,
p- 112-113; Davies 2006, p. 24-27 et 57-83.

44. Sur les catacombes de Touna el-Gebel, les transformations quelles ont subies 4 I'époque gréco-
romaine (notamment les extensions des galeries souterraines), les momies animales et le culte des animaux,
voir les travaux de I'équipe munichoise composée d’égyptologues ainsi que d’archéozoologues rattachés
a la faculté de médecine vétérinaire de la Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen [www.aegyptologie.
uni-muenchen.de/forschung/projekte/tuna/index.html et www.palaco.vetmed.uni-muenchen.de/f_
palacoanatomie/afrika/aegypten_tuna/index.html]. Outre la bibliographie répertoriée & ces adresses, voir
également NERLICH, PARSCHE, VON DEN DRIESCH & LOHRs 1993 ; GoupsmIT & BRANDON-JONES 2000;
KessLEr & ABD EL-HaLmv NUR EL-DIN 1999, 2002 et 2004, p. 134-135; LemBkE 2012 (présentation
générale du site) ; BoutanTIN 2014, p. 324-325 ; FLOSSMANN-ScHUTZE 2016.

45. Il faut sans doute ajouter une cinquiéme espéce, le singe rouge (Erythrocebus patas Schreber), dont la
présence en Egypte est discutée. Pour une mise au point récente sur les espéces de singes attestées en Egypte,
tenant compte des données ostéo-archéologiques, voir BouTanTIN 2014, p. 323-329, et les références
citées 4 la n. 1; voir aussi DUNAND & LICHTENBERG 2005, p. 54-56. Sur la présence de sujets momifiés
appartenant a des espéces différentes dans une méme nécropole, voir CHARRON 2003.

46. A la différence des babouins, le grivet n’a jamais été considéré comme un animal sacré; sur ses
représentations, voir BOuTANTIN 2014, p. 325.

47. Ladate de la disparition des especes de singes du Pays du Nil est discutée : BRUNNER-TRAUT 1972,
col. 83.

48. Sur ces routes, GOUDSMIT & BRANDON-JoNEs 2000, p. 111-119. Sur la provenance méridionale
des babouins, voir aussi Ray 2011, p. 18 note d.
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raison d’un regain de ferveur pour le culte de Thot), et o, l'offre ne parvenant plus a satisfaire
la demande, on s'est mis & importer d’autres espéces de singes provenant d’autres régions®.
Des babouins vivaient donc en captivité dans les temples de 'époque gréco-romaine.
Des sources de nature épigraphique, littéraire et archéologique, en particulier les restes
animaux, fournissent des renseignements sur I'élevage dont ils faisaient l'objet et dont 'auteur
des Hieroglyphica dit qu’il avait toujours lieu au v¢ siecle®. Les premiéres se composent de
sept inscriptions démotiques écrites a 'encre sur des blocs servant a fermer les niches de ces
animaux dans la galerie des babouins de Saqqarah-Nord. Contenant des notices nécrologiques®,
elles pourraient remonter au milieu du 11 siecle avant notre ére ou peu de temps apres; si son
déchiffrement est exact, 'une de ces inscriptions serait datée du 6 septembre 168 avant notre
ere, sous le régne conjoint de Prolémée VI et de Prolémée VIII Evergete 1T (texte A1, 1. 3)%2 Les
sept inscriptions conservées concernent un ou plusieurs babouins (quatre ou cing), dont sont
parfois précisés le nom*, et aussi la provenance : Alexandrie*, ou le sud du pays*; dans certains
cas, il est spécifié que I'animal a été importé quand il était jeune®. Pour les bétes provenant
d’Alexandrie, J. D. Ray suggére quion élevait dans la mégapole une communauté de singes
qui servait 4 alimenter en babouins les temples de la c¢héra; celle-ci pourrait avoir été gardée
dans le zoo fondé par Prolémée II Philadelphe, 2 moins que ce ne soit dans I'un des grands

49. GoupsMIT & BRaNDON-JoNES 2000, p. 112. Pour expliquer ces importations de singes provenant
d’Afrique de I'Ouest, on a aussi invoqué des troubles politiques, au sud de I'Egypte, au 11° siécle avant notre
ere. Lintroduction en Egypte du macaque de Barbarie pourrait toutefois avoir eu lieu a I'époque perse :
P. Vernus, dans VERNUS & YovoTTE 2005, p. 616.

50. A notre connaissance, aucun document papyrologique grec ne fait référence a des babouins, alors
que les témoignages dans cette langue sur I'élevage d’autres animaux, dont I'ibis, le faucon ou le crocodile,
ne sont pas rares. Sur les singes en Egypte, on dispose aussi des sources iconographiques : représentations
figurées sur des bas-reliefs et des peintures (qui ne permettent pas toujours d’identifier précisément 'espece)
et figurines; sur ces derniéres, voir BoutanTin 2014, p. 329-361.

51. Sans paralleles en démotique comme en grec, ces notices nécrologiques de babouins ont été
éditées par Ray 2011, section A (p. 13-41); pour une description de leur contenu, cf. aussi SMITH 1974a,
p- 42, et 1974b, p. 21-22; GoupsmIT & BrRanNDON-JOoNES 2000, p. 115-116 et 118, qui estiment qu’elles
pourraient concerner des macaques, plutdt que des babouins; DUNAND & LiCHTENBERG 2005, p. 172.
Elles ont été découvertes par I'équipe de fouilles de 'Egypt Exploration Society, lors du dégagement des
galeries, durant les saisons 1968/1969 et 1969/1970. Pour des rapports préliminaires des résultats de ces
fouilles, voir EMERY 1970 et 1971. Le lecteur trouvera une description des galeries de babouins 4 Saqqarah
dans Davies 2006, p. 57-84; Ray 2011, p. 6-11. Les notices ayant été retrouvées sous la forme de débris,
elles ne peuvent étre attribuées avec certitude a une niche spécifique; il n’est donc malheureusement pas
possible de relier le contenu d’une niche & une inscription.

52. Comme 'atteste le fait que tous les textes retrouvés 'ont été dans la galerie aux babouins inférieure,
et qu'ils sont & peu prés contemporains, cette pratique n'a pas dit durer trés longtemps. Sur la datation des
inscriptions, qui ne peut étre établie qu'a partir de critéres internes aux inscriptions, et sur la paléographie
(mais elle aussi, malaisée, en raison du manque d’études approfondies sur la paléographie démotique),
cf. Ray 2011, p. 13.

53. Ces babouins portent le nom de Hornefer (Arnouphis) alias Djedherpaian (Djedher-le-babouin)
(A1; sur ce nom donné a des babouins choisis pour rendre des oracles, voir QUAEGEBEUR 1977, p. 103-108),
Nanefer(?)sobek (A3, babouine), Djedbastetioue-fankh (= Teebastephynchis; A4). Le nom des babouins
n'est pas précisé dans toutes les inscriptions.

54. Cette information représente en soi un ferminus post quem pour la datation des inscriptions. Pour
les babouins provenant d’Alexandrie, cf. les textes A4, AG et A7. Les deux derniers cas sont considérés
comme douteux par DEvaucHELLE 2014, col. 417.

55. Texte Al, peut-étre aussi A2. Selon Ray 2011, p. 38, il faut vraisemblablement comprendre « the
area of the Upper Nile or the Coast of the Red Sea ».

56. Clest le cas dans le texte A4 provenant d’Alexandrie; voir les commentaires de Ray 2011, p. 30 :
« adult males baboons are extremely difficult to handle, even when they are used to human interference,
and it is likely that only the young could easily be transported over great distances ».
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temples d’Alexandrie, en particulier le Sérapéum ou un temple dédié 4 Hermes ou Thot*. Une
inscription est relative 2 une babouine née sur place, 8 Memphis, dans le temple de Prah-qui-
est-sous-son-arbre-Moringa®®; peut-étre 'animal vivait-il 4 Memphis, dans un édifice rattaché
au temple de Ptah, avant d’étre transféré, une fois mort et momifié*, dans les catacombes de
Saggarah®. Sans qu'on en connaisse les critéres, certains spécimens étaient sélectionnés pour
rendre des oracles : peut-étre était-ce I'age, ou I'intelligence de 'animal, ce que J. D. Ray met
en relation avec le récit d’'Horapollon, selon qui les Egyptiens reconnaissaient une espece de
babouin capable d’écrire®!

Dans les sources littéraires, deux textes grecs moins explicites qu Horapollon font référence &
I'élevage de babouins. Le plus ancien est celui de Strabon (c. 60 av. J.-C.-¢. 20 apr. J.-C.), qui,
dans une liste d’animaux vénérés dans une seule localité, mentionne le babouin, uniquement
honoré par les Hermopolitains®. Linformation fournie par I'auteur est inexacte — et méme non
pertinente® — puisqu'a I'époque ptolémaique et aussi romaine, I'animal est vénéré notamment
2 Memphis®, et, en Haute-Egypte, 2 Karnak, Medinet Habou ou Dendera®. Le second

57. Rav 2011, p. 30 et 38. Selon lui, 'hypothese que les animaux étaient transportés jusqu’a Memphis
via la mer Rouge et la Méditerranée parait peu probable. Il avance une troisi¢éme hypothése, celle d’un
trafic de singes le long de la cote nord de 'Afrique et en Méditerranée occidentale. Dans ce cas, 'espéce
importée ne serait pas le babouin, mais une espéce de singe provenant d’Occident, plus spécifiquement le
macaque de Barbarie, dont on a retrouvé des restes ostéo-archéologiques d’au moins 21 spécimens dans la
Galerie des Babouins de Saqgarah-Nord : Goupsmit & BranpON-JonEs 2000, p. 111.

58. Texte A3. Sur ce temple de Prah, ainsi que sur I'expression « qui-est-sous-son-arbre-Moringa » et
son association au dieu Thot, voir les commentaires de Ray 2011, p. 24. A Touna el-Gebel, les babouins
avaient peut-étre aussi a leur disposition un jardin situé  Uextrémité sud du temple de Thot, et planté de
palmiers doum, qui est I'arbre sacré de cet animal : Gasra 1939, p. 488; DUNAND & LICHTENBERG 2005,
p: 170. Comme l'écrit BoutanTin 2014, p. 327-328, « Les Egyptiens ont peut—etre occasionnellement
réussi 4 faire reproduire les babouins en captivité, mais il n'est pas exclu qu'il s'agisse d’une femelle déja
pleine lorsqu’elle a été capturée et qui a mis bas en captivité », avec renvoi a l'article de PErRIZONIUS, ATTIA,
Smrta & Goupsmit 1993, p. 31-32. S’il est vraisemblable qu’il existait une colonie de babouins dans ce
temple, il parait hasardeux de conclure, comme Ray 2011, p. 27, sur base de ce seul témoignage, qu'on les
« encourageait A se reproduire en captivité » (cf. aussi p. 38-39).

59. Les babouins étaient momifiés dans le temple de Ptah, et non dans la nécropole de Saqqarah : Ray
2011, p. 24. Ils éraient ensuite conservés dans des caisses placées dans des niches : Smrra 1974b, p. 41-43.

60. Ray 2011, p. 24.

61. Horapollon, Hier. 1, 14 (en parlant de 'idéogramme du babouin pour représenter I'écriture). Pour
plus de détails sur ces oracles et sur le culte du babouin, qui présente de nombreuses similitudes avec celui
d’Apis, Ray 2011, p. 20 et p. 39-41.

62. Strabon, Géographie XV1I, 1, 40.

63. Strabon fait référence aux catacombes de Touna el-Gebel, la nécropole d'Hermopolis Magna, qui
renferme aussi des momies d’ibis, autre incarnation de Thot, 'Hermes égyptien.

64. Comme le remarquent YoyoTTE & CHARVET, p. 152, n. 376 : « La notion d’espéces propres a
certaines régions n'est pas vraiment pertinente. Chacune était tenue pour incarner une divinité déterminée
et comme tous les grands dieux étaient présents dans tous les panthéons locaux, leur animal sacré y était
reconnu comme tel (...). Certes, le culte de 'espéce oli se manifestait le dieu majeur d’une ville y bénéficiait
d’un culte prioritaire et le plus ostensible (...). Limage classique d’'une Egypte divisée par des zoolatries
tribales, résultantes d’une classification systématique due au regard grec, ne rend pas compte de ses réalités. »

65. Strabon mentionne aussi le culte du kfifog & Babylone prés de Memphis (actuel quartier copte
du Caire), ville qu’il a visitée (cf. Géographie XVI1I, 1, 30). Sur le kAipog (parfois orthographié kiimoc)
originaire d’Ethiopie, dont la description pourrait s'appliquer & un babouin, puisque, selon le géographe
grec, I'animal a le visage similaire 4 celui d’un satyre, tandis que pour le reste du corps, Cest un intermédiaire
entre un chien et un ours, mais qu'on a aussi proposé d’identifier au cercopitheque, voir aussi Strabon,
Géographie XV1, 4, 16; Elien, Nature des animaux XVI11, 8; parmi les travaux modernes, YoyoTTE 1954,
p. 106-110; YoYoTTE & CHARVET 1997, p. 155, n. 380; la note de B. Laubendach 4 Strabon, Géographie
XVII, 1, 30, dans son édition récente dans la CUF (2015), p. 222-223.

66. Pour quelques références concernant Karnak, Medinet Habou et Dendera, voir BoutanTin 2014,
p. 329.
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témoignage est celui de Plutarque. A la différence de Strabon, le philosophe de Chéronée
se contente de compter le babouin parmi les animaux qui recoivent dans toute I'Egypre les
honneurs d’un culte unanime®.

Enfin, l'examen ostéo-archéologique des momies de babouins — pour la plupart de I'espéce
Papio anubis Lesson — retrouvées dans les deux principales nécropoles, Saggqarah-Nord et Touna
el-Gebel®®, a montré qu'un grand nombre d’animaux momifiés souffrait de pathologies liées a
un mauvais régime et au fait qu’ils étaient gardés dans des espaces confinés. Ces recherches ont
notamment mis en évidence des cas de malnutrition chronique, de fractures, d’ostéomyélite,
de déficience en vitamine D, en raison du confinement, etc.”. Une bonne partie des adultes
examinés sont morts relativement jeunes, en tout cas au-dessous de leur espérance de vie a la
naissance qui est de trente ans en moyenne’. Quoique les mauvaises conditions de vie des
animaux en captivité soient pour une bonne part responsables de leur état maladif, on doit
aussi tenir compte du trajet extrémement long, pouvant durer plusieurs mois, qu’ils avaient
effectué depuis leur capture jusqu’au temple auquel ils étaient destinés. Pendant ces trajets, les
babouins restaient confinés dans des espaces encore plus réduits que ceux des temples et ne
recevaient qu'une nourriture rationnée, sans doute inappropriée et en tout cas insuffisante. Des
lors, C’est sous-alimentés, et sujets aux maladies, que ces animaux parvenaient dans les temples.

Si ces témoignages attestent ['existence d’un élevage de babouins dans les temples a 'époque
gréco-romaine, contrairement a l'affirmation d'Horapollon, il parait invraisemblable qu’il ait
encore été pratiqué au v* siecle de notre ¢re. Lusage de rédiger des notices nécrologiques est
limité au 11° si¢cle avant notre ¢re, & une période de forte demande en animaux”, et 'on n’a sans
doute plus momifié de babouins apres le Haut-Empire. On sait en effet que la nécropole de
Saggarah-Nord n’a plus été utilisée vers la fin du 1 siecle avant notre ¢re, et que celle de Touna
el-Gebel a décliné aux alentours du 1 siecle de notre ere. Les témoignages de Strabon et de
Plutarque, peu explicites sur 'élevage des babouins, remontent sensiblement a la méme période.
A ces arguments s'ajoutent les difficultés liées au maintien en captivité de ces animaux qui ont
dti étre massivement importés. Par ailleurs, la plupart des temples étaient désaffectés depuis
longtemps au moment de la rédaction des Hieroglyphica™. Certes, ce n’était pas le cas de tous
et, si 'on donne foi au témoignage de Socrate le Scholastique, le culte de Thot s'est poursuivi
jusqu’a la fin du 1v* siecle. Dans son Histoire ecclésiastique rédigée vers 439/440, Ihistoriographe
chrétien fait état des émeutes entre chrétiens et paiens qui secouérent Alexandrie en 391, dans le
cadre de la destruction des temples paiens de la ville a I'instigation de I'évéque Théophile. Parmi
les quelques paiens alexandrins qui, craignant la colére de 'empereur, s'enfuirent apres I'émeute,
figure un prétre-grammatikos, Ammonios, dont Socrate avait suivi les cours & Constantinople
lorsqu'il était tout jeune et quil qualifie de « prétre du singe » (Appdviog 8¢ mbMkov), cest-

67. Plutarque, Isis et Osiris 73.

68. Les restes craniens de 169 babouins ont été conservés dans la nécropole dédiée aux animaux sacrés
a Saqqarah (GoupsmIT & BRANDON-JONES 1999, p. 47), et plus de 200 crines, soit environ 10 % des
spécimens inhumés, proviennent de celle de Touna el-Gebel.

69. NERLICH, PARSCHE, VON DEN DRIESCH & LOHRS 1993 : leur étude se fonde sur 82 momies de
babouins retrouvées a Touna el-Gebel, et présentant des signes évidents de maladies. Pour Saqgarah-Nord,
GouDpsMIT & BRANDON-JONES 1999, p. 51-53, qui ont examiné 143 babouins.

70. En revanche, les macaques ont une espérance de vie d’environ 20 ans. Dans une, et peut-étre deux,
notices nécrologiques de babouins (textes A6 et A7), les animaux sont probablement morts jeunes, durant
leur transfert & partir d’Alexandrie ou peu apres leur arrivée & Memphis. Le babouin Hornefer (cf. supra,
n. 53) constitue un contre-exemple, puisqu’il aurait vécu au moins trente ans : cf. Ray 2011, Al, p. 20-21.

71. Sur les raisons de cette forte demande, DUNAND & LiCHTENBERG 2005, p. 168-169; Ray 2011,
p- 39. Cf. également supra, p. 133 et n. 49. )

72. Le sort réservé aux temples dans 'Antiquité tardive, en particulier en Egypte, a fait I'objet d’'une
bibliographie considérable. Voir récemment la mise au point de Fourner 2020.
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a-dire « prétre de Thot »7. Par ailleurs, lors de la destruction du Sérapéum I'année suivante,
en 392, par le préfet d’Alexandrie et le chef de 'armée, en collaboration avec Théophile, les
statues des dieux furent fondues, a 'exception d’une statue du singe (GyoApa 100 mOMKov),
que I'évéque ordonna de conserver sans la fondre et de I'exposer en public, « afin qu’avec le
temps, les paiens ne puissent nier qu'ils avaient adoré de tels dieux »7%. Mais il faut sans doute
voir dans cette allusion polémique au singe une propagande anti-paienne en vue de ridiculiser
la religion traditionnelle égyptienne, plutdt que le témoignage d’un élevage qui serait toujours
en activité”.

3. Hier. 1, 21 : LES LIONS ET LA CRUE DU NIL

Le dernier passage ot Horapollon fait allusion 4 une pratique encore en vigueur de son
temps figure au chapitre 21 du livre I, relatif a la crue du Nil, quon appelle « Noun » en
égyptien, ce qui signifie « nouveau », d’aprés Horapollon, a partir d’'un jeu de mots grec entre
vobv et véov. Lauteur des Hieroglyphica explique que la crue est représentée par I'idéogramme
du lion” :

« le lion, parce que le soleil, lorsqu’il est en conjonction avec le lion, rend plus abondante
la crue du Nil, de sorte que, lorsqu’il demeure dans cette constellation (au-dela du
temps normal), I'eau nouvelle atteint souvent le double du débit ordinaire”. Cest
pourquoi les anciens préposés aux travaux des temples” fabriquaient les caniveaux et
les conduits des fontaines sacrées en forme de lion. C’est aussi la raison pour laquelle,
jusqua ce jour, ils <font passer> le vin 2 travers les lions en accomplissement du veeu
(qu'ils font) lorsqu’il y a surabondance de liquide et quelle reste stagnante dans <les
canaux d’irrigation> des champs. »”

A la période pharaonique, les liens entre le lion et le Nil sont nombreux : plusieurs divinités
léontocéphales ont des rapports avec 'inondation, le Nil ou les cataractes. En outre, le lion et
le Nil présentent des points communs : ce sont des symboles de création, de force virile, de
résurrection, et leur nature est ambivalente (2 la fois positive et négative)®. Chez Horapollon,

73. Socrate le Scholastique, Histoire ecclésiastique V, 16, 9.

74. Socrate le Scholastique, Histoire ecclésiastique V, 16, 12.

75. A partir du 11° si¢cle de notre ere, les babouins apparaissent réguli¢rement dans des listes d’animaux
fournies par des auteurs, tant paiens que chrétiens, qui combattent ou ridiculisent la zoolatrie égyptienne :
voyez notamment Lucien de Samosate, Zeus tmge'dz'en 42; Origene, Contre Celse V, 51; Cyprien, A
Démétrien 12, 4.

76. En réalité, il nexiste pas en égyptien de graphie du mot « crue » fondée sur 'idéogramme du lion.
Selon Horapollon, pour représenter la crue, les Egyptiens peuvent aussi peindre trois grands vases a eau (tpio
03peta peydra), ou bien le ciel et la terre qui font jaillir de I'eau (00pavov kai yiiv V8wp dvapivlovoav).
Sur le lion dans les Hieroglyphica, voir la contribution de M. Mougin dans ce volume.

77. Cela correspond au double du débit du Nil tel qu'il était noté vers le solstice d’été, 4 la premiére
cataracte : BONNEAU 1964, p. 67; ]. Yoyotte, dans VERNUS & YovoTTE 2005, p. 164.

78. On a vu dans ces anciens préposés aux travaux des temples une allusion aux architectes d’époque
lagide.

79. Horapollon, Hier. 1, 21 : Aéovta pév, Enedn 0 fikog, Aéovtt <cuy>yevépevog, migiova thv avdpacty
10D Nefhov notetrar, dote Eppévov 1@ (pdip Todto, 10 dipopov tod véov Bdatog TAnupvpel TOAMIKIG,
00ev Kol Tdg KoAEdpag Kail ToVg eicaywyels TdV iepdv KpMVOY Aeovtopdpeovg kateskebacay oi dpyaiot
OV lEpatikdv Epymv mpocTtdtal, G’ ov Kal uéxpt vov, kat’ goyiv Theovasiod bypdmrog, Kol &v <tolg
Vpaywylorc> tdv xopinv yéuoviog, Tov oivov 81a 1OV Aedviov <ékméumovct>.

80. DE Wit 1952, p. 396-399 (p. 398 : « Il y a donc rapport entre le Nil et le lion »). Curieusement,
C. Froidefond, I'éditeur du traité Isis ez Osiris de Plutarque dans la CUF (Paris 1988), estime que C. de Wit
affirme le contraire (p. 289).
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la connexion entre 'animal et la crue du Nil seffectue par 'intermédiaire du soleil® : le volume
des eaux double par rapport a la période d’étiage lorsque le soleil traverse la constellation du
lion, Cest-a-dire entre le 23 juillet et le 22 aolit. Remontant a la tradition astrologique gréco-
égyptienne qui s'est formée a I'époque hellénistique®, cette observation est mentionnée aussi
par Pline '’Ancien et Plutarque, qui cite & cette occasion un vers d’Aratos de Soles (Phénoménes,
151), ainsi que par Jean le Lydien au vi° siécle®.

Lusage de fabriquer des caniveaux et des conduits des fontaines sacrées se terminant par
un protomé en forme de lion trouve une explication dans un passage des Propos de table de
Plutarque® : « Leurs fontaines (sc. aux Egyptiens) déversent I'eau par des orifices en gueule
de lion, parce que le Nil apporte une eau nouvelle aux champs d’Egypte quand le soleil
traverse le signe du Lion. » Des inscriptions d’époque ptolémaique commentant ces gargouilles
léonines nous apprennent que 'animal sacré joue un rdle de gardien, puisqu’il ingurgite et
recrache les démons qui tombent avec les averses, manifestations de Seth et signes de mauvais
augure®. Cette tradition des gargouilles [éonines est ancienne, puisque I'existence de cet élément
architectonique est attestée en Egypte dés la V¢ dynastle*“’. Elle persistera jusqu'aux époques
byzantine et omeyyade®”. On en a aussi rapproché l'origine d’une réalité éthologique, a savoir
du lion qui quitte sa taniere le soir pour étancher sa soif*.

La partie du chapitre sur la crue d’'Horapollon consacrée au lion s'achéve par une observation
dont le texte, malheureusement corrompu dans tous les manuscrits®, a été abondamment
corrigé par les éditeurs et traducteurs des Hieroglyphica dés la Renaissance. Dans son édition
de 1940, F. Sbordone comprend qu'aujourd’hui encore (uéypt viv), dans les campagnes, pour
sassurer une bonne crue, au moment des vendanges, on mettait des raisins dans des pressoirs
en forme de téte de lion™. Le philologue napolitain met ce passage en rapport avec un chapitre
consacré au fleuve Ister (Danube) de ’Anonyme byzantin conservé dans le manuscrit de
Paris, Suppl. gr. 607A, > 66 v°- 67 r°', ainsi qu'avec une rédaction un peu différente fournie

81. Le lion est un dieu solaire, qui a une nature de feu. Sur les affinités entre le soleil et le lion, dans la
littérature gréco-romaine, cf. notamment Plutarque, Propos de table IV, 5 ; Elien, Nature des animaux X11,
75 Macrobe, Commentaire au songe de Scipion 1, 21, 16. Les papyrus magiques font également état de
linfluence du soleil-lion sur les flux nilotiques : PGM IV, 939.

82. ]. Yoyotte, dans VERNUS & YoyorTE 2005, p. 164.

83. Pline, Histoire naturelle V, 56-57 ; Plutarque, Isis et Osiris 38 (366A) ; cf. aussi la scholie & Aratos,
Phénomeénes 152 (p 155, 15- 156 1 Martin) : Shov 8¢ 10 (xGrpov (s¢. 0D Adovtoc) 6 awsp(mcacw ‘HMo té18
yap duPaivel kai 6 Nethog, kai i 0D Kovdg &mtol mepl v fid aivetar (voir aussi Elien, Nazure des
animaux X, 45, le Nil entre en crue lorsque nait la constellation du chien); Jean le Lydien, De mensibus IV,
107 (p. 144 Winsch).

84. Plutarque, Propos de table IV, 5, 2 (670C) : kpfivar 8¢ [kai] kot yaoudtov Aeovieinv EEdot
Kkpovvovc, &t Nethog éndyet véov Bdwp Taic Alyvrtiov dpodpaig NAiov tov Aéovia mapodedovtoc.

85. J. Yoyotte, dans VERNUS & YovoTTE 2005, p. 157. On peut rapprocher ce réle de « gardien » du
lion d’une autre coutume rapportée par Horapollon, Hier. 1, 19, qui consiste & munir de lions les serrures
des temples pour en symboliser les gardiens. Cet usage est confirmé par 'archéologie, puisqu’on a conservé
des serrures égyptiennes en bronze surmontées d’un lion allongé en ronde bosse; & ce propos, voir la
bibliographie réunie par van DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 59; bE WiT 1952, p. 71-82.

86. J. Yoyotte, dans VERNUS & YOyoTTE 2005, p. 157. Voir un exemple dans ce volume, p. 48, fig. 3.

87. Sur les gargouilles léonines, voir Triers 2009, p. 147-165, et la bibliographie réunie a la n. 2

88. BinazeTn 2000, p. 39.

89. Comme le précisent VAN DE WALLE & VERGOTE 1940, p: 61, « les copistes, ne comprenant pas ce
dont il était question, I'ont omis (sc. ce passage) Jpresque en entier ou ont laissé deux lacunes ».

90. Le texte grec est cornge comme suit : ¢’ 00 Kal puéxpt vov, kat’ svxnv nkeovacuov Vypdmroc,
Kol 8v <t01¢ DSpaymylolc> @V xoplov yépovies Tov olvov, did Tdv Aedviav <ékméumovor>. Le texte de
Sbordone est adopté par Ricont & Zanco 1996, p. 112.

91. Il s'agit d’une compilation du x* si¢cle, éditée par TREU 1880 et connue aussi sous le nom d’« Anonyme
de Maximilien Treu ». Le chapitre consacré au Danube (ITept “Iotpov 10D motapod) est divisé en quatre
parties, correspondant aux quatre fleuves du paradis : Istros (p. 42, 5-p. 43, 14), Nil (p. 43, 14-26), Tigre
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par I'érudit Etienne Le Moyne (1624-1689), dans ses Varia sacra, un recueil de textes grecs
chrétiens antiques et médiévaux tirés des bibliothéques de Paris, Oxford et Londres, avec
des introductions et un appareil de notes fort amples®. Depuis le xviir® siecle, les principales
éditions d’Horapollon font référence a ce passage de Le Moyne, en se fondant sur la citation
quen donne son contemporain hollandais Gisbert Cuper (1644-1716) dans son Harpocrates
(Utrecht 1687, p. 49)*.

Tout en adoptant les deux additions To1g V8paywyiow et éknépnovot de E Sbordone, B. van
de Walle et J. Vergote conservent le yépovtog des manuscrits dans le commentaire a leur
traduction parue en 1943 dans la Chronique d’Egypte**. 1ls justifient leur version en proposant
Pexplication suivante : pour conjurer la menace de famine qui peut survenir lorsque la crue
est trop forte ou que le Nil se retire trop lentement, les paysans font le voeu d’offrir au temple
la récolte totale des vignobles ou une grande partie de celle-ci. Si la calamité ne se produit
pas, on féte le bienfait des dieux et on régale le peuple en faisant couler du vin au lieu d’eau
des fontaines des temples. Un passage d’Epiphane de Salamine (mort en 403 de notre ére)
qui rapporte que les Egyptiens font provision d’eau transformée en vin le 11 Tybi (6 janvier)
pourrait d’ailleurs contenir une réminiscence de cet usage®. Van de Walle et Vergote rappellent
qu'en raison de la rareté des sources d’eau en Egypte, les temples étaient batis 4 I'endroit ot
existait une source qui servait notamment de fontaine publique et « procurait 'eau des bains
dont les prétres avaient le monopole »*

Se fondant sur le texte établi par les deux savants belges, Danielle Bonneau explique ce
passage en réunissant trois éléments : la forme des gargouilles léonines, le moment ou la crue
est assez haute pour s’y déverser et la couleur de I'eau en juillet—aoﬁt‘” En effet, pendant cette
période, I'eau de la crue est « rouge comme le vin » en raison de la presence d’alumine®®.
Selon la papyrologue francaise, qui invoque aussi le passage d’Epiphane, I'évéque de Salamine
aurait « mal compris une tradition bien attestée qui veut qu’a une certaine date, on boive du
vin en 'honneur de la crue ». D’origine trés ancienne, puisquelle remonte au moins  la fin
de I’Ancien Empire (vers 2400 av. J.-C.), cette tradition se serait maintenue au mois de Tybi
Jusqu a une époque tardive, ce qui rend crédible le tem01gnage d'Horapollon sur sa persistance
a son époque. Elle n'est du reste peut-étre pas éurangere au choix de I'évangile de Epiphanie,
féte chrétienne fixée le 11 Tybi, c'est-a-dire le 6 janvier, trés certainement pour remplacer
une féte du Nil qui était célébrée a cette date; or, I'évangile de ce jour est le récit du miracle

et Euphrate (p. 43, 27-p. 44, 9), et a nouveau le Nil (p. 44, 10-21). Il se compose d’emprunts & différentes
sources. Le second extrait sur le Nil, qui nous intéresse ici, est tiré de Jean le Lydien, De mensibus 4, 107
(p. 144 Wiinsch). Pour une analyse approfondie de ce chapitre de '’Anonyme byzantin sur les quatre fleuves
du Paradis, qui pourrait dériver des brouillons des Excerpta Constantiniana, voir MaNar1s 2017a et 2017b.
Ce chapitre a également circulé indépendamment, puisqu’il est également transmis dans un manuscrit
de la Bibliothéque Laurentienne (Plut. gr. 9.35). BANDINI 1764, p. 466, en a donné une édition, qui est
reproduite dans le tome CVI (1863) de la Patrologie grecque (col. 1055-1058). Ce témoignage indépendant,
et les éditions de Bandini et de la Pazrologie grecque, ne sont pas mentionnés par Manafis. On trouve aussi
une description trés similaire du Danube chez Léon le Diacre, au x° siécle (cependant, sans la partie sur le
Nil). Selon P. Manafis, l'extrait de Léon et 'Anonyme byzantin pourraient dépendre de la méme source,
a savoir des brouillons des Excerpta Constantiniana.

92. LE MoYNE 1685.

93. DE Pauw 1727, p. 314; LEEmMaNs 1835, p. 226; SBORDONE 1940, p. 58-59 (reproduit dans
CRrevVATIN & TEDEscHI, p. 101, n. 124). Nous n’avons pu localiser le passage en question dans les deux
volumes des Varia sacra de Le Moyne.

94. VAN DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 61. Ils sont suivis par CREVATIN & TEDEScHI 2002, p. 48.

95. Epiphane de Salamine, Panarion 51 30.

96. Van DE WALLE & VERGOTE 1943, p. 61 et 63.

97. BonnNEaU 1964, p. 304.

98. Sur ce changement de couleur des eaux de la crue dans les sources gréco-latines, BoNNEAU 1964,

p. 65-66.
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de Cana, le premier miracle dans la vie publique du Christ. On aurait donc affaire, ici, a la
christianisation d’un vieux rite paien®. « Il reste donc, conclut D. Bonneau, dans la tradition
chrétienne, une coutume égyptienne qui consistait a faire couler symboliquement, par certains
tuyaux ou certaines embouchures, du vin, le 11 Tybi, en souvenir d’une féte de la crue; ce ne
peut étre que la réminiscence de la couleur des eaux de la crue lorsqu’elles deviennent rouges et
évoquent, soit le vin, soit le sang »'%. Si, initialement, 4 'époque pharaonique, la féte avait lieu
au mois de Tybi lorsque celui-ci correspondait au moment ot le soleil passe dans la constellation
du Lion, soit en juillet-ao(it, au moment ot les eaux du Nil deviennent rouges, les décalages
successifs du calendrier ont eu pour conséquence que le mois de Tybi a été déplacé, pour finir
par coincider définitivement, au tournant de notre ¢re, avec celui de janvier. La tradition de
faire passer du vin dans les gargouilles s’est néanmoins perpétuée, mais elle s'est retrouvée en
un mois ol rien ne sortait des décharges en forme de lion'".

Au terme de cette enquéte sur les références aux pratiques qui seraient encore en vigueur
du temps de la rédaction des Hieroglyphica, selon leur auteur, on peut faire les observations
suivantes.

Selon Horapollon, les trois pratiques encore en vigueur de son temps sont une certaine
acclamation lors du mariage, I'élevage de babouins et la tradition de faire passer du vin a
travers des gargouilles léonines. Ces références apparaissent dans trois chapitres du livre I, qui
est généralement considéré comme le seul authentique des deux qui nous ont été transmis sous
le nom d’Horapollon. Elles figurent toutes  la fin des sections concernant un idéogramme,
aprés 'accumulation des explications relatives a celui-ci. Par ailleurs, ces passages sont les
seuls du traité ol transparait 'auteur, méme s’il faut signaler aussi 'emploi de la premiere
personne, qui n'apporte cependant aucune information sur notre auteur'®.

Les trois pratiques décrites se caractérisent par leur paganisme, puisqu'on a affaire & un
rite paien dans le mariage, & un animal sacré aux yeux des paiens, ainsi qu'a une féte paienne.

99. BonNEAU 1964, p. 370-371. Elle en veut pour preuve un « racontar trés tardif, olt 'ordre des choses
est inversé, ol le rite paien est considéré comme une conséquence alors qu'il est un point de départ » :
J. Gretser (1562-1625), In librum Georgii Codini Curopalatae De officiis et officialibus. .. commentariorum,
111, 3 (in Codini, c. VIII) = CSHB 14 (1839), p. 306 et PG 157, 340 C, Mira ... eo ipso festo, hoc est sexto
die lanuarii, in memoriam patrati a Christo miraculi, quaxdam Jontes atque adeo ipsum fluvium Nzlum effici
vinosos seu in vinum verti, « Admire. .. que le jour méme de cette féte ("Epiphanie) en Egypte, Cest-a-dire
le 6 janvier, en souvenir du miracle accomph par le Christ, certaines fontaines et le fleuve méme du Nil
deviennent de la couleur du vin, ou (sont transformés) en vin (par le prétre) ». Voir la p. 370, n. 5 pour
des témoignages papyrologiques sur la date de I'Epiphanie en Egypte.

100. BoNNEAU 1964, p. 371.

101. BoNNEAU 1964, p. 305. Les trois éléments du lion, de la crue du Nil et de la couleur rouge pourraient
peut-étre évoquer aussi le « mythe de la Lointaine », dont il existe plusieurs versions. Cf. ]J. Yoyotte, dans
VERNUS & YOYOTTE 2005, p. 163 : « A I'époque ramesside, la légende dite de La Vache du ciel raconte que
Ré envoya cet ceil (sc. I'ceil féminin de Ré, lumiére et feu brilant, aimable et protecteur quand il est content,
destructeur lorsque la colére du dieu le déchaine), Hathor, pour punir de mort les humains révoltés qui s'étaient
repliés dans le désert. Le dieu, par la “puissance” (sekhem) de la déesse, tenant ainsi en sa “puissance” (sekhem)
I'humanité amoindrie, “ainsi exista Sekhmet”. Mais il ne put arréter le massacre qu’en sotilant Hathor-Sekhmet
sanguinaire au moyen de biére colorée en rouge. Apres quoi, la déesse, calmée, devint la vache céleste (...). D’ott
tout un appareil de conjurations, de libations de vin et de biére, de sacrifices (...) et de grands panégyriques
pour “apaiser Sekhmet” et mettre Hathor en joie. » Le retour d’Hathor est associé au retour annuel de la crue
du Nil. Sur ce mythe, voir également Preys 2006, p. 143-151; LONGPRE ez al. 2013, p. 14-33.

102. En dehors des cas ol Cest peut-étre Philippos qui s'exprime (cf supra, n. 4), un autre exemple de
premicre personne dans les Hzemg[yphzm apparalt au livre I, 35: A0 kai Tov Nethov adtolg n)m HpopEy 1o
T OepudtnTog TovToL Tod Be0D, TEPL OV pikpOV Eumpocdey & )Loyoq dnododnoetal cot mop’ Nudv, « Clest
aussi la raison pour laquelle le Nil déborde en leur faveur (sc. aux Egyptlens) sous la chaleur de ce dieu (sc.
le phénix), au sujet duquel tu trouveras notre exposé un peu plus haut. » Pour d’autres exemples, voir la
contribution de J.-L. Fournet, dans ce volume, p. 92 n. 30.
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La mise en série avec d’autres types de sources a montré que la premiere et la troisitme
pratique pourraient bien avoir survécu jusquau v* si¢cle de notre ére, voire bien au-dela. Si
on se limite & ces deux pratiques, on pourrait penser que, puisqu’il prend la peine de préciser
quelles ont persisté jusqu’a son temps, c’est Horapollon lui-méme, ou éventuellement son
traducteur contemporain, qui intervient, et que ce qu’il dit renvoie a des réalités du monde
qui entoure. Leur mention lui permettrait donc de se rattacher au passé, en compagnie de
son lecteur contemporain. Ce phénomeéne s'inscrirait dans le cadre des objectifs de I'ccuvre
qui sont avant tout de défendre les valeurs syncrétiques gréco-égyptiennes, de récupérer une
culture ancienne qu'on admire et de I'exalter face au christianisme.

Mais une telle conclusion ne peut s’appliquer a la deuxi¢me pratique examinée ci-dessus.
En effet, méme si 'on connait encore des prétres de Thot a la fin du 1v¢ siecle de notre
ere, comme semble l'attester le récit de Socrate le Scholastique, il est improbable qu'on ait
continué a élever des singes a une époque ot les cultes paiens étaient en pleine décrépitude
et le nombre de temples en activité, désormais restreint. Comment expliquer dés lors cet
anachronisme manifeste? S’il parait peu vraisemblable d’imaginer qu’un intellectuel de
envergure d’Horapollon ait tiré cette information de sources anciennes sans les adapter ou
les actualiser, et, plus invraisemblable encore, qu’il I'ait fait délibérément, en vue de faire
croire que cette pratique était toujours en vigueur, alors qu'elle ne I'était plus, — dans ce cas,
auteur encourrait le discrédit de ses lecteurs —, I'allusion a Iélevage des singes pourrait en
revanche étre considérée comme une interpolation postérieure dans le texte original, ou bien,
plutdt, comme un indice, parmi d’autres, d’une rédaction du traité postérieure au v siécle.
Elle constituerait ainsi un argument supplémentaire contre l'attribution des Hieroghyphica
au philosophe alexandrin'®.

Il n'y a pas a douter que la mise en place d’un projet d’édition critique du traité des
Hieroglyphica, avec un commentaire systématique, qui tienne compte aussi des sources non
littéraires et qui examine & nouveaux frais les témoignages traditionnellement rapprochés du
texte d’Horapollon, permettra d’affiner nos connaissances non seulement sur la personnalité
de cet intellectuel engagé, figure de proue de la résistance traditionaliste, et sa place dans
le contexte de 'Antiquité tardive, mais aussi sur la datation et le contexte d’élaboration de
Iceuvre transmise sous son nom.
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