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15 Ecriture hagiographique et commémoration
des saints dans les monastéres eustathéens du
nord de UEthiopie (X V* siécle).

Olivia Adankpo Labadie

Le monachisme dans le royaume chrétien d’Ethiopie constitue un proces-
sus ancien, cependant mal documenté avant le XIII® siecle. Le fait monastique
en Ethiopie semble étre I’héritier de I’érémitisme et du cénobitisme égyptiens.
Selon une tradition légendaire, les premiers établissements monastiques au-
raient été fondés a la charniére du V¢ et du VI* siécle par neuf moines, com-
munément appelés les “Neuf Saints”'. Les premieres attestations de fondations
monastiques et érémitiques remontent toutefois au XIII® siecle dans les terri-
toires des hauts-plateaux et dans les iles de I'Ethiopie centrale?. Néanmoins, il
faut attendre les XIV® et X V¢ siecles pour observer le développement du mona-
chisme dans 'ensemble du royaume chrétien d’Ethiopie et de son corollaire,
’essor de la production documentaire.

La documentation produite par les moines éthiopiens a I’époque médiéva-

1 Les “Neuf Saints” sont un groupe de neuf moines étrangers qui, d’apres les légendes hagiogra-
phiques, auraient participé a la deuxiéme évangélisation de 'Ethiopie entre le V¢ et le VI¢siecle et dif-
fusé le monachisme. Pour une mise au point utile, se référer a A. BR1TA, Nine Saints, in Encyclopaedia
Aethiopica. Volume 3 He-N, eds. S. UHLIG, A. BAusi, Wiesbaden, 2010, pp. 1188-1191. Sur la question,
aprement débattue, des origines syriaques ou syriennes de 'Ethiopie aksumite, voir l’article de P.
MARRASSINT, Some Considerations on the Problem of the “Syriac Influences” on Aksumite Ethiopia,
in “Journal of Ethiopian Studies”, XIII (1990), pp. 35-46.

2 Le monastére de Dabra Libanos de Semazina aurait été fondé a la fin du V¢ ou au début du VI
siecle par Libanos selon son gadl, édité et traduit par Alessandro Bausi: voir A. Bausi, La “Vita”
e i “ Miracoli” di Libanos, Louvain, 2003 (CSCO, 595, 596 [Sae, 105, 106]). Les documents les plus
anciens relatifs a cet établissement datent du XIII¢ siécle, une partie de ces archives ayant été mises
au jour par une équipe italienne au cours des années 1990; consulter en particulier A. Bausr, G.
LUsINI, Appunti in margine a nuova ricerca sui conventi eritrei, in “Rassegna di studi etiopici”, 36
(1992), pp. 26-32. Les iles du lac Hayq connaissent les premiéres arrivées de communautés d’ermites
et de moines probablement a partir du milieu du x111° siecle d’aprés I. WAJNBERG, Das Leben des HI.
Jafqerana Egzi, Roma, 1936 (Orientalia Christiana analecta, 106).
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le apparait riche et complexe. Elle est rédigée principalement en guéze, langue
de culture et langue liturgique de I'Ethiopie chrétienne; elle est composée de
Vies de saints’, de généalogies monastiques, de textes liturgiques, de docu-
ments historiographiques et d’actes de la pratique. Ces textes faconnent la
mémoire des institutions monastiques et permettent aux moines de donner
du sens et de la cohérence a leur histoire.

Les éthiopisants ont traditionellement privilégié I’étude de ’hagiographie,
au détriment des autres formes d’écriture monastique, selon une perspective
philologique, a la recherche des filiations textuelles et des sources littéraires et
apocryphes des Vies de saints. Toutefois, les études éthiopiennes ont connu un
renouvellement récent et plusieurs travaux adoptent une approche nouvelle de
I’hagiographie. Ces études tentent de mettre au jour la “fabrique de la sainteté
éthiopienne™ et analysent le role de I’écriture hagiographique, de sa création a
sa réception, dans la constitution de ’histoire des couvents éthiopiens>.

Ces tendances historiographiques peuvent étre confrontées avec les déve-
loppements de la recherche historique sur le haut Moyen Age occidental. Au-
tour de la notion de memoria® et de I’étude de I’écrit monastique, les histo-
riens ont souligné depuis longtemps le role prépondérant des moines dans la

3 Le genre du gadl (“combat” en guéze, pluriel gadlat) traduit la spécificité de la littérature ha-
giographique de I’Ethiopie chrétienne. Le gadl s'organise généralement autour de topoi élaborant
un récit de la jeunesse du saint, une vie de combat spirituel, des miracles et un pacte (kidan) avec
le Christ. La sainteté en Ethiopie est authentifiée par la rédaction du gadl et par la transmission du
culte du saint.

4 Claire Bosc-Tiessé et Marie-Laure Derat examinent les rituels autour de la mort des saints aux
époques médiévale et moderne en s'appuyant sur un commentaire de I’hagiographie, des textes li-
turgiques et des sources iconographiques : C. Bosc- TiEssE, M. L. DERAT, De la mort a la fabrique
du saint dans UEthiopie médiévale et moderne, in “Afriques” [En ligne], 03 (2011), mis en ligne le 27
décembre 2011, consulté le 4 juin 2014. URL : http://afriques.revues.org/1076

5 Parmi cette production, relevons le mémoire d’habilitation de Bertrand Hirsch, B. HirscH, Le
moine, I’écrit, le roi. Essai sur I’histoire et la mythologie de I’Ethiopie chrétienne médiévale, Université
Paris I, 2004, qui a éclairé de facon remarquable les strates de composition du gadla Iyasus Mo’a (lit-
téralement “le combat spirituel de Iyasus Mo’a”) et a bien montré comment ce texte hagiographique
élaborait le mythe de fondation du monastere de Hayq.

6 Au Moyen Age le terme de memoria revét une multitude de sens, du plus général (la mémoire,
le rappel du passé), au plus précis (le souvenir des défunts, la commémoration des défunts, la célé-
bration liturgique en mémoire des défunts). Toutefois en recouvrant tous les champs de la mémoire
sociale, la memoria est devenue “une notion fréquemment invoquée —~mais rarement définie- par les
historiens, une notion quelque peu envahissante, dont les limites paraissent d’autant plus incertaines
et floues qu’elle renvoie parfois a toute forme et toute trace de mémoire... voire a I'ensemble du passé
tel qu’il est transmis par les documents”, Michel LAUWERS, Memoria. A propos d’un objet d’histoire
en Allemagne, in Les tendances actuelles de I’ histoire du Moyen Age en France et en Allemagne. Actes
des colloques de Sevres, 1997, et Géttingen, 1998, organisés par le Centre national de la recherche
scientifique et le Max-Planck-Institut fiir Geschichte, ed. J.-C. ScumiITT, O. G. OEXLE, Paris, 2002,
pp. 105-106.
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construction de la mémoire et le souvenir des défunts’. En ce sens, I’étude de
Iécrit permet de saisir la fonction des moines dans la société éthiopienne et
le fonctionnement complexe de la commémoration des défunts (tazkar). Cet
article s’attache d’abord a approfondir I’analyse des usages de I’écriture dans
les pratiques de commémoration monastique, puis & proposer des réflexions
sur la construction de la mémoire des saints appartenant au mouvement mo-
nastique eustathéen au XV© siecle.

Le moine Ewostatéwos (Eustathe sous forme francisée, c.1273-c.1352) est
a l'origine de I’émergence d’'un mouvement monastique important. A partir
de sa prédication, plusieurs de ses “fils spirituels” prennent part a la fonda-
tion de monastéres dans les régions septentrionales de hauts-plateaux® de
I’Ethiopie au cours du XIV¢siécle. Lessor de cette communauté apparait sur-
prenant puisque son fondateur est condamné a 'exil en raison de son plaido-
yer pour l'observance du double sabbat (a savoir le Sanbata Ayhud, le sabbat
des juifs et le Sanbata Krestiyan, celui des chrétiens, afin de concrétiser et
concilier 'ancienne et la nouvelle alliances®) et qu’il meurt en Arménie (Ci-
licie) au terme d’années d’errance (Egypte, Palestine, Chypre, Cilicie). Ainsi
les disciples d’Ewostatéwos présents dans le nord de I’Ethiopie subissent-ils
une forte répression de la part du pouvoir royal jusqu’au début du X V¢ siecle.
Malgré ces persécutions, le mouvement s’étend rapidement et l'observance du
double sabbat rencontre une faveur croissante. Soucieux de maintenir I'unité
de I’Eglise éthiopienne menacée de schisme, le souverain Dawit (1382-1412)
infléchit soudainement la politique royale a I’égard des eustathéens et tolere
Lobservance du double sabbat au cours des années 1404 et 1405. Dés lors, les
moines eustathéens se lancent dans une entreprise de refondation matérielle
et de structuration de leurs différents établissements et constituent dés le mi-
lieu du X Ve siecle le principal réseau du nord du royaume chrétien d’Ethiopie.

Cette étude porte plus précisément sur I'analyse d'un document conser-
vé dans les derniers feuillets d'un manuscrit de la Bibliotheque Vaticane™. Il
sagit d’une liste de commémoration (en guéze tazkdr) rédigée au début des

7 Labibliographie est foisonnante; nous nous bornons a signaler les ouvrages qui ont nourri notre
réflexion : Social Memory, eds. C. WICKHAM, J. FENTRESS, Oxford, 1992 (New Perspectives on the
Post) ; P.J. GEARY, La mémoire et 'oubli a la fin du premier millénaire, Paris, 1996 (Aubier Histoires),
et M. LAUWERS, La mémoire des ancétres, le souci des morts. Morts, rites et société au Moyen Age,
Paris, 1997 (Théologie historique, 103).

8 Ces régions correspondent a une partie de 'Erythrée et du nord de I'Ethiopie actuelles; voir la
carte 4 la fin de l’article.

9 Sur la question du double sabbat et sur ses fondements scripturaires, en particulier I'exégése des
textes apocryphes, voir G. LusiNt, Studi sul monachesimo eustaziano : secoli XIV-XV, Napoli, 1993,
pp. 14-33 et 129-175.

10 Le document est édité et traduit a la fin de I’article, pp. 11-13.
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années 1460 par’Arkalédes, un abbé eustathéen. Si ce document a fait lobjet
d’une édition par le célébre philologue italien Carlo Conti Rossini', il n’a été
ni traduit ni commenté, alors méme qu’il constitue une piéce essentielle du
dossier hagiographique eustathéen. Ce texte éclaire en effet de fagon nouvelle
le culte des saints dans cette communauté monastique dans la deuxiéme moi-
tié du X Ve siecle. Une traduction inédite, un examen minutieux de sa com-
position ainsi qu'une confrontation avec d’autres matériaux hagiographiques
montreront en quoi ce texte commémoratif élabore la mémoire des saints et
diffuse des modeles de sainteté issus des milieux eustathéens.

L La liste de commémoration d’Arkalédes, un texte d’archives.

La liste de commémoration est conservée a la fin du manuscrit Vaticanus
aethiopicus 46 qui contient le plus ancien témoin de la Vie d’Ewostatéwos ,
le gadla Ewostatewos. Jusqu’a présent, ni le récit hagiographique ni les textes
d’archives préservés a la fin du volume n'ont été analysés avec précision'?.

Le manuscrit Vat. aeth. 46 est un codex de parchemin de petit format; ses
dimensions sont plus modestes (93x82 mm) que celles que 'on connait habi-
tuellement pour les manuscrits contenant les gadlat, il est adapté aux déplace-
ments also pelerins ou des moines en voyage.

Le manuscrit est constitué de différents contenus intellectuels : le récit du
combat spirituel d’Ewostatéwos et ses miracles (fol. 2-128 v.), deux hymnes
d’invocation (en guéze salam) & Ewostatéwos et & Matthieu 'Evangéliste (fol.
129-130) et un texte commémoratif (fol. 131- 133 v) 3.

’Arkalédes, un abbé eustathéen, par ailleurs inconnu, est le propriétaire du
volume comme I’indique une note marginale située au début du manuscrit :

Hh:ooghG: HAN: AChA LN hor: T avCih: @R770: 9°NA: Lbd:
NAdet: AlPor: L POAMNEPN: (f. IV verso)

“Ce livre est a’abba ’Arkalédes™ afin qu’il soit pour lui un guide et une
puissance, ainsi que pour ses enfants, par la priere de leur pére Ewost-
atéwos”.

11 C. ConTI RosSINI, Di alcuni scritti etiopici inediti. 2- Arkalédes e una lista commemorazioni di
discepoli del santo Ewostatéwos, in “ Rendiconti della Reale Accademia dei Lincei”, s. VI, 3 (luglio-ot-
tobre 1927), pp. 512-516.

12 Ce texte est, en effet, présenté de fagon trés succincte par Gianfrancesco Lusini dans son tableau
des sources narratives du mouvement eustathéen, G. LusiNt, Studi sul monachesimo eustaziano, p. 10.
13 Voir la présentation faite dans le catalogue des manuscrits éthiopiens de la Bibliotheque Vati-
cane, S. GREBAULT, E. TISSERANT, Codices Aethiopici Vaticani et Borgiani, Barberianus Orientalis 2,
Rossianus 865, Pars prior : Enarratio codicum, Vatican, 1935, pp. 194-199.

14 Le titre honorifique ‘abbd, “pére”, est porté en Ethiopie par les abbés, les métropolites et les
moines.
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Ces différents textes ont été copiés par différents scribes. Mais la liste de
tazkar a été copiée par ’Arkalédes lui-méme a la fin du manuscrit de fagon soi-
gnée a 'encre rouge (pour marquer les mois du calendrier éthiopien) et noire
(pour le reste du texte) :

“’Abba ’Arkilédes, dont le nom signifie ‘ami de la Trinité’ (‘Arka Sellus),
a écrit (ceci) pour que saccomplisse la commémoration (tazkar) de ses
peéres, afin que leur bénédiction demeure et repose sur lui-méme et sur ses
fils, et également sur sa communauté (mahbar)”.

Le colophon du manuscrit ne contient pas de datation précise mais 'exa-
men paléographique atteste une rédaction au cours du XV* siecle. Leffort de
datation du manuscrit et des textes d’archives peut s’affiner car il est possible
de proposer un terminus ad quem de la copie a partir de la liste de tazkar
composée par’abba’Arkalédes’. Ce texte contient en effet une énumération
de noms de moines défunts, ainsi que 'anniversaire de leur décés. Un travail
de confrontation avec d’autres documents d’archives permet de reconstituer
I'année de déces des personnages évoqués. Ainsi remarque-t-on que la liste
de commémoration ne mentionne pas de moines décédés apres les années
1460. Saraqa Berhan, a la téte du grand monastére de Dabra Bizan, décédé en
1457/1458 ou en 1460/1461', est le personnage dont la mort est la plus récente.
Le texte dArkalédes a donc été vraisemblablement congu au début des années
1460.

A quel monasteére’Arkalédes appartient-il ? Labbé ne précise pas le nom de
son établissement, mais la encore I’étude des toponymes évoqués dans le texte
commeémoratif permet d’émettre des hypothéses. Une observation liminaire
permet de souligner que seuls huit établissements sont mentionnés : Gabel,
Dabra Tekul, Dabra Bizan, Dabra Damot, Daqqi ’Itta, Dabra Maryam, Dabra
Mahfed, Dabra Maya ’A‘eraf. Ceux-ci ne correspondent qu’a une faible partie
des monastéres eustathéens connus au X V¢ siecle. A coté de centres monasti-
ques puissants (Dabra Bizan, Dabra Maryam et Daqqi ’Itta)", ce document

15 Carlo Conti Rossini propose une datation de ce document dans son article mais les explications
énoncées paraissent confuses et ne sont pas appuyées par des explications convaincantes, CONTI
RossiN, Di alcuni scritti etiopici inediti, pp. 512-513.

16 La date de la mort de I’abbé Saraqa Berhan est attestée par deux documents d’archives, les An-
nales de Bizan et les Annales de Addi-Neammin, voir R. SCHNEIDER, Notes sur Filpos de Dabra Bizan
et ses successeurs, in “Annales d’Ethiopie”, 11 (1978), pp. 135-139 et J. A. KoLmoDIN, Traditions de
Tsazzega et Hazzega. Annales et documents, Uppsala, 1914 (Archives d’Etudes Orientales, 5, 3) p. A 32.
17 Un passage du Mashafa Berhan (Livre de la lumiére) révéle la primauté de ces trois monasteres
dans le réseau eustathéen ou du moins leurs relations privilégiées avec le pouvoir royal au milieu du
XVe siecle : “Le nombre de monasteres de Dabra Maryam, de Dabra Bizan et de Dabra Daqqi Yita
est de 102”, ed. tr., C. ConTI Rossintg, L. Riccy, I libro della luce del negus Zar'a Ya‘eqob (Mashafa
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met en lumiére des monasteres dont l'existence était jusque-la ignorée ou trés
mal documentée. Une enquéte menée a l’aide des outils de la géographie hi-
storique'® et une recherche systématique dans les Vies de saints eustathéens
permet de localiser ces établissements inconnus®. Ceux-ci sont situés dans
le Sara’e et 'Hamasén, deux régions septentrionales qui se caractérisent par
une implantation ancienne et forte de monasteres eustathéens. ’Arkalédes ap-
partiendrait donc a 'un de ces couvents méconnus, sans doute celui de Dabra
Maya ’A‘eraf. En effet, la notice du 29 de hamlé concernant 'abbé Matéwos de
ce monastere est remarquable par I’étendue de sa description élogieuse.

Toutefois, ce texte ne se borne a nous informer de I'ampleur géographi-
que de ce mouvement ou a nous révéler I'identité d’abbés a I’identité obscure
comme l'affirmait Carlo Conti Rossini*’. Pour comprendre son usage, sa fon-
ction et sa composition, ce document doit étre replacé dans son contexte de
conservation et analysé en tant que support de la commémoration des saints
eustathéens des régions septentrionales de I’Ethiopie.

II. Le tazkar d’ Arkalédes, un document destiné a commémorer les
saints eustathéens.

Le souci mémoriel apparait clairement dans l'incipit du document et
’Arkalédes explicite les motifs quont prévalu a I’élaboration du texte : “pour
que s’accomplisse la commémoration (tazkar) de ses péres”. Lusage de I’écri-
ture a pour finalité de conserver la mémoire des saints défunts mais surtout de
perpétuer la célébration rituelle de leur souvenir. Dans I’Ethiopie chrétienne
cette pratique porte le nom de tazkar. Le substantif tazkar est formé a partir
du verbe ge’ez trilitere zakara “se souvenir, mentionner la mémoire de”. S’il
revét d’abord le sens du “souvenir”, il recouvre toutes les formes de souvenir
des morts. Dans ce texte, ce mot désigne de fagon spécifique la commémo-

Berhan), 2 vols., Louvain, 1964 (CSCO, 261/262 [Sae, 51/52]), p. 150 (éd.), p. 84 (tr.).

18 En dépit de ses limites, 'ouvrage de G. W. B. Huntingford demeure une référence utile, G. W. B.
HUNTINGFORD, The historical geography of Ethiopia, from the first century AD to 1704, Oxford, 1989.
19  Carlo Conti Rossini fournit des pistes d’investigation intéressantes, reprises par Gianfrancesco
Lusini; voir les courtes syntheéses relatives a Daqqi Itta et Dabra Maya A‘eraf, Lusint, Studi sul mo-
nachesimo eustaziano, pp. 127-128. Toutefois, je nai pas pu localiser le monastere de Gabra Nazrawi,
nommé Dabra Damot. Mais, lors de missions de terrain dans le nord du Tegray en 2012 et 2013, j’avais
déja étudié I'appartenance de Gabra Nazrawi au réseau eustathéen. Voir O. ADANKPO, Rapport de la
mission de terrain de mai 2013. Archives et patrimoine foncier de la communauté eustathéenne dans le
Tegrdy : inventaire, description et analyse, Centre Francais des Etudes Ethiopiennnes, Addis Abeba,
2013, pp. 5-13.

20 ConTI RossINI , Di alcuni scritti etiopici inediti, pp. 512-513. Gianfrancesco Lusini y pergoit
également un répertoire d’informations et n’analyse pas la fonction commémorative de ce docu-
ment.
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ration des abbés de monasteres eustathéens qui devait étre célébrée chaque
année a la date anniversaire de leur mort. La cérémonie du tazkar des saints
tire son origine des récits hagiographiques et en particulier de la séquence du
pacte avec le Christ.

Les textes hagiographiques éthiopiens, comme toutes les Vies de saints
(Occident latin, Orient chrétien, monde byzantin), sont structurés de fagon
stéréotypée selon des schéemes que l'on retrouve dans presque toutes les Vies
de saints*. Traditionnellement, le gad! s'organise autour de topoi: 1) un récit
de la jeunesse du saint (naissance entourée de merveilleux dans une famille
aristocratique, enfance exemplaire), 2) une vie de combat spirituel (au cours
de laquelle le saint affronte avec succes les tentations du diable et ses attaques),
3) des miracles (qui manifestent de fagon concrete les vertus du saint) et 4)
un pacte (kidan) avec le Christ qui scelle la sainteté du saint par la promesse
de sa commémoration aprés sa mort (tazkar). Stanislaw Kur a bien montré la
signification du kidan dans I’hagiographie éthiopienne : “le Christ s'oblige par
ce pacte a donner ses graces a tous ceux qui I'invoqueront par I'intermédiaire
du Saint™??. Issu de la martyrologie copte?, ce motif est essentiel dans la pro-
motion et Porganisation du culte du saint*.

Célébrer le tazkar permet d’attirer et d’accroitre les graces du Seigneur sur
les moines et leurs établissements. Il apparait, par la méme, essentiel de veil-
ler a bien assurer son déroulement pour des raisons spirituelles, autant que
matérielles, puisque la célébration du tazkar attire des pélerins qui accordent
des dons (boissons, nourriture, objets) aux moines.

Linscription de la liste obituaire dans le manuscrit du gadla Ewostatewos
constitue ainsi un moyen de conservation de la mémoire monastique. Cette
insertion est loin d’étre anodine puisque la lecture de la liste de commémora-
tion est dans la continuité de la lecture du récit de la Vie, de l'enseignement et
des miracles d’Ewostatéwos, le fondateur du mouvement. La mise par écrit de
la liste de tazkar dans les derniers feuillets de ce manuscrit permet de donner

21 M. GOULLET, Ecriture et réécriture hagiographiques. Essai sur les réécritures de Vies de saints
dans I’Occident médiéval (VIII*-XIII's.), Turnhout, 2005 (Hagiologia, 4), pp. 211-216.

22 S. Kuwr, Le Pacte du Christ avec le Saint dans I’hagiographie éthiopienne, in Proceedings of the
Seventh International Conference of Ethiopian Studies, University of Lund, 26-29 April 1982, ed., S.
RUBENSON, Arlév, 1984, pp. 125-129.

23 Le Peére Hippolyte Delehaye a mis en évidence dans les martyrologes coptes le passage de “la
priere du martyr suivie de I'assurance solennelle des faveurs célestes réservées a ceux qui I’hono-
reront et se feront les promoteurs de son culte”, H. DELEHAYE, Les martyrs d’Egypte, in “Analecta
Bollandiana”, XL (1922), pp. 146-147.

24 Notons cependant que pour certains saints nous ne disposons pas de gadl et que ’hagiographe
n’évoque pas de pacte entre le Christ et le saint.
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une unité a la communauté formée par les disciples d’Ewostatéwos en souli-
gnant leur filiation spirituelle.

Lusage commémoratif de ce document se révele également dans la struc-
ture et la composition du texte. Le modéle est sans conteste celui du synaxaire,
qui est un ouvrage regroupant selon 'ordre du calendrier les éloges abrégés
des saints. La structure du texte reprend 'ordre du calendrier éthiopien com-
me dans le synaxaire. Le découpage mensuel est bien repéré par l'usage de
I'encre rouge pour les noms des mois et le jour, ce qui facilite la lecture et
l'apprentissage des notices. Néanmoins, ce document présente quelques
spécificités. Les notices sont tres bréves, voire laconiques et concernent exclu-
sivement des figures du monachisme du nord de I’Ethiopie, contrairement
au synaxaire copte-arabe utilisé en Ethiopie au XV* siécle, qui mentionne
de fagon trés développée la vie des saints de I'Eglise universelle et celle des
martyrs et patriarches d’Egypte?. Notre texte pourrait également se rappro-
cher du nécrologe utilisé dans ’Occident médiéval®. La question du genre
exact de ce document se trouve ainsi posée. Dans un court article, Jacques
Noret revient sur les enjeux de la terminologie des textes liturgiques utilisés
dans les célébrations commémoratives dans le monde byzantin®. Il propose
de distinguer clairement le ménologe (recueil de Vies de saints développées,
groupées selon la succession de leurs fétes au cours d’un ou de plusieurs mois),
du synaxaire et des menées (livre liturgique contenant les offices des fétes fixes
qui tombent pendant 'un des douze mois de 'année), qui ne sont pas identi-
ques et ont des usages liturgiques spécifiques. Dans le cadre de cette entreprise
de clarification, Jacques Noret suggere “d’appeler petits synaxaires (synaxaria
minora) les simples listes dans lesquelles les noms de saints se succédent selon
lordre de 'année liturgique””, une telle définition correspond tout a fait a
notre document. Ce texte peut étre qualifié de petit synaxaire a I'usage de la
communauté monastique de 'abbé ’Arkalédes, qui devait sans doute étre un
complément a la lecture du synaxaire copte-arabe.

25 Pour une synthése sur les différentes recensions du synaxaire en Ethiopie voir G. CoLIn, Le
synaxaire éthiopien : état actuel de la question, in “Analecta Bollandiana”, CVT (1988), pp. 273-317.
26 Les nécrologes sont des calendriers liturgiques dans lesquels sont inscrits, jour par jour, les
défunts pour lesquels la communauté prie ce jour-la. Lobituaire —de obit : “mourut”, le mot qui
introduit chaque nom- est un nécrologe comportant des notices individuelles plus détaillées. N. Hu-
YGHEBAERT, J. LEMAITRE, Les documents nécrologiques, Turnhout, 1972 (Typologie des sources du
Moyen Age occidental, 4).

27 ]J.NORET, Ménologes, synaxaires, menées. Essai de clarification d’une terminologie, in “Analecta
Bollandiana”, LXXXVT (1968), pp. 21-24.

28 Ibidem, pp. 21-22.
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II1. Elaboration et diffusion de modéles de sainteté dans les milieux
eustathéens du nord de I’Ethiopie au X V* siécle.

Lexamen attentif de la composition du document révele la diversité des
substrats hagiographiques utilisés par I'abbé ’Arkalédes dans I’écriture de ce
texte commémoratif. En effet un travail de confrontation avec la documen-
tation de la premiere moitié du XV* siécle des monastéres de Dabra Bizan et
Dabra Maryam permet de prendre la mesure des intertextes qui traversent
l'ceuvre d’’Arkalédes® et de mettre en lumiere la construction de différents
modeles de sainteté.

Lécriture de quelques notices de ce document tire son origine des récits
hagiographiques des saints eustathéens puisqu’ils mentionnent la date de la
mort et le parcours spirituel du saint. Il peut s’agir d’une citation d’un gadl
ou du résumé d’un épisode fondamental dans le parcours hagiographique du
saint. Par exemple, la notice d”’Absadi, disciple de la premiére heure d’ Ewost-
atéwos et fondateur de Dabra Maryam, fait allusion a I’épisode du pacte du
moine avec le Seigneur au cours duquel lui est attribué I’'Evangile : “Le 30,
‘abba "Absadi, qui a regu 'eucharistie (g "erban) et 'Evangile d’or de la main
du Seigneur”. On retrouve un passage similaire dans la Vie du saint, le gadla
Absadi*’, rédigé dans le premier tiers du XVe siecle. Les textes concernant les
abbés Tawalda Madhen, au mois de yakkatit, et Fiqtor, au mois de hedar, re-
prennent les motifs essentiels de leurs Vies, la vie d’errance et de persécution
subie par le premier, le role d’enseignant a Dabra Maryam, a la cour royale,
du second?. De tels exemples pourraient étre multipliés.

La liste de tazkar reprend et diffuse différents modeles de sainteté. Cet
article se propose de dresser une typologie de ces figures. Certains modeles
apparaissent trés surprenants (sans doute ceux pour lesquels nous ne dispo-
sons d’aucune information) a 'exemple de celle d”’abba Yohannes de Dabra
Mabhfed, au mois de pag*emén. D’autres promeuvent le modele de l’ascéte,
un ascétisme qui confine a la prouesse physique, tels ‘abba Sem'on, ‘abba
Frémnatos, et surtout ’abba Marqoréwos de Dabra Goda‘e. Deux notices font
I’éloge du moine martyr persécuté pour I'attachement aux préceptes d’ Ewost
atéwos, il sagit de celles de Tawalda Madhen et d” ubuna Matéwos. Ces re-

29 Sur la question de l'intertextualité dans I’écriture hagiographique, nous nous appuyons sur
I'analyse de Monique Goullet, GOULLET, Ecriture et réécriture hagiographiques, pp. 205-245.

30 LusiNg Il “Gadla Absadi”, p. 28 (tr.), p. 39 (ed.).

31 Le texte est édité du gueze et traduit en italien dans TEDROS ABRAHA, I gidl di abund Tawdldd-
Mddehn e di abund Vittore, Turnhout, 2009 (Patrologia Orientalis, 51/2, n°227), pp. 108-159.

32 Le texte est édité du gueze et traduit en italien, ibidem, pp. 160-245.
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présentations renforcent sans doute I'identité d’une communauté monastique
en proie, a ses débuts, aux persécutions de la part du pouvoir. La liste de tazkar
évoque aussi le nom des moines ayant mené un parcours monastique remar-
quable. Ceux-ci ont des attributs communs, ils ont une filiation spirituelle
particuliérement nombreuse, ils sont marqués par la grace divine, a I'image
d”’abba Frémnatos, mentionné au mois de sané, ou d’’abba Matéwos, dont la
commeémoration est lue au mois de terr. Nous retrouvons également le modeéle
de l'enseignant, du maitre des Ecritures, comme Figtor. Deux notices mettent
en valeur I'accomplissement des miracles en faisant référence a des épisodes
bibliques : le bref éloge de Yohannes de Dabra Bizan, “qui a retenu la pluie
pendant trois années”, est sans doute une allusion a I’action du prophéte Elie,
qui, lui, met fin a une sécheresse de plusieurs années en faisant tomber la pluie
dans 2 R 18, 41-46. ’Abuna Matéwos concentre toutes les vertus et sa libération
miraculeuse est une référence explicite a celle de I'apotre Pierre dans le livre
des Actes (Ac 12, 6-7).

La diffusion de ces modeles et de ce type d’écriture hagiographique dans
les milieux eustathéens apparait explicitement lorsque 'on met en regard ce
texte avec deux documents produits 8 Dabra Maryam au milieu du XV siecle :
l'ceuvre du moine Yohannes® et un passage d’un inventaire*. La description
de certains des saints eustathéens repose en effet sur des lieux communs, des
topoi partagés par les moines de cette communauté qui fondent leur identité.

En conclusion, nous pouvons souligner I'intérét de la liste d’ ’Arkalédes
pour appréhender le fonctionnement de la célébration de la mémoire des
saints dans les établissements eustathéens du nord de I’Ethiopie chrétienne.
L’étude de ce document exceptionnel met au jour une structuration des mona-
steres eustathéens jusqu’alors méconnue dont la compréhension devrait étre
approfondie. La lecture attentive de ce texte a permis de révéler la pluralité
des sources hagiographiques utilisées par ’Arkalédes. Ceci nous renseigne sur
la diffusion de modeles de sainteté spécifiques au mouvement eustathéen. La
question de I’écriture hagiographique dans ces milieux monastique constitue
la encore une piste de recherche qu’il faudrait approfondir. Lanalyse de ce
texte a permis de poser quelques éléments de réflexion sur les usages de I’écri-

33 Le récit de Yohannes constitue un long texte composé de parties théologiques, de la succession
des abbés de Dabra Maryam, d’un inventaire d’hymnes en I’honneur du souverain Zara Ya‘eqob
(1434-1468) et de la Vierge. Ce document a été rédigé par Yohannes, moine de Dabra Maryam en
1453, a la fin d’un volume du gadla Samacetat, les Actes des martyrs. Ce document est traduit et édité
par Alessandro Bausi, A. BAusi, Su alcuni manoscritti presso comunita monastiche dell’Eritrea, in
“Rassegna di Studi Etiopici”, 38 (1994 [1996]), pp. 47-57 (traduction), et pp. 63-65 (édition).

34 1l s'agit d’un inventaire effectué sous I'abbatiat de Gabra Krestos, abbé de Dabra Maryam de
1446 a 1466. Ce texte est conservé a la fin de I'Evangéliaire de Dabra Maryam du XIV¢ siécle, voir
A. BAust, Su alcuni manoscritti presso comunita monastiche dell’Eritrea, pp. 35-38 (tr.) et 43 (ed.).
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ture dans la construction de la mémoire monastique et dans la formation d’un
réseau monastique en expansion dans I’Ethiopie chrétienne du XV¢siécle. De
nombreuses perspectives de travail restent a explorer, mais la comparaison
des pratiques de commémoration par les moines en Orient et en Occident au
Moyen Age représente une piste trés pertinente et féconde.

Conventions pour I’édition serait

abe Texte suscrit

[ ] Texte imparfaitement lisible ou incertain avec un essai de restitution
* changement de folio

| Absence de signe de ponctuation

Contenu intellectuel 5. (folio 131 recto, lignes 2-6)

Achd AN AChAL A HOTCATRU-: AC0: 202 AL OH: 271 10C: HHN:
ANPU-:nov: 8 & C: MLOCT: NLnF-av-: 100 U-: DAOA: Lb 3

(folio 131 recto, lignes 7 a fin- folio 133 verso)

®L4.0: a4 NOC-1: aPOANLI°: Ao ZAN: NCT: A2 PN : Hoo'e: DA =HRS:
T98: (19°%: @N$A0-=haP: IOF A[1] | APONEPN: HH-O-V0: 920t TEROE:
OAANT: 7NV [h]ao: hPCETF: L& 11 HTH*

(folio 131 verso) “112F:Aa?@  AN: ANAYL:HToomMO: P~CO7: OO TLA:
HOCP: AR L: APAN=NOCH: TPI°T: A5 AN: AL 7 HENL: Th-A:
PPUL:RTOA: : P°CPH: DA X TIO=NOCT:1LC AP TEAN: ch70: HEAL:
LH7:HATaP: UG I°: F: ARG I = DA TOE: AN: L PMC:HLANL: TICLI°:
@ +CPIC AN O 1N ENOCT: FhPI” AP EAN: TN T HER: : HEAL:
L

(folio 132 recto) AL :hav: [ 2]v-:[0ANN: ATL: AVI°P]: AT: TOE: AN:
Ao hA:omi: ASNNT: 11800 PA 2R : TOF: AN: P CHLPN:HLNL:
1LO:HP: (1CAN: P AP AT :FADCT1ENDOCh: PC: A TAN: 1 EPO:
OAL: R F" @ YN:EF: AN LT AP (1N : AL E:FF: P L TLY-: OEF:
LACU=OR: TOZAN: EP L CN=ANU-=0OC: £t : R*

(folio 132 verso) M:T@®AL: LYy :HLAL: TICLI": OTFN:NNLHE Dhav:
AOF: AN:wlP:NCY T HEANL: LHT:HTAI°P: 09°L: N-C:2NOCh: 10T
AR AN CTITN: ONAL: R F:P1IG0: CAA=NOC T TL UL AGPTTAN: €190
HEANL:TICLI°: 0PC: PPN AOPH: NOC 1: VTNV hav: FOT: A0 LALN:
HLAL: “17*

(folio 133 recto) £:Ho a0 :F:RaP T : @O FANGU: G I°T=0OCH: 5:
A TT: AN G4SN HEANL: T ROLF HATAR: 2 IU-: N TG AT : % TC:
LHN=NOCT: I M AP ZOFANT: "1EPO:HTIC: h0l-F: 7o TNVG:
kI N TANGU: OFR.9°: I T NG U= HE OCH: aPAR T AP U-: HHarha:
PPHT: AT R LU

Ecriture hagiographique et commémoration des saints dans les monastéres eustathéens 331



(fol. 133 verso) Ht@-vN: AAAA:NCY7: hae: P-E: 915 : (v b U= HELAA:
TINONT: LBk HNLU- ¥ OAP: G AN:HNC LN HEAL: TICLI°: 1 N2 MMAT:
AN PAZNh=0OCT: 10 APERNT: LAXNHENL: 0T AN: HD7:
O%P0:N.LF: NATOVT | AP AN: TN HEAL: “IMF L '+ D: K chav i [ havif:
ONNC: NG0NT: G L|@LT: HPAC: T NATPaP: Bh11:"10-C: AGNT : AL

Traduction®

"Abba ’Arkalédes, dont le nom signifie « ami de la Trinité » (‘Arka Sellus),
a écrit (ceci) pour que saccomplisse la commémoration (tazkdr) de ses peres,
afin que leur bénédiction demeure et repose sur lui-méme et sur ses fils, et
également sur sa communauté (mahbar).

[Est célébré le tazkar :]

Au mois de maskaram?, le 7, ’abba Bartaloméwos du lieu-dit de Gabel,
qui portait 'eau a 'aide d’un verre et de son qob*?. Le 18, ‘abuna Ewostatéwos
a qui ont été accordées 8 000 070 dimes, 'autorité et les pouvoirs (mabaht)*®
comme les apdtres, nous délivre, lui que nous avons accepté comme patron®.
Le 30, ’abba ’Absadi, qui a regu 'eucharistie (q "erban) et l’Evangile d’or de la
main du Seigneur.

Au mois de teqemt*’, le 4, ’abba Sem‘on de Dabra* Tekul qui se tenait de-
bout sans canne et sans prendre appui sur quoi que ce soit.

Au mois de hedar*, le 13, ’abba Yohannes de Dabra Bizan qui a retenu la
pluie pendant trois années. Le 15, ’abba Fiqtor de Dabra Maryam, interpréte
de PAncien et du Nouveau Testament.

Au mois de tah$as*®, le 5, ’abba Gabra Nazrawi de Dabra Damot qui, était
revétu, telle une chair, d’'une peau de vache. Le 12, ’abba Samu’él, celui qui
fait coucher les lions du désert (gadam) de Wali. Le 16, ‘abba Marqoréwos de
Dabra Goda‘e qui se tenait la téte a 'envers pendant six mois.

35 Je tiens a exprimer mes remerciements & Damien Labadie pour ses remarques, corrections et
suggestions de traduction.

36 Premier mois du calendrier éthiopien, du 11 septembre au 10 octobre.

37 Le qob‘désigne la calotte du moine et marque la deuxiéme étape de I'investiture monastique. Le
sens de cette phrase parait obscur, il semble que le moine utilise son gob‘ comme récipient.

38 Le terme mabaht est utilisé dans Ac 26, 12, lorsque Paul mentionne lautorisation qui lui fut
donnée par les grands prétres de persécuter les chrétiens.

39 Autre traduction possible : il délivre celui qui l'accepte comme patron.
40 Deuxiéme mois du calendrier éthiopien, du 11 octobre au 9 novembre.

41 Le terme ge‘ez dabr revét le double sens de “montagne” et de “monastére”, puisque les monas-
téres sont situés aux sommets des hauts-plateaux. Ce substantif est trés employé pour former les
toponymes des établissements monastiques.

42 Troisiéme mois éthiopien, du 10 novembre au 9 décembre.
43 Quatrieme mois éthiopien, du 10 décembre au 8 janvier.
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Au mois de terr*, le 7, ’abba Matéwos fils (walda) d”Itta a qui ont été
donnés 500 fils qui regnent dans les cieux, parmi eux 300 le précedent et 200
lui succedent. Le 18, ’abba Tewodros, son pére.

Au mois de yakkatit*®, ’abba Tawalda Madhen de Dabra Maryam qui a
enduré patiemment l'exil. Le 23, ‘abba Saraqa Berhan de Dabra Bizan appelé
“colonne d’argent” (‘Amda Berur).

Au mois de maggabit*®, le 24 "abba Romanos, fils d”Itta, beau dans sa vieil-
lesse.

Au mois de miyazya”, le 18, Romanos de Dabra Maryam, porteur d’un
magqesat*® d’épines.

Au mois de genbot®, le 28, ’abba Filppos de Dabra Mahfed, dont la barbe
était de trois coudées et dont la vie monastique a été menée a sa perfection.

Au mois de sané®, le 18, ’abba Frémnatos de Dabra Maya ’A‘eraf dont le
corps se maintenait par la consommation de féves seéches.

Au mois de hamlé®, le 29, ’abuna Matéwos de Maya ’A‘eraf, exergant la
charge de prétre de fagon irréprochable, consacré par sa virginité, a mené sa
vie monastique a sa perfection. Lui que les anges vinrent visiter et dont les
chaines qu’il avait aux mains se brisérent ; & qui a été donnée la couronne de
lumiére ; tel I'arc-en-ciel (qasta damana)®, sa splendeur couvre de son ombre,
au-dessus de ses fils, sa position (nubare). Le 30, ‘abba Zakaryas de Dabra
Maryam adorateur de la nuit jusqu’a ’'aurore.

Au mois de nahasé®, le 5, ‘abuna Filppos de Dabra Bizan, pére d’'une mul-
titude et gardien (‘aqabé) de 'alliance (kidan).

Au mois de pag“emén®, le 3, ‘abba Yohannes de Dabra Mahfed, dont la
barbe mesurait trois coudées et empans et qui moissonnait la vigne pendant
30 jours.

Que leurs intercessions reposent sur nous aux siecles et des siecles, ame[n] !

44 Cinquieéme mois éthiopien, du 9 janvier au 7 février.

45  Sixieme mois éthiopien, du 8 février au 9 mars.

46 Septieme mois éthiopien, du 10 mars au 8 avril.

47 Huitieme mois éthiopien, du 9 avril au 8 mai.

48 Je mai pas identifié le sens de ce mot qui a la morphologie des noms d’instrument.
49 Neuviéme mois éthiopien, du 9 mai au 7 juin.

50 Dixiéme mois éthiopien, du 8 juin au 7 juillet.

51 Onzieme mois éthiopien, du 8 juillet au 6 aofit.

52 Peut se traduire également par “arc dans la nuée”; 'arc-en-ciel représente le signe de I'alliance,
voir en particulier Gn 9, 13 ; Ez 50, 7 et Si 50, 7.

53 Douziéme mois éthiopien, du 7 aotit au 5 septembre.
54 Mois intercalaire, du 6 au 10 septembre.
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