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Pourquoi s’intéresse-on encore a la figure d’ Abraham? C’est
parce qu’Abraham est un personnage qui fascine. Les théolo-
giens, les exégetes, les historiens, les philosophes et les artistes de
tous les siecles ont été intrigués par ce personnage. Les contribu-
tions que vous trouverez dans ce volume témoignent, elles aussi,
par leur originalité et leurs différences, de cette fascination. Elles
rendent également compte de la multitude de lectures que I’on
peut faire d’Abraham.

Abraham est la figure par excellence de I’ancétre. Cela se
vérifie depuis les premiers textes qui parlent de lui jusque dans
I’actualité géopolitique contemporaine: dans le conflit territorial
qui oppose Israéliens et Palestiniens, Abraham est fréquemment
évoqué par les religieux des deux bords. En particulier pour le
statut de la ville d’Hébron ol se trouve son sanctuaire (le
«tombeau des patriarches»). Ici, les références faites & Abraham
abondent. Abraham, ancétre des juifs ou ancétre des musulmans?

On pourrait encore ajouter: ancétre des chrétiens? Car les
chrétiens, depuis Paul, revendiquent, eux aussi, Abraham comme
pere. Abraham est devenu I’ancétre commun des trois religions
monothéistes: judaisme, christianisme, islam. Ce patriarche
semble donc disposer d’un pouvoir d’intégration exceptionnel.
Les trois grandes religions monothéistes ne posent pourtant pas le
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méme regard sur Abraham. Pour le judaisme, Abraham est
surtout vu comme le «juste» face aux ordres de Dieu et face a la
justice humaine. Pour les chrétiens, il est avant tout «le pere dans
la foi», celui qui croit aux promesses divines. Pour I'islam, il est
en premier lieu al-Khalil, I'«Ami de Dieu» et un musulman

exemplaire.

Ce livre rassemble des conférences présentées lors d’un cours
public organisé par la Faculté de théologie de I’ Université de
Lausanne durant le semestre d’hiver 1996, sous le titre
«Abraham. L’actualité d’un ancétre». Non seulement ces articles
refletent la diversité de lectures a laquelle semble inviter le
personnage lui-méme, mais ils témoignent encore, chacun a sa
maniere, de I’éternelle jeunesse de ce patriarche.

L’ordre dans lequel apparaissent les contributions suit un
principe chronologique: il propose un cheminement depuis les
traditions fondatrices d’ Abraham jusqu’aux lectures les plus
modernes. Ce classement ne se veut nullement «canonique». Le
lecteur pourra sans peine commencer par le texte de son choix.

Le premier article propose une enquéte sur Abraham dans la
Bible hébraique, I’ Ancien Testament des chrétiens. Ce texte
fondateur contient in petio les différentes figures du patriarche
qui inspireront plus tard judaisme, christanisme et islam. Jean-
Daniel Kaestli montre comment Abraham devient un visionnaire
apocalyptique dans certains écrits juifs apocryphes, tandis que
David Banon nous introduit dans 1’univers de 1a littérature rabbi-
nique. Daniel Marguerat explique le role que Abraham joue pour
les auteurs du Nouveau Testament. Jean-Claude Basset nous
invite a parcourir les principales sourates coraniques parlant
Q’Abraham, ainsi que l'ceuvre d’un exégete arabe du Moyen
Age. A partir de Kierkegaard et avec un regard sur Kafka, Denis
Miiller nous confronte aux problemes éthiques que suscite le
texte du sacrifice d’ Abraham (Gn 22). Thierry de Saussure fait
ensuite une lecture psychanalytique de Gn 12-25. Bernard
Reymond §’Interroge, quant a lui, sur la maniere de précher

Abraham aujourdhui. Le +8le d’Abraham dans la foi chrétienne
contemporaine est enfin abordé par Pierre Gisel.

PREFACE :
|

Le cour ic s’ o
du film < ASbIr)elll}E);:f] s Ff:St af:heve en janvier 1997 par la projection
. Enquéte sur un patriarch 7

metteur en scé : patriarche», en presenc
passionnéfl s;enq ?braham Ségal. Ce film a donn,é liefl) aun d%t?;
Jiffusé a laptérlrgl' es nombrc_euses personnes présentes. Il a été
Parcs que 10 vision frangaise et a la télévision suisse romande
us avons voulu donner une place & Abraham Séga].
k]

e, 2 me

Les portraits d’
sont tréf dificaélssn(tisl?f raham que vous allez trouver dans ce livre
toires. Le fait que noS uns des autres, et parfois méme contradic-
nage des spécialiste udS a()j/f)ns pu rassembler autour de ce person-
de Ta capacité d’AblS' he ivers hOI‘l.ZOH.S intellectuels est le signe
que ce dialogue ahamsdesnots inyiter au dialqgne: Espcrons
jouer son rélegde n?;r(';ldglésiuzléxraits e(rll?t; 1Abraha(;n continuera a

I nous reste a exprimer n,otre Y Sonciliatone
afticl . . ’gratltude aux auteurs
toutese Sie:t;)r:rﬂ;nts et de qualité. Nous remercions ggozlllll;arl‘slelrrli
publication Notrles qui ont collaboré a la mise au point de cette
Lucie Kaen;lel etrg 1{/?cl(i‘r;n'alsszhl'nce va particulierement & Mme
n FreniTPsGe théolog'ie daelnl’]?}lr?ilman'ni doctorants et assistants &
travail compétent de mise en form\éesl(t; ;i:lelgglurzanne, pour leur

Thomas C. Romer



QUI EST ABRAHAM? LES DIFFERENTES FIGURES
DU PATRIARCHE DANS LA BIBLE HEBRAIQUE’

Thomas C. ROMER

Introduction

Selon la Bible hébraique, Ihistoire d’Israél commence par le
récit d’Abraham (Gn 12-25). Ce patriarche représente ainsi le
premier «pére» du peuple hébreu. Pour les chrétiens, a la suite de
I"apdtre Paul, I’histoire d’Abraham est congue comme celle de
I"ouverture de la révélation divine a toutes les nations. De leur
cOté, les musulmans considérent Abraham comme I'«Ami» de
Dieu (en arabe: al-Khalil) et le premier des musulmans.

Ces différents regards portés sur Abraham montrent qu'il y a
plusieurs lectures possibles de ce patriarche. Cela s’explique par
le fait que le fondement de celles-ci, c’est-a-dire les narrations
des chapitres 12 a 25 du livre de Ia Genése, contient une pluralité
de vues et de représentations. Ce constat nous invite & mener une
petite enquéte a partir de la Bible hébraique elle-méme, enquéte

' Une version abrégée et allégée de cet article a paru dans T. ROMER,
Le peuple élu et les autres. L'Ancien Testament entre exclusion et ouver-
ture, Poliez-le-Grand, 1997. Pour bien comprendre ce qui suit, le lecteur est
invité 2 lire Gn 12-25,




14 T.C. ROMER

i ‘origine et 1a
qui devrait nous permettre de mieux comprendre 1’origl

«carriere» d’Abraham.

Abraham dans le livre de 1a Genése (Gn 12-25)

Dans 1’Ancien Testament, I’histoire d’Abraham intrqdugt l_z:
seconde partie du livre de la Genese (Gr;\ ;2;?0), (ie;l:cq‘lj;cz) t;“:::_
ancé le d’Israél (Abraham, Isaac, . :
la geste des ancetres du peup \b! it et
e certaine mesure, Joseph). Les récits patriarc
g:zlssu(rlle tout le Pentateuque a atre localisés dans le pays clet
Canaan. Ils proposent a leurs destinataire_s un modél‘e qui p.erlme
de mieux comprendre leurs propres Origines, mais aussi leur
: t' . s .
pre%rr: petit rappel du plan de I’histoire d’ Abraham nous servira
de point de départ: » e var
:nire des origines du monae (S€ termine
Gn -1 ?;zsiiotg;e de Bal%el: le projet des hommes de ‘sie
faire un nom se solde par la dispersion ae
I’ humanité). A6 ) wn
- ti énéalogique. Abram desce
Gnalil Z5CE {'Ztmr?ggcégnTgrah. 118,30: Notice concernant la
stérilité de Sarai. , | 1
i d’Abram: «Va [...] vers le pays L..J.
:;%C‘r(;riwgr;;nd ton nom». Abram obéit sans poser
de question.
' 1 descend
- :cherie d’Abram (1%7 version). Abram
LR L Z;I%gypte et fait passer sa femme pour sa;1 sceur.
Les interventions de Dieu et de Pharaon
rétablissent 1I’ordre. ' e négo
m et Loth (I). Conflit de territoire, -
Gn 13 gz:ﬁm et séparation. Loth va a Sodome. I’?.'agpell dg
Ja promesse du pays faite 2 Abram, qui $ installe
Mambré (c’est-a-dire Hébron). oy
comme guerrier. Intervention ans une
Gn 14 /;3;?:: <<mondialge». Rencontre entre Abram et
Melkisédeq, roi-prétre de Salem.

Gn 12’1_9

Gn 15

Gn 16

Gn 17

Gn 18-19
Gn 18,1-16

Gn 18,17-33

Gn 19

Gn 20

Gn 21

Gn 22

Gn 23

Gn 24
Gn 25
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Alliance (I). Abram est sans héritier. Dieu lui
promet une descendance et annonce la possession
du pays pour cette descendance.

Naissance d’Ismaél, ancétre des tribus arabes. Au

fils de Hagar, la servante de Sarai, Dieu promet
une descendance nombreuse.

Alliance (II). Signe de cette alliance: la circon-
cision. La promesse du fils, que Dieu a faite a
Sarai, est réitérée. Changements de nom: Abram
devient Abraham, Sarai devient Sara.

Abraham — Loth (II).

Hospitalité d’Abraham lors de la visite de trois
hommes/Dieu a Mambré. Annonce du fils réitérée.
Intercession d’Abraham auprés de Dieu concer-
nant le sort de Sodome: «Feras-tu périr le juste
avec I’innocent?»

Hospitalité de Loth qui contraste avec le compor-
tement des Sodomites. Destruction de Sodome.
Loth et ses filles sont sauvés. Loth devient, de

maniere «peu orthodoxe», 1’ancétre des Moabites
et des Ammonites.

Tricherie d’Abraham (2¢ version). Les inter-

ventiqns de Dieu et du roi philistin, Abimélek,
rétablissent 1’ordre.

Naissance d’lsaac et nouveau conflit entre Sara et
Hagar. Dieu se soucie aussi d’Ismagl.

Mise a I’épreuve (le «sacrifice d’ Abraham»). «Va
vers le pays [...], sacrifie ton fils». Abraham obéit
sans poser de question. Remplacement du sacrifice
humain par un sacrifice animal.

Mort de Sara et achat du tombeau patriarcal a
Makpéla, Hébron.
Recherche d’une femme pour Isaac (Rébecca).

Autres descendants d’Abraham (avec sa seconde
f(j,mme Qetoura). Mort d’Abraham. Isaac et Ismaél
réunis pour enterrer leur pére.
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brievement ce plan. La geste d’Abraham fait
suite aux récits des origines. du monde et de I’ humanité, qui se
pisode de la tour de Babel (Gn 11). Le projet

sont conclus par I'é
des étres humains de se faire un grand nom avait mené 2 la

dispersion de I'humanité. L’histoire de la vocation d’ Abraham,
qui s’appelle encore Abram, est construite comme contrepoint de
cette finale. En Gn 12,1-9, le SEIGNEUR (Yhwh?) intime ordre &
Abraham de quitter sa patrie et d’aller vers un pays non spécifié.
Abraham obéit et apparait ainsi comme un croyant exemplaire.
Dieu bénit Abraham et promet de réunir en lui «toutes les
familles de la terre». Mais aussitot arrivé en Canaan, c’est un tout
autre patriarche que I’on découvre (12,10-20). A cause d’une
famine, il se hate d’émigrer en Egypte, délaissant le pays promis.
La-bas, il n’hésite pas a faire passer Sara, sa femme, pour sa sceur,
créant un véritable probléme a sa famille et mettant en danger la
mere des Israélites qui se retrouve dans le harem du roi €gy ptien.
Les interventions de Dieu et de Pharaon rétabliront toutefois
I'ordre perturbé par les agissements d’ Abraham. Et Abraham de
revenir mille fois plus riche qu’auparavant! Aprés I'image d’un
patriarche tricheur, on retrouve en Gn 13 un Abraham paisible et
conciliateur. Le conflit territorial qui I’oppose A Loth, son neveu,
est réglé par un partage des territoires. Tout en laissant le choix a
Loth, Abraham obtient la meilleure part. Le récit suivant (Gn 14)
nous confronte de maniére inattendue 2 un Abraham belliqueux
engagé dans une guerre aux dimensions apocalyptiques. A la fin
de ce récit, Abraham rencontre le roi-prétre de Salem. Ce nom est
sans doute une forme abrégée de Jérusalem. Ainsi la future
capitale du royaume de Juda est déja visitée par le premier
ancétre du peuple hébreu. L’ Abraham de Gn 15, lui, exprime ses
doutes quant & la promesse divine; mais instruit par Dieu, il finit
par croire et par entrer dans Dalliance. En Gn 16, le patriarche est

Commentons

——————

2 Ces quatre consonnes, appelées «tétragramme», constituent le nom
propre du Dieu d’Israél. Sa prononciation était sans doute «Yahwé». Les
juifs ne prononcent plus ce nom, ils le remplacent par «Adonai» (le
SEIGNEUR) ou par «Hashshem» (le Nom). Dans la suite de cet article, nous
utilisons soit le tétragramme, soit la transcription «SEIGNEUR>.
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«dépassé par les événements»: S éri
‘ : Sara, stérile, propose de i
:ggis;lil;;rc E?r sa servante Hagar. Abraham acce%te' maisseafar]ér:e
et dee a;/ec la servante, il se trouve confronté’a‘l un cogflii
e finalgfn emrlnes, conflit qu’il est incapable de gérer; Hagar
B ruiHag ;rn;t gefgl()ltei*"]Ur; messager divin intervier;dra en
n fils Ismaé€l. En Gn 17, 1 i
A et de , : , le patriarch
Sirco(:::\i/:iz;l; alallcbeneflce d’une alliance divine dont lg signe eestelszf
, accompagnée d’un changement d
. ‘ gnee e nom. En
ﬂomﬁézeﬁssfé?ehosgtallte exemplaire lors de la visite d(sntr:)?s,
ux. Dans la suite de ce texte, i
homme ! suite de ce e, il va se transform
-~ tar;isioit_e__d.e négocnlateur —'d aucuns diraient «un marcha:(;
e pour convaincre Dieu de ne pas détruire la ville de
e Loih _allls en dcj,plt de cette médiation, la ville est détruite
Nl ospitalier comme son oncle Abraham —, sauvé av .
Ammonitels eé devenant par la suite I’ancétre des Mo,abites et d:
e = fE(1 itn\ 19). Apres ce récit, nous retrouvons le patriarche
S .(G 2Oa nouveau passer Sara pour sa sceur, auprés roi de
e teanon ). I\;Ialgre celz,l3 il est appelé «prophéte» et est
diatem,e te nas p us"tard, d’intercéder pour les paiens. Immé
e daplres le séjour d'e Sara dans le harem d’At;imé]ei-
aussi{ﬁt ; :ba l;:romgsse, nait enfin (Gn 21). Mais Dieu demandé
raham de lui sacrifier ce fi
e _ ce fils. Dans le récit di
dérglelf;;t]?i u«lgaétlure:;)’ lggn }?2) — le récit le plus connu et le ;)l?li
e raham —, le com
core L ' n -, portement d’Ab
o :t?ggn% a <é:lu1 de sa vocation (12,1-9): il obéit sans po];ae?ac]lz
oot m.a in?ena?)tl'zl’ Dtleu lui avait demandé de renoncer a son
; , 1l est prét a renoncer a so i
pass ; ren n avenir. Le dé -
" ptr (:1::] :ette épreuve (la s_ubstltutlon du bélier et la réitératigg“g
bl Su.sse) marque la fin de I’histoire d’Abraham. Les ch '
el nn;ams preparent la mort du patriarche. En.Gn 23 2}]
i envo;ml:jeauhpres d’Ht?bron pour y enterrer Sara et, en ,G]n
dé;irant ° dc ercher en Mes’potamie une épouse pour Is,aac n
e Cg n:.me lmarlage avec les «filles du pays». Abraham al;pae
e le précurseur d’Esdras et de Né $mi .
s ckic] S e Néhémie, les
> Otuct)g}:l(:]s'es, a I’époque pqst—exxhque (VIe-Ve siecles avanciuJe 1-SCS)e
2 ione Nlon] gntre lps anciens exilés et le «peuple du pays>; (c;f,
e 10). Mais paradoxalement, aprés la mort de Sara (Gr;
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25), Abraham prend une femme «du terroir» et devient par elle
'ancétre des tribus madianites, ¢’est-a-dire arabes. Le narrateur
nous informe enfin de la mort du patriarche, dont I’enterrement
donne lieu a des retrouvailles entre Isaac et Ismaél (Gn 25).
' Ce petit survol de Gn 12-25 fait voir une pluralité de figures
d’ Abraham. Pour un exégete formé a 1'école historico-critique,
la répétition ou la réinterprétation de certains thémes sont les
indices d’une diversité de rédactions: autrement dit, 1" histoire
d’ Abraham n’a pas €té écrite d’un seul trait. Elle serait plutot le
résultat d’une longue histoire de relectures et d’actualisations.
Est-il possible de reconstruire 1"histoire rédactionnelle du
cycle d’ Abraham? Pendant longtemps, les exégdtes pensaient
pouvoir décrire plus ou moins exactement la formation du livre
de la Genese et des autres livres du Pentateuque. On distinguait
pour la Genese trois sources qui, chacune a sa maniére, auraient
contenu les récits patriarcaux: la plus ancienne était la source «I»
(le «Yahwiste», 3 cause de son utilisation abondante du tétra-
gramme Yhwh). L’auteur de ce document aurait vécu au début
de 1a monarchie, sous le regne de Salomon (vers 930 avant 1.-C)).
Gn 12,1ss était par exemple souvent attribué a «J». Vint ensuite la
source «BE» (I’ «Elohiste», 2 cause de son usage fréquent du nom
générique «Elohim» pour désigner Dieu). Ce document aurait €té
composé aux alentours du VIIe siecle avant J.-C. Gn 22 fut
souvent considéré comme un texte «E». Troisitmement, la source
«P» (de «prétre» — I'auteur de ce document provenant du milieu
sacerdotal). «P» aurait été écrit durant 1’époque de I’exil baby-
lonien (587-539 avant J.-C.) ou peu apres. Gn 17 est un texte
'I caractéristique du style et des préoccupations de «P». On con-
' cevait alors le livre de la Gengse et, donc, |’ histoire d’Abraham
| comme le résultat de la combinaison de ces trois documents. Or,
l depuis une yingtaine d’années, ce modele dit de «la théorie des
| documents» est fortement contesté?. Pour de nombreux exégetes,

3 Pour plus de détails, cf. T. ROMER, «La formation du Pentateuque
selon exégese historico-critique», in C.-B. Amphoux et J. Margain (éd.),
Les premiéres traditions de la Bible (Histoire du texte biblique 2), Prahins,
1996, p. 17-55.
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1la;f:;1ttdr:v01r_ la datatipn des «;mciennes» sources «J» et «EBx». 1l
[]>2 . Oum205n§ el?’moms glaumble de dater des textes comme Gn
»1- a I’époque de la monarchie. 1l ¢ i
. . . Ils refleétent bien da-
Yl?clllétzfrel et chacu'n a sa maniere 1I’écroulement de la royagztié
Jprovcnai:t une sguanon de crise. Seule I’existence de textes de
e sacerdotale n’est pas remis : :
Pt se en question. P
moment, il n’y a pas de con 5t =  Pour le
L, onsensus exégétique 1 ati
la Ge xogetique sur 1a formation de
d’app?gg}?e;)l;\g?a}?:r?)tag?uguz Zn général. Il est donc préférable
. abord de I’extérieur de 1 *est-3
dire de considérer les ¢ ibli e la Tora, ¢ est-a-
_ extes bibliques en dehor
] : s du
qui mentionnent le premier des patriarches. R

+ Les mentions d’Abrah 5 A ik
du Pentateuque am dans I’Ancien Testament en dehors

Lors i
a nom(Lu,zb]r (;ln recherche dans une concordance les mentions
R a am».ep d,e_hors du Pentateuque, le premier constat
présgms . é orllnaI;Dt. a I'inverse de Jacob ou de Moise, omni
ans les Prophetes et le i : ¢
. s Psaumes (res
trente-cing fois et ¢ i i P Abraham sont
ent vingt fois), les réfé 2
] _ érences a Abrah

frent , raham son
(une vingtaine). On peut les classer de la maniére suivante: t

Ab
raham Ez 33,24; Ps 47,104 2 Ch 20,7; Ne

9,7s; Ps 105,42.
aucune occurrence.

Es 29,22; Es 41,8; Es 63,15%3; Mi
- 7.20; Ps 105.6. PSR
raham — Isaac — Jacob (*Israél) Jos 24,2-5; 1 R 18,36*; 2 R 13,23; Jr
g3ézh6; 310%13k 127-34*%; 1 Ch 29.18*;

6% Ps 105,6- ’

I 6-10 (1 Ch

Es 51,2.

Abraham — Isaac
Abraham — Jacob (*Israél)

Abraham - Sara

4 Au v. 5, il est question de Jacob.

5 L’ % y
astérisque signifie qu’il ne s’agi
L : _ 'il ne s’agit pas du verset o
totalité, mais de la version présupposée originelle dudit tel)l(t(:,u foxte dans sa
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Aucun de ces textes ne peut étre daté e,want Iexil (‘Séi?'-iﬂrﬁi
avant J.-C.). Le couple «Abraham-Isaac» n eslt) paé mtt:{tgig‘:] 1{;'6
‘ rouve i ' -Ji sracl)». Ce qui s

? fois «Abraham-Jacob (Isracl)» . fie
e il saac est moins enracine

braham et Isaac est 1
sans doute que le lien entre A o .
dans la tradition que celul entre Abraham et Jacob (cf. Lga}in?z?l
Gn 28.13 ol Dieu se présente a Jacob en ces lcr[n{.as. « “. »
thh, le Dieu d’Abraham fon peére et le Dltlill g1[5fﬁ)ﬁmh:}u
ib it idéré comme le hils
ossible que Jacob ait été consider ‘ AL
g'ms un e.ct}ade antérieur de la formation des réculs patréar(;li:xt)r}) 1[:
- ) 1 n .
{ textes mentionnant la triade §
faut également noter queé les A e iole
i al i t-éire de Jos 24°) ne con
atriarches (a I’exception peut-t ; (
g;atiquement pas de rappel précis des événements relatés dans le

livre de la Genese.

Abraham en Ez 33 et Es 51

Dans la Bible hébraique, les deux premiéresd merltlolgz
d’ Abraham se trouvent en Ez 33,24 ;et_ Es 51;2i C;st.u;t‘,ili::] 3: %
es | sants etent clairement la z
sont trés intéressants. Ils refleten 1 o
¢ 3 > de 587 avant J.-C., a sav
Judée apres la catastrophe i o B 0K 2
i ¢ tation de 1'élite judcenne
destruction de Jérusalem, la dépor : _ 4
i i ; par les Babyloniens.
Babylone et I’occupation du pays par N .
contf:xte dans lequel le personnage ?1 'Abrdham :;:plz::z:(t) qgg::i;::
i i < t concerna SSESe
miere fois est marqué par un contll
g{f pays! En Ez 33, la parole divine transmet au prophéte une
revendication des gens restés dans le pays:
Fils de I’homme, les habitants de ces ruines qu} se lrouvefu sur le 33;
d'l;:.raéi disent: «Abraham éait seul et il a possédé le pays: nous:sr_:on»
sommes nombreux, ¢’est & nous que le pays est donné en possessi
(Bz 33,24).

Dans ce texte, la population non exilée revem.ilque son %r\ontnz:
la possession du pays contre les déportés qui se considere

6 Ce texte est sans doute un résumé tardif (V€ siecle avant J.-C.) des
origines du peuple jusqu’a la conquete.
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comme les seuls héritiers légitimes’, et valide ce droit en
recourant a I’ancétre Abraham. La genese de ce conflit territo-
rial (cf. également Ez 11,15) est liée a la redistribution des terres
a laquelle les Babyloniens ont procédé apreés les déportations,
et dont les bénéficiaires sont les non-exilés (cf. 2 R 25,12; Jr
39,10). L’auteur d’Ez 33,24ss, qui représente les intéréts de la
Gola (c’est-a-dire le groupe des exilés a Babylone), condamne
violemment cette revendication dans la suite de I’oracle. Aux
non-exilés qui réclament le «don du pays», il oppose, en iro-
nisant sur le théme du «don», I’annonce suivante: Yhwh les
donnera aux bétes sauvages, il livrera le pays a la dévastation (cf,
33,27s).

Ce texte nous indique qu’Abraham est un personnage connu,
car on ne le présente pas. Contrairement a ce que suggerent
certains exégétes, Abraham n’est pas une pure invention de
I’époque de l’exil, méme si Ez 33 n’établit aucun lien de
filiation entre Abraham et les autres patriarches, Abraham y
apparaissant seul. En toute apparence, il fonctionne comme
ancétre et figure de référence de la population.non exilée.

Le texte d’Es 51 confirme ces données:

Regardez Abraham, votre pére, et Sara qui vous a mis au monde; il était
seul, en effet, quand je I’ai appelé: or, je I’ai béni, je 1ai multiplié.
Oui, le SEIGNEUR réconforte Sion, il réconforte toutes ses ruines (Es
51,2-3a).

Cet oracle prophétique oppose a la stérilité d’Abraham et de
Sara® le don d’une descendance nombreuse effectué par Yhwh, sa
visée étant de consoler les non-déportés dont il est question en Ez
33 (Es 51,3 mentionne en effet les habitants de Sion-Jérusalem et
I'on y retrouve le méme mot désignant les ruines qu’en Ez

7 Cf. S. JAPHET, «People and Land in the Restoration Period», in G.
Strecker (éd.), Das Land Israel in biblischer Zeit, Jerusalem-Symposium
1981 (GTA 25), Géttingen, 1983, p. 103-125.

8 Es 51,1s fait allusion a la stérilité de Sara, cf. B.J. van der MERWE,

Pentateuchtradisies in die Prediking van Deuterojesaja, Groningen-Djakarta,
1955, p.-103-120.
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i i iti les éditeurs du
33.249). La population non exilée, critiquée par les €dl |
livre d?EzéchE;el, fait, selon les rédacteurs du livre d Esztle, partie
du peuple de Yhwh. Et autour d’Abraham et de Sara, l'l':;ra.el en
exil et I'Israél resté dans le pays sont appelés a la réconciliation.

La question de P’origine d’Abraham

L’histoire d’Abraham en Gn 12-25 se caractérise par deux
themes qui ont une fonction de leitmotiv: les promesses de la
possession du pays et de la descendaqce. Or,, ces deux motifs sont
déja présents dans les deux mentions QAbraham que pogs
venons d’analyser. Il s’ensuit que la premigére mise par fécnt e
I’histoire d’Abraham s’est effectuée a I’époque de I'exil, a un
moment otl la possession du pays et I'avenir du peuple étaient
fortement mis en question (cf. par _exemple Lm 1,11-16). Ce,la I:Ilff
signifie pas qu’Abraham ait été «m_\renté» au\mo’r}‘lent de | exnl.
des récits oraux existaient certainement a 1 époque de la
monarchie, notamment au sanctuaire d’Hébron qui est le «point

! e» des traditions abrahamiques.
‘ mll,car?]%.lcstion de 1’«Abraham historique» est, quant a elle, bfsau-
coup plus complexe. Notons simplement que le nom «Ahra{r}n»
est un nom trés populaire dans le Proche«Onen,t ancien aux I et
{er millénaires avant J.-C. Il signifie le «Pere —¢ est-a-dire lz} Divi-
nité — est élevé». Sur une stele de victoire du Pharaon Sh_eshonq
datant environ de 930 avant J.-C., on trouve la nll%ntlon Elu
«champ» ou du «chéteau d’Abram» (p-h-g-r 3-b.—r-m)‘ ) quallsé
dans le Néguev 2 proximité d'Hébron. Il est possible d établlf u_r:
rapport entre cet «Abram» et |’ Abraham de la Genese, mais 1

s’agit d’un rapport hypothétique, non prouvable!!.

9 La Traduction cecuménique de la Bible (TOB) traduit le méme terme
ines» (Ez 33,24) et par «dévastations» (Es 51,3?. _
P ;glg?e; (AHARONI, The Land of the Bible. A Historical Geography,

Philadelphia, 19792, p. 328. . ‘
1 OE a souvent fait allusion & une tribu «<Rhm» mentionnée sur une

stele égyptienne a Beth-Shéan. Cette tribu se situe pourtant dans le Nord,
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Abram ou Abraham?

Les variantes du nom du patriarche, Abram et Abraham, sont |

a éclaircir. On a souvent pensé qu’il s’agissait de deux formes
dialectales d’'un méme nom. Mais la forme «Abraham» pourrait
aussi étre une création théologique des rédacteurs sacerdotaux a
partir d’un mot arabe signifiant «pluie fine»!2. Il est également
possible d’imaginer qu’Abram et Abraham soient les noms de
deux ancétres différents, que les rédacteurs de la geste auraient
fusionnés aprés coup. A défaut de pouvoir confirmer I’une ou
I’autre de ces hypothéses par d’autres sources extérieures au
texte biblique, toutes les théories sur I’enracinement historique
d’ Abram/Abraham demeurent conjecturales. Pour I’instant,
j’imagine le scénario suivant: le nom «Abraham» est une création
théologique des auteurs de Gn 17, dans le but de distinguer
«Abraham», I’ancétre d’Israél, des nombreux «Abram» que 1’on
trouvait partout dans le Proche-Orient ancien.

La formation du cycle d’Abraham

Abraham partage le destin de tous les ancétres. Pour
I’historien, ces ancétres sont difficilement saisissables. Mais leur
importance et leur fonction dans la société dépassent largement la
question de leur historicité. La référence a I’ancétre est un
moyen de fonder une identité autour de laquelle un peuple ou
une communauté peut affronter le présent. Le méme ancétre peut
tres bien jouer ce role pour plusieurs groupes humains, lesquels
lui donnent alors des profils différents. Cela est patent dans la
formation littéraire du cycle d’Abraham que nous allons (trés)
brievement commenter. L’histoire d’Abraham a connu plusieurs

contrairement a la tradition vétérotestamentaire d’ Abraham. Si I’on veut
établir un lien entre I’ Abraham de la Genése et I’ancétre des Rhm, il faut
alors postuler une migration de cette tribu.

12 C’est I’hypothese envisagée par E.A. KNAUF, «Supplementa
Ismaelitica. 17. 791 1% p& Gen 11,30», BN 86, 1997, p. 49-50.
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versions qui correspondent chacune a une époque historique
donnée et A une orientation théologique précise. Le scénario qui
suit est bien siir hypothétique.

Abraham comme aristocrate rural:
la version primitive de [’histoire d’Abraham

La premitre version écrite du cycle d’Abraham a proba-
blement été élaborée au moment de 1'exil dans le territoire de
I’ancien royaume de Juda par un auteur proche des milieux qui
sont cités en Ez 33,24 et auxquels s’adresse 'oracle d’Es 51,2-3.
Cette premiere histoire d’Abraham contient grosso modo: Gn
12.10-20%; 13%; 16%; 18,1-16; 19; 21,1-7%. L’auteur insiste sur
le fait que le pays d’Abraham se trouve en Palestine. D’emblée,
la tentative d’Abraham de s’exiler en Egypte est critiquée (Gn
12,10-20). Le probléme du pays se poursuit par le récit de Gn 13
qui débouche sur I'installation d’un Abraham fort aisé a Hébron,
le «berceau» probable des traditions abrahamiques. Dans un
contexte exilique, 'insistance sur Hébron, qui ne fait apparem-
ment pas partie de la «province de Juda»'?, mais qui est occupée
par les Edomites'#, peut fonctionner comme une revendication
territoriale qui est d’autant plus efficace qu’ Abraham est présen-
té dans le récit comme non agressif et conciliateur. La séparation
entre Abraham et Loth débouche sur I'installation de Loth a
Sodome. Les mésaventures de Loth 2 Sodome relatées dans la
suite du récit font apparaitre une hostilité vis-a-vis des «mégalo-
poles» et font penser a un auteur installé 2 la campagne, dans une
petite ville de province. Cette premiere édition de I’histoire
d’Abraham dont nous avons sans doute perdu le début s’est
terminée par le récit de la naissance d’Isaac.

13 Le statut politique de P’ancien royaume de Juda sous I'occupation
babylonienne n’est pas clair, cf. J.A. SOGGIN, Einfiithrung in die
Geschichte Israels und Judas, Darmstadt, 1991, p. 186.

14 |es Edomites occupaient alors le Sud de I'actuelle Jordanie, cf. A.
LEMAIRE, Histoire du peuple hébreu (1981), Paris, 19852 p. 65.
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.l?our caractériser la théologie qui régne dans cette premicre
édition, on pourrait employer I’expression anachronique de
«théologie libérale». Les observations suivantes vont dans ce sens:

— en Gn 12,10ss, le Pharaon n’a rien d’un méchant. Au
contraire, il reconnait I’intervention de Yhwh et laisse 2 Abraham
ses richesses lors de son expulsion;

—en Gn 16, Ismaél, ’ancétre des tribus (proto-)arabes, et sa
mere, ont manifestement la sympathie du narrateur, puisque un
ange de Dieu vient a leur secours;

—en Gn 19, Yhwh intervient en faveur de Loth, I’ancétre des
Moabites et des Ammonites (méme si I’on se moque un peu de
leur origine, cf. 19,30-36)!5;

— a I’égard des voisins, on ne polémique pas (cf. Gn 13): on
essaie plutdt d’«établir» et de «raconter» les liens de parenté
qu’on entretient avec eux;

— bien qu’Abraham et Sara ne soient pas présentés comme
des «saints», Yhwh s’occupe d’eux et leur assure une descen-
dance. Ainsi la référence 2 Abraham donne-t-elle de I’espoir a la
population rurale de la Judée, lui enjoignant de ne pas quitter le
pays et lui promettant un avenir malgré une situation «stérile».
On poprrait alors imaginer que I’auteur de cette premiére version
appartienne & la sphere des collaborateurs de Guedalias, lequel
était chargé de réorganiser le pays apres la destruction de
Jérusalem et les déportations de 597 et 587 avant J.-C. (cf. Jr 40).

Abraham ['itinérant: la version des anciens exilés

Lorsque certains anciens exilés reviennent en Palestine (a
partir de 535 avant J.-C. environ), ils découvrent le réle important
que joue Abraham aupres de la population autochtone. Le cycle
d’ Abraham_est alors révisé et adapté aux besoins des rapatriés par
I’ajout de certains textes (Gn 12,1-9%; 18,16ss; 22,1-14.20-22;
24%; 26%).

15 Cf. I. PONS, «Confrontation et dialogue en Genese 12-36», ETR
65, 1990, p.15-26, p. 17.
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Dans cette nouvelle version, Abraham devient une figure
quasiment «exodique». Comme jadis Isragl en Egypte, mais aussi
comme les exilés a Babylone, Abraham est appelé & quitter sa
patrie non israélite pour s’installer en Palestine (Gn 12,1-3). Le
parcours initial qu’entreprend Abraham en Gn 12,6-9 trahit
également une certaine aversion contre la pratique sacrificielle,
puisque les autels construits par Abraham ne servent pas aux
sacrifices (ce qui est la fonction normale d’un autel) mais a un
culte de la parole'®: aprés avoir construit des autels 4 Sichem et
dans les environs de Béthel, Abraham en fait un usage de
«protestant»: il y invoque le nom de Yhwh. Une réticence par
rapport a certaines pratiques sacrificielles s’exprime d’une autre
facon en Gn 22. Ce texte dit de I’Agéda (la ligature d’Isaac)
implique une critique (cachée mais claire) des sacrifices
d’enfants!7 pratiqués en Palestine aux alentours du VI siecle!8.

La négociation entre Dieu et Abraham en Gn 18,22-32 reflete
le débat sur la justice divine, tel qu’il a dii é&tre mené parmi les
exilés et leurs descendants (cf. également Ez 14,12-23).

Le dernier grand texte de cette rédaction en faveur des exilés
se trouve en Gn 24. Selon ce récit, le serviteur d’Abraham va
chercher pour Isaac une femme en Mésopotamie, car il ne faut
pas se marier avec les «filles du pays». Nous sommes en présence
de I’idéologie d’Esd 10 (cf. Ne 10,31; 13,23ss): le refus des
mariages «mixtes» entre la Gola et les non-Exilés. Puisque ces
derniers n’ont pas été «purifiés» par 1’exil babylonien, ils sont
considérés par une partie des anciens déportés comme ne faisant
plus partie du «vrai Israél».

16 Cf. E. BLUM, Die Komposition der Viitergeschichte (WMANT 57),
Neukirchen-VIuyn, 1984, p. 337.

17 Actuellement, les exégétes ont plutdt tendance 4 minimiser cet
aspect. Il est certain que la visée de Gn 22 ne saurait étre limitée a cette
seule intention. Elle y joue néanmoins un réle important.

I8 Cf. J. DAY, Molech. A God of Human Sacrifice in the Old
Testament, Cambridge, 1989.
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Abraham entre circoncision et tombeau:
la version sacerdotale

On peut ensuite déceler les traces d’une relecture sacerdotale
notamment en Gn 17; 23; 25!9. A I’aide de Gn 17, les prétres
expliquent le rite de la circoncision comme signe de I’alliance
que Dieu offre 2 Abraham. Ismagl, premier fils d’Abraham et
ancétre des Arabes, est lui aussi concerné par la circoncision, bien
que I’alliance se réalisera a travers Isaac (cf. Gn 17,20-26). La
grande estime que portent les rédacteurs sacerdotaux a Ismaél se
fait également jour dans le récit de I’enterrement d’Abraham a
I’occasion duquel la fratemnité entre Isaac et Ismaél est fortement
mise en évidence (Gn 25,8-11). L’achat du tombeau familial a
Makpéla (Gn 23) trahit é€galement des préoccupations sacer-
dotales. On peut voir dans ce long protocole d’une transaction
immobiliére typiquement orientale, une tentative de «désacra-
liser» le tombeau patriarcal. Apparemment, ce tombeau était
I’objet d’un culte des ancétres. Les auteurs de Gn 23 vont alors
transformer cette piété populaire. Puisque Dieu n’intervient a
aucun moment lors de I’acquisition du tombeau, le lecteur est
invité & comprendre que si les gestes et les rites liés aux ancétres
sont certes importants, les tombeaux patriarcaux n’ont, eux,
aucune valeur sacrée. Affirmation aussi importante de nos jours
que jadis...

Abraham et la possibilité de vivre en dehors de la Palestine:
la version de la Diaspora

Bien d’autres courants ont complété I’histoire d’Abraham. Ce
fut, par exemple, le cas des juifs qui préféraient vivre en Diaspora
(en dehors du pays promis). Ceux-ci racontent par la nouvelle
version de «la femme du patriarche chez le roi étranger» (Gn 20)
que la crainte de Dieu existe bel et bien chez les paiens et qu’on
peut habiter chez eux sans probleme. Le roi étranger bénéficie

19 Autres textes sacerdotaux: Gn 11,27ss; 12,4: 16,2.15-16, 21,1-8*.
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d’une vision du Dieu d’Israél et fait preuve d’un comportement
généreux a 1’égard d’ Abraham?20,

Abraham, pére de tous les fidéles. Gn 15 comme résumé
des récits sur Abraham et de tout le Pentateuque

Le dernier grand texte a avoir été ajouté au cycle d’ Abraham
fut sans doute la conclusion de I’alliance entre Dieu et Abraham
(Gn 15). C’est un texte fondamental (Paul I’a pris comme base
pour élaborer sa théologie de la justification par la foi), puisqu’il
résume tout le cycle d’Abraham et, d’une certaine maniére, tout
le Pentateuque. Ainsi fait-t-il d’Abraham une figure dans
laquelle tous les courants du judaisme peuvent se rassembler.

Gn 15 mériterait des développements plus larges que nous ne
pouvons le faire ici. On peut caractériser ce texte comme un
catéchisme que Dieu enseigne a Abraham. Cet enseignement se
fait en cing interventions de Dieu qui concernent:

introduction (v. 1),

1. I’héritier 1é€gitime d’Abraham (v. 2-4),

2. la quantité de la descendance (v. 5),

3. I’identité de Yhwh (v. 6-7),

4. les animaux rituellement utilisables (v. 8-9),

5. un résumé de I’ «histoire du salut» (v. 13-16),

conclusion (v. 17-18).

Il me semble assez évident que ces cinq thémes résument tout
le Pentateuque:

1. le probléme de I’héritier légitime est, comme nous 1’avons vu,
un théme central du cycle d’Abraham (Gn 12-25);

2. Pannonce d’une descendance nombreuse renvoie & I’histoire
de Jacob. La promesse de la descendance commence a se réa-

20 Parmi les ajouts tardifs, on compte également Gn 21,8-21; une
exégese de la tension qui existe entre Gn 16,12 d’un ¢6té (Ismaél habite le
désert), Gn 16,15 et Gn 17 de Pautre (Ismaél se trouve dans la maison
d’Abraham). Gn 14 qui implique Abraham dans une guerre aux dimensions
internationales provient peut-&tre de milieux apocalyptiques.
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liser avec la naissance des douze fils de Jacob (Gn 37ss) et elle
est réalisée au début du livre de I’Exode (cf. Ex 1,7);

3. Pauto-présentation de Yhwh en Gn 15,6 renvoie a la théo-

phanie du Sinai, au don des dix commandements et de la loi
(Ex 19-40).
Lorsque Dieu dit a Abraham: «Je suis le SEIGNEUR qui t’ai
fait sortir d’Our Casdim», on ne peut que penser a I’ouverture
du Décalogue: «Je suis le SEIGNEUR ton Dieu qui ai fait
sortir du pays d’Egypte» (Ex 20,2). Par cette allusion aux
événements du Sinai, Abraham apprend en Gn 15 avant
Moise (Ex 3) et avant le peuple (Ex 20) la «vraie» définition
du Dieu d’Israél?!. La conclusion de I'alliance 2 la fin de Gn
15 n’est rien d’autre qu’une prolepse de I’alliance du Sinaf;

4. les animaux recommandés par Yhwh a Abraham sont des
animaux utilisables pour le sacrifice, ¢’est-a-dire grand bétail,
petit bétail et oiseaux?2. Il s’agit donc d’une allusion 2 la
législation sacerdotale telle qu’elle est consignée dans le livre
du Lévitique et au début du livre des Nombres. Si, en Gn 15,
nous ne trouvons pas exactement la méme terminologie qu’en
Lv et Nb, c’est parce que les termes ne seront révélés qu’au
Sinai; Abraham agit cependant déja conformément a I’esprit
de la loi;

5. le sommaire de I'histoire de salut en 15,13-14 (oppression,
sortie d’Egypte et entrée dans le pays) renvoie au dernier livre
du Pentateuque, le Deutéronome, qui est parsemé de tels
résumés couvrant les mémes événements (cf. Dt 6,20-24 et
26,5-9).

Ainsi est donnée a Abraham la table des matieres de tout le

Pentateuque. Et c’est seulement aprés qu’il a pris connaissance

2l Selon Ia tradition sur laquelle se basent Ex 3 et Ex 6, le nom de
Yhwh n’est révélé qu’au moment de la sortie d’Egypte (cf. par contre Gn
4,26).

22 Cf. B.J. DIEBNER, «Genesis als Buch der antik-jiidischen Bibel.
Eine unhistorisch-kritische Spekulation», DBAT 17, 1983, p. 81-98, ici
p- 88,



30 T.C. ROMER

de ce contenu que le narrateur relate la conclusion de I’alliance.
Il ne s’agit pas d’une alliance spéciale pour Abraham, mais
plutét d’une anticipation de I’alliance du Sinai; I’expression
karat berit (littéralement: «couper une alliance»23), que ’on
trouve en 15,18, en est le terme technique. L’utilisation singuliére
de cette terminologie dans le cycle patriarcal®4 montre que
I’auteur de Gn 15 veut faire d’ Abraham un précurseur de Moise,
mais également le représentant du peuple tout entier. Il tente de
fixer toutes les traditions du Pentateuque en Abraham. Pour le
dire autrement: les différents groupes du peuple juif qui se
référent a des traditions fondatrices diverses sont invités a se
réunir et a se réconcilier en Abraham.

Nous avons vu au cours de notre enquéte que les
«autochtones» avaient utilisg I"argument de la possession du pays
par Abraham (exprimé en hébreu par le verbe yarash) pour
réclamer le «don» (natan) du pays. Cette idée, réfutée avec
véhémence par 1’auteur d’Ez 33, est reprise — de maniére positive
—en Gn 15 od ’on retrouve les verbes natan et yarash qui
fonctionnent presque comme des leitmotive. Le verbe yarash est
utilisé en Gn 15 pour Abraham et pour sa «semence», mais le don
du pays ne concerne plus que la «semence» (v. 18). Qui est cette
«semence»? A cause des paralleles avec Ez 33,24, on pourrait
penser aux non-exilés plutdt qu’a la Gola, mais il est probable
que Pauteur veut réunir «tout Israél» dans ce don du pays: ceux
qui sont (encore) des «€émigrés» vivant «dehors» (v. 13) et ceux
qui profitent de ce don (v. 18; le verbe est au parfait, le don est
déja une réalité). Et si I’on considére la description plus
qu’«irréaliste» de la fin du chapitre — elle élargit le pays promis
Jusqu’a la Mésopotamie et 3 |’ gYypte —, il faut se demander s’i]
ne s’agit pas 13 d’une extension plutdt théologique que
géographique voulant inclure Jes diasporas juives de Babylone et
d’Egypte.

2 Le mot «couper» fait sans doute allusion au rite qui est sous-jacent a
Gn 15; cf. aussi Jr 34. A

24 Les autres textes qui évoquent I’alliance avec Abraham, Isaac et
Jacob utilisent d’autres verbes (cf. Gn 17; Bx 6,2ss; Ly 26,42).
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Ainsi Gn 15 se présente-t-il comme un docqm/ent de concer-
tation essayant de réconcilier en Abraham les différents courants
judat’ e I’époque perse. .

. Egggsr?;rgent, lgiélée di réconciliation et de _cohabitat}on joue
un grand rdle dans le cycle d’Abraham. Mais e}le' n’est pzis
limitée a des conflits internes de la communauté juive post-
exilique. Elle concerne aussi !e rappo'l,'t aux «autres». Et c’est par
quelques remarques sur ce sujet que j’aimerais conclure.

Abraham, avocat de la cohabitation. L’exemple de Gn 16

Dans les livres de I’Exode et du Deutéronome, le§ ‘re’latlons
entre Isra€l et les autres peuples sont souvent caractérisées par
une grande hostilité€. On y trouve fréquemment q\es exhprtahgns
adressé€es aux destinataires de se séparer de ‘maniére radicale ]es
autres peuples du pays, quitte a les exterminer, car ces peup (ei:s
sont considérés comme dangereux pour la foi du peuple de

Yhwh.
C’est ainsi qu’argumente Ex 23,31-33:

Quand j’aurai livré entre vos mains les habitants du pays et que tu les
auras chassés de devant toi, tu ne concluras pas d alhanc'e avec eux et
leurs dieux, de peur qu’ils ne te fassent pécher contre moi [cf. aussi Dt
7,1-6].

L’histoire d’Abraham nous offre dans presque toutes ses
couches rédactionnelles?> un autre modele de confrontatlor! avec
les peuples voisins. A travers Abraham, Israél d‘on’ne une image
de lui-méme parmi les nations qui différe cgps1d§rablemeint de
celle qu’en donnent les textes issus de la tradition influencée par
le livre du Deutéronome. ‘ , '

Ainsi, les Philistins qui apparaissent souvent comme 1 enneém
par excellence d’Israél, sont appelés des «craignants Dieu» en Gn

i éci i interdit les mariages
25 L’exception notable est le récit de Gn 24 qui lfnte_:r _
mixtes et dont I’idéologie est celle d’Esdras et de Néhémie, cf. ci-dessus et
A. ROFE, «La composizione de Gen. 24», BeO 129, 1981, p. 161-165.
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20. Abraham et le roi philistin reglent leurs problémes par un
pacte d’amiti€ et de loyauté. De méme, les images du Pharaon et
d’Egypte en Gn 12 différent nettement de celles qu’en donne le
livie de I’Exode. Les Ammonites et les Moabites, souvent
accablés dans les oracles prophétiques, sont généalogiquement
rattachés 8 Abraham via Loth. Les difficultés territoriales entre
ces deux chefs de clan sont réglées par un commun accord. Bien
que la naissance de Moab et Ammon se fasse de maniere
incestueuse, on ne met jamais en question le lien de parenté qui
les lie a Abraham.

Restent les relations avec les différentes tribus proto-arabes.
En Gn 25, certaines de ces tribus descendent d’Abraham via sa
seconde femme Qetoura26. Mais le récit le plus impressionnant se
trouve en Gn 16, texte qui veut préciser le statut d’Ismag]
(ancétre des Ismaélites) par rapport 2 Abraham. Sara, étant stérile,
convainc Abraham de coucher avec Hagar, sa servante. Mais
lorsque Hagar se trouve enceinte, le conflit éclate entre les deux
femmes, ce qui provoque la fuite de Hagar. Yhwh s’occupe
cependant de Hagar. L’envoyé de Dieu va la trouver dans le
désert et lui adresse I’oracle suivant: «Je multiplierai tellement ta
descendance que 1’on ne pourra la compter» (16,10). Et c’est
exactement la méme promesse que celle qui est faite & Abraham
(cf. Gn 13,16). La matriarche des tribus arabes bénéficie d’un
Statut tout a fait particulier. La suite du récit confirme cette
impression. L’oracle de naissance que I’ange de Yhwh adresse a
Hagar (Gn 16,1 1-12) a une coloration quasi messianique,
puisque des textes paralleles se trouvent en Es 7 (annonce d’un
messie 4 venir) et en Lc | (annonce de la naissance de Jésus).
L’explication du nom d’Ismagl souligne le lien étroit entre Yhwh
et les Ismaélites. «Ismaél» signifie en effet «Yhwh a écouté» (Gn
16,11). Pour le narrateur, le nom divin «El», a partir duquel est
construit le nom propre «Ismaél» (et qui se transformera plus tard
en «Allah»), est A identifier au nom de Yhwh., Selon Gn 16, Yhwh
n’est pas seulement le Dieu d’Israél, il est aussi le Dieu des

26 Ce récit présente donc une autre vision que celle de Gn 24, puisque
Abraham épouse apparemment une femme «autochtone».

"
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Arabes. Le texte originel de Gn 16,13, altéré plus ‘tagih petllrfdes
éditeurs «orthodoxes», suggérait que Hagar ait pu voir Yhwh face
A rester en vie!

: faé?etft:; théologie universaliste est donc ,présente dans la ph}l)pgﬂ
des chapitres qui constituent le cyC}e d Abraham.. (‘Zerjt_es, ; 132
promet aussi le pays a Abraham, mais cette promes'sr, n lmP lq] X
pas, selon les textes de la Genese, Iexpulsion des autres p(l:ulz’ en
qui vivent sur cette méme terre. Quand les textes évoqt:ezt e (;e
du pays pour la descendance Q‘Abfaham, cette des?{fn anIc§: .

constitue a partir des deux fils d Abrahan;;: Ismae‘ et saea.
Comme I’a suggéré le regretté Jacques Pons®/, la constitution t u
cycle d’Abraham peut s‘cxpliquer”comr.ne une reacngn §c})ln Le
une approche trop nationaliste de | ld?_ﬂtlté du peuple de etw]é
Abraham devient alors une figure d’intégration qui l,fl;mham
dialogue avec les autres. Ce n’est pas un h{’:lsal‘d'Sl c’est Abra )z
et non Moise, qui est devenu I’ancétre théologique commun au

juifs, chrétiens et musulmans.

27 Cf. J. PONS, art. cit.



