\

Comte et ’Europe
Juliette Grange

» To cite this version:

Juliette Grange. Comte et I’Europe. Editions Le Manuscrit, 2020, Auctoritas, Jorge Cagiao y Conde,
9782304047967. hal-03559948

HAL Id: hal-03559948
https://hal.science/hal-03559948

Submitted on 4 Mar 2022

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.


https://hal.science/hal-03559948
https://hal.archives-ouvertes.fr

Préface, choix de textes et notes par
Juliette Grange

Comte et l'Europe

\V4
;‘ Editions
Le Manuscrit Savoirs

AUCTORITAS



COMTE ET I’EUROPE



Dans la méme collection

L Union enropéenne face a la montée des nationalismes et des populismes
Carine Berbéri, 2019

UK and France: Friends or Foes

Geraldine Gadbin-George et Elizabeth Gibson-Morgan, 2019
L’Europe en picces

Carine Berbéri et Alexis Chommeloux, 2017

Dire et faire en révolution
Jean-Jacques Tatin-Gourier et Lhoussain Bouddouh, 2016

Federalismo, antonomia y secesion en el debate territorial espanol
Jorge Cagiao y Conde et Vianney Martin (dir.), 2015

La notion d’antorité en droit
Jorge Cagiao y Conde (dir.), 2014

ISBN 9782304047967
© Février 2020



PREFACE, CHOIX DE TEXTES ET NOTES
DE JULIETTE GRANGE

Comte et 'Europe

Auwuctoritas

Fditions T.e Manuscrit
Paris



Comité scientifique

Xavier Arbos Marin - Université de Barcelone
Alexis Chommeloux - Université de Tours
Gennaro Ferraiuolo - Université de Naples

Alain-G. Gagnon - Université du Québec a Montréal
Dimitrios Karmis - Université d’Ottawa
Eric Millard - Université de Paris Ouest Nanterre
Christophe Parent - Université de Poitiers

Javier Pérez Royo - Université de Séville



Collection Auctoritas
Dirigée par Jorge Cagiao y Conde

Auctoritas non veritas facit legem. Cest par cette célebre
sentence que Thomas Hobbes, dans son Léviathan, définit
le droit. Transparait ici une conception réaliste du droit : une
maniere de signifier que droit et politique ont une dimension
commune et constituent deux spheres qu’il convient de saisir
conjointement.

La collection Auwctoritas se propose d’ouvrir un espace de
réflexion et de recherche sur les grandes questions juridiques
et politiques qui traversent nos sociétés, a la lumicre de
leur histoire, de leurs fondements philosophiques et des
formations discursives et culturelles dans lesquelles elles
s’inserent.

La collection a pour objectif de publier les recherches et
travaux, en francais et en langues étrangeres, des juristes, des
politistes, des historiens, des philosophes ou des sociologues
concernés. Seront particulicrement appréciés les efforts
réalisés par les auteurs afin d’éclairer notre compréhension
des problemes et des enjeux propres aux démocraties
contemporaines au vu des profondes transformations qui ont
marqué en ce début de xx1° siecle tant le droit et le politique
que les sciences qui les prennent pour objet.
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Préface
L’Europe comme république des lettres
et des sciences.

« L’histoire n’est pas d’emblée histoire de ’humanité.
Elle ne le devient que par le passage de I'histoire de 'Occident a
celle de ’'Europe et a I’élargissement de celle-ci

en histoire planétaire »

Patocka, I.’Eurgpe aprés I'Europe

Avant d’avoir une réalité au xx© siccle, 'Europe a existé
comme idée, comme utopie et comme réve pendant plusieurs
siecles. Cette idée de 'Europe n’est pas un simple préalable
générateur d’une réalité a venir. Historiquement il semble
au contraire qu’elle soit un contrepoint a la naissance des
nationalismes et a la formation des Etats-nations. Dés la fin
du xvi© siecle, les penseurs ont révé et espéré une Europe
pacifique que contredisait ’histoire dans la mesure ou les projets
de société européenne sont contemporains de la formation

11



Comte et I'Enrope

des grands Etats nationaux. Tout encore aujourd’hui, 'utopie
européenne est combattue par certains nationalismes.

Auguste Comte (1798-1857), dans l’ensemble de son
ceuvre philosophique, s’efforce de penser, avec maladresse
quelquefois, dans un vocabulaire désuet, avec sincérité toujours,
ce qui fait la continuité de I'esprit européen depuis ’Antiquité
(la premiere Rome), la chrétienté médiévale (la seconde Rome)
face a la modernité (a la troisicme Rome) celle de la science,
de l'espace culturel européen, de la religion du savoir et du
progres qu’il espérait grace a elle mettre en ceuvre.

Avant le xix© siecle, depuis Castel de Saint Pierre (qui
veut une paix européenne comme entente des princes, une
association des intéréts nationaux dans une confédération)
jusqua Rousseau et Kant' (qui veulent une Europe des
peuples) I'idée européenne est donc d’abord liée au pacifisme :
face a Iétat de guerre, Putopie d’'une paix perpétuclle entre les
nations européennes. Cette paix ne repose pas sur des traités
ou ententes entre Etats. Cest idéal d’un état social et politique
neuf : « La paix n’est pas I'absence de la guerre, c’est une vertu,
qui nait de la force de 'ame » (Spinoza).

Au x1x¢ siecle méme, dans le contexte romantique de la
relecture des Lumicres francaises, Auguste Comte, quoique
opposé également a la guerre, s’attache a une définition
philosophique et culturelle de 'Europe. Il propose de retrouver,
par de tout autres moyens, une unité sociale perdue depuis le
xv¢ siecle : Punité chrétienne de 'Occident. Il ne s’agit pas de
restaurer la splendeur passée du catholicisme mais de penser
Europe non comme une agrégation d’Ftats, non comme une
unité politique et économique juridiquement définie mais, dans

1 Le Traité de paix perpétuelle (1795) de Kant promeut une fédération des
Etats libres et républicains. Seuls ceux-ci sont susceptibles de permettre,
a partir de la liberté intérieure qu’ils garantissent par le droit, une paix
extérieure et une liberté d’abord européenne puis mondiale.
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L’Europe comme république des lettres et des sciences

la continuité de sa propre histoire, comme une société unifiée
d’abord de maniere « spirituelle ». Cette unité, que lidée de
I’Europe résume ou symbolise, peut étre dite religieuse, dans la
mesure ou il s’agit pour Comte, en tirant la lecon de lhistoire, de
transposer au XIx® siecle, age des sciences et techniques, I'unité
de la catholicité médiévale c’est-a-dire a la fois de décrire et de
faire advenir le sens méme de I'esprit européen : de nouvelles
meceurs, une culture, une éducation communes.

Les textes d’Auguste Comte édités ici présentent de maniere
particuliecrement brillante européanisme philosophique de la
premicere partie du XI1x© siecle qui prolonge I'esprit des Lumicres
mais le transforme également notablement. Cet européanisme
ne s’expose pas dans un livre ou une ceuvre particuliere du
grand philosophe frangais. Elle traverse tous ses textes et est
au centre de sa pensée politique®. Par conséquent, nous allons
devoir parcourir Pceuvre enticre du fondateur du positivisme,
des travaux de jeunesse qui expriment un européanisme
vigoureux aux livres de la maturité qui insistent sur le role de la
République occidentale.

La nature « spirituelle » et historigue de I'unité enropéenne.
LEurope comme civilisation?

I’Europe est une entité de nature spirituelle et non
géographique ou politique au sens étroit et identitaire du terme.
Pour Comte, le « spirituel » dans la modernité peut étre défini
comme ce que le politique ne peut instituer, ce qu’il ne suffit
pas d’instituer, ce qui est de l'ordre des mceurs, des valeurs.

2 Dans les ceuvres de sa maturité néanmoins, Comte remplace souvent
le terme d’Europe par celui d’Occident.

3 Comme on le sait, I'idée progressiste de civilisation s’oppose a la
notion de culture (propre a une communauté). Voir Monique Castillo,
« Nationalisme et cosmopolitisme » in Vctor Hugo et I'Europe de la pensée,
Nizet, 1995. Ce terme n’est pas employé¢ ici au sens de S. Huntington (Le
Choc des civilisations).
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Comte et I'Enrope

A Tage de la science, il caractérise la société comme société
de la connaissance ou le savoir, sa transmission, I’éducation
en général, la vulgarisation et la culture constituent une part
importante de la vie collective et est son ciment ou son vecteut.

D’apres Comte en effet aucune société ne s’organise de
manicre simplement « temporelle » (il entend par la ce qui
est d’ordre matériel, administratif, économique, technique).
I’Europe moderne devra ainsi avoir une unité culturelle
et spirituelle susceptible de lier des nations (les régions)
qui resteront en partie temporellement (juridiquement,
politiquement) indépendantes. Une Europe de la pensée, qui
est aussi celle de 'humanisme et de Ialtruisme, sera le relais
du destin collectif de 'Humanité. I’Europe comtienne n’est
donc pas une juxtaposition ou une fédération d’Etats mais
une dynamique, un « esprit » commun tenant a I'essor de la
connaissance et a sa transmission.

Ce recueil comporte a son début le beau texte Considérations
sur le ponvoir spirituel, texte de jeunesse du philosophe, ou la
différence, cardinale pour lhistoire politique de la liberté en
Occident, entre pouvoir temporel et pouvoir spirituel, est
définie et qui exprime bien ce que Comte entend par destin
spirituel de ’'Europe. 11 s’agit d’un « spirituel » pensé comme
non extatique, un idéal de la connaissance et un altruisme mis
en pratique. Ce spirituel est distinct d’un « temporel », entendu
comme nécessaire organisation administrative et industrielle,
mais insuffisant sans 'affirmation du spirituel.

L’Europene tientdonc pas sonunité delimites géographiques
nettement délimitées, ni d’une forme particulicre d’organisation
politique, elle n’a pas d’identité au sens des nationalismes ou des
communautés, elle tient son unité d’une histoire, d’'un ensemble
d’idées et de représentations, de sentiments partagés, d’un
humanisme hérité de la nécessaire laicisation du christianisme.
Ainsi ’'Europe d’apres Comte doit se constituer par un double
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L’Europe comme république des lettres et des sciences

mouvement. Dans Pordre temporel, il y a éclatement des Frtats-
nations en régions ou « nationalités », en méme temps que dans
Pordre spirituel, il y a unification culturelle et « religieuse ». La
plus grande diversité peut subsister dans l'ordre temporel,
mieux : il convient de favoriser cette diversité, « [...] il faut que
les différences nationales secondent la destination universelle
de 'Occident®. » Dans le projet de Comte, 'Europe a terme
doit comporter soixante-dix régions ou provinces (dont dix-
sept seront frangaises) administrativement indépendantes, les
gouvernements nationaux frangais, anglais, allemand, italien et
espagnol devant étre progressivement dessaisis de tout pouvoir
de décision, y compris dans le domaine « spirituel » (Comte
entendant par la celui de ’éducation et de la culture).

On ne nait pas européen, on le devient du fait de buts
moraux et politiques poursuivis en commun et volontairement
revendiqués. L’Europe est donc d’abord un mouvement
historique, un esprit qui se donne dans une série de ruptures et
de continuités et dont le point de départ est I’ Antiquité grecque
et romaine. Puis aux m*1v¢ siccles, sinaugure la période
chrétienne, essentielle pour la formation de I'esprit européen,
jusqu’a la domination féodale qui culmine au x1¢ siecle. Au
x1¢ siecle commence affranchissement des communes, vecteur
de la liberté moderne, avant que les Arabes n’introduisent
Iesprit scientifique en Europe. Les villes libres, la bourgeoisie
commercante, la connaissance et la culture sont désormais les
instruments de la novation, préparant 'organisation étatique et
administrative des grandes monarchies, elles-mémes le socle de
la formation des Etats-nations républicains. A ceux-ci succédera

4 Systeme de Politigne Positive. IV, p. 305. Les régions ou provinces que
Comte propose de créer en démantelant les Etats-nations sont de 'im-
portance territoriale de la Belgique, de la Sicile, de la Hollande. Dans
I'ordre temporel, 'unité physique, climatique, linguistique a de fait une
importance prépondérante, ainsi Comte s’insurge contre la dépendance
administrative et politique de la Corse dont I'unité territoriale est pour
lui évidente (Systéme de politigue positive, IV, p. 471). Voir textes ci-dessous.
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Comte et I'Enrope

I’'Europe scientifique et culturelle des Académies italiennes de
la Renaissance, de la République des lettres et des Lumicres.

Au-dela des Etats-nations : la société européenne

Un double mouvement doit s’opérer. L’Europe est a la fois
une extension des Etats-nations et leur effacement au bénéfice
d’une société européenne. D’un point de vue administratif,
¢conomique, matériel, les régions prennent le relais. D’autre
part un nouvel espace politique que Comte appelle « spirituel »,
celui de Popinion publique, de lart et de la connaissance,
remplacera les identités culturelles nationales. C’est donc une
transformation profonde, morale et sociale, que nécessite
l'utopie européenne, transformation qui va générer une
identification de nature différente a des entités différentes
("Europe et non la nation ou plus tard, 'Humanité). La paix
elle-méme n’étant pas un état de fait mais une valeur.

Comte est éloigné de la conception hégélienne de I'Etat,
celui-ci n’est pas la fin de I'histoire; tout au plus un médiateur.
S1l admet bien qu’il faut entre la famille et 'Humanité — la
fraternit¢ des citoyens®, puis celle de I'Europe avant la
« fraternité des hommes » — un intermédiaire (la patrie) dans
lequel s’organisent les relations civiques, les Etats tels qu’il les
congoit n'ont pas cependant extension territoriale des « Frtats
occidentaux » (voir ci-dessous le texte extrait du Catéchisme
positiviste sur la notion de patrie) qui ont été mis en place en
Europe dans la « transition moderne », a la suite de la « rupture
du lien catholique ».

La « décomposition des grands Ftats » s'accomplira au
XIx® siecle par la formation de 'Europe car « La formation
des grands Fitats de I'Occident [est] le résultat de la modernité
[et doit] cesser avec elle®. » L’Europe n’est donc pas pour

5 V. Hugo, Disconrs d’ouverture au Congres de la Paix, 1849.
6 Systeme de Politigue Positive IV, p. 305.
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L’Europe comme république des lettres et des sciences

Auguste Comte une fédération d’Etats-nations. Ceux-ci doivent
étre en partie et progressivement dépossédés du pouvoir
temporel au profit des régions, et du pouvoir spirituel au profit
d’organisations européennes spécifiques. L’effacement ou le
dépérissement progressif des grands Etats occidentaux doit se
faire en deux temps : indépendance des colonies (celles-ci pour
Comte sont une agrégation violente de peuples et de cultures
sans unité « spirituelle » possible), décomposition progressive
de la « nationalité centrale » (la France). Par ailleurs I'existence
d’un patlement européen ou les nations seraient en tant que
telles représentées ne parait pas nécessaire au fondateur du
positivisme. Sur ces deux points Comte s’oppose a Saint-
Simon.

Le terme méme de fédération n’est pas adéquat ici; Comte
en effet met en garde contre « l'agrégation forcée » d’une
Europe comme « Etat fédéral », super Etat de nature juridique,
et souligne I'importance d’une « association volontaire »
de nature culturelle qu’aucune loi ninstitue et qu’aucune
administration ne garantit d’emblée. Il ne s’agit pas non plus
d’une confédération puisque justement les Etats-nations sont
destinés a disparaitre. Pour employer une terminologie plus
proche de nous, 'Europe ne repose pas pour le fondateur du
positivisme sur une Constitution ou sur une entente de type
économique, mais sur une histoire intellectuelle et morale,
un ensemble de valeurs et une culture. Les progres de 'unité
culturelle et spirituelle qui constitue I’Europe permettront
seuls par ailleurs, d’apres lui, d’augmenter progressivement
le nombre des nations admises a en faire partie. Cette unité
culturelle et spirituelle nécessite un fondement laique a la
société européenne et ne s’appuie plus sur la religion catholique
comme le préconisait la Sainte Alliance.

Aux six nations qui les premicres sont appelées a former
'unité européenne, Comte propose de joindre progressivement
les nations scandinaves, les Pays-Bas, la Belgique, le Portugal
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Comte et I'Enrope

et la Grece. Il envisage beaucoup plus tard une extension aux
Etats-Unis et a2 I’Amérique Latine. 1l existe diverses versions
d’un projet dont la nature ne varie pas, méme si les détails
changent. I’Europe est le chemin de T'unité de toutes les
sociétés humaines, méme si cette unité doit prendre plusieurs
siecles pour aboutir.

L’Europe n’est donc pas plus une confédération d’Etats
nationaux qu’une fédération dont l'unité tiendrait a I'existence
d’un Etat fédéral car, non seulement la monarchie, mais
I'Etat en général est définitivement pour Comte une forme
politique dépassée’. L’Europe est d’'une autre nature. Du
point de vue « spirituel » (de la religion de 'Humanité comme
humanisme laique) c’est une forme de sociabilité, un espace
public non étatique. Du point de vue matériel et administratif,
il s’agit d’'une fédération non d’Etats, mais de régions. L'unité
européenne n’est pas organique ou centralisée, il n’y a pas de
« peuple européen » a I'identité définie, fondatrice d’une nation.
Lexpression « Etats-Unis d’Europe », chére a Victor Hugo
ou a Charles Lemonnier, ne convient pas a Comte. I’Europe,
pour ce dernier, se définit dans un mouvement historique et
éthique. Elle préfigure I'actuelle devise européenne « In varietate
concordia », Unie dans la diversité, assez différente du E pluribus
unum des Etats-Unis d’Amérique.

Pour Tinstituer, on comprend qulil n’est pas nécessaire
de favoriser des évolutions politiques qui prolongeraient et
donneraient sens, au-dela de la France, a la seule Révolution

7 Etce au contraire du sentiment de Rousseau dans Jugement sur le projet de
paix perpétuelle (de I’ Abbé de Saint-Pierre), qui propose une « ligue fédéra-
tive » des Etats européens, cf. uvres complétes, 111, La Pléiade, Gallimard,
1964, p. 591 et suiv. Contrairement également a Saint-Simon qui veut
«rassembler les peuples de ’Europe en un seul corps politique en conset-
vant a chacun son indépendance nationale », sous-titre de De /a réorgani-
sation de la société européenne (1814) qui fonde la réorganisation sociale sur
un patriotisme européen et un Parlement unique sous I’égide d’un roi de
I’Europe.
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L’Europe comme république des lettres et des sciences

francaise; « Terminer la Révolution » propose Comte, c’est-
a-dire a la fois la réaliser et en finir avec elle : la révolution
sociale suit la révolution politique. I”Europe est une étape
vers P'universalisation des idéaux de la Révolution francaise,
universalisation qui passe, au-dela du juridique, par leur mise en
ceuvre sociale concréte. Comte n’emploie par le terme d’Ftats-
Unis d’Europe, car pour lui celle-ci n’est ni une puissance
économique, ni une unité politique, mais une forme de société.
Sl n’y a pas de patriotisme européen, il doit y avoir une société
européenne et des valeurs séculicres communes.

Une Europe humaniste sur le modeéle médiéval

Comte dans ses propositions européennes a en partie
comme modele l'organisation politique et religieuse de la
chrétienté médiévale, tres différente, bien qu’héritiere de ce qu’il
nomme « I'incorporation forcée » (militaire) des peuples sous
la domination romaine, 'empire napoléonien ou la conquéte
coloniale. Cette organisation est en fait le premier exemple de
séparation absolue du religieux et du civil qui fonde la liberté
et la civilisation européenne modernes. Les nations dans
I’Europe d’Auguste Comte ne disparaissent pas mais changent
de nature et prennent place dans le nouvel esprit européen qui
est un esprit de paix et non 'armement d’un Occident comme
super puissance. D’ailleurs, les armées permanentes devront
étre supprimées progressivement®.

«I2Occidentoffritainsi, pendant plusieurs siécles,’admirable
spectacle d’une union toujours volontaire, uniquement fondée
sur une foi commune, et maintenue par un meéme sacerdoce,
entre des nations dont les divers gouvernements avaient toute
I'indépendance convenable.’ » Les moines traduisent les textes

8 Le peuple conserve des armes pour faire face a toute tyrannie sus-
ceptible de voir le jour dans I’avenir. Une gendarmerie non armée assute
Pordre civil et la sécurité publique.

9 Catéchisme positiviste, 8¢ entretien.
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Comte et I'Enrope

sacrés, créant de fait une spiritualité de ’écrit qui sera aussi le
ciment de la christianitas. Saint-Simon déja proclamait : « Avant
la fin du xv* siecle, toutes les nations de 'Europe formaient
un seul corps politique, paisible en dedans de lui-méme, armé
contre les ennemis de sa constitution et de son indépendance.
La religion romaine, pratiquée d’un bout a I'autre de I'Europe,
était le lien passif de la société européenne, le clergé romain
en étant le lien actif.'® » Ce lien est celui de la civilité, des
mceurs, des fétes. Dans le positivisme, et en continuité avec
la foi chrétienne, ce sont les idéaux d’altruisme, de solidarité,
de liberté de conscience, de progres de la connaissance et de
I’éducation qui accomplissent a la fois la charité chrétienne
médiévale et 'égalité révolutionnaire moderne.

Cette unité spirituelle n’est pas pourtant a lorigine de
Iidentité européenne. Cest en Orient, 3000 ans avant Jésus
Christ, de l'autre c6té de la Méditerranée (dans la vallée du
Tigre ou de 'Euphrate) que s’est initié le long progres, a partir
de la naissance de I’écriture, puis de celle du droit codifié,
de 'administration et de la comptabilité, dont 'Europe sera
le vecteur. I’Occident lui-méme est destiné a étre dépassé, a
s’accomplir dans I'union de tous les peuples de la Terre : la
république universelle. Il n’y a donc pas, pour Auguste Comte,
de « racines chrétiennes » a 'Europe, méme si la chrétienté
médiévale représente un moment décisif et exemplaire dans
I’histoire politique et religieuse. La philosophie grecque, le
droit romain, la liberté germanique, la Renaissance humaniste
ont, tout autant que la chrétienté, leur part dans la construction
d’une identité européenne tournée vers 'avenir, vers le « grand
état du genre humain » (le jus cosmopoliticum du projet kantien).

L’Europe comme carrefour et convergence a pour ciment
le nouvel esprit scientifique. Ce sont en effet les sciences qui

10 De la réorganisation de la société européenne. De la nécessité et des moyens de
rassembler les peuples de 'Europe en un senl corps politique en conservant a chacun
son indépendance nationale, Euvres completes, 11, p. 1248.
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ont remplacé la théologie et la métaphysique et qui sont a la
base de la spiritualité européenne moderne (de 'ensemble des
préceptes humanistes). Elles sont le vecteur essentiel du cadre
européen et c’est I'universalisation nécessaire de cette culture
scientifique qui réalise la vocation intrinseque a 'Europe. Cet
universel la porte au-dela d’elle-méme, a la dissolution de sa
particularité.

L Europe ne sera pas une Europe des nations mais une société
européenne

« Courage, et en avant! Citoyens ot allons-nous? A la société faite
gouvernement, a la force des choses devenue force publique, a la
loi naturelle ayant eu sa sanction et sa pénalité en elle-méme et se
promulguant par I’évidence, a un lever de vérité correspondant au
lever du jour. Nous allons a I'union des peuples, nous allons a 'unité
de ’'homme. Plus de fictions, plus de parasites. Le réel gouverné par
le vrai, voila le but. La civilisation tiendra ses assises au sommet de
I’Europe, et plus tard au centre des continents, dans un grand pat-
lement des intelligences. »

V. Hugo, Les Misérables, Livre V, 1-5 (Enjolras sur la barricade).

L’Europe n’a donc pas d’identité. Elle repose sur une civilité,
sur des principes reconnus et des valeurs volontairement
partagées et mises en pratique. Elle ne consiste pas a une
généralisation de I'appartenance nationale dans un cadre plus
large. C’est dans ce contexte de recherche d’une forme d’unité
spirituelle et non juridique ou politique que Comte trouve
dans le catholicisme médiéval le modele qu’il veut transposer
et transformer au X1x° siecle. C’est ce modele qui lui permet
de préciser I'esprit de la société européenne dont il espere
I'avenement. Cela signifie que ce sont les modalités de 'unité
sociale, et non le contenu doctrinal de 'organisation médiévale
ou des croyances, qui intéressent Comte.

La foi chrétienne a été la premiere a unir Pensemble de
la société européenne, par des dogmes, un art, des lieux
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de transmission du savoir (écoles et universités) mais aussi
par des rythmes sociaux, des prescriptions alimentaires, des
modes de vie ou des sentiments, une morale — c’est-a-dire
pour Comte avant tout des meeurs — communs. Lorsqu’on
passe de la société féodale et rurale a la société industrielle
et urbaine, la morale chrétienne s’efface et se prolonge
dans une morale séculiere que Comte appelle positive. « Ce
qui doit disparaitre du catholicisme c’est la doctrine non
Porganisation.!! »

Puisque Comte entend par morale la régulation des
meeurs plutdt que lintériorisation protestante des devoirs,
I'Europe future doit se construire dans et par une éducation
organisée autour de principes communs, d’'un ensemble de
fetes, de sentiments partagés, par une meéme tonalité dans la
direction morale de la conduite privée ou publique. 11 s’agit
d’une communauté morale plus que d’'une communauté légale.
La société européenne dans ce contexte n’est donc pas a
proprement parler une société civile (opposée ou étrangere a
I’Etat), mais une société politique, I'extension de 'appartenance
politique plutot que sa négation.

Ainsi et ainsi seulement ’'Europe n’annihile pas les nations,
mais a la fois les relativise et en étend la définition. Comme
pour C.-H. Saint-Simon, il s’agit bien pour le fondateur du
positivisme de réorganiser la société enropéenne, de créer un espace
nouveau, social et moral plus que politique, « spirituel » dans
la terminologie comtienne, occupant le méme espace que la
catholicité médiévale bien qu’il n’en reproduise pas les dogmes.
L’art, les universités, le savoir en général mais également de
communes manicres de vivre et de penser s’appuyant sur une
culture commune rassemblant des populations de plus en plus
nombreuses, organisés politiquement et localement de maniére
spécifique en sont la condition.

11 Sur ce point, cf. Cours de philosophie positive, 54° Lecon.
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L’espace européen est donc en grande partie hors du champ
du droit et de toute institution politique au sens classique
du terme. On ne peut prescrire en effet juridiquement la foi
commune en les sciences, en la valeur de la paix, en la solidarité
que Comte appelle fraternité et quil congoit comme la base
d’une « religion » destinée d’apres lui a remplacer au X1x¢ siecle le
dogme chrétien, rendu obsolete par les sciences et techniques et
les conséquences sociales qui leur sont afférentes. Il s’agit donc
précisément de produire une nouvelle opinion publique éclairée
etinstruite si'existence de celle-ci repose en partie sur la presse,
elle nécessite également éducation et culture au sens large.

Ce qui doit unir 'Europe serait donc un esprit commun, un
ensemble de valeurs et d’idéaux, non un ensemble d’institutions,
non une culture savante — ou plutot pas seulement elle. Ce sont
en effet des éléments simples mais fondamentaux, les nouveaux
sentiments ou les modes de vie issus de la vulgarisation des
sciences et des progreés de tous ordres, que Comte appelle
quelquefois populaires, qui doivent unir dans une parenté
profonde toutes les cultures de 'Europe, dans leurs versions
savantes ou plus humbles.

Se poursuit ainsi un mouvement commencé a Rome,
continué au Moyen-Age, enfin pacifique et plus spirituel que
temporel; par lui les peuples de I'Europe pourraient étre
« réorganisés » et sortir ainsi de la crise intellectuelle et morale
dont les ruptures (nécessaires) de la modernité (sciences, Etat
moderne) ont été les conséquences plus que les instruments.

Les sciences : la rationalité, I'Europe, 'universel

« Lespece doit, par son labeut, s’extraire de la nature brute pour
s’élever au long de nombreuses générations vers la perfection.
[’homme] n’est pas fait pour la jouissance mais pour le développe-
ment de ses talents. »

E. Kant, Réflexions sur 'anthropologie
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L’Europe est une étape de Thistoire de I'Humanité
sur le chemin de la civilisation mondiale. I.a diffusion des
connaissances, déja au cceur des Lumicres européennes,
devient un processus ouvert a tous les hommes. ’humanisme
de Comte est actif et novateur. La science, qui s’est développée
en Europe?, est au cceur méme de la culture européenne, mais
c’est parce qu'elle est enropéenne qu'on peut la dire universelle. Elle est
bien destinée a 'Humanité toute enticre. ’Europe moderne
a en effet connu, d’apres Comte, trois véritables essors : la
civilisation des meeurs®, la pensée des Lumiéres, I'idéal social et
éducatif du républicanisme francais inauguré par Condorcet.

Le paradoxe de l'universalisme européen illustre bien le
role que Comte confere a I'Europe eu égard a ’humanité
enticre : PEurope est bien en effet le relais historique d’une
unité que 'on peut espérer un jour universalisée, ceci au prix
il est vrai d’'un tres long effort, d’éducation principalement.
Ce n’est ni la conquéte militaire, ni la conquéte économique,
la colonisation, qui transportent hors d’Europe la civilisation
et éclaire les autres peuples et sociétés. Cest la diffusion
des connaissances, des valeurs et des idéaux occidentaux.
L'universel est non I'unification politique forcée, mais I'unité
culturelle et intellectuelle.

La science est européenne parce qu’universelle. Elle est
méme le devenir universel de ’'Europe : elle ne lie pas en effet
Pétablissement de la vérité a la race, a la tradition, ni 2 aucun
corps de doctrine ou appartenance particuliere. Ouverte, en
mouvement, elle est toujours un peu au-dela de sa propre
définition; sa spécificité tient seulement au respect des regles
rationnelles et au principe appelé plus tard de vérifiabilité
qui, par nature, peuvent (et méme doivent) ¢tre mis en jeu
par tout homme et tous les hommes. L.a nature méme de

12 Mais qui ne s’origine pas en Europe. D’apres Comte, c’est entre le X1¢
et le x11° siecle que les Arabes transportent en Europe Iesprit scientifique.

13 Notbert Blias, La Civilisation des maurs, Calmann-Lévy, 1973.
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la connaissance scientifique qui est collective et fonde son
autorité sur des preuves relatives, humainement quoique
rigoureusement établies, et non sur des vérités absolues
révélées, génere une forme d’universalité non dogmatique. La
proposition comtienne recoupe par avance en partie la position
de Husserl lors de la conférence de Vienne en 1935. Méme
si ce dernier condamne « 'objectivisme », le naturalisme, son
projet vise a définir une forme de jugement collectif, une raison
potentiellement universalisable dont le socle est I'objectivité
des connaissances, ce que n'aurait pas récusé Comte.

L’européanisme n’est pas la reconnaissance d’une
appartenance, I'enracinement dans une spécificité, le retour
a une définition ou a une origine grecque, chrétienne ou
germanique. Il n’est pas lié au passé, sa spécificité au contraire
tient au fait qu’il fonde son identité dans un mouvement : en
s’appuyant sur le passé qu’il reconnait comme sien, il doit
projeter vers I'avenir cet universel quil a vu naitre dans les
sciences et quimplique tout savoir rationnel. I”Europe se
construit bien par la connaissance qu’elle a d’elle-méme (dans
les sciences historiques, sociologiques), du sens de son propre
devenir. Mais celle-ci lui enseigne qu’elle a toujours été au-
dela de sa propre définition, qu’elle ne peut se définir qu’en se
projetant sur le monde entier, qu’elle détermine par la méme.

II n'y a donc pas didentité européenne, ou plutot
Iidentité de I'Europe est dans la dynamique de sa propre
transformation, dans le role — primordial — qu’elle joue dans
I’histoire de ’humanité tout entiere. Cette dynamique n’est pas
rupture avec le passé; 'Europe s’appuie sur la connaissance
de sa propre histoire culturelle pour se projeter vers I'avenir.
Malgré I'expression d’« Occident » qui revient sous la plume
d’Auguste Comte, a la fin de sa vie particulicrement, il faut
noter que le dépassement de PEtat national moderne ne se fait
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pas au bénéfice d’'un Empire européen chrétien ou non', mais
d’une forme d’organisation neuve, sociale plus que politique.

A ce titre, pour Comte, la France est la plus européenne
des nations dans la mesure ou sa particularité consiste a viser
I'universel. Paris («le lieu qui pense » selon 'expression d’Hugo),
apres Athénes, Rome, Jérusalem, sera la capitale spirituelle de
I'Europe de la culture. Le lieu ou I'Occident se réconciliera
avec ’Orient®, le creuset des sciences et des arts destinés a
essaimer dans le monde entier. L'identité et I'appartenance
étant autrement pensées et congues dans ’'Europe comtienne,
laltruisme est potentiellement généralisable a tous les
hommes, mais pour une période transitoire doit se pratiquer
essentiellement dans le cadre d’une civilit¢ européenne
commune.

C’est donc autour d’idées nouvelles issues indirectement ou
directement des sciences, par les changements sociaux qu’elles
induisent mais aussi en étant attentif a la longue histoire
multiséculaire qui opere la difficile synthése des cultures
antiques, juive puis chrétiennes, que doit se créer un systeme
culturel nouveau, proprement européen, destiné a remplacer,
tout en l'assimilant et en la prolongeant, la représentation
chrétienne du monde et 'ensemble des valeurs qui lui furent
attachées. Une forme d’universalisme moral inaugurée dans
I'Europe chrétienne a été prolongée par les nationalismes
modernes puis dans la nouvelle organisation sociale et
intellectuelle de 'Europe a venir, elle-méme préparatoire de
Pextension a ’'Humanité toute entiere.

A Déchelle européenne, c’est a partir de ce systeme nouveau
que se construira un ensemble cohérent de manieres de penser

14 Comme au contraire le propose Carl Schmitt, entre autres dans Ex
captivitate salus. Expériences des années 194547, Vrin, 2003.

15 Particulierement I’Orient asiatique. La philosophie occidentale doit
rencontrer la philosophie chinoise d’apres Comte.
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et de vivre, que se poursuivra 'effort chrétien de fraternité et
d’adoucissement des mceurs, ici laicisé et adapté au monde
moderne. Des mceurs, un art de vivre, une conception
particuliere des rapports public/privé, des relations entre
individus et collectif, proprement européens car intégrant les
valeurs établies dans le passé de ’'Europe sans cependant viser
a restaurer un état antérieur, doivent étre mis en place. Ainsi il
sera possible de dépasser 'Etat-nation sans mettre en péril ce
dont il a été 'instrument transitoire. Ainsi, on verra émerger du
mouvement de sécularisation une forme de spiritualité laique,
socle de la paix en Europe puis dans le monde?®.

L’altruisme n’est pas une vague philanthropie insoucieuse
des conditions de sa mise en ceuvre, il est une réelle solidarité et
hospitalité. On retrouve les accents kantiens ici'’ : « Hospitalité
signifie donc le droit qu’a P’étranger, a son arrivée dans le
territoire d’autrui, de ne pas étre traité en ennemi. On peut
ne pas le recevoir si cela nentraine pas sa ruine, mais on ne
doit pas se montrer hostile envers lui aussi longtemps qu’il se
tient paisiblement a sa place. » Si pour Comte la solidarité et
Ialtruisme ne s’exercent d’abord qu’a lintérieur de 'Europe
occidentale, ils sont destinées a s’étendre trés progressivement
et au fur et a mesure des progres des connaissances, au-dela
des seuls « blancs » européen, a 'ensemble de ’'Humanité « en
consolidant partout les liens universels inhérents a Iidentité

16 La nécessité de la laicité et celle de 'Europe vont de pair. Il convient
de soumettre a la critique les philosophes nationalistes anti-laiques.
Pierre Manent invite par exemple les peuples européens a retrouver la
forme politique nationale. I’Europe pour ce penseur représentant de I’ex-
trémisme de droite contemporain est une fédération d’Ftats ayant des
« racines chrétiennes ». Il conviendrait pour Manent de prendre lecon de
I'Islam car « ’ennemi est la figure de notre propre question » de mesurer
le danger théologico-politique. P. Manent, Ia raison des nations, p. 66.

17 Troisieme article de la Paix perpétuelle, in Traité de paix perpétuelle,
trad. Gibelin, Vrin, 1992.
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radicale de la nature humaine.' » « L’étranger ne peut invoquer
un droit d’accueil — car on exigerait alors un contrat particulier
de bienfaisance qui ferait de lui en quelque sorte un habitant de
la maison — mais un droit de visite, le droit qu’a tout homme
de se proposer comme membre de la société, en vertu du droit
de commune possession de la surface de la Terre sur laquelle,
en tant que sphérique, ils ne peuvent se disperser a I'infini.’ »

L’unité temporelle (industrielle et technique) n’est pas oubliée
pour autant. Comte propose qu'une monnaie commune®, une
administration cohérente, un systeme fiable de poids et mesures
lui donnent plus d’efficience. Ce faisant, dans 'ordre matériel
également, 'Europe sera un relais, une étape nécessaire dans
la recherche d’un équilibre nouveau, international cette fois-ci.
Elle ne fait pas ainsi sa propre histoire mais celle de ’humanité
enticre. ’Europe est une continuité historique dynamique qui
porte en elle-méme la capacité a son dépassement.

Opinion publique et chemins de fer

« Utopie, soit. Mais qu’on ne Poublie pas, quand elles vont au méme
but que ’humanité, c’est-a-dire vers le bon, le juste et le vrai, les
utopies d’un siecle sont les faits du siécle suivant. Il y a des hommes
qui disent : cela sera; et il y a des hommes qui disent : voici comment. La
paix perpétuelle a été un réve jusqu’au jour ou le réve s’est fait che-
min de fer et a couvert la Terre d’un réseau solide, tenace et vivant. »

V. Hugo, Le Rhin (conclusion, 1842)

Les philosophes et savants des XvI© et XvI“™ siecles, les
hommes de science et de culture, nous disions au Xx¢ siécle les
intellectuels, sont les héritiers des clercs du Moyen-Age. De
fait, d’apres Comte, tous les grands mouvements intellectuels
depuis ’Antiquité furent européens, et une fois encore ce sont

18 Voir texte ci-dessous, CPP, 57¢ lecon.
19 Traité de paix perpétuelle, Troisieme article définitif, Vrin, 1992.
20 Systéme de politigue positive, 1, p. 386.

28



L’Europe comme république des lettres et des sciences

les clercs qui d’apres lui ont en charge Pesprit de I’'Europe, la
culture savante n’étant pas une fin en soi mais la base, nous
'avons vu, d’un ensemble de croyances et de représentations
pouvant servir d’appui a la vie sociale, 2 une manic¢re commune
(pacifique et fraternelle) de sentir, de penser et d’agir, destinée
comme on I'a vu a s’universaliser.

La culture est donc supposée étre le lien, I'esprit régulateur
d’un ensemble social unique, réunissant des classes sociales,
des circonstances locales, des individus trés divers. De méme la
foi chrétienne réunissait dans des rites et des rythmes sociaux
cohérents entre eux le lettré et le villageois, la femme et le
soldat, le riche et le pauvre, d'un bout a 'autre de 'Europe,
malgré la diversité des langues et des régions.

L’ensemble de croyances et de représentations ordonnant
la société européenne doit certes désormais se fonder sur des
savoirs constitués (sciences, philosophie, sociologie, histoire),
mais I'influence sociale de ces savoirs n’est pas directe, elle
réclame une série d’intermédiaires spécifiques : les clercs, qui
sont pour Comte des sortes de prétres de la culture. Ceux-ci
ont en charge 'enseignement, et plus généralement ils doivent
transmettre a tous sans exception lessentiel, esprit méme
des connaissances considérées comme établies 2 un moment
historique donné. Ce sont eux qui ce faisant forment /opinion,
la sensibilit¢é commune. Un systeme commun d’éducation et
un réseau d’universités devront exister dans toutes les régions
d’Europe et 'enseignement des langues doit étre intensifié.

L’art, les publications de tous ordres (mais non le
journalisme proprement dit) seront utiles. Comte est le
champion des cours de vulgarisation a 'usage des prolétaires,
plusieurs de ses ceuvres n’étant que la transcription de cours
publics qu’il fit a 'Athénée ou au Palais Royal. 1l importe que
tous puissent bénéficier d’'une « culture commune » qui inclut
les connaissances scientifiques de base et aussi un bagage
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historique suffisant pour que chacun se reconnaisse dans une
histoire commune. Il faut que chacun sache quelque chose de
la Grece et de la naissance de I'esprit d’universalisme et de la
passion pour '’homme, de 'Empire romain qui créa le droit
et qui, bien que tourné vers la Méditerranée « prépara le lit
grandiose ou vint se coucher la modernité », sache quelque
chose de la « révolution copernicienne du christianisme » qui
fit des habitants de 'Europe des hommes, sache quelque chose
aussi de l'esprit des Lumicres et de la Révolution francaise,
enfin de Phistoire sociale de la modernité.

La notion politique de Peuple estici remplacée par celle, plus
large et plus sociologique, d’opinion publique. Celle-ci existe et
s’exprime dans les réunions et les débats, les journaux et les
cours publics, du café de village aux grandes écoles parisiennes,
partout ou la culture, la connaissance, les convictions et les
sentiments s’exposent et s’échangent. I’opinion telle que la
congoit le philosophe positiviste, est héritiere du régne de la
critique?!, des Lumicres, plutot quun précurseur de 'émotion
de I'age des foules. Elle est active et structurée, populaire mais
non populiste. Elle a une sagesse, une capacité morale, une
intelligence qui la rapproche de Pesprit public républicain; elle
raisonne, s’informe, se mobilise. Elle est partie prenante a ce
titre du pouvoir spirituel.

La création d’'une opinion publique européenne est pour
Comte la condition de la constitution de I'Europe. Celle-
ci émettra des jugements publics, elle définira librement les
grandes orientations, mais paradoxalement, elle n’aura pas
d’autorité politique ou temporelle basée sur une consultation
populaire. Des clubs néanmoins structurent cette opinion, qui

21 Reinhart Kosseleck, Le régne de la critigue, Minuit, 1979. Cet ouvrage
montre le lien entre la contestation de I’absolutisme et la création a 'inté-
tieur de PEtat méme d’un espace de liberté morale et intellectuelle, sans
pouvoir politique direct, mais mettant indirectement en cause, par ses
critiques, ’Etats monarchique.
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blament, encouragent, proposent, mais n’ont pas a proprement
patler de pouvoir politique direct.

Lidentité européenne inclut les « denxc cultures », la littéraire et la
scientifique.

« I’anti-Europe est en Europe, non au-dehors.? »

Le premier role des clercs n'est pas de « faire de la
recherche », de faire progresser la culture ou les sciences, de
créer — Comte est parfois tres brutal a ce sujet — mais bien
plutét de vulgariser, de transmettre, de divulguer en particulier
par lenseignement sous toutes ses formes. Cette tache
s’accommode mal d’esprits superficiellement formés et le
« sacerdoce » réclame les meilleures intelligences. Comte,
on le sait, est I'un des inspirateurs des propositions des
éducateurs laiques de la III¢ République qui, en quelque sorte
et paradoxalement par rapport a la lettre de la philosophie
de Comte, « nationaliseront » les propositions comtiennes,
en transposant a la France et a I'identité frangaise le role des
clercs et du pouvoir spirituel qu’il avait congu dans un cadre
européen.

Ce sont les clercs ainsi définis qui construisent la « troisiéme
Rome », 'Europe post-chrétienne, dont la capitale sera Paris.
Elle integrera ’héritage des sciences et des Lumieres ainsi que
celui de la tradition autour d’institutions ou d’idées au sens
restreint du terme, mais dans I’évidence, « pleinement sentie et
avouée » par tous, d’appartenir non seulement au méme passé
mais aussi a une méme culture en progres.

Contrairement a Saint-Simon (De /a réorganisation de la société
européenne, 1814, déja cité), Comte n’associe pas les savants aux
industriels, les premiers appartiennent au pouvoir spirituel, et
les seconds au pouvoir temporel. Le second role des clercs, que

22 Jean Starobinski, Rencontres internationales de Genéve, tévtier 2008.
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seule leur totale indépendance a I’égard du pouvoir temporel
permet est, face a ce pouvoir temporel méme, d’assurer un
role critique, de formuler des objections, de rappeler la valeur
commune ou le principe éthique. De méme au Moyen-Age
« le plus chétif des clercs peut rappeler formellement au plus
puissant seigneur les inflexibles prescriptions de la doctrine
chrétienne », de méme dans 'Europe moderne, les intellectuels
doivent assurer une régulation des décisions temporelles en
restant les garants des valeurs communes. Par leur vigilance
et leur indépendance, ils sont ainsi la conscience morale
commune a ’'Occident « post-chrétien », fruit de I’héritage
religieux et culturel en méme temps que d’une réflexion éthique
renouvelée.

La séparation du « spirituel » et du « temporel » est donc
bien la clé de voute de la pensée politique de Comte, car elle
garantit I'indépendance des clercs par rapport aux pouvoirs
constitués et dans une certaine mesure par rapport a l'influence
trop immédiate de la société civile. Le pouvoir spirituel étant
essentiellement relatif a ’éducation®, c’est par elle que sont
unis les hommes grace aux valeurs communes, surtout morales
et sensibles, que I'enseignement et les savoirs indirectement
modelent et imposent. Comte aspire, grace a ’éducation, a un
« reglement moral » des relations internationales, au-dela des
gouvernements temporels distincts, divers et indépendants.
C’est par ’éducation également que la « république occidentale »
menera a bien a trés long terme sa mission mondiale, ceci
grace non a un parlement européen comme le préconisait
Saint-Simon, non grace a des institutions, a des décisions
uniformisantes, a la mise en place d’instances administratives,
mais d’abord a travers un esprit, des valeurs, une sensibilité
partagée.

23 Cours de philosophie positive, 55 Legon.
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Ainsi Comte, comme d’autres penseurs, mais d’une maniere
plus élaborée et plus complexe, propose une définition sociale
de I’'Europe : une forme particulicre de sociabilité, un commun
style de vie, une morale au sens de valeurs communément
pratiquées et vécues. Seul donc I« esprit », la conscience
commune, ce qui se met en place de maniere plus religieuse
ou philosophique que politique fédérera les particularismes
régionaux ou nationaux. Cet « esprit » est dynamique, en
mouvement. S’i s’initie en France et en Europe, il est
néanmoins destiné a s’universaliser alors que perdureront les
particularités temporelles des différentes régions.

Si Ton admet avec Comte que I'Europe est d’abord et
essentiellement une idée, plus ancienne que les nations et
Etats, ayant exercé dés sa naissance une fonction spécifique
dans T'histoire du monde, fonction qu’elle doit prolonger, hors
de toute violence, en générant une humanité plus humaine, ou
missions et colonies, actes de guerre et enracinements religieux
ou nationaux seront remplacés par des valeurs communes
post-chrétiennes de paix, d’humanisme et de rationalité, alors
I’Europe comme idée, non comme réalité, est le fil directeur
d’une histoire fluctuante, elle unit un espace variable aux limites
géographiques en expansion. Cest d’ailleurs comme « esprit »,
comme entité de nature spirituelle, qu’elle risque d’étre
combattue quelquefois au nom méme de la réalité de I’'Europe.
Une institutionnalisation trop plate et trop volontariste pourrait
paradoxalement en menacer I'essentiel, cet esprit méme qui se
construit dans la durée et dépend d’une adhésion collective que
'on ne peut provoquer mais seulement favoriser.

Ces textes désuets, qu’en ces temps de détresse pour I'idéal
européen de culture il convient de relire, nous permettent de
formuler quelques questions simples dont la brutalité naive
n’aurait pas déplu a Auguste Comte :
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— Que reste-t-il de 'esprit européen a heure ou le secteur
¢conomique et financier constitue I'essentiel de la suprématie
de I’'Union européenne sur les Ftats, érodant leurs politiques
publiques? I’idée de 'Europe n’est-elle pas autre chose que
Ialibi mal dissimulé d’un grand marché de cinq cent millions
de consommateurs qui consentent plus passivement que
volontairement a I'abandon d’une part de leur souveraineté
nationale? Les critiques adressées a I’'Europe, et ce a juste titre,
s’adressent a cette entité qui dissocie la politique économique
et monétaire de la vie politique et sociale globale.

— I’humanisme européen, les valeurs qui en sontlabase etle
vecteut, la culture savante constituent-ils une culture commune
pour l'ensemble des Européens? Cette culture commune
n’est-elle pas plutot une culture de masse internationale dont
le marché européen n’est qu’un relais nécessaire : les spectacles
viennent en tout cas des Etats-Unis pour les adultes, du
Japon ou de Corée pour les enfants. ’Europe ne manque-t-
elle pas d’une dimension spirituelle susceptible de combattre
les nationalismes populistes tout autant que la revendication
réactionnaire de « racines chrétiennes »?

Certes les valeurs européennes ont vacillé au xx¢ siecle du
fait de 'apparition au cceur méme de ’'Europe du totalitarisme.
Ceci ameéne-t-il a2 mettre en cause les valeurs humanistes
telles que les exprime entre autres Auguste Comte? Ou bien
convient-il de les reformuler?



Premiere partie
Qu’est-ce que 'Europe?






Une entité ni historique ni géographique,
primauté du spirituel

Trois textes extraits de

Sommaire appréciation de I'ensemble du passé moderne
(1820)

Premier extrait : spirituel et temporel

Le systeme que la marche de la civilisation nous appelle a
remplacer était la combinaison du pouvoir spirituel, ou papal
et théologique, et du pouvoir temporel, ou féodal et militaire.

La naissance de ce systeme doit étre rapportée, quant au
pouvoir spirituel, au commencement de la prépondérance
du christianisme en Europe, c’est-a-dire vers le 1m‘ ou
1v¢ siecle. Quant au pouvoir temporel, on doit placer son
origine aux premicres grandes tentatives d’établissement des
peuples du Nord dans le Sud de I'Europe, et aux premiers
démembrements de 'Empire romain, c’est-a-dire a peu pres
a la méme époque.
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La constitution définitive de ces deux pouvoirs eut lieu
dans le x1° et le xu° siécle. A cette époque, d’une part, la
féodalité s’établit universellement sur des bases fixes, comme
pouvoir national ; et d’une autre part, 'autorité du Saint Siege
fut complétement organisée comme pouvoir européen.

Arrétons-nous un instant sur cette époque remarquable,
pour faire deux observations importantes.

En premier lieu, cette double organisation s’est effectuée
en peu de temps, et sans beaucoup de difficultés, parce qu’elle
avait été graduellement préparée pendant les sept a huit cents
ans qui s’étaient écoulés depuis 'origine des deux pouvoirs.

I’établissement du pouvoir temporel était la suite du
renversement de la puissance romaine par les peuples
septentrionaux. Si ce pouvoir ne s’est pas constitué aussitot
apres que cette puissance a été totalement anéantie, c’est qu’il
était évidemment nécessaire pour cela qu’on eut d’abord mis
un terme au systeme d’irruption : ce qui s’effectua par les
conquétes des nations établies les premicres sur celles qui
entreprenaient de nouvelles invasions. Tel a été l'objet des
guerres de Charlemagne contre les Saxons et les Sarrasins, et
ensuite des croisades.

La constitution du pouvoir spirituel avait été préparée par
le renversement du polythéisme, et par ’établissement de la
religion chrétienne, dont le clergé nombreux s’était répandu
dans toute 'Europe.

Lorsque, dans le x1° siecle, le pape Hildebrand proclama
directement la supériorité de Pautorité pontificale, comme
pouvoir européen, sur les pouvoirs nationaux, il ne fit autre
chose que résumer un principe dont les bases étaient déja
¢tablies dans toutes les tétes, ou, en d’autres termes, rédiger
une croyance dont tous les éléments étaient depuis longtemps
adoptés.
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En second lieu, la coincidence des deux pouvoirs, quant a
I’époque de leur origine, et quant a celle de leur constitution
définitive, mérite d’étre notée. Nous pourrons observer
la méme analogie, par rapport a leur décadence, et cette
simultanéité constante tend a prouver (indépendamment
du raisonnement, qui montre ces deux pouvoirs comme
appuyés I'un sur lautre), qu’ils doivent disparaitre en méme
temps; que le pouvoir temporel ne saurait étre remplacé par
un pouvoir d’une nature différente, sans qu'un remplacement
analogue ait lieu pour le pouvoir spirituel, et réciproquement.

Ce systeme social avait pris naissance pendant la durée
du systeme précédent, et méme a I’époque ou celui-ci
venait d’atteindre son développement intégral. Pareillement,
lorsque le systeme féodal et théologique s’est constitué au
Moyen-Age, le germe de sa destruction commencait a naitre,
les éléments du systeme qui doit le remplacer aujourd’hui
venalent d’étre créés.

En effet, quant au pouvoir temporel, c’est au X1° et au
X11¢ siecle qu’a commencé I'affranchissement des communes.
Quant au pouvoir spirituel, c’est a peu prés en meéme temps
que les sciences positives ont été introduites en Europe par
les Arabes.

Fixons toute notre attention sur ce fait capital, qui est
le véritable point de départ de la série d’observations par
laquelle nous devons aujourd’hui illuminer notre politique.

La capacité industrielle, ou des arts et métiers, est ce qui
doit se substituer au pouvoir féodal, ou militaire.

A Pépoque ou la guerre était et devait étre regardée
comme le premier moyen de prospérité pour les nations, il
¢tait naturel que la direction des affaires temporelles de la
société fat entre les mains d’'un pouvoir militaire, et que
I'industrie, classée comme subalterne, ne fat employée que
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comme instrument. Au contraire, quand les sociétés sont
enfin convaincues par I'expérience que le seul moyen pour
elles d’acquérir de la richesse consiste dans l'activité pacifique,
c’est-a-dire dans celle des travaux industriels, la direction des
affaires temporelles doit naturellement passer a la capacité
industrielle, et la force militaire, a son tour, ne peut plus étre
classée qu’en subalterne, comme une force purement passive,
destinée méme vraisemblablement a devenir un jour tout a
fait inutile.

Or laffranchissement des communes a posé la base de ce
nouvel état de choses; il en a préparé la possibilité, et méme
la nécessité, qui s’est ensuite développée de plus en plus,
ainsi que nous le prouverons bient6t. Cet affranchissement
a constitué la capacité industrielle, puisqu’il a établi pour elle
une existence sociale indépendante du pouvoir militaire.

Avant cette époque, outre que les artisans pris
collectivement étaient dans la dépendance absolue des
militaires, chacun d’eux était entierement soumis a 'arbitraire
individuel du possesseur de la terre dont il faisait partie.

L’affranchissement, en laissant subsister le premier genre
d’arbitraire, anéantit le second, et par suite créa le germe
de la destruction du premier. Auparavant, les artisans ne
possédaient rien en propre; tout ce quiils possédaient, et
eux-mémes, appartenaient a leur seigneur; ils n’avaient que
ce qu’il voulait bien leur laisser. I’affranchissement créa une
propriété industrielle ayant pour origine le travail, propriété
distincte, indépendante et bientot rivale de la propriété
territoriale, qui était purement d’origine et de nature militaire.

Par cette mémorable innovation, la capacité industrielle
put se développer, se perfectionner, s’étendre, et les nations
purent s’organiser dans toutes leurs parties sur une base
industrielle, la téte seule de la société restant militaire, ainsi
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que la direction générale dont elle continuait a demeurer en
possession.

Faisons, pour le pouvoir spirituel, des observations
analogues a celles que nous venons de faire pour le pouvoir
temporel.

La capacité scientifique positive est de méme ce qui doit
remplacer le pouvoir spirituel.

A Tépoque ou toutes nos connaissances particuliéres
¢taient essentiellement conjecturales et métaphysiques, il
¢tait naturel que la direction de la société, quant a ses affaires
spirituelles, fat entre les mains d’un pouvoir théologique,
puisque les théologiens étaient alors les seuls métaphysiciens
généraux. Au contraire, quand une fois toutes les parties de nos
connaissances sont uniquement fondées sur des observations,
la direction des affaires spirituelles doit étre confiée a la
capacité scientifique positive, comme étant évidemment tres
supérieure a la théologie et a la métaphysique.

Or I'introduction des sciences positives en Europe par les
Arabes a créé le germe de cette importante révolution, qui est
aujourd’hui pleinement terminée, quant a nos connaissances
particulieres, et quant a nos doctrines générales pour la partie
critique.

A peine les Arabes eurent-ils commencé a établir, dans
les parties de 'Europe qu’ils avaient conquises, des écoles
pour lenseignement des sciences d’observation, qu’une
ardeur générale dirigea tous les esprits distingués vers cette
nouvelle lumiére. Des écoles semblables s’élevérent bientot
dans toute I'Europe occidentale; des observatoires, des
salles de dissection, des cabinets d’histoire naturelle, furent
institués en Italie, en France, en Angleterre, en Allemagne.
Deés le xui€ siecle, Roger Bacon cultivait avec éclat les sciences
physiques. La supériorité du positif sur le conjectural,
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de la physique sur la métaphysique, fut tellement sentie
des lorigine, méme par le pouvoir spirituel, que plusieurs
membres éminents du clergé, et entre autres deux papes, a peu
pres vers la méme époque, allerent compléter leur éducation
a Cordoue, en y étudiant les sciences d’observation sous les
professeurs arabes.

Ainsi, en résumant les observations précédentes, nous
pouvons poser en principe de fait, qu’au moment ou le
systeme féodal et théologique fut définitivement organisé,
les éléments d’un nouveau systeme social commencerent
a se former. Une capacité temporelle positive, c’est-a-dire
la capacité industrielle, prit naissance a coté du pouvoir
temporel parvenu a son entier développement ; et une capacité
spirituelle positive, c’est-a-dire la capacité scientifique, s’éleva
derriere le pouvoir spirituel, a 'instant ou il commengait a
développer toute son activité*.

Avant de passer a’examen des faits ultérieurs, considérons
cette différence remarquable entre les deux systemes, qui
se montre des la naissance du nouveau, et que j’ai taché de
rendre par Popposition des mots pouvoir et capacité. Je ne
dis pas : un nouveau pouvoir s’éléeve a coté de chacun des
deux pouvoirs anciens, mais une capacité s’éleve a coté d’un
pouvoir. C’est, en d’autres termes, 'action des principes qui
naquit alors, pour se substituer aujourd’hui a laction des
hommes, la raison pour remplacer la volonté.

24 La division de la société, et de tout ce qui la concerne, en temporel
et spirituel doit subsister dans le nouveau systeme comme dans I’ancien.
Cette division, qui n’existait pas chez les Romains, est le perfectionnement
le plus capital dans I'organisation sociale qui ait été fait par les modernes.
C’est la ce qui a primitivement fondé la possibilité de faire de la politique
une science, en permettant de rendre la théorie distincte de la pratique.
Seulement cette division, dans le nouveau systéme, n’est plus entre deux
pouvoirs, mais entre deux capacités. [Note de Comte]
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Le pouvoir temporel dans 'ancien systeme étant militaire,
exigeait par sa naturele plus haut degré d’obéissance passive, de
la part de la nation. Au contraire, dans la capacité industrielle,
envisagée comme devant diriger les affaires temporelles de la
société, 'arbitraire n’entre point et ne saurait entrer, puisque,
d’une part, tout est jugeable dans le plan qu’elle peut former
pour travailler a la prospérité générale, et, d’une autre part,
I'exécution de ce plan ne peut exiger qu’un tres faible degré
de commandement.

De méme le pouvoir spirituel, étant de sa nature conjectural,
devait nécessairement demander le plus haut degré de
confiance et de soumission d’esprit. C’était la une condition
indispensable a son existence et a son action. Au contraire,
la capacité scientifique positive, congue comme dirigeant les
affaires spirituelles de la société, n’exige ni croyance aveugle,
ni méme confiance, au moins de la part de tous ceux qui sont
susceptibles d’entendre les démonstrations ; quant aux autres,
I'expérience a suffisamment prouvé que leur confiance dans
les démonstrations unanimement arrétées entre les savants
positifs, ne peut jamais leur étre préjudiciable, et que ce genre
de confiance, en un mot, n’est point susceptible d’abus.

Ainsi on peut considérer, si on veut, la capacité scientifique
positive comme donnant lieu a un pouvoir, en tant qu’elle
crée une force; mais c’est le pouvoir de démonstration, au
lieu du pouvoir de révélation.

Tel est donc notre point de départ.

Au x1°¢ siecle, le pouvoir temporel et le pouvoir spirituel
se sont définitivement constitués, et en méme temps deux
capacités positives ont commencé a se former derricre
ces deux pouvoirs, et a préparer leur décadence et leur
remplacement. En un mot, un systéme s’est établi, et un autre
a pris naissance. Depuis cette époque, ces deux systemes ont
toujours coexisté en se choquant, tantot sourdement, tantot
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ouvertement, et de manicre que le premier a de plus en plus
perdu de ses forces, tandis que le second en a de plus en plus
acquis.

L’examen du passé se divise donc, a partir de cet instant,
en deux séries contemporaines, celles des observations sur
la décadence de l'ancien systeme, et celle de ’élévation du
nouveau. C’est aussi la division que nous allons suivre dans
tout ce qui reste a [phrase inachevée].

Deuxi¢me extrait : La science et ’Europe

Avant TIintroduction des sciences positives en FEurope,
toutes nos connaissances particulieres étaient, aussi bien que
nos connaissances générales, enticrement théologiques et
métaphysiques. Le peu de raisonnements sur la nature qui se
faisaient alors, étaient uniquement fondés sur des croyances
religieuses. Mais depuis cette époque mémorable, les sciences
naturelles ont commencé a se baser de plus en plus sur des
observations et des expériences. Néanmoins, elles sont encore
restées mélées de superstition et de métaphysique, jusqu’a une
époque assez rapprochée de nous. Elles ne sont parvenues
a se dégager enticrement des croyances théologiques et des
hypotheses métaphysiques que vers la fin du xvI© siccle et les
premieres années du xvii®. ’époque ou elles ont commencé a
devenir vraiment positives doit étre rapportée a Bacon, qui a
donné le premier signal de cette grande révolution; a Galilée,
son contemporain, qui en a donné le premier exemple, et
enfin a Descartes, qui a irrévocablement détruit dans les
esprits le joug de Iautorité, en maticre scientifique. C’est alors
que la philosophie naturelle a pris naissance et que la capacité
scientifique a eu son véritable caractere, celui d’élément
spirituel d’un nouveau systéme social.

A partir de cette époque, les sciences sont successivement
devenues positives dans Pordre naturel qu’elles devaient
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suivre pour cela, c’est-a-dire dans celui du degré plus ou
moins grand de leurs rapports avec ’homme. C’est ainsi que
'astronomie d’abord, la physique ensuite, plus tard la chimie,
et de nos jours enfin la physiologie, ont été constituées
sciences positives. Cette révolution est donc pleinement
effectuée pour toutes nos connaissances particulicres, et elle
tend évidemment a s’opérer aujourd’hui pour la philosophie,
la morale etla politique, sur lesquelles 'influence des doctrines
théologiques et de la métaphysique a déja été détruite aux
yeux de tous les hommes instruits, sans que, toutefois, elles
soient encore fondées sur des observations. C’est la seule
chose qui manque au développement spirituel du nouveau
systeme social.

A mesure que les sciences sont devenues positives, et que,
par suite, elles ont fait des progrés toujours croissants, une
masse de plus en plus grande d’idées scientifiques est entrée
dans I’éducation commune, en méme temps que les doctrines
religieuses perdaient peu a peu leur influence. Il s’est élevé
des écoles spéciales pour les sciences, ou l'action de la
théologie et de la métaphysique était pour ainsi dire nulle.
Enfin, état des esprits a tellement changé sous ce rapport,
quaujourd’hui le systeme d’idées de chaque individu, depuis
le citoyen le moins instruit jusqu’au plus éclairé, se rapporte
presque en totalité aux sciences positives, et que les anciennes
croyances n'y occupent, en comparaison, qu’une tres petite
place, dans les classes méme ou ces croyances ont conservé
le plus d’empire.

On peut dire, sans exagération, que les doctrines religieuses
n’ont d’'influence sur les esprits que celle qui tient a ce que
la morale leur est encore restée attachée. Cette influence
durera nécessairement jusqu’a I’époque ou la morale aura
subi la révolution qui s’est déja opérée dans toutes nos
connaissances particulieres en devenant positive. Dés ce
moment, 'empire des croyances théologiques s’éteindra pour
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jamais ; car il est tres évident que cet état de choses ou toutes
les parties de notre systeme d’idées sont devenues positives,
tandis que les idées destinées a servir de lien général sont
restées superstitieuses, ne saurait étre que transitoire, sans
quoi il impliquerait contradiction dans la marche générale des
choses.

Les progres politiques du nouveau systeme, quant au
spirituel, ont été, comme au temporel, la suite inévitable de
ses progres civils.

Depuis Iétablissement des premieres écoles pour
I'enseignement des sciences d’observation, qui a eu lieu dans
le xm siecle, le pouvoir royal en France, et la féodalité en
Angleterre, ont constamment, et de plus en plus, encouragé
les sciences et relevé Iexistence politique des savants.

En France, la royauté a pris de plus en plus I’habitude de
les consulter sur les objets de leur ressort, et de rechercher
leur approbation, ce qui était implicitement reconnaitre
la supériorité des idées scientifiques positives sur les idées
théologiques et métaphysiques.

Peu a peu, ce que nos rois n'avaient d’abord envisagé que
comme chose louable a faire, ils sont arrivés a le regarder
comme un devoir, et ils ont reconnu I'obligation ('encourager
les sciences et de se soumettre aux décisions des savants.
I établissement de ’Académie des sciences, instituée sous
Louis XIV par le ministre Colbert, est une déclaration
solennelle de ce principe. En méme temps, cet établissement
a été un premier pas vers Porganisation politique de I'élément
spirituel du nouveau systeme.

Le nombre des Académies s’est prodigieusement multiplié
depuis cette époque, sur tous les points du territoire européen,

et par 'action de la capacité scientifique sur les esprits. Elle a
¢été constituée d’une maniere réguliere et légale. Son autorité
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politique s’est accrue dans une proportion analogue; elle
a exercé une influence directe et toujours croissante sur la
direction de I’éducation nationale. Si ’'on considére, sous ce
rapport, les attributions légales dont la premicre classe de
I'Institut est actuellement investie, on conviendra qu’elles
sont a peu pres aussi étendues qu’elles peuvent I’étre, tant que
le corps qui les exerce n’est pas chargé de 'enseignement de
la morale®. Or C’est ce qui ne saurait avoir lieu qu’a 'époque
ou la morale sera devenue une science positive. Ainsi, sous ce
rapport, comme sous tous ceux que nous avons considérés
jusqu’a présent, 'ancien systeme a cédé la place au nouveau,
et lui a frayé les voies autant qu’il est possible. On ne peut
aller plus loin qu’en organisant le nouveau systeme.

Il est essentiel d’observer qu’en méme temps que
'action scientifique s’est constituée et étendue de plus en
plus dans chaque nation européenne considérée isolément,
la combinaison des forces scientifiques des différents pays
s’est aussi effectuée de plus en plus. Le sentiment de la
nationalité a été (sous ce rapport) totalement écarté, et les
savants de toutes les parties de ’'Europe ont formé une ligue
indissoluble, qui a toujours tendu a rendre européens tous les
progres scientifiques faits sur chaque point particulier. Cette
Sainte Alliance, contre laquelle 'ancien systeme n’a aucun
moyen de résistance, est plus forte pour opérer 'organisation

25 Tl est clair, en these générale, que la direction supréme de I’éducation
nationale, et 'enseignement de la morale, doivent étre dans les mémes
mains : les sépater serait absurde. Ainsi, tant que la morale restera unique-
ment fondée sur les croyances religieuses, il est inévitable que la direction
générale de I’éducation appartienne, en derniére analyse, a un corps théo-
logique, ou, du moins, a 'esprit théologique.

Les hommes qui s’élevent aujourd’hui si vivement contre les jésuites, contre
les missionnaires et autres corporations religieuses, devraient donc bien
sentir que le seul moyen de faire disparaitre le reste d’influence de ces so-
ciétés, est de fonder la morale sur 'observation des faits. Jusqu'a ce qu’un
travail de ce genre soit fait, toutes ces réclamations seront a peu pres inu-
tiles, parce qu’elles portent a faux en tres grande partie. [Note de Comte]
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du nouveau systeme que ne peut I’étre pour 'empécher, ou
seulement pour la ralentir, la coalition de toutes les baionnettes
européennes.

La méme combinaison a bien eu lieu, jusqu’a un certain
point, entre les capacités industrielles des différentes nations
européennes, mais ce n’a été qu’a un degré infiniment plus
faible. Le sentiment de rivalité nationale, les inspirations d’un
patriotisme féroce et absurde, créées par l'ancien systéme
et soigheusement entretenues par lui, ont conservé encore,
quant au temporel, une trés grande influence. C’est ce qui
fait que la ligue des différentes nations européennes, pour
organiser le nouveau systéme, ne peut commencer qu’au
spirituel.

La coalition des capacités temporelles ne saurait s’opérer
qu’apres et en résultat de la précédente. |...]

Troisiéme extrait : Sciences et politique

Nous devons également observer ici que la confiance
du peuple pour ses nouveaux chefs spirituels est tout a fait
distincte, par sa nature, de celle qu’il avait dans l'ancien
systeme pour ses chefs théologiques. Celle-ci consistait dans
une soumission d’esprit tout a fait aveugle, qui exigeait dans
chaque individu une abnégation absolue de sa propre raison.
La confiance dans les opinions des savants a un tout autre
caractere. C’est I'assentiment donné a des propositions sur
des choses susceptibles de vérification, propositions admises
a 'unanimité par les hommes qui ont acquis et prouvé la
capacité nécessaire pour en juger

A la vérité, le fait est admis sans preuves; mais il n’est
admis de cette maniére que par la raison qu’on se juge
incapable de suivre les démonstrations qui établissent ces
vérités. Cette confiance renferme toujours implicitement
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la réserve expresse du droit de contradiction en cas de
nouvelles démonstrations produites, qui prouvent qu’elle est
mal fondée, ou de lumieres suffisantes acquises par le croyant
pour combattre les opinions recues. Le peuple est donc loin
de renoncer par la au libre exercice de sa raison.

Cette confiance du peuple dans les opinions des savants
est absolument du méme ordre, quoique beaucoup plus
étendue, que celle des savants les uns pour les autres.

Les  mathématiciens  croient journellement les
physiologistes sur parole, et réciproquement, chacun d’eux
pour leurs classes respectives.

Dans la méme science, n’arrive-t-il pas tous les jours que
les savants croient provisoirement sur la parole les uns des
autres, avant d’avoir pu connaitre et juger les démonstrations ?
Quel est, par exemple, le mathématicien qui se serait refusé a
admettre, sans examen, une proposition d’apres lautorité de
Lagrange?

Cette croyance n’a aucun inconvénient dans les sciences,
parce qu’elle n’est jamais que provisoire. La confiance du
peuple pour les savants a précisément le méme caractere;
seulement c’est un provisoire qui se prolonge indéfiniment,
quoique toujours regardé comme provisoire. Ainsi, cette
confiance n’est nullement humiliante pour le peuple, et
elle ne saurait jamais avoir, pour ses intéréts, la moindre
des conséquences funestes de la soumission d’esprit aux
théologiens.

La crainte de voir s’établir un jour un despotisme fondé sur
les sciences, serait une chimere aussi ridicule qu’absurde : elle
ne saurait naitre que dans des esprits absolument étrangers a
toute idée positive.
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Considérations sur le pouvoir spirituel
(1825)

Tous les divers systemes sociaux établis dans ’Antiquité
ont eu pour caractere commun la confusion du pouvoir
spirituel et du pouvoir temporel, soit que 'un quelconque de
ces deux pouvoirs ait été¢ completement subordonné a 'autre,
soit qu’ils aient directement résidé dans les mémes mains, ce
qui est arrivé le plus souvent. Sous ce rapport, ces systemes
doivent étre distingués en deux grandes classes, suivant celui
des deux pouvoirs qui était dominant. Chez les peuples ou, par
la nature du climat et de la localité, la philosophie théologique
a pu se former rapidement, tandis que le développement de
Pactivité militaire y a été restreint, comme en Fgypte et dans
presque tout I’Orient, le pouvoir temporel n’a été qu’une
dérivation et un appendice du pouvoir spirituel, régulateur
supréme et continu de toute l'organisation sociale jusque
dans les plus petits détails. Dans les pays, au contraire, ou, par
une influence opposée des circonstances physiques, I'activité
humaine a été de bonne heure essentiellement tournée vers la
guerre, le pouvoir temporel n’a pas tardé a dominer le pouvoir
spirituel, et a Pemployer régulicrement comme instrument et
auxiliaire. Tels ont été, a peu pres également, les systemes
sociaux de la Grece et celui de Rome, malgré leurs différences
trés importantes.

Ce n’est pas ici le lieu d’expliquer pourquoi ces deux
sortes d’organisations ont été nécessaires dans les pays et
aux époques ou elles se sont établies, ni comment elles ont
concouru, chacune a sa maniere, au perfectionnement général
de 'espece humaine. Nous ne les mentionnons actuellement
que pour marquer avec précision la différence politique la
plus importante qui ait existé dans la durée totale du systeme
théologique et militaire, entre les caractéres que ce systeme
avait dans ’Antiquité, et celui qu’il a pris au Moyen Age.
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A cette derniére époque, non seulement le systéme
théologique et militaire a éprouvé une immense amélioration
par la fondation du catholicisme et de la féodalité; mais, en
outre, le grand fait politique résultant de cet établissement,
Cest-a-dire la division régulicre entre le pouvoir spirituel
et le pouvoir temporel, doit étre envisagé comme ayant
éminemment perfectionnéla théorie générale de 'organisation
sociale, pour toute la durée possible de I'espece humaine,
et sous quelque régime qu’elle doive jamais subsister. Par
cette admirable division, les sociétés humaines ont pu
naturellement s’établir sur une échelle beaucoup plus grande,
par la possibilité de réunir sous un méme gouvernement
spirituel des populations trop nombreuses et trop variées
pour ne pas exiger plusieurs gouvernements temporels
distincts et indépendants. En un mot, on a pu ainsi concilier,
a un degré jusqualors chimérique, les avantages opposés
de la centralisation et de la diffusion politiques. Il est méme
devenu possible de concevoir sans absurdité, dans un avenir
lointain, mais inévitable, la réunion du genre humain tout
entier, ou du moins de toute la race blanche, en une seule
communauté universelle, ce qui et impliqué contradiction
tant que le pouvoir spirituel et le pouvoir temporel étaient
confondus. En second lieu, dans I'intérieur de chaque société
particuliere, le grand probléeme politique qui consiste a
concilier la subordination envers le gouvernement nécessaire
au maintien de tout ordre public, avec la possibilité de
rectifier sa conduite quand elle devient vicieuse, a été résolu
autant qu’il puisse I'étre par la séparation 1égale établie entre
le gouvernement moral et le gouvernement matériel. La
soumission a pu cesser d’étre servile en prenant le caractere
d’un assentiment volontaire, et la remontrance a pu cesser
d’étre hostile, du moins entre certaines limites, en s’appuyant
sur une puissance morale légitimement constituée. Avant
cette époque, il n’y avait pas d’alternative entre la soumission
la plus abjecte et la révolte directe, et telles sont encore les
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sociétés, comme toutes celles organisées sous I'ascendant
du mahométisme, ou les deux pouvoirs sont, des l'origine,
légalement confondus.

Ainsi, en résumé, par la division fondamentale organisée
au Moyen Age entre le pouvoir spirituel et le pouvoir
temporel, les sociétés humaines ont pu étre en méme temps
plus étendues et mieux ordonnées, combinaison que tous
les 1égislateurs, et méme tous les philosophes de I’Antiquité
avaient proclamée impossible.

Quoique le systeme catholique et féodal ait produit,
autant que le comportait 'époque ou il a dominé, tous les
avantages généraux que je viens d’indiquer comme inhérents
a la division des deux pouvoirs, et qu’il ait ainsi contribué
plus puissamment que tous les systemes antérieurs au
perfectionnement de lhumanité, il n’en faut pas moins
reconnaitre que la décadence qu’il a éprouvée était a la fois
absolument inévitable et rigoureusement indispensable.

Jai  démontré précédemment® que la philosophie
théologique etla puissance morale fondée sur elle ne pouvaient
et ne devaient avoir, par leur nature, qu'un empire provisoire,
méme dans Pétat le plus parfait qu’elles aient pu atteindre,
C’est-a-dire le catholicisme. J’ai établi quapres avoir dirigé le
genre humain dans son éducation préliminaire, elles devaient
nécessairement étre remplacées dans sa virilité par une
philosophie positive et un pouvoir spirituel correspondant. Il
est beaucoup plus aisé de faire une démonstration analogue a
I’égard du pouvoir temporel, qui, primitivement fondé sur la
supériorité militaire, doit finir par étre essentiellement attaché
a la prééminence industrielle, dans le mode d’existence vers
lequel tendent de plus en plus les sociétés modernes. Ainsi,
quelque éminente que fat la valeur du systeme catholique et

26 Voyez les Considérations philosophiques sur les sciences et les savants. [note
de Comte]
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téodal, pour I'époque de son triomphe, le développement
de I'espece humaine, dans la double direction scientifique
et industrielle, a dG nécessairement finir par le détruire, et
d’autant plus vite que ce systeme a plus que tout autre favorisé
ce développement. J’ai méme prouvé que, sous le rapport
spirituel, on pouvait observer, dans la premicre origine de
ce systeme, le germe de sa destruction, qui s’est développé
immédiatement apres le moment de sa plus grande splendeur.
Cette observation, qu’il est aisé d’étendre a 'ordre temporel
(puisque I'abolition du servage et laffranchissement des
communes ont presque coexisté avec ’établissement complet
de la féodalité), est une manifestation saillante de la nature
provisoire du systéme social du Moyen Age.

Je ne fais ici ni lhistoire de la formation de ce régime, ni
celle de sa dissolution. Mais pour mettre dans tout son jour
I’état moral de la société actuelle, qui est le sujet propre de cet
opuscule, je dois jeter un coup d’ceil général sur la manicre
dont s’est opérée la désorganisation spirituelle de ce systeme,
et sur les principales conséquences qu’elle a engendrées.

La destruction d’un systeme social, et ’établissement d’un
autre sont, par leur nature, deux opérations trop compliquées,
et dont chacune exige trop de temps pour qu’elles puissent
jamais étre menées de front. D’abord, linstitution d’un
nouvel ordre politique suppose le renversement préalable de
Pordre précédent, soit pour rendre possible la réorganisation
en écartant les obstacles qui 'empéchaient, soit pour en
faire sentir convenablement la nécessité par I'expérience des
inconvénients de I’anarchie. Mais on peut dire méme, sous
le rapport purement intellectuel, que l'esprit humain, vu la
faiblesse de ses moyens, ne saurait s’élever a la conception
nette d’'un nouveau systeme social tant que le systeme
antérieur n’est pas presque enticrement dissous. Il serait
aisé¢ de vérifier par de nombreux exemples cette déplorable
nécessité.
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Il y a donc, par la nature des choses, toutes les fois que
Pespece humaine est appelée a passer d’un régime politique a
un autre, une époque inévitable d’anarchie, au moins morale,
dont la durée et I'intensité sont déterminées par I’étendue et
I'importance du changement. Ce caractere anarchique devait
donc nécessairement se développer au plus haut degré dans la
période de désorganisation du systeme catholique et féodal,
puisqu’il s’agissait alors de la plus grande révolution qui puisse
jamais avoir lieu dans 'espéce humaine, la transition directe
de I’état théologique et militaire a ’état positif et industriel,
relativement a laquelle toutes les évolutions antérieures
n’étaient que de simples modifications. C’est aussi ce qui a eu
lieu dans les xvi¢, xvi et xviI® siecles, pendant lesquels cette
désorganisation s’est effectuée.

Dans le cours entier de cette période, qu’on peut, a bon
droit, qualifier de révolutionnaire, toutes les idées antisociales
ont été soulevées et réduites en dogmes, pour étre employées
d’une maniere continue a la démolition du systeme catholique
et féodal, et pour rallier contre lui toutes les passions
anarchiques qui fermentent dans le coeur humain, et qui, dans
les temps ordinaires, sont comprimées par la prépondérance
d’un régime social complet. Ainsi, le dogme de la liberté
illimitée de conscience a d’abord été construit pour détruire
le pouvoir théologique, ensuite celui de la souveraineté du
peuple pour renverser le gouvernement temporel, et enfin
celui de Iégalité pour décomposer I'ancienne classification
sociale; sans parler des idées secondaires moins importantes,
qui composent la doctrine critique, et dont chacune a tendu
a démolir une picce correspondante de I'ancien systeme
politique.

Tout ce qui se développe spontanément est nécessairement
légitime pendant un certain temps, comme satisfaisant par
cela méme a quelque besoin de la société. Aussi suis-je fort
¢loigné de méconnaitre l'utilité et méme la nécessité absolue
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de la doctrine critique dans les trois derniers siecles. Je crois
de plus que cette doctrine subsistera inévitablement, malgré
toutes les app