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Résumé

Dans le shi‘isme duodécimain iranien, deux catégories de traditions populaites (com- prenantrituels, pratiqueset
croyances)ontptisformeaucoursdutempsautourdela question du mal, précisément des souffrances et dela mort
subies par les personnes de la famille du Prophéte (ahlal-bayf). La premicre catégorie comptend les expressions
poctiquesélégiaques (artiya)accompagnéesde pratiques reflétantlapassion etla compassionpourlesvictimes
de la mort injuste, a commencer par le troisieme imam Husayn. La seconde catégorie comprend de violentes
expressions satiriques de malé- diction adressées aux auteurs de ce mal. Cette tradition mobilise aussi la récitation
de pricres et de formules dévotionnelles tirées du corpus scripturaite sacté, ainsi quun ensemble de pratiques
particulieres appelées Umar-kosi (« le meurtre de ‘Umar »). Cet article propose d’analyset la formation et la
fonctiondecesdeuxtraditions, ainsique I'évolutiondeleurformeetdeleursignificationdanslecontextesocialdu
shi‘isme ita- nien contempotain. 1l montrera que ces deux traditions, tout en étant cohérentes avec le double
ptincipe shi‘ite de fawalla (loyauté et amout pout les imams) et fabarrd (dissociation et haine a 'égard de leurs
adversaires), refletent clairement 'autonomie des croyants vis-a-vis du pouvoir politique comme de l'autorité

religieuse institutionnelle.
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Abstract

InIranian Twelver Shi‘ism, two categoties of popular traditions (including tituals, practicesand beliefs) have
taken shape over time around the issue of evil, namely the harm and death suffered by the holy figures of the
house of the Prophet (ah/ al-bayi). The first category includes elegiac poetic expressions (martiya), accompanied by
ritual practices reflecting passion and compassion for the victims of unjust death —notably the third imam,
Husayn. The second category includes violent and satitical expressions of maledictions, addressed to the
authors of this evil. This tradition also involves the recitation of prayers and devotional formulas borrowed from
the sacred sctiptural cotpus as well as particular practices called ‘Unmar-kos7 (the murderof ‘Umar). This article
offersananalysis of the formationand function of these two traditions, aswell as the development of theit form
and meaning in the social context of contemporaty IranianShi‘ism.Itshowsthat,bybeinginlinewiththedouble
Shi'‘i principle of famalli (loyalty and love towards the Imams) and ‘abarra (dissociation and hatred towards the
enemies of the Imams), these two traditions cleatly reflectthe autonomy of the believers vis-a-vis both political

powerandinstitutional religious authority.

Keywords

Twelver Shi‘ism — elegy (martija) — elegiac song (nawla) —satite (hagn) — Umar-kosi— Ziyarat “‘Asird — popular
religion
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Auseindu shi‘ismeiraniend’obédienceimamiteou duodécimaine, deuxcatégories de traditions populaires,
ensembles de rituels, de pratiques et de croyances, ont pris forme au cours du temps autour dela notionde
mal, ce dernier représenté par les souffrances historiques des membres de la « Sainte Famille du
Prophéte » (abl al-bayl) et leurs auteurs. La premiére catégorie de traditions com- prend les expressions
littéraires du gente élégiaque nommé de Patabe martiya (aussi nta), qui ne sont pas sans évoquet le
cheeur d’une tragédie grecque. Ces récitations sontaccompagnéesde pratiquesrituelles exprimantla
com- passion —au sens étymologique de la passion éprouvée avec et la place de quelqu’un - pour
les personnes sactées victimes de la mort injuste. Ces pet- sonnes sont d’abord “Alf, le premier
imam, Fatima, son épouse et la fille du Propheéte, etplus encore Husayn, letroisiemeimam, appelé «
leseigneur des martytsy (sayyid al-ubada’), etles compagnons de ce dernier. La seconde catégorie de
traditions rassemble des expressions orales violentes et satitiques, principalement sous forme de
malédictions, al’adresse desauteurs de cette



mott injuste. Accompagné aussi par la récitation d’'un ensemble de prieres et de formules pieuses
puisées dans le corpus scripturaire sacré (Coran et Hadit), ils’agit durituel particulier nommé “Unmar-
kosi,dédiéaumeurtrede Umarb. al-Hattab (m.23/644),letroisiéme«califebienguidéndes sunniteset
Fadversaire historique de “AlL Bien que des précédents de ces deux traditions peuvent étre trouvés en
Iran préislamique, toutes deux s'inscrivent clairement dans la doctrine shi‘ite imamite a travers le
double principe de fanwala (le devoir d’aimerlesimams etleurs amis) et fzbbari (le devoir de hairles
ennemis des imams). Aucoursdel’histoire, ces croyances et pratiques ontconnu, selonles conditions
soclopolitiques, des phases successives et cycliques de discrétion et d’exces, de dissimulation et
d’exhibition;ellessontdemeurées trésvivaces jusqu’a aujourd’hui parmi certains groupes de shi‘ites
iraniens, en dépit des contraintes posées par les lois politiques et les positions de I'«orthodoxie»
officielle.

Aprés un bref historique de la formation de ces deux traditions, nous ana- lyserons le
développement de ces croyances et pratiques, dans leur forme extétieure et leur signification
interne, enrelationaveclesnormesetinjonctions desautorités teligieuses et politiques, danslasociété
shi‘ite iranienne contemporain. Les données de cette étude, outre des documents historiques, sont
issues des recherches de terrain, d’observations et d’entretiens réalisés dansles villes de Téhéranetde
Qomentre2014¢t2016.

La premicre tradition populaire s'est formée autour du genre poétique de I'élégie, appelé martiya,
employé particulierement pour exprimerla compassion aveclessouffrances,lesdouleurs etles maux
subis par les ab/ al-bayt, principalement “Alf, Fatima et les imams de leur descendance. De ces
souffrances témoignent abondamment les sources shi‘ites, y compris des textes transmis des imams
ayant pris pour les shi‘itesune valeur sacrée.

Dans les Prines dor (Muni§ al-dabab) de Thistorien iranien et shi‘ite al-Mas adi (m. 345/956),
on peut lire que [€légie est le plus ancien gente poétique et que la premiere élégie, rapportée en arabe,
aurait été leeuvre dAdam, déclarée au sujet de son fils Abel assassiné par son frére Cainl Selon
des données historiques plus crédibles, le gente poétique du rita” ou martia, est attesté dans la poésie
arabe préislamique. Ils'agit dun poéme funébre pleurant

1 Mathieu Tertier, Histoirede lasagesseetphilosophieshiite. « L Aimédescamrs» de Qutbal-Din ASkevari (Paris : Le Cetf, 2016), 267.



la mort ou absence dun étre aimé, parfois la destruction d'un campement ou d'une ville. La poésie
arabe préislamique n'a été mise a [écrit qua [époque omeyyade, de laquelle date aussi [é]égie attribuée a
Adam. En Perse ancienne, une forme délégie appelée sig-sarayi, semble avoir été courante, liée a la
commémoration de figures mythiques tenues pour des victimes exemplaites, comme Siyavas (on patle
alors du sig Siavai) et Zati Un poeme intitulé Yadgar: ZArianl, conservé en pahlavi, aurait dabord
existé en langue parthe. Cest en milieu shi‘ite, au sujet des imams et du troisieme, Husayn, en
particulier, que le sartija commence a apparaitre comme une expression collective. Rappelons que
le second petit-fils du Propheéte, al-Husayn, fut mis a mort sans pitié, avec soixante-douze de ses
compagnons et familiers (un chiffre fixé par la Tradition), apres dix jours dencerclement et de
privation deau, par les troupes de larmée omeyyade du calife Yazid ler, sur la plaine de Karbala, le 9 et le
10 (Tast 2 et ‘Asura) du mois de Muhatram de fan 61 de 'hé- gire (9 et 10 octobre 680). Les shi‘ites de
toutes obédiences ont toujours voué une affection tres vive a cet imam, et les imamites nont cessé de
commémo- ter passionnément ses souffrances et celles des siens a Karbala. L'histoire du martiya est
elle-méme réécrite par la foi et se fait légende: selon des récits shi'‘ites, le martyre de [imam Husayn
autait ét¢ connu et pleuré par avance par le prophete Muhammad3, averti par fange Gabriel, et limam
‘Al autait com- posé les premiétes élégies pour son fils Husayn tué vingtans apres lui. Voici un

passage de la poésie attribuée a l'imam "Ali4:

Commesijeregardaismesenfantsetmoi-méme Leschampsde
Karbalaetdelabataille

Ou nos barbes seraient teintes de sang Commedes
tenuesbarioléesdelamariée

On peut tenir pout plus probable le rapport du traditionniste shi‘ite “All Ibn Tawas(m. 664/1260),
auteurdelapremiérechroniquedudramede Karbala,

2 Zala Amizagar [Jaleh Amouzegat], Yadgir-i Zarivin. Matn-i hammisi A7 dawrin-i fuban (Téhéran : Tnti§aratd Mu'Tn,
1393 §/2014), texte pehlevi, traduction et commentaite en per- san;a ce sujet voir aussi ‘Abbas Azarandaz, « Yadgar-i
Zariran, nimana-yiaz hunar-i 2 ir-yi iraniyan dar dawra-yi miyana », Zabdn-sindhs, 4-8 (1392 S/ 2013), 1-24; Mary Boyce, «
Yadgar-e Zarirany, Engyelopadia Iranica,111.2,128-129.

3 Ibn Qulaya al-Qummi, Kamil al-ziyirit, trad. pers. Muhammad Gawad Dihaf Tiheani (T¢héran : Payim-i haqq,
137758/1998), 344,

4 Ga'far Sidtati, a-Hasa’is al-husayniypa, Magtal-i Sistari (XTTTe /XTXe siecle), trad. pers. Muhammad Husayn Mar ‘asi
Sahrastand (A5 har Karawdn-i amivan) (Téhéran: Aram- dil, 1384 $/2005-6), 260 ; Muhammad Bagir Maglisi, Bihdr a-
amvir(Téhéran: Matba‘atal- Alawi, 1364 S/1985), vol. 44, 267,



al-Lulif “ala qatla al-tufif. Dapres lui, les premiets martijas arabes en mémoire de imam Husayn
dateraient du jour méme de sa mort et auraient pout auteuts des tescapés du drame: ‘Al b. al-Husayn
(m. ca 95/714), le quatrieme imam, et deux sceurs de limam Husayn, Umm Kultam et Zaynab. Ibn
Tawis éerita ce propos:

Zaynabseprésentaaupres des corps purs des martyrs. Elle commencaa réciter des martiyas de
maniére si douloureuse que les ennemis comme les amis en pleurérent. [Lui est attribué ce
poeme:]

O Muhammad ! Voila ton Husayn maculé de sang [...]

O Muhammad ! Voili ton Husayn tombé sur la terte de Karbala Que le vent de Saba

(Zéplyn) saupoudre de poussiére ...

Au cours du temps, la tragédie de limam Husayn sest chargée de nombreuses significations: le «sacrifice
de soi» du guide spirituel qui, sans réel espoir de victoire, aurait revivifié lislam en dévoilant les
identités de ses dirigeants corrompus, usurpateurs du califat [égitime; un sacrifice sacré absolument
inimitable — selon Fexégese imamite, Husayn serait la « prestigieuse victime » (dibh- ‘azim) évoquée
dans le verset coranique 37: 107¢ soit la rancon de la vie d’Ismal’; ou au contraire, a [époque
moderne, un exemple a suivte de refus de 'humiliation, de courage devantla souffrance et de mépris de
la mott, un héroisme résumé dans une formule devenue proverbiale en Iran: « Mieux vaut la mort
rouge [sang] que la vie indigne » (marg-i suh bibtar AZ Zandagiyi nangin asf). Quoi quil en soit des
différences dinterprétation, la geste de Husayn unit les shi‘ites autour de sa mémoite et constitue un
motif permanent d’affirmation de la communauté et de son identité. Et pour tous les shi'ites, le
meurtre du troisieme imam, petit-fils du Prophéte, estla plus grave injustice de 'Histoire, le plus grand mal
subi par le meilleur des hommes.

Les soutces rapportent que ‘Al b. al-Husayn, a son retour a La Mecque aptes le massacte,
demandea uncertain Basirb. Hazlam s’il maitrisela poésiecommesonpere,uncélebre poete. Comme
Basir lui répond positivement, 'imam envoie a Médine annoncer aux croyants, par une poésie, le
martyte

5 ‘Al b. Musa Ibn Tawas, a-Lahif “ali qatli ak-tufif, trad. pers. Muhammad-Rida Mugif (Qom : Bagiyat Allah, 1390
$/2011),150.

6 «Nouslerachetimes contre une prestigieuse victime » : Le Coran, essai de traduction Jacques Berque (Paris: Albin Michel,
2002),482.

7 Al-Faydal-Kasani, Tafiralsif, ¢d. Sayyid Mahmad Imamiyan (Qom: Dawi l-qurb, 1388 $/2009),vol. 2,436, Voirla-
dessus Mathieu Terrier, « Le combat sacté des vaincus de I'his- toire: expérience et représentation du jibad dans le
shi'isme imamite ancien, Journal Asiatique,305.1(2017):23-31,27.



del'imam Husayn etle drame de Karbala. Voici son récit et la poésie quilui est attribuée®:

Jaicouru, galopantjusqu’a Médine, et des que aimisle pied dans lamosquée duProphete,j’ai
augmentémavoixdepleursetrécité cette poésie:

«Ohabitantsde Yatrib®l Netestezplusdans cetteville, Husaynaété tué et mes larmes coulent
Soncorpsestmaculé de sanga Katbala, et sa téte, onla tourne surune lance».

A pattir de 'événement de Karbala, le martiya trouve une place privilégiée parmi les shi‘ites comme
rappel de I'histoire et expression de la mémoire. Dans les recueils de hadits imamites, on trouve que les
imams appréciaient, parfois méme commandaient et récompensaient des martiya déctivant des
douleurs subies par Husayn et ses compagnons ainsi que par d’autres «gens de la famille du Prophete ».
Par exemple, ce hadit attribué au sixieme imam, Ga'far al-Sadiq (m. 148/ 748)10:

« Celui qui chante un zartiya pour Husayn et celui dont le martiya fait pleureruneautre
personnepourHusayn,auneplaceauparadis ».

Toutefois, le genre semble etre apparu assez tardivement en Iran islamisé et en langue persane. Le
premiet martiya, sous sa forme classique de la gasida arabe'l, serait 'ceuvre d’un certain Aba al-
Yanbagf et remonterait au I1le/ IXe siecle; il aurait eu pour motif la ruine de la ville de Samarkand.
Rudaki (m.330/941) estconsidéré commele premier compositeur demartiya en petsan, notamment
d’un célebre poéme pour le deuil du pocte Sahid Balbi. Mais c'est Kasa T Marwaz, poéte du IVe/Xe
si¢cle originaire de Merv, qui aurait com- posé le premier zartiya en persan pout le deuil de Husayn.
Voiciunexemple de ses élégies a propos de Husayn!2:

Ton cadavre, je ne sais quel accident il fut,

Qui polit tous les yeux et blessa toutes les ames
LeaudesyeuxinondanttoutMervcommeledélugedeNoé Toncadavre
flottantsurcetteeau, toisemblableaunnavire

8 Ibn Tawas, a-Luhif, 150.

9 Le nom dela ville de Médine avant quele Prophete s’y installe.
10 Ibn Qulaya, Kamil al-ziyarat, 344.
1 Pour la définition, voir plus bas, note 15.

12 AminRiyahi, Kasd iMarwAZi, Zandagi, andiava -7 (Téhéran: Intisarat- ‘ilmi, 1386 $/2007), 23,



Cette appatition tardive en Iran du martiya pour Husayn sexplique par la domination sunnite et
la répression systématique des nombreux courants shi‘ites jusqu lartivée des vizirs bouyides
dobédience shi'ite, originaites du Daylam en Iran, qui régnérent du milieu du IVe/Xe au milieu du
Ve/Xle siecle. Sous leur pouvoit, les shi‘ites bénéficierent dune plus grande liberté dex- pression.
Lon vit alors apparaitre, dans lespace public des rues et des bazars, les premieres cérémonies de deuil
pout [imam Husayn durant le mois de Muharram, avec des pratiques de lamentation (chants, griffutes
duvisage, etc.) auxquelles participaient aussi les femmes®. De cette période, on peut mentionner le célebre
Nasir Khusraw Qubadiyani (m. 481/1074), ismaélien de Badahsan, qui a composé plusieurs poemes de
dévotion aux Imams. A la période mon- gole, on compte plusieurs martijas en mémoire de Karbala
composés pat le poéte mystique Farid al-Din ‘Attar NisaburT (m. 618/1221), ainsi que par le Sayh ‘Abd
al-Rahman b. Ahmad Nr al-Din Gamf (m. 898/1492). Mais cest a partir de 906/1501 et linstauration
du shi‘isme comme religion JEtat par Sih Isma'i, le premier des Safavides, que la production de
martiyas consactés au mois de Muharram et au jour de ‘Asira devient flotissante en Tran", Cet
épanouisse- ment, encouragé par le pouvoir politique, entraine une évolution du genre que je nanalyserai
pas en détails®, Mais il importe de préciser que durant cette époque, dautres formes poétiques

viennent progressivement se joindre a la forme jusque-1a unique de la gasida comme le argi-band, le

tarkib-band et le masnavi”,

13 Mohsen Hisam-Mazahiti, Risana-yisi'a (Téhéran:Sarkatéﬁpwanaér—ibayn»al—milal,1388 S/ 2009), 41-47.

14 A ce propos, notons également que ce fut sous Pordre de Sih Tsma Tl en 914/ 1508, et suite  sa visite pieuse 4 Karbala,
que le mausolée de 'imam Husayn fut rénové aprés six siécles, le premier dome ayant été construit sous les Bouyides
en366/976,apresladestruction totaledeslicuxsaintssousle calife ‘abbassideal-Mutawwakilen236/850.

15 Jusquau VIIIe/XIVe siecle, le martiya avait la forme de la gasida atabe, une ode non-strophique
monométre et monorime d’une longueur minimum de quatorze vers (généralement entre cinquante et deux
cents), chaque vers représentant une unité de sens indépendante du précédent et du suivant. Appelé en persan
Sakdama,de Saka, «la plainte », il agissait d'un poéme Iyrique laudatif composé a occasion de fétes princietes. La gasida
persane est organisée en distiques, chaque vers comportant deux hémistiches, avec une rime revenantau dernier
hémistiche de chaque distique.

16 Le targi*-band est un ensemble de g4zals liés par un méme distique. Chaque groupe de gAzafs est composé de
cinq a vingt-cinq distiques. Le farkib-band est semblable au fargi*-banda ceci ptés que le refrain séparant et reliant
les gAZals est a chaque fois dif- férent. Le matnawi est un poeme constitué en distiques ayant chacun sa rime
propte. Au sujet de poémes ¢légiaques voir aussi Henry Massé, « Poémes funcbres consactés aux imams», dans
TouficFahd (éd.), Leshi ismeimamite (Paris: Presses Universitaires de France, 1970),271-279.



Lauteut de martija le plus important de cette époque est Mohtasam Kasani (m. 996/1588),
pocte de cour tres apprécié par Sah Tahmasb (z 930- 984/1524-1576), surnommé le pere du martiya
de ‘Asird (martiayi ‘Asiindyi). Son célébre tarkib-band (dans son recueil de poémes) a inspiré aprés
lui de nombreux martiya respectant la méme rime et la méme métrique’. Voici son célebre refrain,
maintes fois lu, calligraphié, écrit ou chanté chaque année au sein des corteges de croyants et pénitents
appelésen persan dasta (ou dastel), qui effectuent les rituels de ‘Asiira en Iran:

Qulest-ce encore que cette passion entre les créatures du monde Qu’est-ce encore
que ces pleurs, cette peine, cette douleur ?

A Tépoque des Qajar (1174-1304/1786-1925), les $ahs manifestent plus encore la dévotion passionnée
pout les Imams. Ils encouragent non seulement la poésie dévotionnelle, mais aussi la production
d'images des imams comme du Prophete, ainsi que lart dramatique du /a'Zjja. Cest alors quun
genre nouveau commence a occuper une place importante a coté du martya classique. 1l sagit du
nawha, de forme plus libre et plus légere, composé pour étre chanté et accompagner les performances
des cérémonies de Muharram, comme les pratiques dauto-flagellation. Le nawha est fréquemment
chanté avant d'etre écrit et adapté aux normes littéraires ; ses rimes et sa métrique sont choisies pour
répondre aux rythmes corporels des performances rituellesls.

Parmi les compositeurs délégies pour Iimam Husayn a [époque qaja, on peut citer Sabahi
Bidgulf (XITTe/XIXe siécle) et Mirza Aba al-Hasan Yagma'T Gandagi (m. 1238/1859), le poéte le plus
distingué de cette époque, 2 qui est attribué le premier recueil de nanflas marquant une révolution du
genre élégiaque. Voici un exemple de ses élégies!):

Osoleil ducieldelareligion, alarméeplusnombreusequelesétoiles lumineuses
Les lances dans le palais du sang

O soleil, ne retire pas ton épée de la gaine de Paube

O soleil

17 Muhtasam Kasani, Dindn, éd. Akbar Bihdarvand (Téhéran: Intisarat-i Nigah, 1392 $/2013-14),

18 Son message est immédiatement compréhensible, ses phrases sont courtes et facilement mémotisables, dans un
lexique simple, dénué de sophistication, ouvert aux changements de termes et aux ajouts.

19 Cité dans Maymanat Misadiqi, VVaga-nama hunar-i 5a ‘ini: farhang-i tafSili-yi stilahat-i fann-i Sa'r wa sabk-ha wa maktab-
ha-yidn (Téhéran: Kitab-i Mahnaz, 1389 §/ 2010), 288.



Redresse-toi, 6 soleil

La foudre du regreta tué les feuilles et les branches de ces gens endoloris
Tous confondus

Ils ont bralé les uns dans les autres

Toi,soleil, nemets pasplusde feudansleurblé

O soleil

Redresse-toi une fois encore, soleil

A cette époque, les tituels de deuil etla pratique poétique qui lesaccompagne se populatisent?, Les
piéces poétiques sont composées par des gens de plus en plus simples, issus de milieux plus
accoutumés a Iexpression orale qu’a la littérature. Le martiya sort des plumes des poetes de cour
professionnels pour se changer en nawha dans les bouches des chantres populaires. Des membres du
clergé shi‘ite ne tardent pas a réagir contre certaines pratiques effectuées et paroles prononcées lors
des cérémonies du mois de Muharram, jugeant qu’elles relevent de 'exagération (guliw), terme
désignant chez les théolo- giens imamites une hétérodoxie et une hétéropraxie internes au shi‘isme,
qu'il convient de réfuter et de réprimer.

La fin de la période Qajar marque le début d'une nouvelle phase de politi- sation du religieux, avec
les mouvements sociopolitiques liés a la tévolution constitutionnelle (1905-1911) et lengagement du
clergé dans ce mouvement. Les propos politiques commencent a sintroduite dans les élégies de
‘Ashira. On assiste 2 lapparition d'une forme de martiia national. La lamentation, jusque-la
expression dune dévotion et d'un ritualisme quiétiste, se mue en hymne activiste ayant pour but de
téveiller le peuple et de le « conscientiser». Ce changement se poutsuit de maniére plus accentuée a
[époque des rois

20 Ces martiyas étaient alors nommés également: sin-ZAni (sina = poittine, ZAni="acte de frappet) ou sang-ZAni (sang

= pierre). Or ces termes se référent plutot aux actes et aux performances tituels qu'aux expressions orales ou
éctites de la poésie. Au sujet de ces petformances, de nombreux travaux ont été publiés, parmi lesquels Jean
Calmard,
«Shi‘i Rituals and Power II. The Consolidation of Safavid Shi‘ism: Folklore and Popular Religion», dans Chatles
Melville (éd.), Safavid Persia (London—New York: Pembroke Papers, 1996), 139-190; Christian Bromberges, «
Martyre, deuil et remords: horizons mythiques et rituels des religions méditerranéennes (2 propos des ‘passions’
du Christ et de P'Tmam Husayn: essai danalyse comparée) », Esudes crses 113 (1979): La mort en Corse ef dans s sociétés
méditerranéennes, 129-153; Kamran Scott Aghaie, The Maryrs of Karbala. Shii Symbols and Rituals in Modern Iran (Seattle:
University of Washington Press, 2004) ; Sabrina Mervin, «Les larmes et le sang des shi‘ites: corps et pratiques
situelles lors des célébrations de ‘Ashéird’ (Liban, Syric) v, Revue des mondes musulmans ef dela Méditerrande (REMMM ), 113-114
(2000), 133-156; Sepideh Parsapajouh, A canrdun bidonville iranien (Paris: Karthala-IFRI, 2016), 267-310.



(éabs) Pahlavi, notamment sous le regne de Pahlavi II, dans les mouvements ayant abouti 2 la
révolution islamique de 1979. Je n’entrerai pas ici dans le détail des nombreuses tensions entre le pouvoir
politique, la religion institutionnelle desclercsetlareligiosité populaireaucoursdecettepériode. Maisil
estintéressant de noter que dans les discours et les slogans, la tépression royale des mouvements
cléricaux et des révoltes populaites estde plus en plusassimilée a Iinjustice absolue de Katbala, un
amalgame fait notamment par P'ayatollah Khomeiny. 11 faut aussi rappeler la cristallisation des
tensions autout des cérémonies du mois de Muharram 1963, quand le régime du Sah interdit les
pratiques qualifiées d’exagérées et demanda expressément aux religieux de ne pas tenir des propos
politiques dansleur discours?!. Enréponse, layatollah Khomeinyappelales clercs detouteslesvillesa
transgresset les ordres et encouragealinsertion de propos politiques dansles nawhas chantéslors des
cérémonies®. Voici I'exemple de ce que $adiq Amania chanté alors au sein des hay'af (les locaux des
groupes cérémoniels) dans lesannées 1340/1960%:

Lebien aimé deFatima [Husayn]dit : je n’ai pas peurde lamort

Je ne me soumettrai pas a l'oppression tant qu'une ame habitera mon corps
Lahonte et la bassesse de la vie, la grandeuret la jouissance de la mort
Jene me plierai pas 4 la force de ce batard de Yazid [le Sh]

Le jour de ‘A§iitd de cette année-13, layatollah Khomeiny prononga un dis- cours hostile au
pouvoir depuis enceinte de la zadrasa Faydiya® de Qom. 11 fut arrété et emptisonné, apres quoi
des affrontements sanglants opposerent manifestants et forces de Pordre. Les victimes parmi les
premiers furent aussitot assimilées aux martyrs de Karbala, ce qui donnalieu a une politisationaccrue
de la poésie élégiaque. Sur ce processus d’évolution du genre a la période révolutionnaire, les
bl
témoignages de certains célebres chantres d’élégies sont particuliérement intéressants. Ils montrent
comment les directives

21 Hisam-Mazahiti, Risana-yi si'eh, 169.

22 Hisim-Mazahirt, Risana-yi §i‘eh, 169 ; Golam-Ria Karbastei, Tanl-i safibiyi ingildb (1340-1342) (Téhéran :
Markaz-iasnad-iinqilab-iislami, 1380 S/ 2002),vo0l.2,273-274.

23 Hisam-Mazahisi, Risana-yi i eh, 170.

24 Lunedes écoles religieuses les plus importantes de la ville de Qom, baptisée d’apres le théologien, traditionniste et
philosophe Muhsinal-Faydal-Kasani (m. 1091/1680).



du clergé incitaient I'insertion de propos politiques et révolutionnaires dans les poésies rituelles de
Muhatram?>. Envoicideuxexemples:

O ‘Abbis le beau ! O I'échanson de Karbala !

Quel malheur | Quel malheur !

Ses deux mains ont été arrachées

«Par Dieu si vous coupez ma main droite »*7 ...

Il est temps de te soutenir, 6 notre maitre Khomeiny
O habitants du monde, Dieu est grand

Cestjour de soulévement, jour de révolution
Ce nlest pas le seul manque de Peaua Karbala
Mais le manque de justice, le manque de vertu
Levrai triomphera du faux

Les poésies chantées dans les fay ‘ar (confréries religieuses) révolutionnaites au cours de ces années ne
sontplusde puts martiya ouélégies, maisdes hymnes révoltés et exaltés, mélant les figures du drame
du passé et les événements du présent. Les leaders shi‘ites, intellectuels comme religieux
(mentionnons ayatollah Murtada Mutahhari (1919-1979) et Pintellectuel shi‘ite ‘Al Sarf‘ati (1933-
1977) comme les représentants des deux tendances) n’hésitent plus a mépriserouvertementlesrituels
pacifistes du shi‘isme dolotiste, poutintet- prétetle mouvement del'imam Husayn dansle sens d’un
shi‘isme politique, activiste etrévolutionnaire.

La victoire de la révolution en 1979, pour les religieux engagés, confirme la splendeur «du sang
contte épée, la vérité du mouvement de Husayn, la forcedela foi shi'ite enacte. L'épopée de
Karbalas'intégre désormais dansla vie quotidienne du peuple révolutionnaire. La guerre contre I'lrak,
déclenchée juste un an apres la révolution en 1980, accentue encore cette fusion. Karbala et ‘Adira
deviennent, huitannées durant, des réalités présentes et palpables. Ainsi, sur les fronts de guerres, les
révolutionnaires exaltés revivent sans cesse

25 D’apres les souvenirs du chantre Islami, ces insertions ne se faisaient pas facilement, elles suscitaient beaucoup
d'inquiétude chez les croyants issus des milieux traditionnels, les- quels«faisaientjuterles chantres devantle Coran
pour qu’ils récitent aussi des poésies anciennes». Entretien réalisé par Faqtha-Haqqani en 2005, cité dans Hisam-
Mazahitt, Risana-yi 5'eh,178.

26 Voir Hisam-MazahirT, Risana-yi i'eh, 178.

27 Célebre phrase atttibuée a “Abbas, demi-frére de Husayn, tombé a Katbala. Lors de la bataille, ilauraitdit: «Par
Dieu, si vous coupez ma main droite, je suivrai encote ma reli- gion et soutiendrai mon imam, le petit fils pur et
honnéte [du Prophéte] » : Tbn Sahragab Mazandarani, Mandgib Al AbiTalkb (Qom: Intisarat ‘Allama, 1338
§/1959),v0l.3,256.



la passion de leur Imam et de ses compagnons. Llran crée et habite son propre Karbala. Layatollah
Khomeiny, dans ses discours, compare constamment la situation de Iran avec celles du drame de
‘Ashiira dont la littérature envahit lespace public et les discours: « ‘Husayn, Husayn’ est notre slogan, le
martyre est notte fierté » (est un des slogans répétés dans les manifestations politiques durant cette
période). Le Karbala historique, situé juste de lautre c6té de la frontire, sur le territoire de lennemi,
niest pas oublié, et fon assimile volontiers le chef irakien Saddam Hussein au calife omeyyade Yazid avec
des expressions comme Sadddm YaZid-iKafir («Saddam, linfidele Yazid »)*,

Durant ces huit années de combats et de deuil permanent, les voix de quelques célebres
chantres, appelés chantres révolutionnaires, comme $adiq Ahangarin, Gulam-'Ali Kuwayti-Pir et
Husayn Fah transposent les élégiesen mémoiredeKarbalaauxdeuilsdessoldatsetauxautres martyrs
delaguerre en cours, invitant les jeunes a rejoindre Husayn. Ils chantent surle front de guerre, mais
leurs voix sont aussi diffusées quotidiennement a larriere-front, dans tous les lieux publics, les rues,
lesécoles, etc.:

Tournez vos visages vers la Ka ba des cceuts

Tournez vos visages vers le tombeau du Maltre ('Imam Husayn)

O compagnons, faites une nouvelle attaque | Sur vous,

pelerins de Karbala

Sur vous, voyageurs de la voie des prophétes
Quesoitl'admirationdel'espritdeDieu(Ruh-Allah, prénomdeKhomeiny) Husayn !...
Lebeaunomde Husaynestvotreinvocation (27 Voirlevisage
deHusaynestvotreespérance (Chanté par Kuwayti-Pur)

O arméeduMahdi, prépate-toi pouruncombatimpitoyable Parla passion de
voir Husayn

Tous les ceurs sont ravis

Ce désert est couvert des amoureux de Karbala (Chanté par

Ahangaran)

28 Nous avons développé ce rapport dans un autre article : Sepideh Patsapajouh, «Religiosités entre étatisation et
réappropiation populaite. Les cérémonies & Ashurd en Iran », dans Simona Tersigni, Claite Vincent-Mory et

Marie-Claire Willem (dit.), Appartenances in-désirables. Le religienx an prisme de lethuicisation et de la racisation (Collection
Intersection$, Patis: Petra 2019),175-195.



Au sein des grandes villes les plus politisés, on tend a oublier 'Tmam Husayn historique, soit en
I'incarnantau présent, soitenle considérant non pas mott, mais vivant et témoignant. Cest lui qui
veille et surveille, lui qui peut inter- venir a tout moment. Les célébrations permettent Iexaltation
sactificielle des pulsions de mort, produisant des chants et des déplorations qui n’obéissent plusa
aucune convenance. Tout se passe comme si, pour surmonter la peur, le chagtin et la souffrance, on
devait les renier, louer la mort et mépriser la vie. Méme au sein des confréries religieuses (hay a)
traditionnelles, la composition des élégies funebres en mémoire de Karbala se relache. La pratique
de Iinvocation gagne en importance au détriment de la lamentation”. 'Imam Husayn n’est plus
pleuré mais imploté, appelé a 'aide a travers des pratiques appelées fawasiul et fanakkn! (demande
d’intercession, déclaration de remise confiante a Dieu).

Apres la fin de la guerre et la mort de ayatollah Khomeiny, sous la présidence de Hashimi
Rafsandjani (1989-1997) et ses politiques de reconstruction, la société se détache rapidement d’une
ambiance de deuil permanent. Les discours et les pratiques politiques, économiques et méme
religieux, tendent au pragmatisme. L'union sacrée du peuple laisse la place a une recherche
d’identités multiples. Les groupes sociaux commencenta revendiquerleurs différences. La nouvelle
génération prend largement ses distances avec le pathos du martyre et le radicalisme politique®. Ces
changements se reflétent claitement dans les rituels de ‘Aiira, qui ne disparaissent pas du paysage
public, mais retournent progressivement a des formes rituelles et des themes traditionnels.

Durant la méme décennie (1990), d’anciens combattants volontaires, parti- sans convaincus de
Fayatollah Khomeiny, trouvent difficilementa s’adaptera cette nouvellesociété. Décus parle passage
d’unsocialismespiritueletégalitaire a un capitalisme matérialiste, et se sentant souvent trahis, ils prennent
peu a peu leurs distances avec le pouvoir politique et la religion institutionnelle, se replient dans la
dévotion pour les imams shi ites, rendus a leur sacralité, ou dansune forme de douleur pourleurs
compagnonsmartyrs. Cesancienscom- battantscommencenta encouraget, voire a former dejeunes
hommesa l'art poétiqueetau chantélégiaque. Alafindesannées 1990etau débutdesannées 2000, de
nouveaux chantres sortis de ces milieux deviennent de véritables

29 Hisam-Mazahti, Risana-yi i eh, 305.

30 Farhad Khostokhavar, Les nomeanx martyrs dAllah (Paris : Flammation, 2003); Sepideh Parsapajouh, «Les valeursen
cause: crise de I'idéologie et crise de la transmission dans la société iranienne depuis la tévolution 1979, Archives des
sciences sociales des religions 166 (2014) : 243-268.



«idoles» aupres d’un large public de jeunes croyants dela classe populaire, pour quila musique etles
chansons non religieuses sont considéréescomme un péché (gina").

Dansles nawhasdecesnouveaux chantresappatusdanslesannées 2000, a la différence des chants
desannées de la guerre, les paroles sont dénuées des références politiques ou idéologiques modernes.
Ils défendent tres ouvertementla prééminence dela passion sutla raison, que ce soitdans les actes ou
dans les patoles. Leur large public est composé d’hommes et de femmes, bien que seuls les hommes
aient le droit d’assister a leurs performances®. Tous semblent désireux d’oublier I'idéologie et les
douleurs engendrées par elle durantla décennie traversée, comme pour retrouver leur foi dans le
shi‘isme originel, quiétiste et non politique®.

Ces chantres sont des hommes au tempérament manifestement exalté, qui expriment dans leurs
textes etleursattitudesun amourinconditionnel pour les imams. Cet amour s’identifie volontiers a
la folie dans des expressions revendiquant la bassesse, la honte et le scandale, comme dans Pancienne
tradi- tion mystique des « gens du blame » (walimati). 1ls se nomment eux-mémes, parexemple: «le
mendiant de *Abbas» (gadd-yi ‘Abbas), «le maitre des fous» (Sayh al-maganin),«le chiendelamaisonde
Husayny (sags hina-yi Husayn), le noyé dansla mer dela folien (darg-i darya-yi gunim), «le prisonnier
des boucles de cheveux de “Abbas», ou plus simplement «Iivre» (masi) ou «le malade» (bimar).
Leurs poemes font!'éloge dela beauté du visage desimams, de leurs yeux, de leurs soutcils, de leurs
cheveux, mais encore deleur corps, de leur taille, qu’ils décrivent en détails. La ou se tiennent
leurs performances, des foules d’hommes paraissent en transe, témoignant de paroles et d’actions
déchainées:

Situn’as pas encorevu de fous
Nous voila, onnous appelle les fous
Mot aussi j’étais sage au début

31 Gindestun terme arabe signifiant un chant dont la beauté transforme Pétat émotion- nel du chanteur et celui de
l'auditeur. 11 désigne aussi une pratique collective de chant chez les soufis, condamnée comme «innovation
blamable » (Pid a) par de nombreux juristes-théologiens. Au sujet des débats concetnant le probleme de gina
pendant Tépoque safavide, voir Ga‘fariyan, « Theilaf nazar-i ‘wlamd dar mas'ala-yi gind dar dawra-yi Safawiyya »,
(Divergences de vues des savants au sujet du gina a 'épode safavide) Magala-yipazihisva hawzah,n° 3 (1379
$ /2000).

32 Lesfemmesregardentlesfilmsdecesperformancesouécoutentlesenregistrements.

33 Surce point, voit Mohammad Ali Amit-Moezzi, Le guide divin dans le shi isme originel. Anx somces de Iésotérisme en islam
(Paris: Verdier, 1992), 303-335; Idem, La preue de Dien. Lamystiqueshi itedatravers! wnrede KilayniL X e-Xe sicole (Patis: Cetf,
2018),53-70.



Mais ton amour m’a tendu fou

Maexclu d’un coup de la cité des sages
Onnousappelleles fous

Pout avoir commis le ctime d’étreamoureuxdetoi
(Chanté par Muhammad- Gawad Zakir)

Toutes les nuits jerévede Husayn et cela merend fou

Lesbeauxyeuxde “Abbas ont ravi monceeut

1l a les soutcils arqués, le regard pleinde bonté

Un visage céleste

Tu es beau comme la lune, tu es la fierté de la terre

Tout mon monde esttoi seul Husayn, tout mon destin,toi seul Husayn
Toute la beauté, toiseul Husayn,toutela grace,toiseul Husayn

Mon maitre, toi seul Husayn, mon seigneur, toi seul Husayn

Le ceeur est le lieu de manifestation de ta divinité

La Ka'ba est ton peletin 2 Karbala jusqu’au jour de la Résurrection
Ta soif fait une montagne de feu dans mon ceeur,

Que mon cceur soit ton feu éclatant

Les chantres de ce type ne cessent depuis de se multiplier, attirant toujours plus de jeunes gens. Certains
d’entre eux se heurtenta deviolentes critiques et méme a des dénonciations de la part des représentants de
la religion institutionnelle, reprenantcontreeuxlevieuxchefd’accusationde i («exagération» ou
«extrémisme », en particulier dans la vénération des imams). Les discours des autorités officiellesetdes
institutions politiques n’hésitent pasa stigmatiser un phénomene pathologique et déviant. Quant
aux laics et aux séculiers, ils assimilent ces chantres a des chanteuts de «soitées techno» ou de «
soirée ecstasy»camouflés sousun masque religieux™.

Nous pouvons suggérer que cette extraordinaire survivance et vivacité de la poésie €légiaque, a travers
Phistoire religieuse et politique du shi‘isme en Iran, cortespond a un fond anthropologique déja connu
d’Aristote quand dans sa Poétique, il donnait pour fonction a la tragédie de permettre la catharsis des
passions de pitié et de colére35. Dans la tragédie, I'imitation (mimésis) de la souffrance et de la mort
permet le transfert et la libération des affects. On sait que la notion aristotélicienne de cathasis a pu
se traduite et s'interpréter tantot comme une purgation, en un sens médical, et tantot comme une
putification, en un sens moral. Comment pouvons-nous Iinterpréter s'agissant du martiya shi'ite ?

34 Ces dynamiques ont pris encore de nouvelles formes ces dernicres années, que nous n’avons pas intégrées dans
cetarticle.
35 Atistote, Poétigue, trad. fr. Jean Hardy (Patis: Gallimard, 1996),1449b, 87.



D’un point de vue extérieur, la premiére interprétation de la catharsis semble bien s'appliquer
aux acteurs de ce phénomene de société. Ici, il s'agirait d’une eatharsis au sens freudien, une décharge
é¢motionnelle liée a une série de traumatismes collectifs, une libération spontanée du refoulement
accompagnant une certaine prise de conscience®. Le martija pouttait étre une forme shi‘ite de cette
thérapie universelle du mal subi, intégrée danslamémoirecollective et minoritaire par la
poésie.

Mais d’un point de vue intétieur, pour nos acteus shi'ites, 'expétience du martiya est plutot
une forme de purification religieuse (fathir), liée a un état de ravissement et d’amour exalté qui
éleve 'ame du poete-chantreet celle de Iinterlocuteur-auditeur pour les rapprocher de 'Imam, «
face de Dieu tournée vers 'homme » selon les termes d’Henry Corbin®”. Les chantres de la nouvelle
vague, décrits plus haut, recherchent et endossent explicite- ment ces états. Citons par exemple
Muhammad-Gawad Zakir (1977-2006) : « Je suisanimé paramout (i) desimams et le ravissement
(&r). Celanatien avoirniavecles préceptes religieux, niavecles traités pratiques des marga i taglidy”.
Lacteurdelapratique esticianimé par'amout (hubb) del'imam et,a travers cette pratique, sacquitte de
Pobligation shi'ite de fawalla” ('amout des imams) qui constitue presque la moitié de son acte de
croite. Selon un hadit rapporté de 'Tmam Sadiq, comme on lui demandait si 'amour (hubb) etla
haine (bugz) faisaient partie de la foi (iman) (ou dansune autre version: de la religion, di), il répondit: «
La foi (ou:la religion) est-elle autre chose

36 ElisabethRoudinescoetMichelPlon, Dictionnairedelapsychanalyse(Paris:Fayard coll.
«La Pochotheque, 1997), 251.

37 Henry Corbin, Facede Dien, face de/ homme. Herménentique etsonfisme (Pasis: Entrelacs, 2008 (Iere éd. 1983)). En Iran et chez
les locuteurs persans aussi, expression wajh Allah (face de Dieu) pour parler desimams esttrés courante.

38 Le terme 6 (arabe ‘i5) a une connotation tres forte, équivalente de «passiony, avec parfois un sens mystique mais
le plus souvent un sens charnel. Mohammad Sadr-Zada écrit: «Le prophete et les imams n’ont pas utilisé le terme
‘ifgnima Sig[Fobjetdu ‘ifg) pour patlerdeleurrapporta Dieun: Mohammad Sadr-Zada, Falsafa va ‘infan AZnazar-i
ishim (Téhéran : Rusanayi-i Mibr, 1390 $/2011), 39-40. Le terme le plus souvent utilisé dans les textes arabes pour
patlerdelamouresthubb,signifiantaussilamitié.

39 Le maga al-taglid (littéralement «source d'imitation ») est lautorité religicuse majeure dushi‘isme moderne,dontles
simples croyants appelés mugallidin (en persan muqal- lidan) doivent suivre les directives (voir Hisam-Mazahir,
Risana-yi i eh, chapitre 6). Pour retrouver ces propos: http://zakerzaker.blogfa.com/category/6.


http://zakerzaker.blogfa.com/category/6

quel’amouretlahaine?»*. Etcetautre haditattribué au huitiémeimam ‘Al al-Rida (m. 203/218): «La
perfection de la religion est 'amour envers nous [les imams] etla haine envers nos ennemis»*!.

De cette petfection de la foi shi‘ite, si la dimension de Pamour (hubb et fawmald’) est
suffisamment assumée par les pratiques développées autour de lapoésieélégiaque, qu'enest-ilalorsde
sasecondedimension, celledelahaine (bugs et fabama’) ? Par quelles expressions rituelles, gestuelles et
langagieres, se trouve-t-elleassumée danslareligion populaire shi‘ite?

II

Dans la tradition iranienne shi'ite, différentes pratiques religieuses prennent en charge cette «haine
sactée » a Pégard des ennemis des « gens de la Sainte Famille du Prophete » (ab/ al-bay). Je
mentionnerai d’abord la lecture quasi-quotidienne de textes sacrés, attribués aux imams, contenant
des malédictions (2 ) adressées a leurs adversaires. Le plus couramment récité est la Ziyrat ‘Afiri
(«[Invocation] pour la visite de “Afini'»). Saversionla plus ancienne est attribuée au cinquiéme imam
Muhammad al-Bagir (m. ca 114/732) et rapportée dans le Kamil al-Ziyarit d'Ibn Qulaya al-Qummi
(IVe/Xe siecle). Il rappelle avec uneintense fetveut lesinjustices subies patles membres dela Sainte
Famille du Prophete (ab/ al-bayi) et maudit 2 de nombreuses reptises les auteurs de ces injustices,
ennemis de cette Famille - qu'il s'agisse d’individus comme ‘Ubayd Allah b. Ziyad, Simr, ‘Umat b.
Sa‘det Yazid ou de tribus entiéres comme les Al-i Ziyad, les Al-i Marwin et les Bani Ummaya. Le
mot /a'n(«malédiction, «maudity) estrépété pas moins de quatorze foisdansle texte. En voici un
extrait traduit:

Que lapaixsoitsurtoi,0«vengeancendeDieuetfilsdeSa«Vengeancey!

Paixsurtoi, 6 vengeance etrevendicateur de vengeance!

O Aba ‘Abdallah (Husayn), le malheur de ta perte est immense, cette épreuve est terrible et
difficile a supporter pour nous et pout tous les gens de I'Islam.

40 Muhammad b. Ya'qab al-Kulayni, Uil a-Kafi, ¢d. et trad. pess. Sadiq Hasan-Zada (Qom : Al-i Muhammad,
1387 $/2008-09), vol. 2, 125; Malisi, Bihdr al-amwir, vol. 64, 52, vol. 65,63.
41 Kamdl al-din waliyatund wa Fhard atn min ‘adwwwind. Noir Maglisi, Bihdr al-anwar, vol. 27 58.



Le malheur de ta perte est immense, cette épreuve est terrible et difficile

a supporter également pour les gens des cieux.

Que Dieumaudissedoncunpeuplequiaédifiélesfondementsdel'injusticeetdel oppression
survous,GensdelaMaison(ahl-al-bay).

Que Dieu maudisse un peuple qui vous a écartésde votre positionetvous a confisqué les
rangs danslesquels Dieuvousavait placés.

Que Dieu maudisse un peuple qui vous a assassinés et qu'll maudisse ceux qui lui ont
préparé leterrain pour vous combattre,

Abu “Abdallah (Husayn), je suis en paix avec ceux qui sont en paix avec vous et en guette
contte ceux qui sont en guerre contre vous, jusqu’au Jour de la Résurrection.

Que Dieumaudisseles Al Ziyad etles Al-i Marwan.

QuAllah maudisse tousles Bana Umayya sans exception.

QueDicumaudisselbnMargana.

QueDieumaudisse' Umarb.Sa‘d.Que Dieu maudisse Simr.

Que Dieu maudisse un peuple qui est monté en selle, qui a bridé ses chevaux et qui s'est
préparé envue de te combattre.

Je demande donca Dieu, qui tahonoré de ton rang et par toi m'a honoré, qu’ll m’accorde la
chance de te venger aux cotés d’'un Imam victorieux descendant des Gens de la Maison de
Muhammad, quelapriéresoitsur lui et les siens.

O Aba ‘Abdallzh (Husayn), je demande 4 étre rapproché de Dieu, de Son Envoyé, du
Commandeur des croyants ("Imam “Ali), de Fatima, de Hasan etdetoi, parmonamour pour toi,
parmon rejet et mon désaveu de ceux quiontposélesfondationsdevotre malheur, ontbatileur
édifice, et n'ont cessé de poursuive leur injustice et leur opptession contre vous et vos
partisans (...)

Je marréterai plus longuement sut la tradition dite du “Umar-kosi («le meurtre de Umary,entéférence
audeuxiémecalife ‘Umarb.al-Hattab), Aidal-Zahra' (féte de Zahta', autre nom de Fatima), Farhat al-
Zahti’ ou deuxiéme Gadir (en référenceaujourde GadirHumm,le18da’'-higga10/19mars632, ou,
daprés les shi‘ites, le Prophete désigna “All comme son successeut). Cette pratique a couts lors
d’une période située entre le 9 et le 17 du mois arabe de rabi” al-awwal. Il s'agit de réunions
consactées a la malédiction rituelle des ennemis des imams, dont les patticipants sont des croyants
appartenant surtout aux couches populaires. Son contenu, mettant en scene I'humiliation de I'en-
nemi parle geste etla parole, relévelargement dela satire (hagn), qui dans Phistoire dela poésiearabe
est un genre aussi ancien que 'élégie. A la différence de la lecture des textes pieux contenant la
malédiction des ennemis, trés



répandue, ces fetes sont méprisées, stigmatisées par la religion institutionnelle et aujourd’hui interdites
par la loi iranienne. Toutefois, elles sont célébrées avec ardeur chaque année, de maniere
clandestine, et semblentencore plus répanduesaujourd’hui qu’aucours des derniéres décennies.

Diapres certaines sources, cette pratique trouverait ses racines dans des traditions de la Perse
antique nommées Mug-kosi (Meurtre du mage)?, effectuées chaque année pour la célébration de
lanniversaite de la victoite de Darius le Grand contre le Gaumata, un mage qui, d’apres les textes
antiques, lui avait volé son droit de succession a la mort de Cyrus. Datius aurait réussi a tuer Gaumata en
522 avant lere commune et a reconquérit la couronne pour téta- blir la justice®. Cet anniversaire était
Toccasion de manifestations joyeuses accompagnées dimportantes violences contre les mages qui,
de ce fait, se cachaient par peur de la profanation, des humiliations et des agressions™.

Dans le shi‘isme populaite itanien, les cérémonies de “Umat-kosi ont pris des formes
différentes au cours de I'histoire moderne, se plagant entre d'un coté la prohibition officielle et de
Tautre, les célébrations effectives de ces cérémonies. Ce qui 8’y exprime toujours, 4 travers des
ensembles de gestes et de paroles satiriques ritualisés, cestla haine contreles ennemis des ab/al-bayt,
Pacquittement de Pobligation du fabarri’, symétrique de celle du famalla ™.

Nous manquons d’informations précises sur lancienneté de la féte shi‘ite de Umar-kosi, mais il
semble quelle fut mise en place et méme encouragée en Iran a [époque de la dynastie safavide (906-
1135/1501-1725) dans un climat d’hostilité contre Fempite ottoman sunnite. La seule source éctite
légitimant ce tituel est un court passage du Bihar al-anwar, lencyclopédie de hadits imamites due
au traditionniste Muhammad Bagir al-Maglisi (m. 1111/1699). Durant [époque Qajar et Pahlavi
(XVIIIe-XXe siecles), cette féte était trés courante, sous des formes différentes, et se déroulait
parfois dans les espaces publics, entrainant parfois de graves violences contre les communautés sun-
nites. Aptés la tévolution islamique, alots que la politique encoutageait lunité (nahdaf) entre shi‘ites et
sunnites, surtout a la suite d'une fatwa de layatollah Khomeiny, ces célébrations ont été officiellement
interdites par la loi"] et les

42 Voir Don Rubin, Chua Soo Pong, Ravi Chaturvedi, Ramendu Majundar et Minoru Tanokura, The World
Encyclgpedia of Contemporary Theatre : Asia/ Pacific (Abingdon : Routledge, 2001),192.

43 Pierte Briant, « Gaumata », Emyclopaedia Iranica, X.3, 333-335. Version revue accessible en ligne :
http:/ /www.iranicaonline.org/articles/gaumata.

44 Walter Bruno Henning, « The Murder of the Magi», Joumal of the Royal Asiatic Society, 76 (1944),133-144.

45 Surcesdeuxconceptsdansle shi‘isme, voir Amit-Moezzi, Laprenvede Dien, 46-47.

46 Maglisi, Bidraranar,vol. 31,128 etvol. 92,351; Muhammad Baqir Maglisi, Zadat-ma ad
(Tehéran: Intisrat-i Tslamiya, 1370 $/1991-92), 258,

47 Lamesure futpriseetappliquée parleministre enexerciceal’époque, Muhtasami-Puar.
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forces de sécurité veillent encore aujourd’hui au respect de cette interdiction. Ces cérémonies se
tiennent secrétement dans des réunions fermées, et leurs participants viennent sur invitations
ptivées.

Quelle est Poccasion histotique précise de cette célébration? Qui est le “Umar personnage
principal durituel, cible des malédictions et humiliations symboliques ? En réalité, on ne sait plus tres
bien 2 quel événement correspond ce jour du 9 rabi” al-awwal. La croyance populaire veut qu'il s’agisse
de I'anni- versaire de Passassinat de "Umar b. al-Hattab. Pourtant, d’apres les documents histotiques,le
jourdelamortducalife Umarn’estpasle9 rabi al-awwal,mais le26 du’l-higga del'an23 (7 novembre
(644)%. Seulle passage déja évoqué du Biharal-anwarde Maglisi donneladate du9 rabi” al-awwal pout
celle delassassinat de “‘Umar b. al-Hattab*.

Rappelons que pour les shi‘ites, ‘Umar est considéré comme le premier traitre parmi les
compagnons du Propheéte, responsable d’avoir écarté 'imam “Alidu califat, davoirprivé safille Fatima
desondroita 'héritage surl'oasisde Fadak, et méme d’avoir causé sa mort, avec celle de 'enfant qu'elle
portait (déja appelé Muhsin), dansattaque de sa maison, quelques mois apres lamortdu Prophéte -
‘Umat, futieux que ‘Aliaitrefusé de préterallégeance a Abu Bakr, aurait ordonné a son homme de lige
Qunfud d’agresser Fatima. Douze ans plus tard, aptes avoit lui-méme exetcé le califat, ‘Umar était
assassiné parun certain Abu Lu'lu” ouPiruz Nahavandi, commel'appellentles Iraniens. Latombe de
ce dernier, aux alentours de la ville de Kasan en Iran, fut longtemps un objet de vénération etun
liew de célébration du rituel de ‘Umar-kodi. Sur une décision de IEtat, ce mausolée a été
définitivement fermé au publicen1997 puis transformé en siége de basigfs, les « mobilisés » défenseurs
du République islamique.

D’apreés une autre interprétation savante, que I'on retrouve d’ailleurs dans un autre ouvrage d’al-
Maglist, le Zad al-ma'ad (Le viatigue du Retonr), le “‘Umar de cette cérémonie n’est pas le deuxieme calife
mais une autre figure historique également détestée des shi‘ites, @ savoir “‘Umar b. Sa'd,
commandant del'armée de Yazid lerlors dela bataille de Karbala (680); C’estluiqui donna ordre de
mettre 2 mort 'imam Husayn et ses compagnons®. Cet homme, d’aptes les sources historiques, fut
décapité six ans apres le drame de Karbala par Muhtar al-Taqaff (m. 67/287), chef d’un mouvement de
révolte ‘alide visant a venger la mort de Husayn. “‘Umar b. Sa'd fait partie de ces individus auxquels,

48 Cette date est mentionnée par exemple Tabasi, Tarikh-i Tabari,5/560-561 et Ya'qubi, Tarikl-i Ya qibi, 2/159,
entre autres ; dans : Muslim Nagafi et Hadi Wakili, « Ta’ammuli arihi bar nuhum-i rabi” » (Une réflexion
historique sur le neuvieme jour du mois de Rabi'), Mutala ‘dt-iistimi: Tarikhua farhang,84-85 (13898 /2010):
51-82.

49 Maglist, Biharal-anwar,vol. 92, 351.

50 Maglisi, Zad al-ma id, 412.



depuis des siecles, les shi‘ites adressent systématiquement des malédictions lors de leurs prieres. Clest
notammentlecas, nousPavonsvu, danslefameux texte de la Ziydrat ‘Afira.

D’autrepatt,le 9 rabl al-awwal, dansle calendtier shi‘ite, estlejourdudébut de'imamat de'imam
caché, correspondant au lendemain dela mortdu onziémeimam Hasanal-*AskarT (m. 260/ 874).
Clest poutquo, parallélement a Iinterdiction des cétémonies de “Umar-kosi 4 partir de 1980, la
République islamique d'Tran a désigné cette méme période du 10 au 17 rabi" al-awwal comme la
semaine de Punité (wahidaf) entre shi‘ites et sunnites®, justifiée par la commémoration de la joie du
début de 'imamat de I'imam caché. On peut voirla, justement, une volonté de refoulet le fabarra’,
Pexpression sacrale de la haine a 'égard des ennemis des imams. En méme temps, le glissement est
signifiant: ‘Umarreprésentelafiguedumalqueleshi‘isme a subiaucoursde sonhistoite minoritaire,
etle Mahdi celle dela promesse d’un rétablissement universel de la justice. Les célébrations festives
sont ainsi encouragées et le rituel de ‘Umar-kosi trouve précisément la occasion de s'exercer,
camoutflé sous les réjouissances collectives officielles. Dans les manifestations de joie extrémes
obsetvables en cette période, il est bien difficile de distinguer la part delahaine pour Umatetcellede
lajoie pour 'imamatdu Mahdi.

A cette occasion unique et dans ces lieux discrets, comme me Pont apptis de nombreux
entretiens, cest tout lordre de la bienséance qui se renverse ; les manieres vestimentaires, les
comportements, les expressions physiques et orales deviennent volontiers obscenes ; la couleur
rouge domine, contre le noir et le vert habituellement valorisés; des danses sont accompagnées
de musiquelégere et supetficielle, de chants frivoles relevant dela pratique interdite ou répréhensible
du gina; les plaisanteries légeres, les propos satitiques et les rires sans retenue s'imposent, transgressant
les valeurs morales et esthétiques du temps ordinaire. Les paroles et les gestes montent en puissance
jusqu’a, selonles termes de mesintetlocuteurs, «casser toutesleslimitesy,

«faire rougirl’observateur extérieury, «comme s'il n’yavait plus de frein,

«comme sile monde était détourné », «comme si l'on ne maitrisait plus tien». Certains disent
avoirressenti untel«danger»diaudésordreambiant qu'ils renoncerenta participer a ces cérémonies™.
Certaines personnes s’y pré- sentent déguisées ou masquées afin de ne pas étre reconnues. Les mises
en scenes insistent particulicrement sur les rapports sexuels mimés et simulés. Toutefois, et c’est
peut-ctre tout ce quireste de'ordre moral, la séparation

51 Le17rabi"al-awwalest également, pour les shi ‘ites, Panniversaite de la naissance du Prophéte.
52 Mary Douglas, De la sonillure. Essai sur les notions de pollution et de tabon, trad. fr. Anne Guérin (Paris : Maspero, 1971).



des sexes demeure :les femmes sont entre elles, les hommes entre eux. Mais dans chaque groupe, on
joue parfoisa renverser les rolesavec «des femmes quijouentleroledel’hommeret«deshommesqui
font la femme ». L'interdit, le tabou, la notion méme de péché, semblent avoir perdu leur poids
normatif quand il s’agitde féterla mort des ennemis desimams.

Le rituel se cristallise d’abord autour d'une mationnette préparée avec beaucoup de soins et
d'investissement économique. Cette figutine représente “Umar—qu'ils'agissede Umarb.al-Hattaboude
‘Umar b. Sa'd importe peu pour les patticipants. Chez les femmes comme chez les hommes, cette
incarnation delafiguremasculinedelennemiprendpourtantle corpsd’unefemme, lequel devient I'objet
d’humiliations et d’agressions. Par des gestes et des chants déshonorants, on maudit la mationnette.
Puis les figures historiques connues comme ennemies des ab/ al-bayt sont longuement énumérées
et maudites. Au fur et 2 mesure, les malédictions montent en puissance, les participants perdent
toute retenue, un enthousiasme quasi-agressif s'empate de toute I'assemblée.

Conscients du caractere transgressif de ces pratiques, les acteurs affirment pour les justifier que ce
temps est une pétiode de raf* al-galam, littéralement de «suspension de la plume»: une pétriode
durantlaquelle les anges du Jugement dernier cessentde noter les actes deshommes; les péchés ne
sont doncpluscomptabilisés etlesactes sont neutralisés, toutdevenantainsi per- mis. Cescroyantsse
réferentaunhadit ditraf al-galam, attribuéauProphete, également présent dansle Bihdral-anwar®.
Envoiciletexte: «’aidemandé aux anges qu’ils cessent de noter les actes de tous les gens pendant trois
jours, et n’enregistrent plus rien de leurs péchés »*. Nombre d'autorités shi‘ites rejettent
Pauthenticité de cette tradition et/ ou soninterprétation licencieuse,

53 Lasource otiginaite de ce hadit, selon Maglisiquilassocie au 9 rabi” al-awwal comme jour de la mort de “‘Umar (Biharal-
amyr, vol. 95, 351), remonte au Zawa'id al-fawa'id attribué au fils de de Sayyid “Alb. Tawas, nommé Radral-Din “AlL
Toutefols, les savants shi'ites ne le considerent pas comme authentique puisqul napparait pas dans les
compilations les plus anciennes de hadits des traditionnistes comme al-Kulayni, al-Sayh al-Sadaq et al-Sayh al-
Tasi. Lexpression raf* al-galam est citée dans deux hadits rapportés par al-Sayhal-Sadiq (dans ‘Uyinahbdral-Ridi
et dans Fadd i/ al-57"a), mais qui n’ont aucun lien avec le jour du 9 rabi” al-awwal. Ajoutons que selon les juristes-
théologiens, I'analyse compléte de ce hadit montre dautres contradictions doctrinales avec cette interprétation
populaire, qu’ils jugent invalide.

54 Maglisi, Bihdral-amwar,vol. 31:125.

55 Lasource scripturaite de ce Rad est inconnue et ses chaines de transmission ne vont pas plusloinquele VIe/XIIe ou
le VITe /X11le si¢cle: MahdiMasa ili, Nubun rabi al-awwal: §ahdlat-hi va hisirat-ha (Qom : Wutiag, 1387 §/2008), 25.
A ce propos voir aussi Ma“sima Sirdal et Parwin Baharzada, « Naqd-i sanad-ha va dalali-yi riwayat-i raf al-
qalam », Ulin-i hadit 22/4, 0° 86 (2017) : 123-146. Parmi ceux qui ont critiqué ce hadit, nous pou- vons citer les
fatwasdel'ayatollahNariHamadani, de layatollah Fazil Lankaraniet de



et les savants contemporains refusent généralement toute légitimité scripturaire 4 ces fétes. A une
quasi-unanimité, les clercs méprisent et réprouvent ces actes considérés comme indécents en
s'appuyantsutleversetcoranique 29: 29, censé avoir été révélé au sujet des gens de Luth: ««Nest-il
pas vrai que vousallez aux garcons, coupez le chemin, vous portez dans vosassembléesau mauvais
dessein 7. Pour toute réponse, son peuple dit: c Amene-nous donc le chatiment de dieu, si tu es
tellement véridiquer»®.

Cette réprobation viseainsiles pratiques obscenes effectuées lors de ces cérémonies, mais il faut
souligner que la malédiction et I'expression de la haine ne sont pas condamnées en elles-mémes.
Quanta ceméprisdes savants pour les pratiques de la religion populaire, il n’est pas récent. On peut
mentionner la critique virulente de ce rituel par Qadi Nurallah Sistard, juriste et traditionniste shi'ite
delépoque safavide, exécuté enlndeen1119/1610,appelé
«le troisieme martyte» (fabid-i talit), dans son ouvtage intitulé Masaih al-nawasib (Les fléans: des
ennemis de Al Toutefois, fon peut se deman- der si cette condamnation ne reléve pas, chez cet
auteur couramment accusé¢ d'« exagération» (guhin), de la tagiya, la dissimulation pieuse darticles de
la foi particuliérement sensibles pour protéger la vie du croyant. A Tinverse, le discours retentissant
contre ces cérémonies de Muhammad Husayn Kasif al-Gita' (1294/1877-1373/1953), autorité
religieuse majeute (marja’ aktaglid) de la ville de Najaf, n'a rien d¥tonnant de la patt de ce partisan
inlassable du rapprochement des confessions (tagrib al-madabib) et de Punion (irtthad) des shi‘ites et des
sunnites, qui introduisit la notion du droit ajusté (figh fatbig).

Néanmoins, si cetituel de ‘Umat-kosiatésisté a toutesles téprobations et interdictions officielles,
est qu’il doit jouer un role essentiel pour les croyants ordinaires, non moins essentiel que celui du
martiya et de la commémoration du deuil de 'imam Husayn. Quelle est alors la fonction de cette
débauche de joie et derire satirique? A Pévidence, la satire porte enelle une bonne dose

Payatollah Makarim Siraz, qui ont catégoriquement ni¢ son authenticité. Pour leur part, Sayyid ‘Al Khamenei, le
Guide supréme de la République islamique d'Tran, Payatollah Misbah Yazdi, Iayatollah Ardabili et Fayatollah
Bahgat, sans se référer explicitement & ce Radit, ont prononcé de nombreux avis généraux contre tout ce qui
nouttit la division de la communauté musulmane, cest-a-dire entre shi‘ites et sunnites, et contre ce qui donne
des prétextes aux « ennemis » des shi‘ite.

56 LeCoran, trad. J. Berque, 426.

57 Qadi Narallah Sastari, Masa'ib al-nawdsib fi l-radd ali nawigig al-rawdfid, éd. Qays al-*Attar (Qom: Entesarat-¢
Dalil-e ma, 1391 $/2012-3), vol. 2, 242; rédigé en réponse a Nanagid a-rawdfid du savant sunnite Mir Mahdam
Sarifi quiavait patlé de cestituels. A propos de ce traité, voir Muhammad Qazwini, «Sarh-i ahwil-i Mir Mahdim
Saxifiy, Farbang-irin Zamin1 (1332.5/1953): 57-69.



d’agressivité et exprime un sentiment de puissance, de supériorité de la part des rieurs sur le sujet
devenu risible parce que dégradé, avili, humilié. D’un pointdevuefreudienencore®, lerire etlasatire
ont pourfonction de causer unsoulagement permettant delibérerla pression générée parle controle
des affects (en loccurrence celui de la haine, bugz), par le refoulement de certains comportements
prohibés par la collectivité (en loccutrence, dans histoire des shi‘ites, la majotité dominante sunnite).
Mais cette appropriation du rire et de la violence symbolique ne va pasde soi. En général, la violence,
'humiliation, la moquerie, le dévoilement et le désordre corporel apparaissent comme des actes
foncicrementirrationnelsetdonctabou, contrairesatouteslesnormes sociales. Le shi‘isme moral et
jutidique, notamment sous sa forme pratiquée aujourd’hui en Iran, ne fait pas exception ; en
accord avec la tradition judéo-chrétienne®, il considére le rire comme un signe presque démoniaque,
du moins une émotion contraire a toute sacralité. L'opinion morale la plus répandue est que le
tieur, un peua linstar de "hommeivre, n'est pas maitre de soncorps.
Endépitdesinterdictions et des réprobations, les croyants ordinaires

continuenta tire, se moquet et maudire, chaque annéea cette occasion com- mémorative dissimulée
sous une autre. A ces moments, s’exptime une joie aussi extréme et passionnelle que peut étre la
tristesse lors des commémorations de ‘Ashara’. En transformant pacifiquement la haine de I'ennemi,
source du mal, en une forme de violence symbolique, les croyants obsetvent le principe shi‘ite de
tabarrd” en attendant patiemment le rétablissement de la justice finale. Cetituelapparaitbiencommele
complément pour ainsi dire naturel du martiya, des lamentations et pleurs accompagnant les
expressions de la poésie élégiaque, parlesquelles on sacquitte du devoir d’amour pourlesimams, le
tawalla’.

IT1

Pour finit, ces deux pratiques du martiya et du “Umar-koii, conséquences symboliques, 2 la fois
antagonistes et harmonieuses, de la conscience historique du mal chez les shi‘ites, peuvent étre
interprétées ensemble dans le cadre de la théotie du don élaborée par Marcel Mauss. Dans son Essai sur/e
don patu pout

58 Sigmund Freud, Le mot desprit ef ses rapports avec Uinconseient, trad. fr. Matie Bonaparte et M. Nathan (Paris : Gallimard,
1930).

59 Erwan Dianteill, « Rite », dans Régine Aztia, Dani¢le Hervieu-Léger et Dominique logna-Prat (éd.), Dictionnaire
des faits religienx. Paris : PUF, 2eme édition, 2019, 1178-1189.



la premiére fois en 1924%, anthropologue francais montre que dans toutes les civilisations, le don est
obligatoirement suivi d’un contre-don (selon des codes préétablis) etquelesdeux, donetcontre-don,
sontarticulésautourdelatriple obligation de «donner, recevoir et rendre, constitutive du lien social.
Cela vaut essentiellement pour ce qui est considéré comme bien et comme biens (gestes de
bienveillance, cadeaux, valeurs d’usage) ; mais au-dela des analyses de Mauss lui-méme, cela peut valoir
aussi, en un sens détivé, du mal et des maux, qu'il faut aussi savoir, dans certaines circonstances de la vie
sociale, donnet, recevoir et rendre. Ainsi le rituel du “Umar-kosi, dont la vivacité répond 4 celui du
martiya, est une maniére de rendre symboliquement le mal subi et recu, non pas tant, comme chez
Mauss, pour créer une dépendance qui entrainerait la recréation permanente du lien social — qui
serait ici la guerre perpétuelle —, mais plus simplement, et pragmatiquement, pour assuter un
équilibre psychique et social au monde des croyants shi‘ites dans leur relation toujours ambivalente
etconflictuelleavecle monde sunnite.
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