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Resumen

Rosi Braidotti (1954, Italia, Australia, Holanda) propone y va construyendo un pensa-
miento y una epistemologfa que entrecruzan las teorfas postestructuralistas y las teorfas
feministas. Centraré mi lectura de su obra en la corporeizacidn del sujeto del saber como
nueva via epistemoldgica de critica al pensamiento hegemdnico. Empezaré por la heren-
cia filoséfica de la autora que sirve para asentar ese proyecto, volviendo primero sobre la
naturaleza y el sujeto del saber, segundo sobre la articulacién que Braidotti propone entre
el antiesencialismo y la afirmacién de una diferencia sexual asimétrica y positiva como base
estructurante del sujeto némade. En tercer lugar, una vez definida su filosofia en tanto que
«materialismo corpdreo», mostraré el papel de la escritura creativa en la emergencia del
cuerpo-sujeto némade en términos de subjetividad feminista en devenir.

Palabras clave: Braidotti; nomadismo; cuerpo; escritura; subjetividad; contraespacio; con-
tramemoria; minoritario; diferencia sexual

Abstract. The nomadic subject as an epistemological counterspace

Rosi Braidotti (1954, Italy, Australia, The Netherlands) proposes and constructs thought
and an epistemology which intertwines contemporary poststructuralist feminist theories.
I will focus my analysis on the embodiment of the subject of knowledge as a new episte-
mological critique of hegemonic thought. I will start by revisiting Braidotti’s philosoph-
ical legacy on which her projects stand regarding Nature and the subject of knowledge;
secondly, I will revisit the articulation between anti-essentialism and the affirmation of
an asymmetrical and positive sexual difference as the structural base for the nomadic
subject. Thirdly, once her philosophy is defined as an ‘embodied materialism’, I will show
the role of creative reading in the emergence of the nomadic body-subject in terms of a
becoming of feminist subjectivity.

Keywords: Braidotti; nomadism; body; writing; subjectivity; counterspace; counter-
memory; minoritarian; sexual difference
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Lo que define el némade es la subversién,
no el acto literal de viajar.

(Rosi Braidotti)

Rosi Braidotti (1954, Italia, Australia, Holanda) propone y va construyendo
un pensamiento y una epistemologfa que entrecruzan el postestructuralismo
y el feminismo. El sujeto némade, en tanto que figuracién posible de una
subjetividad feminista, se construye sobre el rechazo de las identidades natu-
ralizadas y la afirmacién de un nuevo modo de subjetivacién que comporta
una conexién entre epistemologia y politica, la cual, a su vez, posibilita el
renacimiento de un sujeto «agente material y semidtico» (Braidotti, 2004: 15).

Su primer texto, Patterns of dissonance', es de 1991. En 1994 publica Noma-
dics subjects® y, menos de diez afios después, en 2002, Metamorfosis: Hacia una
teoria materialista del devenir®, donde ofrece reflexiones orientadas a los cibersu-
jetos y al devenir mdquina en la necropolitica de las sociedades neoliberales®.

En sus primeros textos, Braidotti toma en consideracién los profundos
cambios que ha suscitado la postmodernidad en los sistemas econémicos de
produccién que han visto alteradas las estructuras simbélicas y sociales basadas
en la familia, el estado y la autoridad masculina. As{ mismo, el universalismo
falsamente neutro y la metafisica se han agrietado con las reivindicaciones de
legitimacién de sujetos hasta entonces minoritarios (genéricamente, sexual-
mente, socialmente o politicamente) y con la emergencia de sujetos transna-
cionales que obligan a concebir un pensamiento némade creativo capaz de
emanciparse del falogocentrismo sedentario y generar nuevas précticas, soste-
ner nuevos sujetos y trazar nuevas cartograffas del saber.

Me hago cargo de dicho desafio en tanto que sujeto némade que transita
entre la literatura y la filosofia por la via de una ipseidad necesariamente en
devenir en un espacio intermedio entre varias disciplinas. Siguiendo la reco-
mendacién de la propia Braidotti, intentaré hablar acerca del nomadismo que

1. Rosi Bratootri (1991), Patterns of dissonance. A Study of Women in Contemporary Philoso-
phy. Polity Press.

Rosi Bratporrti (1994), Nomadics subjects, Colombia University Press.

Rosi BratporTt (2002), Metamorfosis. Traduccion de Ana Maria Vatelos. Madrid: Akal.
Publicé otros textos mds que van consignados en la bibliografia. Aqui trato de identificar
las distintas orientaciones de su pensamiento.

b N



El sujeto némade como contraespacio epistemoldgico Enrahonar 60, 2018 59

leo en sus textos sin pretensién de agotar su comprension ni alcance en una
explicacién exhaustiva del mismo. Dice Braidotti a este mismo respecto:

Como autora [...] me siento dividida entre dos tensiones igualmente pode-
rosas. La primera se refiere a la transparencia que se explica por s{ misma, a
pesar de mi resistencia al culto a la claridad que mencioné en tono irénico en
el capitulo 1. No obstante, la segunda tensidn gira en torno al despliegue de
una aproximacién némada y flexible que permita a los lectores y lectoras com-
poner su propia ruta a través de mi texto. De acuerdo con esto, no les tomaré
de su mano virtual y les guiaré a través de una recapitulacién de mis objetivos
e intenciones. (Braidotti, 2005: 212)

Elijo, pues, centrar mi lectura en torno a la corporeizacién del sujeto del
saber braidottiano como nueva via epistemoldgica de critica al pensamiento
hegeménico. Empezaré revisando la herencia filoséfica de la autora, que sirve
para asentar ese proyecto, retomando primero su concepcién de la naturaleza
y del sujeto del saber, para continuar con la articulacién que Braidotti propo-
ne entre el antiesencialismo y la afirmacién de una diferencia sexual asimétrica
y positiva como base estructurante del sujeto némade. Una vez tomada su
filosofia en tanto que «materialismo corporal» y sustituida la identidad por la
subjetividad y, mds aun, por la subjetivacién considerada como herramienta
de esa epistemologfa feminista, terminaré con una propuesta de lectura de su
teorfa némade a partir de una cartograffa de posicionamientos politicos (solo
posible a partir de una vitalizacién de la diferencia en términos derridianos)
que evidencia mds los devenires y los lugares intermedios de los saberes que las
delimitaciones territoriales y/o identitarias.

1. Los contrasaberes

El nomadismo tiene como objetivo fundamental a largo plazo una organizacién
no jerdrquica de las relaciones humanas y la construccién de un contraarchivo.
Para llegar a esas nuevas précticas sociales y a esa nueva cartografia del saber,
hay que partir de una nueva concepcién del sujeto. Se trata de poner de relie-
ve ese sujeto del saber en tanto que sujeto también del poder que debe dictar
las leyes y las normas para mantener la cohesién de la sociedad y del estado (en
una sociedad patriarcal).

Lo que permite la emergencia del pensamiento postmoderno es el rumbo
que cobra el pensamiento de Descartes, con sus avances y sus impases, plan-
teando la relacién entre mente y cuerpo en otros términos que, desde el punto
de vista de la subordinacidn, el cuerpo sigue siendo un objeto, pero no cual-
quier objeto, sino aquel que permite establecer el contacto entre la mente y la
materia. A la vez, cuerpo y mente son dos partes que hacen uno y en virtud del
cogito, es decir, que no mantienen un vinculo de subordinacidn, a pesar de que
la naturaleza de la relacién quede por definir.

De hecho, el planteamiento cartesiano abre la via al desarrollo del pensa-
miento fenomenoldgico, via iniciada por Kierkegaard, Nietzsche y Freud y
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proseguida por Husser] y Merleau-Ponty, y que da espacio a Foucault, Deleu-
ze y Guatari o Derrida. Entendemos asi cémo la postmodernidad, a partir de
una corporeizacién del pensamiento, se puede articular con el feminismo, y en
particular el nuevo materialismo de Rosi Braidotti que pone de relieve la estruc-
tura afin al cuerpo, y entonces sexualmente diferenciada, del sujeto hablante y
hace necesarias nuevas modalidades de construccién del saber que obligan a
trazar una nueva cartografia. Este feminismo permite a las mujeres reapropiar-
se de su cuerpo y, a partir de esa reapropiacién, proponer nuevas relaciones de
género mds alld de la diferencia sexual, porque estdn situadas en la relacién
espacio-temporal: la identidad némade se va construyendo a partir de los
encuentros que se permiten en lugares y en tiempos dados. El cuerpo de cada
uno no puede cobrar sentido en un estatismo solitario.

En tanto que utopfa, el feminismo de Braidottti propone nuevas formas de
relaciones sociales y, de hecho, nuevas sociedades en las cuales el elemento
biolégico que participa en la determinacién sexual no comporta relaciones
desiguales entre géneros. Representa una critica de la sociedad falogocéntrica
y heteronormada, que pretende terminar con las diferentes formas de la des-
igualdad social entre hombre y mujer, la dominacién masculina, la dependen-
cia de las mujeres con respecto de los hombres y las consecuencias de todo ello
sobre el orden social, econémico y politico. La propuesta de Braidotti se cons-
truye en torno a lo tedrico, a lo politico y también a lo personal ahi donde los
tres dmbitos se entrecruzan y se determinan mutuamente. En ese lugar se
inscribe el cuerpo némade en el que se graban las huellas del tiempo, del espa-
cio y de los otros, es decir, las huellas del devenir, y se convierte, de ese modo,
en la materia del concepto que figura este posicionamiento.

La historia del dualismo formado por el cuerpo y la mente permite enten-
der el sentido de la corporeidad del némade. Es indisociable de la necesaria
diversificacién de los sujetos. La obra de Michel Foucault demuestra el fallo de
la cultura humanista segin la cual el saber era una actividad constituyente del
sujeto, y el pensamiento occidental, en su veleidad de universalidad, sale que-
brantado en esa actividad. Se inicia una reflexién sobre la manera en que se
construye el saber que substituye a la pregunta acerca de lo que podemos llegar
a saber. Es decir, segin Foucault, pasamos del orden a la historia en tanto que
estructura del saber. Pero también observamos cémo el ejercicio reflexivo del
ser humano sobre si mismo lo convierte en sujeto y a la vez en objeto de saber.
De hecho, debe reflexionar sobre su condicidn, su origen, su finitud o su
devenir, y debe, por lo tanto, tomar en cuenta sus diferencias externas e inter-
nas. En paralelo, Foucault también inicia una nueva filosofia del sujeto hacien-
do manifiesto el peso de los discursos en el control de los cuerpos sujetos
(porque la postmodernidad nos ensefié que no hay cuerpo sin sujeto, ni suje-
to sin cuerpo). Esto pone en tela de juicio toda teoria a priori del sujeto cons-
tituyente de un saber, porque apunta a comprender a dicho sujeto y a la
constitucién del saber en funcién de sus relaciones con la verdad, con el poder
y con el contexto —cum-textum—, es decir, con el tejido intersubjetivo. Pone
en tela de juicio la idea de un sujeto ahistérico, trascendental, entendido en
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su esencia y en su identidad, y lo substituye por modos de constitucién de
varias figuras del sujeto. Foucault habla y hasta cierto punto reivindica en sus
tltimas propuestas las prdcticas de si en tanto que précticas que encaminan al
sujeto no tanto hacia una subjetividad, sino hacia un proceso de subjetivacién.
De ahi que el sujeto némade solo sea el resultado de una préctica discursiva
entre otras posibles, un proceso dindmico, situado e intersubjetivo, como vere-
mos mds adelante.

El camino para la genealogia m4s feminista de Braidotti se traza mediante
y por alusién a las teorfas que también nutrieron al pensamiento postmoder-
no al mismo tiempo que aquellas se nutrian de este. Con la puesta en tela de
juicio del universalismo y la diversificacién de los discursos del saber y del
poder, se integran de manera sistemdtica datos culturales, geograficos e hist4-
ricos a cualquier reflexién sobre el sujeto, derrumbado y sustituido por nocio-
nes tales como subjetividad (que incluye el cuerpo) o subjetivacién (que inclu-
ye la historia). Se da paso a la emergencia de filésofas feministas que vuelven
complejas las reflexiones de género, que aportan una critica al colonialismo y
al pensamiento feminista eurocéntrico y que diversifican los discursos y los
posicionamientos. De hecho, se vuelve a pensar el feminismo como discurso
racializado e historizado, se pone en evidencia la sexuacién de la colonizacién
y del nacionalismo, y, desde entonces, se ofrece un espacio y una expresién a
la diferencia incluso en el caso de sujetos particulares tales como el sujeto
subalterno, como lo proponen para la India los estudios subalternos. Braidot-
ti se ubica en el contexto europeo, pero afirma que la identidad europea es un
espacio de contradicciones histdricas (el némade europeo, actualmente, es
transnacional) y propone convertir los espacios de resistencia critica en tipos
distintos de hegemonfa. Se enmarca en el camino de Adrienne Rich y Donna
Haraway, es decir, en la via de la localizacidén o de la situacién de los saberes.
La metédfora del némade no se puede pensar sin una politica de la localizacién
(Rich) o del saber en tanto que situado (Haraway). Si el némade se desplaza
continuamente ello no significa que no tenga raices (veremos la importancia
de la memoria en el pensamiento braidottiano). El movimiento no determina
al némade como inestable, no lo fija a lo cambiante, sino que lo instituye en
un proceso de construccién de saberes y de poderes que se adapta al contexto
de subjetivacién. La nocién de saber situado es, pues, muy importante, porque
apunta a la capacidad de volver siempre sobre sus conocimientos y sus certi-
dumbres. Remite al pluralismo cientifico, cuyo objeto primero es la identifi-
cacién del lugar desde donde habla quien pretende expresar las normas vy el
conocimiento. El saber situado parece inmediatamente referir a un lugar, a
una posicién o a una localizacién. Pero una de las dificultades de esa nocién
es que hace vacilar el lugar mismo de produccién del saber. Si el saber es rela-
tivo al lugar, ;de qué lugar se trata? Ese lugar es una grieta, el efecto de una
serie de desplazamientos:
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[...] primero, de las teorfas y movimientos anticoloniales hacia una critica
postcolonial; luego, del feminismo hegemdnico heterosexual y colonial hacia
una critica de la construccién transversal de la raza, del sexo, del género y de
la sexualidad. Por fin, de las politicas de las identidades hacia politicas post-
identitarias y de politicas del cuerpo hacia cyborgologias desnaturalizadas.
(Cabrera y Vargas, 2014: 28)

Desde esa grieta, desde donde se articula la reflexién acerca del género en
tanto que categoria critica, se hacen manifiestas las paradojas del dualismo
naturalista, y esto le interesa a Braidotti:

Que uno no pueda hablar en nombre de la humanidad en su conjunto, que
la posicién intelectual o académica no pueda pretender representar valores
universales, sino mds bien valores extremadamente especificos —de clase, de
raza, de edad, especificos de cada sexo— no debe confundirse con una decla-
racién relativista. Reconocer la parcialidad de las enunciaciones cientificas, su
necesaria contingencia, su dependencia de mecanismos concretos que estdn
muy determinados por factores histdricos y socioeconémicos, no tiene nada
que ver con el relativismo. Antes bien, es una actitud que marca un cambio
significativo en la ética del estilo discursivo e intelectual. Que se repudie el
universalismo anticuado para prestar mayor atencién a la complejidad de los
«saberes situados» augura una mayor flexibilidad en la investigacidn, especial-
mente en el campo de las humanidades, asi como una nueva sensibilidad ante
las diferencias. (Braidotti, 2000: 209)

Braidotti insiste en el hecho de que el abandono del universalismo no
comporta solo un cambio de pricticas en el modo de entender los saberes
cientificos, sino un cambio profundo en la construccién del saber o de los
saberes que implica una modificacién de todo el pensamiento de la ciencia que
proviene de la evolucién del pensamiento filoséfico postmoderno. Lo que estd
en juego en la nocién de saber situado no es una relatividad total, sino la defi-
nicién de una ética y de una conducta cuyo principio estructurante serfa el
reconocimiento de las diferencias.

2. La diferencia sexual positiva

La diferencia sexual, en toda su complejidad y multiplicidad, puede conside-
rarse como el tema de nuestros tiempos. Braidotti pertenece a la llamada
«segunda generacién» de tedricas de la diferencia sexual y tiene una concien-
cia mds aguda acerca de los problemas complejos planteados por la construc-
cién de la categoria mujer, sus implicaciones politicas y los poderes que la
atraviesan. Luce Irigaray elabora su teorfa de la diferencia sexual a partir del
andlisis de Simone de Beauvoir sobre la dialéctica de los sexos, y es para ella
el punto de partida de una valoracién de lo femenino. Revela las caracteristicas
genéricas de cada sexo y la asimilacién entre lo masculino, el logos y la racio-
nalidad. La mujer que se somete a ese esquema se deja nombrar por el logos e
integra su papel de objeto de discurso. Tiene pues que reconquistar el lengua-
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je para romper el esquema masculinidad-racionalidad-saber y reapropiarse de
su lenguaje y de su cuerpo para nombrarse por si misma. Sin embargo, esa
operacién se traduce en un énfasis de lo femenino (redefinido por si mismo)
que se afirma frente a lo masculino:

De ah{ la importancia de la experiencia del cuerpo propio, como pre-légico, a
partir del cudl podria hacerse otra teorfa a fin de romper los lazos falogocéntricos
que adn regulan la existencia de las mujeres. Braidotti, como veremos mds ade-
lante, sigue esta nocién irigariana de diferencia sexual ontoldgica y originaria a
la que recubre de cardcter politico. (Femenfas y Ruiz, 2004)

En su lectura de la diferencia sexual, Braidotti profundiza las consecuencias
positivas de su andlisis para el futuro de las mujeres, tanto en el dmbito publi-
co como en el personal. Para ella el devenir sujeto debe pasar por una reapro-
piacién del lenguaje y del cuerpo, lo cual debe llevar a una redefinicién de la
identidad mujer en términos plurales y temporales. La ensefianza de la post-
modernidad entrecruzada con el feminismo muestra que cada sujeto no solo
se distingue de otro por sus diferencias, sino que estd constituido él mismo por
un haz de contradicciones y multiplicidades. La resignificacién que Braidotti
propone del postestructuralismo radica en el hecho de enraizar en la corporei-
zacién del pensamiento. Lo que propone no es negar la diferencia entre los
sexos, sino su naturalizacién, y en cambio se empefia en analizar, comprender
y examinar las particularidades corpdreas del sujeto para diversificar las fuentes
legitimas de produccién de los saberes.

La diferencia sexual naturalizada por el patriarcado es —al decir de Brai-
dotti— un tipo de cartografia politica basada en la relacién asimétrica de poder
que discrimina y descalifica lo femenino y la confina en un lugar periférico
desde el que no puede poner en peligro la dominacién masculina. Braidotti,
como la mayorfa de las feministas de la diferencia sexual, propone usar esos
mdrgenes para que se expresen formas alternativas de ser mujer que, desde un
posmonamlento polmco minoritario, sean capaces de derrumbar las normas
de género. Por eso, segtin ella, las mujeres deben primero reconocer el sistema de
dominacién que las oprime para luego reapropidrselo. De ahi que reivindique
la afirmacién de una diferencia sexual positiva, en la medida en que se oponen
a la afirmacién automdtica de las identidades tradicionales. La diferencia sexual
positiva debe llevar a reconsiderar discursos y practicas masculinistas de domi-
nacién a partir de la legitimacién de la multiplicidad de diferencias que
derrumban el significado de mujer. Marcadas por un conjunto de diferentes
inscripciones, fragmentadas, anudadas, se construyen sobre intersecciones de
diversos niveles de experiencia. De ese modo, el sujeto feminista, politico, es
un sujeto que se cohesiona en torno a un sexo que tiene que combinarse con
una multitud de otras caracteristicas que dependen del contexto sociocultural
y de coordenadas espaciotemporales.

El proyecto politico braidottiano de la diferencia sexual positiva es una
teorfa sobre la legitimacién de las mujeres basada en un uso estratégico de
repeticiones deconstructivas. Lo llama la «filosofia del como si». Dice:
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La prdctica del como si es una técnica de relocalizacién estratégica que permite
rescatar lo que necesitamos del pasado a fin de trazar senderos de transforma-
cién de nuestras vidas aqui y ahora. (Braidotti, 2000: 33)

Dicha teorfa difiere sensiblemente de la repeticién parddica butleriana,
porque lo que se propone no es un rechazo de las normas de género a partir de
una repeticién parddica, sino a la vez un reconocimiento y una negacién de la
diferencia naturalizada para potencializar el lugar intermediario, la frontera
fluida, el intervalo o el intersticio, zona donde el sujeto némade se construye
en la aproximacién a la alteridad. Este espacio se convierte en el lugar donde
es posible realizar una politica feminista alternativa capaz de repetir sin ser
mondtona, de alterar visibilizando y legitimando sin destruir todas las posibi-
lidades de experiencia y de existencia.

La estrategia de Rosi Braidotti se fundamenta sobre la alteracién, la apro-
ximacién, y no tiene como objetivo «la personificacién mimética o la capacidad
de repetir poses dominantes, sino antes bien la medida en que estas prdcticas
abren espacios intermedios en los cuales es posible explorar nuevas formas de
subjetividad politica» (Braidotti, 2000: 35).

En otros términos, no se trata de promover la igualdad como la primera ola
del feminismo de la diferencia lo requerfa, sino de pensar nuevas formas de
poder politico, es decir, nuevas formas de socializacién, lo que se trata de una
utopia sociopolitica que necesita de la palabra y de la escritura para construirse.

Sin embargo, cabe afadir que esa continua y sutil repeticién implica tam-
bién un trabajo de fortalecimiento del vinculo entre el sujeto némade, capaz
de establecer puentes, y el pasado que lleva consigo, con la meta de construc-
cién de una contramemoria. La politica feminista de Rosi Braidotti no usa de
fracturas, al contrario, se construye sobre una comprensién desde dentro del
modelo que quiere alterar, y con esa huella de la historia el sujeto némade
avanza ubicando su diferencia en los intersticios entre los territorios alterados
que lleva en si mismo: el cuerpo del némade es el lugar desde donde se cons-
truye una nueva epistemologfa.

En consecuencia, para Braidotti el cuerpo sexuado de mujer no se tiene que
negar, sino que se debe convertir en el territorio desde el que es posible la
resignificacién de su valor simbélico. A su juicio, estas pricticas feministas
llevan a una reapropiacién politica de la afectividad y del deseo de las mujeres.
De ah{ que el feminismo en tanto nueva epistemologfa necesite herramientas
tales como el deseo, que se convierte en primera fuente del saber.

3. Llegamos a definir un «materialismo corporal»

La idea del sujeto encarnado o inscrito es una de las visiones mds interesantes
para entender el materialismo que Braidotti defiende. Permite la desconexién
del sujeto en relacién con la conciencia (pasa de cogito ergo sum a desidero ergo
sum), y la actividad de pensar se relaciona con el afecto, el deseo y la imagina-
cién. Se enmarca en una concepcién del sujeto totalmente inmanente.
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Hay que ver qué impacto ejerce este posicionamiento sobre la politica y
darse cuenta de que esta estd unida a la construccién y a la organizacién del
afecto, de la memoria y del deseo. El yo encarnado, deseante, pensante y escri-
biente representa sexualidades, memoria e imaginacién que se conjugan para
construir una subjetividad politica: el nomadismo.

El cuerpo en Braidotti viene a ser una interaccién compleja de fuerzas
entre lo social, lo politico y lo simbdlico. Se distancia de la idea psicoanali-
tica del cuerpo en tanto mapa de inscripciones de deseos ajenos y construi-
dos. El cuerpo se convierte en territorio de interconexién entre varios sujetos
relacionados de manera intersubjetiva en un espacio que comparten a partir de
su multiplicidad.

El cuerpo continda siendo un haz de contradicciones: es una entidad bioldgica,
es decir, un fragmento de memorias codificadas, personalizadas. En este sen-
tido, es parte animal y parte mdquina, pero la oposicién dualista entre ambas,
que nuestra cultura ha asumido desde el siglo xviir como modelo dominante
es hoy inadecuada. (Braidotti, 2002: 37)

Esto significa que actualmente podemos considerar el cuerpo como una
entidad que habita de modo simultdneo diferentes zonas temporales y que estd
animado por distintas velocidades, ademds de por una diversidad de relojes
internos y externos no necesariamente coincidentes. Braidotti adopta el con-
cepto de cuerpo:

Para referirse a la estructura multifuncional y compleja de la subjetividad. Se
trata de la capacidad especificamente humana de incorporar y trascender de
manera simultdnea las mismas variables que lo estructuran: la clase, la raza, el
sexo, la nacionalidad, la cultura, etc. Y esto a su vez afecta el concepto de ima-
ginario social. El proceso de devenir sujeto requiere elementos de mediacién
cultural, puesto que el sujeto tiene que negociar con condiciones materiales y
semidticas, es decir, con conjuntos de normas y reglamentaciones institucio-
nales, as{ como con las formas de representacién cultural que las sustentan.
El poder es negativo (potestas) en tanto que prohibe y constrifie. También es
positivo (potentia) en tanto que inyecta fuerza y capacita. La negociacién cons-
tante entre los dos polos también puede ser formulada en términos politicos
a través del concepto de subjetividad como poder y deseo. Esta visién coloca
al sujeto como término en un proceso coextensivo tanto del poder como de la
resistencia al mismo. En este sentido, la narratividad es una fuerza aglutinante
crucial que interpreto como un proceso colectivo permeado por la politica de
contribuir conjuntamente a la fabricacién de mitos de ficciones operativas y
de figuraciones significativas de la clase de sujetos que estamos en proceso de
devenir. (Braidotti, 2002: 37-38)

Es interesante ver cémo es la corporeizacién del pensamiento la que nos
conduce a una operacién narrativa: el cuerpo o el sujeto encorporizado es el
fundamento del nomadismo. En efecto, el hecho de que el cuerpo se convier-
ta en herramienta epistemoldgica valora la diferencia sexual como enriqueci-
miento y complexificacién del saber, también los sentidos como elementos de
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comprensién y de vinculacién con el mundo. De hecho, el nomadismo viene
a ser una filosofia politica del deseo que debe construirse a partir del trabajo
sobre el lenguaje y de la invencién de metdforas y figuraciones que reubiquen
los saberes en los distintos espacio-tiempos de los sujetos encarnados.

4. El pensamiento feminista némade: devenir escribiendo

«El punto de partida de este proyecto (critico y creativo) [dice Braidotti] es la
necesidad de situar a las mujeres de la vida real en posiciones de subjetividad
discursiva» (Braidotti, 2000: 185). De hecho, la «filosofia del como si» pasa
por los cuerpos escritos y que escriben a partir de sus rizomas identitarios (de
clase, de sexo, de raza, etc.). Estos rizomas les permiten dibujar lineas de fuga
que parten de los sujetos minoritarios para ir hacia los sujetos hegeménicos
con quienes conectan a partir de la resignificacién de algunos elementos cons-
titutivos, como el sexo, por ejemplo.
Segin Braidotti hay, pues, cuatro lineas que seguir en el nomadismo:

1. Concebir una alteridad positiva, nueva, propia, a partir de una apropiacién

de la diferencia positiva entre los sexos.

Sustituir al sexo por el género como categoria de andlisis.

Considerar que cualquier saber es situado, con lo que resulta instable y

susceptible de evolucionar en funcién del contexto circundante.

4. Pensar que cualquier sujeto corporizado se puede o se debe reapropiar del
lenguaje y del cuerpo para reconfigurar el pensamiento.

Dl

El nomadismo es una teorfa en devenir, ya que depende del proceso de
subjetivacion de cada sujeto que es legitimado como sujeto productor (enun-
ciador) de saber, y desde luego como sujeto de poder.

Finalmente se entiende cémo aparece la figura del némade. «El nomadismo
se refiere a un tipo de consciencia critica que se niega a situarse en los modos
y prdcticas sociales codificadas» (Braidotti, 2004: 216). Se desplaza en los
intersticios, los intervalos, a la frontera entre todos los espacios estructurados.
Es un pasador capaz de crear analogfas, puentes entre varias mesetas distintas.
Rechaza la idea de todo lo que es establecido, fijo, inmutable y proveniente de
un poder uniformizador. Braidotti explica:

Como figuracién de la subjetividad contempordnea, el némade es pues una
entidad postmetafisica, intensiva, multiple, que se desenvuelve en una red de
interconexiones [...]. Una de sus tareas histéricas es descubrir cémo recupe-
rar un sentimiento de intersubjetividad que permita el reconocimiento de las
diferencias para crear un nuevo tipo de vinculo de una manera inclusiva (es
decir, no excluyente). (Braidotti, 2000: 78)

El poder del némade es su movilidad, que lo convierte en el agente del
reconocimiento entre los individuos. Es asi porque se trata de un sujeto
multiple, cuya cohesién proviene de su potencia para «hacer comunidad» y
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de su capacidad para vincular el desarrollo del presente con la memoria de
las minorias.

El horizonte némade o intensivo es una subjetividad situada mds alld del géne-
ro, en el sentido de ser dispersa, no binaria; mdltiple, no dualista; interconec-
tada, no dialéctica; y en un constante flujo. No fija. (Braidotti, 2004: 165)

Creo que la fuerza de la reflexién de Braidotti radica en dos puntos: el
abandono de la reflexién sobre la identidad en singular o en plural para ser
sustituida por una reflexién sobre la ipseidad (que implica al otro fuera de si,
la historia y la escritura) que vaya hacia la sub;etwaaon, y la idea de que el
movimiento y el devenir minoritario son los tnicos saberes estables.

Finalmente podemos llegar a las conclusiones siguientes:

1. No existe una identidad ndmade. El individuo postmoderno, incardina-
do en mundos distintos, hasta temporalmente, tiene caracteristicas superpues-
tas entre varias mesetas de la realidad. Es un sujeto como cuerpo incardinado,
un pensar corporeizado que tiende a definirse en calidad de subjetividad poli-
tica. Su emergencia permite la valoracién de la positividad de las diferencias de
cada cuerpo o sujeto y también se construye a partir de la narracion de si.

El sujeto intensivo incardinado o némade es, mds bien, un intermedio: una
incorporacién de influencias externas y un simultdneo despliegue hacia afuera
de los afectos. Una entidad mévil en el espacio y en el tiempo, un tipo incar-
dinado de memoria, este sujeto estd en proceso, pero también es capaz de
perdurar a través de conjuntos de variaciones discontinuas, aunque permanezca
extraordinariamente fiel a sf mismo. (Braidotti, 2004: 168)

En otros términos, estamos frente a unos sujetos diferentes en sentido derri-
diano, es decir que difieren en su forma de conectarse en el mundo y con los
otros, as{ como en el tiempo, escribiéndose.

2. Lo importante del pensar ndmade es el devenir. Por eso hablarfa de pensar
mejor que de pensamiento, porque lo que nos dice el sujeto némade es que lo
importante no es ni la identidad (sino la memoria) ni la subjetividad (sino su
cuerpo en calidad de intermediario entre si mismo y el mundo), sino la subje-
tivacién; es decir, no el sujeto sino el proceso en si de volverse sujeto. Porque
cada uno puede ser distinto en espacios sucesivos o superpuestos, en tiempos
disociados. Cada uno es varios a la vez, por el lenguaje que utiliza para decirse,
por el mundo en el que vive, que le impone sus cédigos y los distintos campos
culturales y sociales que cruza en una vida, a veces en un dfa. Pero el némade,
precisamente, tiene la capacidad, la potencia y el deseo de pasar por, y, pasan-
do, de subvertir comprendiendo.

3. Implica una dimensién temporal e histérica muy fuerte. La subjetividad que
se escribe no lo puede hacer fuera de la historia. Braidotti insiste en el hecho
de que el némade no es quien no tiene raices. Es, al contrario, tan fuerte y
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seguro de sus raices, de su origen, que tiene una sensibilidad y una disponibi-
lidad especial para los cambios, porque los puede soportar sin quebrarse. Tiene
una memoria que no solo es memoria del pasado, sino también memoria del
devenir, de cémo se evoluciona, de lo que se deja, de por qué es asi, de lo que
se afiade al yo cuando se escribe pasando por el otro. El némade es un ser fiel.
Su fidelidad se encuentra en la duracidn, en la pertenencia a algunas coorde-
nadas espacio-temporales dindmicas. Dice Braidotti:

Los recuerdos [...] postergan la empatfa y la cohesién entre sus elementos cons-
titutivos. Operan como una constante bisqueda de momentos temporarios en
que es posible sostener un equilibrio, antes de que las fuerzas lo disuelvan una
y otra vez. Y de ese modo el sujeto continta, nunca igual a si mismo, pero lo
bastante fiel a s{ mismo para perdurar y seguir adelante. (Braidotti, 2004: 171)

4. La zmagznaczon de‘sempma un pdpe‘l ﬁma’amenm/ para poszbz[zmr todo el
proceso de devenir minoria. La fuerza imaginativa, afectiva, de la reminiscencia,
constituye la fuerza propulsora en esta idea de devenir intensivo.

Cuando recordamos conforme al modo intensivo o minoritario, abrimos espa-
cios de movimientos, de desterritorializacién, que actualizan las posibilidades
virtuales que se habfan congelado en la imagen del pasado. Abrir estos espa-
cios virtuales significa un espacio creativo. Cuando recordamos devenir lo que
somos —esto es, un sujeto en devenir— estamos en rigor reinventdndonos a
partir de lo que esperamos que podriamos devenir jcon una ayudita de nuestros
amigos! (Braidotti, 2004: 172)

El sujeto némade es diferente, difiere, es decir, se va construyendo con el
devenir a partir de una fuerza creativa. Ahora bien, la creacién tiene que ver con
la potencia de la subversién. La imaginacidn es la subversién, porque el devenir
empieza cuando se escribe en la pdgina en blanco «devenir. Porque el que
escribe no se adapta jamds.

Es decir que el sujeto némade no se deja imponer proyectos viniendo del
centro si no les corresponde. Deja que se exprese su propio deseo, sus propios
afectos en la definicién de si mismo. Es un ser periférico, una minorfa en el
sentido de Deleuze y Guatarri, y de ahi le viene su capacidad de cambio y de
subversidn: es un ser auténomo que puede decirse incluso o en particular si
formula deseo propio que no cuadra con las normas.

El deseo es la fuerza propulsora e imperiosa que nos lleva a la autoafirmacién,
o sea, a transformar las pasiones negativas en positivas. El deseo no consiste
en preservar sino en cambiar; es un anhelo profundo de transformacién o un
proceso de afirmacidn. Para llevar a cabo las diferentes fases de este proceso de
devenir, uno tiene que partir de coordenadas conceptuales. Dichas coordena-
das no se elaboran mediante una autodenominacién volitiva, sino a través de
procesos de cuidadosas revisitaciones y repeticiones. La empatia y la compasién
constituyen los rasgos clave de este anhelo nomddico de transformacién profun-
da. El espacio del devenir es un espacio de afinidad y correlacién de elementos
entre fuerzas compatibles y que se atraen mutuamente. (Braidotti, 2004: 173)
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Esa es la respuesta braidottiana al falogocentrismo: una voz o una palabra
que logra afirmarse, expresarse y que deja paso a lo no consciente. Que reco-
necta lo individual con lo colectivo, lo tedrico con lo personal. En ese sentido,
el sujeto deseante es sujeto del saber. El imaginario es un espacio de creacién.
Pero es un imaginario que no puede no ser colectivo ya que la constante del
ndémade es la intersubjetividad. La imaginacién, después de Althusser, Lacan,
Deleuze, es el espacio del devenir en tanto que permite la conjuncién de un
Yo deseante con cédigos externos. Y el sujeto némade se constituye dentro y
fuera de estos intercambios entre el uno y los otros, la identidad y las diferen-
cias, es decir la ipseidad.

5. Por fin, el nomadismo es una propuesta politica. Dice:

Quiero destacar que en el postmodernismo feminista el desafio consiste ahora
en conjugar la visién de la subjetividad con una firme adhesién ahora a la
creencia en la diferencia sexual y al compromiso con una praxis critica y politi-
ca en términos de contramemoria, de resistencia, de responsabilidad, de saberes
situados y de una politica de localizacién. En suma, lo que yo llamo la politica
de la subjetividad femenina. Necesitamos elaborar colectiva y socialmente una
nueva politica del lenguaje: mitos y figuraciones politicas para representar el
tipo de subjetividad que denominaré némade. La subjetividad némade sig-
nifica cruzar el desierto con un mapa que no estd impreso sino salmodiado,
como en la tradicién oral; significa olvidar el olvido y emprender el viaje
independientemente del punto de destino: y lo que es atin mds importante, la
subjetividad némade se refiere al devenir. (Braidotti, 2004: 66)

Braidotti plantea aqui una categoria politica y teérica que corresponde al
sujeto feminista femenino. Igual lo hicieron Nancy Miller y Donna Haraway
pero ella, centrdndose en el sujeto némade le da un nuevo matiz que consiste
en vincular la recuperacién de una memoria y la proyeccién en el porvenir. No
se puede pasar por alto la herencia foucaultiana de Braidotti y las nociones de
contraespacio con la que abria este texto o de contramemoria que recuerda
Braidotti aqui como objetivo politico del sujeto némade. En Le corps utopique.
Les hétérotopies (2009), Foucault habla de los «contre-espaces». En esas dos
conferencias dictadas en el Collége de France y consignadas en ese pequefio
volumen, Foucault explica que cualquier sociedad necesita construir y preser-
var espacios utépicos y ucrénicos que sirven para definir y consolidar todos los
demds espacios en que viven y se socializan los individuos. Lugares, dice, que
se oponen a todos los demds, que tienen como destinacién el borramiento de
todos los demds, su neutralizacién o purificacién. Son como contraespacios,
utopias localizadas que conocen perfectamente los nifios (por ejemplo la cama
de los padres cuando se ausentan o el sétano). Son transgresivos y albergan un
espacio de libre expresién donde todo lo que estd en contra del orden estable-
cido, de las normas, todo lo que no sigue las leyes, encuentra una posibilidad
de existencia. Foucault delimita asi vias de escape y de seguridad donde cada
individuo tendria el derecho de dejarse cumplirse, por un tiempo, su deseo
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individual sin que perjudique al deseo colectivo. Al contrario, incluso, esos
contraespacios tienen una funcién «neutralizadora», dice, que borra las rela-
ciones de dominacién, y sirven pues para mantener el orden establecido, puri-
ficando o saneando los poderes centrales. Son de varios tipos, segin los con-
tinentes, la época histérica, los lugares privilegiados o sagrados donde las
sociedades primitivas aislaban los individuos en crisis o bien cuyo comporta-
miento desviaba con respecto a las normas sociales.
Foucault dice:

Les hétérotopies sont la contestation de tous les autres espaces, une contes-
tation qu’elles peuvent exercer de deux maniéres: ou bien, comme dans ces
maisons closes dont parlait Aragon, en créant une illusion qui dénonce tout le
reste de la réalité¢ comme illusion, ou bien, au contraire, en créant réellement
un autre espace réel, aussi parfait, aussi méticuleux, aussi arrangé que le ndtre
est désordonné, mal agencé et brouillon: c’est ainsi qu’ont fonctionné, au
moins dans le projet des hommes, pendant un certain temps —au xvireme
siécle surtout— les colonies. (Foucault, 2009: 34)

Las mujeres y los sujetos disidentes escriben y dan vida a sus cuerpos. La
escritura sirve para singularizar y diversificar las posibilidades de relaciones con
el mundo. La escritura me parece pues poder ser considerada como uno de
esos contraespacios foucaultiano que serviria para crear un mundo distinto.
Son espacios que permitirfan la construccién de una contramemoria, nocién
que recupera Braidotti. El recorrido del falogocentrismo a la utopfa némade
pasa por el objetivo de crear una nueva genealogfa que posibilite y legltlme la
existencia de saberes minoritarios. Se construye gracias a una reinvencion ver-
bal y se ubica en los espacios intermediarios que se convierten en heterotopfas.
Dice Braidotti:

La situacién del némade implica una ruptura radical con la del migrante y
la del exiliado. Aquel representa la renuncia y la deconstruccién de cualquier
sentido de la identidad fijada. La conciencia némade es una forma de resis-
tencia politica a toda visién hegeménica y excluyente de la subjetividad. La
conciencia némade es andloga a lo que Foucault llamé la contramemoria: una
forma que resiste a la asimilacién u homologacién con las maneras dominantes
de representacién del yo. (Braidotti, 2004: 216)

Es decir que el némade tiene la capacidad de moverse de la periferia hacia
el centro y de poder transformar las normas que desde el centro se mantienen.
El némade es un artesano del porvenir, una figuracién de las minorias en
algunos espacios del centro donde se mueve de vez en cuando o por donde
pasa. También es responsable en un sentido ético de lo que hace de su locali-
zacién y de lo que dice de ella. Le toca la responsabilidad de resignificarse a si
mismo entendiendo que para hacerlo debe inevitablemente pasar por el signi-
ficado del centro estable con su finalidad normativa. Las distintas especifici-
dades de cada uno importan de verdad. Son las especificidades de cada uno.
Es decir, cada minorfa debe ser capaz de reconocer su propia especificidad
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—por ejemplo: para las feministas, el reconocimiento del género como prio-
ridad en la construccién de la subjetividad feminista debe ser una prioridad—.
Pero lo que comparte con otras minorias es que, para poder transformar sus
habitos y pensar como verdadero sujeto de saber con un poder de subversién,
hay que desprenderse de lo que se nos impone, aceptar la posibilidad de des-
plazarse a otros territorios y darse las herramientas a la vez para deconstruir el
discurso del poder hegeménico y performar otros modelos de sociedades y de
relaciones. Eso solo puede pasar por la ipseidad tal y como Paul Ricoeur la
define en Soi-méme comme un autre. El teérico define una identidad-spse en
oposicién a una identidad-idem. La teorfa de Ricoeur se enraiza en el derrum-
bamiento de la fenomenologfa del sujeto, en el fin del supuesto nicleo que no
cambiarfa de la personalidad. La ipseidad del «si mismo» se constituye tras una
alteridad que lo vuelve inherente. Dice Ricoeur:

Lidentité du qui n’est elle-méme qu’une identité narrative. Sans le secours
de la narration, le probléeme de I'identité personnelle est en effet voué  une
antinomie sans solution. [...] Le dilemme disparait si, a 'identité comprise
au sens d’'un méme (idem), on substitue 'identité comprise au sens d’un
soi-méme (ipse) ; la différence entre idem et ipse n'est autre que la différence
entre une identité substantielle ou formelle et 'identité narrative. Lipséité peut
échapper au dilemme du Méme et de 'Autre, dans la mesure ol son identité
repose sur une structure temporelle conforme au modele d’identité dynamique
issue de la composition poétique d’un texte narratif. Le soi-méme peut ainsi
étre dit refiguré par l'application réflexive des configurations narratives. A la
différence de I'identité abstraite du Méme, I'identité narrative, constitutive de
I'ipséité, peut inclure le changement, la mutabilité, dans la cohésion d’une vie.
Le sujet apparait alors constitué 4 la fois comme lecteur et comme scripteur de
sa propre vie, selon le veeu de Proust. (Ricoeur, 1985: 355)

El hecho de diferenciar la identidad-idem de la identidad-ipse permite plan-
tear el paso por la narracién como condicién necesaria a la definicién de si. El
relato de si permite una reflexividad a si mismo pasando por el otro que inclu-
ye el cambio y la evolucién. Es el fundamento del proceso de devenir consti-
tuyente del sujeto némade. Y es esa ipseidad la que nos permite deconstruir el
binarismo de la construccién genérica de los sujetos.

5. Conclusién. El sujeto némade como contraespacio epistemolégico

En sintesis, Braidotti examina la posicién de los grandes tedricos de la post-
modernidad (Deleuze, Foucault, Irigaray) y destaca la relevancia del «proyec-
to» postestructuralista como plan para imaginar de un modo diferente (a saber,
némade) tanto al proceso mismo de pensamiento como al sujeto pensante. La
emergencia del sujeto némade o mds bien, como lo entendimos, de la subje-
tividad némade se enmarca en el contexto de la globalizacién y es, a su mane-
ra, un intento para resituar a los sujetos minoritarios en ese contexto mundial.
Es mis: se trata de visibilizar la fuerza epistemoldgica de los sujetos disidentes
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y de proporcionarles los medios para actuar en favor de una evolucién contra-
hegemdnica de la sociedad.

Por esta via, Braidotti concibe al feminismo a modo de un foro posible para
continuar desplegando el debate postestructuralista libre de falogocentrismo.

Quisiera interpretar el feminismo no sélo en términos de un compromiso
deliberado con un conjunto de valores y creencias politicas, sino también en
funcién de pasiones éticas y del deseo que lo sustentan. (Braidotti, 2000: 83)

El nomadismo es una cultura del goce, la afirmacién gozosa de la positi-
vidad de la existencia y de las diferencias. Consiste en una reconexién entre
el interior de nosotros mismos y de los demds, con los cuales tendriamos
bastante empatia, correspondencias, compasion, para actuar juntos en la cons-
truccién de nuevos mundos, en el reconocimiento de nuevas formas de exis-
tir juntos, en la legitimacién de nuevos discursos, en la creacién de espacios
vinculados horizontalmente. El espacio del devenir, que es aquel del sujeto
némade, es un espacio de afinidades, de interconexiones entre fuerzas com-
patibles que se atraen mutuamente. Que se quieren. El nomadismo es una
cultura de la empatia, de la alianza, de la afirmacién de la fuerza vital que estd
en cada uno de nosotros. Estar en devenir es aceptar el vértigo de los espacios
liminares, es caminar hacia un futuro sin otro garde fou que nuestra propia
realidad interior..., porque, para arriesgarse al devenir, hay que tener la fuer-
za de sus raices y la confianza en el otro, como cualquier némade. El noma-
dismo es la reafirmacién del amor, el amor a la vida, el amor al ser humano,
y de las diferencias que nos acercan, como verdadero motor del ex-sistir, es
decir, de nuestro estar en el mundo y en el tiempo. El devenir del némade
es intransitivo: él mismo se convierte en la cartografia del presente, desde donde
lo definfa en el titulo como contraespacio epistemoldgico. De hecho, el noma-
dismo es un pensar nuestro presente desde las minorias. Dice Braidotti:

El nomadismo feminista marca el itinerario politico especifico de las feministas
femeninas que favorecen la multiplicidad, la complejidad, el antiesencialis-
mo, el antirracismo y las coaliciones ecolégicas. Las feministas némades son
posmodernistas afirmativas cuyo propésito es desmantelar las estructuras del
poder que sustentan las oposiciones dialécticas de los sexos, aunque respetan la
diversidad de las mujeres y la multiplicidad dentro de cada mujer. (Braidotti,
2004: 222)

Nos queda decir que solo la imaginacién creadora es capaz de escribir lo
que no existe.
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