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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES
ALIMENTAIRES A CORDOUE AUX XI®-XII®
SIECLES D’APRES LE GRAND QADI IBN
RUSD AL-GADD (M. 520/1126)

Farid Boucrisa
Doctorant du programme RELMIN

« Vous sont permises, aujourd’hui, les bonnes nourritures. Vous est permise la
nourriture des Gens du Livre (Ahl al-Kitab), et votre propre nourriture leur est
permise. » (Sourate La table servie, verset 5)

Les pratiques alimentaires, une des formes majeures d’expression de la
cohabitation religieuse dans les sociétés multiconfessionnelles, n’ont pas sus-
cité jusqu’a maintenant, de la part des historiens, toute I'attention qu’elles
méritent. Méme s'il existe un certain nombre de travaux, il ne semble pas que
ceux-1a aient « consommé » 'ensemble de la matiére historique ou juridique
par exemple. Pour notre étude, portant sur Cordoue a I'époque almoravide,
les actes de la pratique étant trés rares, nous avons été contraint d’utiliser les
ouvrages de droit dit « normatif ». Si pendant longtemps, les historiens se sont
peu intéressés a cette littérature, les choses ont bien changé depuis deux
décennies!. Pour reprendre les mots d’Elsa Marmursztejn, notre article se
situe « ... au débouché de deux grandes tendances historiographiques : d’une
part le rapprochement de I'histoire et du droit, d’autre part Iélargissement
du concept de norme au-dela du droit, du fait du délitement de la stricte
équivalence entre droit et norme qui avait caractérisé 'approche des XIX¢ et
XXe siecles. La « ‘nouvelle alliance’ » de lhistoire et du droit semble avoir

Cetarticle est une version remaniée d’'une communication présentée au colloque « La cohabita-
tion religieuse dans les villes européenne (Xe-XVle siécles) » organisé par le projet Relmin ala
fondation des Treilles du 21 au 26 mai 2012.
Je tiens a remercier tout particuliérement Stéphane Boissellier pour sa relecture et ses
suggestions.
! Exception faite des travaux de certains savants avant cette date. A titre d’exemple ceux de
Jacques Berque qui sut habilement étudier et interpréter les textes juridiques malikites, en par-
ticulier les nawazil (fatwa), pour apporter des éclairages nouveaux sur I’histoire du Maghreb.
Sur I'intérét et 'apport de la littérature juridique a ’histoire, voir par exemple, Guichard
Pierre, « Littérature jurisprudentielle et histoire de 'Espagne musulmane : 1a lente intégration
des fatwd/s malikites a I’historiographie d’al-Andalus », Comptes rendus des séances de 'Académie
des Inscriptions et Belles-Lettres, 143e année, N° 2, 1999, pp. 757-779.
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64 FARID BOUCHIBA

procédé du « ‘tournant critique’ » saisi a la fin des années 1980° par les Annales
qui,... appelaient a I'implantation effective de I'histoire dans « ‘des provinces
[quelle revendiquait]... le droit ne figurait ni dans la liste des provinces mar-
ginales, ni dans celle des fronts neufs de I'histoire’ »*. Cependant, il faudra
attendre 1992, date a laquelle les Annales publieront un numéro spécial
« ‘Droit, histoire, sciences sociales’ » manifestant I'intérét nouveau des histo-
riens pour le droit. En 2002, les Annales consacreront un numéro spécial aux
relations qu’entretiennent droit et histoire. Ainsi, « ... ce n’est plus la sempi-
ternelle opposition entre normes juridiques et pratiques sociales qui est for-
mulée, mais la fagcon dont les premiéres sont utilisées comme ressource des
secondes... »*, Aussi, pourrait-on ajouter que I'intérét de ces textes « norma-
tifs » ne s’arréte pas a leur mise en pratique, mais aussi a 'étude et la répéti-
tion de ceux-la en des lieux symboliques (mosquées, « écoles »...). En effet, il
y a de trés fortes chances que I'enseignement répété de ces textes ait pu mar-
quer I'espace social, et assurer une certaine valeur performative a ces lois. La
norme écrite devenant ainsi une norme « acceptée ».

Pour le présent travail, et dans la continuité d'un précédent article qui
portait sur les pratiques fu ous avons entrepris de nous intéresser
a l'opus magnum du qadr b

2 L'année 1988 exactement, cf.
ESC, vol. 43, n° 2, 1988, pp. 291-293.
3 Voirl'introduction d’Elsa I\m J. Claustre et E. Marmursztejn
dir., La Fabrique de la norme, Rennes, PUR, 2012, pp. 7-14.

4« Histoire et droit », Annales. Histoire, Sciences Sociales, vol. 57, n° 6, 2002, pp. 1424-1424.

5 Bouchiba, Farid, « Cimetieres et opérations funéraires en al-Andalus : dimmis et non-musul-
mans face & la mort. Etude de cas a partir du Kitab al-gand’iz de la Mustahraga d’al-‘UtbT (m.
255/869) et de son commentaire al-Bayan wa l-tahsil du Qadi Ibn Rusd al-gadd (m. 520/1126) », in
The legal status of dimmi-s in the islamic west (second/eight-ninth/fifteenth centuries), edited by
Maribel Fierro and John Tolan, Brepols, 2013 (coll. Religion and law in medieval christian and
muslim societies). Ce texte fut présenté au CSIC de Madrid dans le cadre du colloque « The legal
status of dhimmis in the muslim west in the middle ages » (24-25 mars 2011).

¢ Sur la biographie de I'auteur, voir la notice que lui consacre Delfina Serrano dans J. Lirola
Delgado (éd.), Biblioteca de al-Andalus, IV. Diccionario de autores. De Ibn al-Labbana a Ibn al-Ruyili.
Enciclopedia de la cultura andalusf, Almerfa, Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes, 2006,
p. 617-626.

7 Tbn Rusd, al-Bayan wa l-tahsil wa I-Sarh wa l-tawgth wa l-ta‘lil fi masd’il al-Mustahraga, 20 vol.,
Beyrouth, Dar al-garb al-islami, 1988.

8 Ecole juridique.

°  Surlesvilles musulmanes voir par exemple Salma K. Jayyusi (General Editor), Renata Holod,
Attilio Petruccioli, and Andre Raymond (Special Editors), The City in the Islamic World, 2 vol., Brill,
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 65

I'auteur™. En effet, le figh fut souvent une réalisation citadine des ulémas des
villes musulmanes.

Par ailleurs, si de nos jours la recherche fait peu de cas de 'ancienne these
(Ashtor, par exemple) qui soutenait I’existence de quartiers confessionnels',
au contraire, elle entend aujourd’hui démontrer la coexistence!? des commu-
nautés juives et chrétiennes avec les musulmans a Cordoue®®, Ainsi, il est dif-
ficile de croire qu'Ibn Rudd ait été indifférent a son temps et a son milieu, et
qu'il n’ait été en contact avec les Gens du Livre.

Les pages qui suivent avancent des hypothéses et non des conclusions sur
ladite cohabitation a Cordoue aux XIe-XIIe siecles. L'article n’entend pas se
présenter comme une reconstitution d’ensemble d’un systéme et de ses appli-
cations, il se contente d’exposer certains textes, certaines évidences. La plu-
part des ouvrages de droit malikite étant tombés dans un profond oubli, et
leur lecture étant souvent difficile et laborieuse, aussi n’a-t-on pas hésité a
donner de larges extraits en traduction. Cependant, nous avons pris le parti
de traduire in extenso seulement les textes de la ‘Utbiyya'4, et de restituer a la
suite de chacune de ses masa’il le commentaire d’'Tbn Rusd al-gadd de facon
plus libre. Ce serait toutefois réduire 'exposé a une description externe que
de se priver des éclaircissements juridiques apportés par la vaste littérature
du figh. Aux textes de notre auteur, nous avons, parfois®®, ajouté ceux d’autres
grands maitres du malikisme, toujours préts a transmettre leur science entre-
posée sur les rayons des bibliothéques. Les commentaires d'un Qarafi, d’'un
Halil Ibn Ishaq ou d’un ‘Abd al-Wahhab al-Bagdadi ont permis de dissiper
quelques opacités et de dénouer I'écheveau que plusieurs générations de ju-
ristes auront filé.

Leyde-Boston, 2008 .
0 Voir Bayan, I pp. 25-32.
11 Méropi Anastassiadou-Dumont (ed.), Identités confessionnelles et espace urbain en terres
d’islam, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée 107-110 (2005).
12 Sur la coexistence religieuse, on se reportera par exemple au dernier numéro des Cahiers
de la Méditerranée qui contient un dossier sur ce sujet. Cf.Villes et changements de souveraineté
en Méditerranée / Mythes de la coexistence interreligieuse : histoire et critique, Cahiers de la
Meéditerranée 86 (2013).
13 Ainsique dans les autres villes musulmanes. Pour Cordoue, cf. Mazzoli-Guintard Christine,
Vivre a Cordoue au Moyen dge. Solidarités citadines en terre d’Islam aux Xe-XIe siécles, Rennes, Presses
universitaires de Rennes, 2003.
1 Surlauteur et I'ceuvre cf. Ferndndez Félix, A., Cuestiones legales del islam temprano : la ‘Utbiyya
y el proceso de formacién de la sociedad isldmica andalusi, Madrid, CSIC, 2003

Pour les autres personnages cités dans cet article, on renverra le lecteur a I’Encyclopédie de
I'islam (28me édition) ou bien au Tartib al-madarik du qadi ‘Iyad, ainsi quaux autres ouvrages
prosopographiques (tabagat).
15 ’éditeur ayant imposé un nombre de caractéres a ne pas dépasser, j’ai dii supprimer bon
nombre de digressions, me contentant le plus souvent de renvoyer, en note de bas de page, vers
les divers ouvrages. On trouvera aussi dans notre bibliographie nombre d’articles et d’ouvrages
ayant été consultés pour la rédaction de cet article.
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66 FARID BOUCHIBA

Aussi, dans les ouvrages de droit musulman, les prescriptions alimentaires
se trouvent-elles le plus souvent dans les chapitres suivants : Kitab al-sayd wa
I-daba’ih (la chasse/péche et les immolations), Kitab al-dahaya’ wa I-‘agiga (les
sacrifices et la ‘aqiqa)'® et Kitab al-‘agiga (la ‘agiqa)"’.

Par souci de clarification, nous avons choisi de réunir les textes du Bayan
(19 mas’ala - cas juridiques -), initialement dispersé dans les vingt volumes, en
cinq ensembles :

I- Produits de la chasse

II- Viande sacrifiée par un non-musulman

I1I- Offrande (hady) et oblation (udhiyya)

IV- Fétes et églises

V- Fromage

I- Produits de la chasse®

01) Sauterelles chassées par le magiisi*®

Ce premier texte, qui concerne la licéité ou non des sauterelles chassées
par un Zoroastrien, est une iomtlqu’AShab adresse a Malik :

aissance d’un enfant.
par exemple Ibn Guzay, al-Qawanin
ima wa l-asriba wa l-sayd wa [-daba’ih

ar exempl€; Cook, M., « Early Islamic dietary
L2 986, pp. 2178277 et Francesca, E., Introduzione
A. Nallino, 1995.

onsultera surtout les suivants:

6/146 (interdits pour les Juifs).
8 Lopus magnum d’Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.), traite de
cette question au vol. 13 pp. 271-272 (caractere illicite de la béte chassée par le Zoroastrien avec
son chien et du musulman chassant avec le chien de ce dernier, et inversement), ainsi quaux
pages 296-297 (chasse et sacrifice du magisi). A la page 298, Ibn Qudama nous dit, quen dehors
des Gens du Livre, les régles a observer pour le reste des kuffar, c’est-a-dire les adorateurs
d’idoles, les zindig..., seront les mémes que celles suivies pour les Zoroastriens. Voir aussi Ibn
AbT Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 352-353; Sahniin, al-
Mudawwana l-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, I p. 532, 536, 541, 544; Halil Ibn
Ishaq, al-Tawdih fiSarh al-Muhtasar al-far‘Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, 111 pp. 186-187,
189-190; Ibn Rusd, Fatawa Ibn Rusd, Beyrouth, Dar al-garb, 1987 (au travers de la fatwa n° 117, I.
R. discute de la licéité ou non de la chasse et des aliments des Gens du Livre).

En ce qui concerne l'art et les techniques de la chasse en islam, cf. la traduction du célébre
traité de cynégétique d’époque mamelouke d’Tbn Mangli, De la chasse. Commerce des grands de ce
monde avec les bétes sauvages des déserts sans onde, traduit de I’arabe et présenté par Frangois Viré,
Sindbad, Paris, 1984.
¥ Cf. Qarafi, al-Dhahira, Dar al-garb al-islami, Beyrouth, 1994, IV pp. 126 ; Ibn al-Mundir,
al-Igma’‘, Maktaba 1-furqan, Amman, 1999 (2¢ éd.) III pp. 457-458; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa
l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV p. 357.
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 67

«Iladit:Jelai interrogé au sujet des sauterelles (jarad) chassées par le magusT.
1l m’a dit : 1 ne s’y trouve aucun bien, sauf si le musulman les lui achéte vi-
vantes. Celles dont la téte aurait été coupée ou bien qu’il apporterait mortes,
il ne s’y trouve aucun bien et il n’en mangera pas. Je lui ai dit : Et celles dont il
aurait coupé la téte ou qu'il aurait préparées? avant de les lui apporter, peut-on
les consommer (Id ba’sa) ? Il m’a dit : Oui®! ».

Ibn Rusd considére cela conforme (sahih) aux fondements (asl) de 'école mali-
kite (madhab) si 'on considére que c’est un animal terrestre (sayd al-barr) et qu'il
nécessite un sacrifice (tadkiyya), de méme le pélerin en état de sacralité (al-muhrim)
qui tuerait ce genre « d’animal » aurait a payer une compensation (fidya).

Cependant, selon une autre opinion de I'école, si I'on considére que c’est
un animal marin (sayd al-bahr) et qu'il est permis au pélerin en état de sacra-
lisation de tuer ce genre de béte, alors il sera licite (yadiiz) d’en manger si c’est
un maghs qui 'a chassé. C’est I'avis de ‘Urwa b. -Zubayr et cela est aussi
rapporté d’Ibn ‘Abbas?. C’est aussi I'avis de Ka‘'b al-Ahbar rapporté dans le
Muwattd’, a savoir qu'il aurait autorisé (afta) aux pelerins en état de sacralisa-
tion (muhrimin) d’en consommer. ‘Umar b. [-Hattab lui aurait dit :

«qu'est-ce qui t'a poussé a rendre cette fatwa ? Il répondit : c’est un produit de
la mer (sayd al-bahr). 1l lui dit : Et qu’en sais-tu ? 11 lui dit : O, émir des croyants,
par Dieu, ce n’est qu'un éternuement (natra) de poisson/baleine (hit) qu’il
répand deux fois chaque année »%.

02) Chasseurs musulman et chrétien?

«11*® adit : Je I'ai interrogé au sujet du chrétien qui sortirait en vue de chasser
avec des musulmans, les devancerait et sacrifierait la béte [avant eux].

2 Le Bayan offre une autre lecture possible de ce mot, gasalii-hu (lavées). Cf. la note 86 page
301 du volume I11.
2 Bayan I1I pp. 301. Ici, le texte de la ‘Utbiyya comporte certainement une erreur. Tout nous
pousse a croire qu'il faut lire, le dernier mot, la a la place de na‘am.
22 Voir aussi Burzuli, Fatawd al-Burzult: jami‘ masd’il al-ahkam li-ma nazala min al-qadaya bi-al-
muftin wa-al-hukkam, Dar al-garb, Beyrouth, 2002, pp. 634-635.
2 Pour plus de détails sur ce sujet, les sauterelles, on lira avec intérét les longs développe-
ments d’Ibn ‘Abd al-Barr dans Mawsii‘a Surith al-Muwatta’, Le Caire, 2005. Plus particuliérement
le vol. 10 pp. 397-402 et le vol. 11 p. 543. Voir aussi Bagdadi, ‘Abd al-Wahhab, ‘Uyan al-magalis,
Maktaba al-Rudd, Riyadh, 2000, 1I pp. 977-979; Sahniin, al-Mudawwana I-kubrd, Beyrouth, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 537.

Voir aussi Benkheira Mohammed Hocine, Islam et interdits alimentaires. Juguler lanimalité,
Paris, P.U.F., Pratiques théoriques, 2000, pp. 192-193.
2 Sur les bétes chassées par les Gens du Livre, voir Ibn al-Mundir, al-ljima‘, Maktaba l-furqan,
Amman, 1999 (2& éd.) I1I p. 457; Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.)
vol. 13 pp. 293-294 et 311-313; Voir aussi Ibn Abl Zayd, al-Nawdadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar
al-garb, 1999, IV pp. 352-353 et Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘il-
miyya, 1997,1p. 5.
%5 Tbn al-Qasim.
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68 FARID BOUCHIBA

Penses-tu que I'on doive considérer cela comme équivalent a la situation ot
les musulmans donnent une béte a sacrifier, délibérément, au chrétien, ou bien
penses-tu que I'on puisse considérer cela comme de la nourriture des Gens du
Livre (ahl al-kitab) qu’il nous est autorisé de consommer ? Il a dit : S’il s’em-
presse (badara) de sacrifier la béte de crainte qu’elle lui échappe et en temps
de nécessité, cela est licite (halal) pour la personne qui en mangerait. Si les
musulmans qui se trouvent avec lui ont la possibilité de procéder au sacrifice
et lui présentent I'animal, lui indiquant de prendre I'initiative du sacrifice, je
n’aime pas (la uhibbu) cela? ».

Ibn Rusd déconseille de consommer la viande d’une béte que les musul-
mans auraient présentée a un chrétien afin que ce dernier la sacrifie.
Cependant, nous avons vu au sama‘ d’Ashab I'avis d'Tbn Abi Hazim nous disant
« cela est autorisé (1a ba’sa bi-akli-hi), mais quelle mauvaise action »?.

De son c6té, Ibn AbT Uways rapporte de Malik les propos suivants : « il nous
est licite de consommer ce qu'ils sacrifient pour eux-mémes, mais pas ce que
nous leur confions a sacrifier. [Cela est déconseillé] »2.

Le grand gadr interpréte les propos d’Tbn Abi Uways comme une interdic-
tion « fa-zahir hada tahrim akli-hi »gll ajoute cependant que nous pouvons

> ier qu'il est licite de consommer la viande
des bétes que les chrétj -mémes. Mais que cela est
détestable (karahiyya), n formule la demande.

Nous avons vu par ailleurs ausama‘ g Kitab al-dahaya® et au rasm
halafa bi-talag imra’a que cela est déconseillé
(karahiyya).

(=]

II- Viande sacrifiée pa

3) Cas du musulman et i Eit&gl Mant une béte en commun

« Malik a été interrogé au sujet de 'homme qui serait associé a un juif ou un
chrétien dans la possession d’'un mouton. Si le juif lui dit: Laisse moi la sacrifier

% Bayan III p. 320.

27 Bayan I1I p. 320.

8 Bayan I1I p. 320.

2 BayanIII p. 301.

30 Bayan I1I pp. 278-279.

31 Cf. WanSarisi, al-Mi‘yar, Beyrouth, Dar al-garb, 1981, II pp. 9-10 (fatwa d’al-Haffar m. 15¢ s.,
mufti & Grenade, portant, en partie, sur la poule dont le cou aurait été tordu par un chrétien -
licite -), I pp. 18-19 (fatwa d’Ibn ‘Attab m. 462/1069, juriste cordouan, relative aux sacrifices et a
la chasse du Kitabi); Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997,1p.
536,544, 545 (Gens du Livre harbi); Halil Ibn Ishaq, al-Tawdih fi Sarh al-Muhtasar al-fari li-bn al-Hajib,
Najeebwaih, Dublin, 2008, III pp. 218-221; Ibn al-Mundir, au troisiéme volume de son compen-
dieux recueil de figh, al-lima‘, Maktaba l-furqan, Amman, 1999 (2¢& éd.) - qui est un abrégé d’une
ceuvre précédente du méme auteur al-Awsat fi l-sunan wa l-ijma’‘ wa l-ihtilaf -, nous fournit 'avis
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 69

car nous ne mangeons pas de vos sacrifices (daba’tha-kum). Malik : Je n’aime
pas (la uhibbu) qu’il lui en donne la possibilité. On lui a dit : Nous ne mangeons
pas des sacrifices d’animaux qu’ils ont égorgés pour eux. Il a dit : nous man-
geons ce qu’ils ont égorgé pour eux. Par contre, que nous leur donnions
quelque chose ou qu'il soit associé a nous [dans quelque affaire] et que nous
leur donnions autorité, je n’aime pas (ld uhibbu) que le musulman fasse cela.
[De méme], le musulman ne doit pas louer leurs services, accorder de prét et
ne doit pas leur faire confiance?? ».

Pour le commentaire de cette mas’ala, Ibn Rusd al-gadd renvoie au sama‘
d’Ashab du Kitab al-dahdya® ou au sama‘ d’Ashab** du Kitab al-sayd wa I-daba’ih
et a celui de Yahya b. Yahya®.

4) Patres chrétiens au service d’'un musulman

« On a dit a Malik : Certains de nos patres sont parfois chrétiens, et il leur
arrive de venir avec un mouton que 'un d’eux a pu sacrifier. Il a dit : J’espére
(argi) qu'il n’y a pas de mal a cela. Ibn Abi Hazim m’a dit : Ce que tu possédes,
ne les laisse pas se charger de le sacrifier. Tu pourras cependant manger de ce
qu’ils ont sacrifié pour eux. De méme, tu pourras (la ba’s) manger [de la béte]
que tu les auras chargés de sacrifier, mais quelle mauvaise action® ».

des Compagnons et des « grands » juristes a ce sujet. On lira avec attention les chapitres suivants:
sacrifice des Gens du Livre (pp. 439-440); divergence des savants relative aux sacrifices des Gens
du Livre pour leurs lieux de cultes (p. 440); sacrifices des chrétiens de la tribu des bani Taglib
(p. 441); sabéens et samaritains (pp. 441-442); sacrifices des Gens du Livre harbi (p. 442); sacrifices
des magis (pp. 442-443); enfant dont I'un des parents est juif ou chrétien et l’autre Zoroastrien
(pp. 443-444); sacrifice de I'enfant et de la femme appartenant aux Gens du Livre (p. 445). La
lecture de ce genre d’ouvrage, qualifié d’ihtilaf al-‘ulama’ (divergences des savants), est trés ins-
tructive, dans la mesure oti celle-ci permet la mise en perspective des avis d’un juriste aux cotés
de ceux d’autres fuqahd’. Et partant, de mieux saisir certaines divergences.

Les juristes malikites ne s'accordant pas a ce sujet ; Rajrajia résumé leurs avis comme suit:
I'animal que le kitabi sacrifie pour lui-méme est licite pour le musulman, a 'unanimité des
juristes (relevons par ailleurs que, pour le musulman qui ne prie pas -tarik al-salat-, lbn Habib
interdit la consommation de son sacrifice, contrairement a Malik); pour I'animal que le kitabi
sacrifierait pour un musulman, il y a 12 trois avis (on consommera cette viande, sauf si c’est
une udhiyya -Malik, Mudawwana -, consommation interdite -riwaya d’Ibn Abl Uways de Malik
dans le Mabsiit -, licéité de cette viande y compris I'udhiyya ~Ashab dans sa Mudawwana-). Voir
Ragragi, Manahig al-tahstl wa nata’ij lata’if al-ta’wil ft Sarh al-Mudawwana wa hall muskilati-ha, Ton
Hazm, Beyrouth, 2007, III pp. 216-218. Cf. aussi Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kaft fT figh Ahl al-madina,
Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, p. 240, 245 et 250-251.

32 Bayan 111 pp. 278-279.
3 BayanIII p. 301.
34 Bayan I1I pp. 285-286.
% Bayan I11 p.320.
% BayanIII p. 285.
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70 FARID BOUCHIBA

Idem, I'auteur se contente seulement de renvoyer au rasm halafa bi-talag
imra’ati-hi du sama‘ d’Ibn al-Qasim*” et a celui d’Ashab du Kitab al-dahaya®.

5) Pénurie de viande et boucheries juives

« On a demandé a Malik : Lors de la saison d’hiver en Andalousie, les viandes
viennent & manquer. On en trouve presqu’exclusivement dans les boucheries
(magzara) juives. Peut-on en acheter ? Quant a moi, je n’aime (la uhibbu) pas
faire cela, de méme que je n’aime pas prendre un juif pour ‘guide’ (imam)* ».

Tbn Rudd confirme I"avis de Malik. Selon lui, le musulman ne devra pas (la
yanbagt) acheter de viande dans la boucherie d’un juif. Cependant, aussitdt
ajoute-t-il qu’il n’y a pas lieu de se claquemurer dans cet avis (wa huwa yagid
min dalika manditha)®.

Il nous explique que « les anciens » recherchaient les gens de mérite (ahl
al-fadl) pour leurs sacrifices (daba’ih). Comment donc acheter ceux-la aux Gens
du Livre (kitabiyyin)*..

6) Laissera-t-on un juif sacrifier 1@béte d’'un musulman ?

orge (yadbahu) pour lui-méme
ue toi, lorsque tu égorges un
U veux que j'en mange, ameéne-
moi ta béte (dabihd) afin quelje ¢ tu qu’il doit lui laisser prendre

et te donne a maps

% Bayan I pp. 289-289.
3 Bayan I1I p. 301.
39 Bayan I1I pp. 303-304.
40 Littéralement « il trouve Mi dire qu’il n’y a pas seulement
un seul avis arrété au sujet de cette question, mais plusieurs.
4 Bayan III p. 304.

Voir Sahniin, al-Mudawwana l-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 545 et Halil
Tbn Ishaq, al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, II pp. 221-222.
On retrouve aussi des textes relatifs aux boucheries juives dans certains traités de hisba. Voir par
exemple, ‘Ugban, Tuhfa l-nazir wa gunya l-dakir f1 hifz al-$a'@’ir wa tagyyr al-manakir, Bulletin
d’Etudes Orientales, Damas, IFEAD, Tome XIX, 1967 p. 240; Lévi-Provencal, E., Séville musulmane au début
du XII¢ siécle. Le traité d'Ibn ‘Abdtin sur la vie urbaine et les corps de métiers, Maisonneuve et Larose, Paris,
2001 (nouv. éd.) a la page 110 « [157] Un juif ne doit pas égorger d’animal de boucherie pour un
Musulman. Les juifs recevront l'ordre d’ouvrir des boucheries qui leur sont particulieres » ; ou bien
dans le traité de hisba de ‘Umar al-Garsifi, le texte suivant « On doit interdire aux musulmans
d’acheter intentionnellement de la viande dans les boucheries des tributaires (ahl al-dhimma). Malik
le déclare blamable et Umar - que Dieu I'agrée! - a ordonné qu'on les expulse des marchés tenus par
les musulmans. Ibn Habib a dit : « il n’y a pas de mal a ce qu'ils aient une boucherie a part dans le
marché ; on doit les empécher de vendre aux musulmans ». Le musulman qui achéte de la viande
chez eux ne verra pas son achat annulé et il est cependant un homme bldmable », voir ARIE, R.,
« Traduction annotée et commentée des traités de hisba d’Ibn ‘abd al-Ra’iif et de ‘Umar al-Garsifi,
in Hespéris Tamuda 1 (1960), 5-38,199-214,349-375 (ici p.206).
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COHABITATION RELIGIEUSE ET PRATIQUES ALIMENTAIRES A CORDOUE 71

I'initiative ? 1l a dit : Non, par Dieu, je ne pense pas (la ara) qu’il faille faire
cela®? »,

Ibn Rusd souscrit a cet avis, citant le verset 6 de la sourate 5 (al-Ma’ida, La
table servie) « wa ta‘amu lladina utii I-Kitab hillun lakum »*. Cependant, il décon-
seille (Ia yanbagi) de laisser les Gens du Livre prendre linitiative du sacrifice.
Car s’il est autorisé au musulman de consommer leurs sacrifices, I'inverse I’est
encore plus. Et 'auteur d’ajouter « s'ils veulent s’obliger certaines choses en
matiére religieuse et se distinguer (maziyya) de nous en ne consommant pas
notre viande, alors nous devons pas les laisser sacrifier ce que nous possédons,
car I'Islam domine et il ne saurait étre dominé (al-islam ya'la wa la yu‘la
‘alay-hi) »*,

Puis, a la suite de cela, il rappelle la mas’ala numéro 3% « Cas du musulman
et du kitabt possédant une béte en commun », arguant que c’est ce qu’a sou-
tenu Malik dans le rasm halafa au sama‘ d’Ibn al-Qasim du Kitab al-daba’ih wa
l-sayd*®. Pour le gadi, le musulman devra défendre (yanbagt an yugawima-hu)
au scripturaire de sacrifier 'animal. Cependant, s'il arrivait a la sacrifier, la
consommation en serait licite, mais quelle mauvaise action (bi’sa ma sana‘a)?.

Il se référe ici a I'avis d’Ibn Abi Hazim au sama’‘ d’Ashab du Kitab al-daba’ih*.
Néanmoins, il a aussi dit - Ibn Abi Hazim - au sama’ de Yahya* « je n’aime pas
(la uhibbu) qu’elle soit mangée ». Pour plus de détail, on se reportera a la
mas’ala 2 « Chasseurs musulman et chrétien ».

7) Consommera-t-on un mouton sacrifié par un juif, ainsi que sa
graisse’! ?

«Tbn al-Qasim a été interrogé au sujet du mouton (shah) qu’un juif aurait sacrifié
et que celui-ci considérerait comme illicite pour lui. Est-il licite pour le musul-
man d’en manger ? 1l a dit : Malik a dit ‘cela m’est détestable (akrahu), mais [cette
viande] n’est pas illicite’. On lui demanda : Et la graisse (Sahm) ? 11 dit : La graisse
aussi, ou peut-tre encore plus détestable. Ibn al-Qasim a dit : Il ne me plait pas

42 Bayan 11 p. 352. Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp.
365-369.

3 Trad. « Vous est permise la nourriture des Gens du Livre ». Pour un commentaire juridique
trés instructif de ce verset, on se reportera a Ragragi, Manahig al-tahsil wa natd’ig lata’if al-ta'wil
fisarh al-Mudawwana wa hall muskilati-ha, Ibn Hazm, Beyrouth, 2007, I1I pp. 232-240.

4  Bayan I1I p. 353.

# Cf. supra.

% Bayan I1I pp. 289-289.

47 Bayan III p. 353.

8 Bayan I1I p. 285.

% BayanIII p. 320.

50 Cf. supra.

Sur ce sujet, voir aussi Burzuli, Fatawd al-Burzuli: gami‘ masa’il al-ahkam li-ma nazala min
al-qadaya bi-al-muftin wa-al-hukkam, Dar al-garb, Beyrouth, 2002, pp. 633.

51
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72 FARID BOUCHIBA

(la yu'gibuni) qu’on la mange, mais je ne consideére pas cela comme interdit
(haram). Ton Nafi‘ : Il n’y a pas de mal (Ia ba’sa) a cela et pour moi il n’y a pas de
caractére détestable (kardahiyya), [je considére] cela comme leur nourriture.
Quant a lui, Ibn Kinana a interdit (nahd) d’en consommer>? ».

Dans le cas du mouton qu’un juif sacrifierait et qu’il considérerait illicite
pour lui, Ibn Rusd renvoie en premier lieu a la Mudawwana®® ot Ibn al-Qasim,
comme Ibn Kinana ici, interdit la consommation de cette viande®*. Si nous
ajoutons a ce premier avis (interdiction), celui de Malik (détestable, makriih)
et celui d’Ibn Nafi‘ (autorisation, [ ba’s), nous arrivons ainsi a un total de trois
avis (agwal) pour cette mas’ala. Toutefois, selon notre auteur, nous avons deux
avis, puisque la karaha est a classer dans la catégorie « autorisée » (§a'iz).
Cependant, certains juristes, et parmi eux Ashab, distinguent la graisse (Sahm)
de ce qu'ils se sont interdit a eux-mémes, sans que cela ne soit interdit
(muharraman) pour eux dans la Torah. Aussi, la divergence ayant cours entre
les fugahd’ (juristes) est-elle liée a I'interprétation du verset 5 de la sourate
al-Ma’ida%. Doit-on comprendre du mot ta‘am, leurs sacrifices (daba’ih) ou bien
leurs nourritures (ma ya kulun) ?

52 Bayan Il p. 366. A ce syjell 1 al-Wahhab, al-Ma‘tna ‘ala madhab
‘alim al-madina, La Mekke\Mak p. 466
53 Cf. Sahniin, al-Mudawwana B 9 al-‘ilmiyya, 1997, I p. 544-545.

%A rapprocher du texte suivant « Dans l #‘ a d Ton Ha b, Mutaffif et Ibn al-Majishin ont
égorie des viandes que les tribu-
erie malade ou égorgée contrai-
achat en est annulé ; il en sera de
méme pour la graisse... Dans 13 7« Quant aux animaux de boucherie que les
chrétiens ont immolés pour leurs eghses ou bien au nom du Messie ou de la Croix ou encore pour
un motif du méme genre, cela est conforme 2 la parole de Dieu Trés Haut : « Ce qui a été consacré
aun autre que Dieu » (Coran 2:168,52). Cela est désapprouvé chez nous, mais n'est pas interdit, car
Dieu Tres Haut a déclaré licites pour nous les bétes de boucherie abattues par les chrétiens - or,
Dieu est Tres savant pour ce qu'ils disent et pensent - également ce qu’ils ont immolé pour leurs
fétes, du fait de leur égarement. Il vaut mieux s'abstenir : en consommer serait une fagon de glo-
rifier leur incrédulité. Malik et ses disciples n'ont cessé de blamer cela. On a questionné Malik - que
la miséricorde de Dieu soit sur lui - au sujet des aliments que les chrétiens préparent au nom de
leurs morts et qu'ils donnent en aumdne ; il a répondu : « il ne convient pas qu'un musulman en
prenne ou en consomme, car les chrétiens les ont faits dans le but de glorifier leur incrédulité ».
A propos d’un chrétien qui avait stipulé par testament qu’une partie de ses biens serait vendue en
faveur de I’Eglise, Ibn al-Qasim a dit qu'il n’est pas licite pour un musulman de les acheter ; celui
qui les acheéte est un mauvais musulman », cf. ARIE, R. « Traduction annotée et commentée des
traités de hisba d’Ibn ‘abd al-Ra’Gf et de ‘Umar al-Garsifi, in Hespéris Tamuda 1 (1960),5-38,199-
214,349-375 (ici p.206-207). Outre ce texte, on consultera aussi la fatwa d’al-Suytiri concernant la
tarifa desjuifs, cf. WanSarTsi, al-Mi'ydr, Beyrouth, Dar al-garb, 1981, I p. 29. Voir aussi Halil Ibn Ishag,
al-Tawdth fT Sarh al-Muhtasar al-far7 li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 221.

% Cinquiéme sourate du Coran.
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la viande que lesjuifs s’interdiraient aprés sacrifice, la considérant corrompue
(fasidan). Car tout cela fait partie de la béte sacrifiée, et on ne saurait sacrifier
une partie de 'animal sans en sacrifier le reste®,

Quant a la seconde interprétation, celle-ci interdit de consommer la
graisse, puisque Dieu en a interdit la consommation dans la Torah, comme
cela est mentionné dans le Coran®’. Néanmoins, les tenants de cette exégése
divergent sur la licéité de la viande que les juifs s’interdiraient apres sacrifice,
la trouvant corrompue (fasidan). Devra-t-on la considérer égale a la graisse
qu’ils s’interdisent, ou non ?

En résumé, selon la premiére interprétation, on consommera la graisse et
la viande. Et selon la seconde exégese, on interdira la graisse, mais il y a diver-
gence au sujet de la viande.

Ibn Rusd ajoute que si Malik considére la consommation de la graisse
comme pis que celle de la viande, c’est qu'un des principes de base du madhab
de Malik est mura‘at al-hilaf*®, 1a prise en considération des divergences. C’est-
a-dire que plus la divergence en matiere de licéité (igaza) est importante, alors
plus fort en est la karaha.

I1I- Offrande>’ (hady) et oblation® (udhiyya)

8) Offrande (hady) sacrifiée par un kitabi

Ici, ce n’est pas dans le texte de la ‘Utbiyya que se trouvent des informations
relatives aux Gens du Livre, mais c’est dans le commentaire du Qadi que nous
retrouvons la mention du chrétien et du juif, En effet, 'auteur nous explique

56 Cf. Baydn III pp. 366-367 « Cette interprétation (ta'wil) se trouve étayée par ce qui est
rapporté du Prophete lors de la conquéte de Haybar. On raconte qu'un homme trouva dans
quelques forteresses (husiin) de Haybar des récipients (girab) pleins de graisse. Le responsable
des butins de guerre (sahib al-maganim) le regarda et les lui enleva. Le Prophete, lui dit alors
‘laisse-lui ses récipients afin qu’il les apporte a ses compagnons’ ».

57 Cf. Coran sourate 6 (al-An'am, Le bétail) verset 146 « Aux Juifs, Nous avons interdit toute
béte a ongle unique. Des bovins et des ovins, Nous leur avons interdit les graisses... ».

%8 Sur cette régle d’usiil al-figh voir Ma§3at, al-Gawdahir al-tamina fi bayan adilla ‘alim al-madina,
Beyrouth, Dar al-garb, 1990 (2¢& éd.), pp. 235-242.

% Pour les manques dans les pratiques du pélerinage et de la ‘umra, outre la fidya (expiation
simple), et le Jaza’ (compensation), il y a le hady, traduit parfois par « sacrifice expiatoire ».
Contrairement aux deux précédentes désignations expiatoires, ou le choix est laissé au fidele,
cette derniére expiation a une gradation pénale fixée. L'expiation sacrificatoire consiste dans
le sacrifice d’'un chameau, et a défaut de chameau, d’un beeuf. Et 4 défaut de I'un et de 'autre,
d’un animal de menu bétail, mais surtout du mouton.

©  Appelée aussi « oblation sacrificatoire ». Il est d’obligation imitative (sunna), pour tout
musulman libre qui n’est pas en pelerinage, de faire le jour de la « grande féte » (‘id al-kabir), ou
pendant les deux jours qui suivent, selon que les ressources du fidele le lui permettent, une
oblation sacrificatoire. Les animaux immolables sont : le mouton ou la brebis au dela d’un an
accompli ; la chévre ou le bouc au dela d’un an accompli ; la vache ou le beeuf au dela de trois
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74 FARID BOUCHIBA

qu'il est préférable (istahabba) pour Malik que le musulman immole (nahr)®!
son offrande (hady) et égorge (dabh) son oblation (dahiyya) de ses mains®?, par
humilité devant Dieu et afin de suivre le Prophéte. Néanmoins, Malik autorise
que I'on enjoigne une personne de le faire a sa place. Ibn ‘Abd al-Hakam rap-
porte dans son Muhtasar®® que cela n’est pas valable, mais que lui est plut6t
d’avis contraire. De méme, si un chrétien ou un juif sacrifiait 'offrande a la
place du musulman, cela ne serait pas acceptable, sauf pour AShab%,

9) Nourrice chrétienne et oblation%

«Malik a été interrogé au sujet de la nourrice (zi’r) chrétienne [au service] d’'un
homme qui sacrifierait une béte (yudhi), et qu’elle irait voir le jour du sacrifice
(nahr) afin de prendre la fourrure de la béte sacrifiée (udhiyya) pour son fils
[adoptif]. Tl a dit : Il n’y a pas de mal (ld ba’s) a ce qu’il lui donne la fourrure et
qu’il la nourrisse de cette viande. Tbn al-Qasim a dit que Malik est revenu [sur
cet avis], disant qu’il n’y a aucun bien [a faire cela]. Le premier de ces avis m’est
préférable (Tbn al-Qasim)% ».

Selon Ibn Rusd, s’il y a deux avis, c’est tout simplement qu’on devra savoir
si cette femme est a la charge (‘iyal) dg cet homme ou non. Si elle est a sa charge
ou arrive au moment d al a lui donner de cette viande

a manger. Et il n'y a audline dive ; j€t/En revanche, Malik décon-
seille d’offrir de cette e n’est pas a la charge de cet
homme, et il préconiselqu’elle sen ai glle-ci (viande). Relevons par

dit I'interprétation (ta'wil)
proposée par Ibn Habib:
dans les propos de Malik, ici opos du maitre (Malik) de la maniére

ans accomplis ; le chameau au dela de cing ans accomplis. Voir Halil Ibn Ishag, al-Tawdrh fi Sarh
al-Muhtasar al-far'T li-bn al-Hajib, Najeebwaih, Dublin, 2008, I1I p. 248.

1 Spécifique aux camélidés, le nahr se pratique en enfongant une lame dans la fossette
susternale, apres avoir entravé I'une des pattes antérieures de I'animal.

62 Voir Bagdad, ‘Abd al-Wahhab, al-Ma‘tina ‘ala madhab ‘alim al-madina, La Mekke, Maktaba Nizar
Mustafa |-Baz, 1999, 1 p. 439 ; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999,
IV p. 320; Sahniin, al-Mudawwana [-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 544.

¢ Ibn ‘Abd al-Hakam, al-Muhtasar al-kabir, Najeebwaih, Dublin, 2011, p. 170.

BayanIII p. 281.

Sur ce sujet voir aussi Ibn Sas, ‘Iqd al-gawahir al-tamina fi madhab ‘alim al-madina, 3 vol.,
Beyrouth, Dar al-garb al-islami, 1995, I p. 563; Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kafi fi figh Ahl al-Madina,
Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992 p. 245 ; Halil Ibn Ishaq, al-Tawdth fi Sarh al-Muhtasar
al-far‘Tli-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 272.

6 Arapprocher de ce que rapporte Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb,
1999, IV pp. 322-323. Dans la version qu’il transmet de la ‘Utbiyya Ibn AbT Zayd ajoute qu’il est
aussi possible d’offrir de cette viande a son voisin chrétien.

6 Bayan I p. 342.
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suivante : « il est déconseillé (kariha)s’ de leur envoyer [de la nourriture] s'ils
ne sont pas a sa charge, mais cela est licite s'ils le sont (a sa charge) »%,

10) Offrir de son oblation a ses voisins tributaires® (ahl al-dimma)

«On a interrogé Malik : les musulmans (ahl al-islam) peuvent-ils offrir de leurs
sacrifices (dahdya) a leurs voisins tributaires (ahl al-dimma) ? '’y a pas de mal
(la ba’s) a cela. Cependant, il est revenu sur ses propos et a dit a plus d’une re-
prise : il ne s’y trouve aucun bien (la hayra fi-hi)™ ».

Ici, Ibn Rusd n’apporte pas de commentaire a cette mas’ala. Ce cas-la est a
rapprocher du précédent.

11) Nourrir le chrétien de son oblation

«On a demandé a Malik s’il est possible de nourrir le chrétien avec la dahiyya.
D’autres que lui ont dit : cela m’est préférable (ahabbu ilayya). Tbn al-Qasim a
dit : cela ne me plait pas’ ».

Dans son commentaire Ibn Rusd nous invite a associer cette mas’ala aux
deux précédentes.

12) Pourra-t-on offrir de I'oblation (dahiyya) et de la ‘agiga & un
non-musulman 773

«Je I'ai interrogé au sujet de la béte a immoler pour la féte du sacrifice (al-
dahiyya) et pour la naissance de I'enfant (‘agiga); pourra-t-on en donner 4 man-
ger a un chrétien, ou a un autre non-musulman ? 1l a dit : Je n’ai pas entendu

7 Dans les Nawadir ou bien le Tawdih, nous avons ld yagiz a la place de ce mot. Cf. les références
infra.
% Bayan I1I p. 342.

Dans le Tawdih, il est dit qu'Tbn al-Qdsim considére que le musulman n'offrira pas de son
oblation a un kafir, dans la mesure ou celle-ci est une qurba (bonne ceuvre accomplie afin de se
rapprocher de Dieu). Malik permet (tahfif) d’en offrir au dimmi, mais pas aux autres kuffar
comme le magist par exemple. Ibn Habib, considere que cet avis de Malik concerne les personnes
déconseillé). A 'inverse de ces derniers Ibn Ruid place la divergence (hilaf) des avis de Malik,
karaha et ibaha (autorisation), au niveau de ’envoi (ba't). Pour lui, offrir de cette viande a un
membre de sa famille, & un proche ou & un invité ne souffre aucune divergence. Cela est licite.
Pour Ibn Rudd, c’est sur la question de 'envoi que porte la divergence. Voir Halil Ibn Ishaq,
al-Tawdth fi $arh al-Muhtasar al-far7 li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, 11l p. 274.

Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323.
70 Bayan III pp. 343-344.

7t Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323
72 Bayan I1I p. 345.

7> Voir Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, IV pp. 322-323
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76 FARID BOUCHIBA

cela, et il est préférable (ahabbu) pour moi de ne pas leur en donner a
manger’ ».

Pour 'exégese de ce cas, Ibn RuSd renvoie au rasm sanna rasilu- Llah du
samd‘ d'Ibn al-Qasim. Voir supra la neuviéme mas’ala « nourrice chrétienne
et oblation ».7¢

IV- Fétes et églises

13) Sacrifices pour les fétes et les églises des ahl al-kitab”

«Malik : Je n’aime pas (la uhibbu) manger ce que les Gens du Livre (ahl al-kitab)
sacrifient (dabaha) et préparent pour leurs fétes (a‘yad) et leurs lieux de cultes
(kan@’is). Cependant, je ne considére pas cela comme interdit (lastu arda-hu
haraman). Ibn al-Qasim : Il ne me plait pas de consommer cela. ‘Isa : Je n’y vois
pas de mal (1a ara bihi ba’san), de méme pour Ibn Wahb. Sahniin : Tout ce qu'ils
sacrifient (dabahi) pour leurs fétes est illicite & consommer (1a yahillu aklu-hu)
et ce qu'ils sacrifient pour eux (li-anfusi-him) est autorisé (ld ba’sa bi-hi)’® ».

Ibn Rusd nous informe que Malilconsidére comme détestable (kariha) ce

set 145 de la sourate 6 (al-
bi-hi »”. Cependant, il n’en
ar il ne considére pas que le

seulement. Selon lui, le V
pour leurs dieux et qu'’ils
que le verset comprend
(harrama-hu) au musulman

7 Bayan III p. 355.

> BayanIII p. 342.

76 Citons aussi a ce sujet la mas’ala suivante, Bayan 111 p. 371, concernant I'immolation en terre
non-musulmane : « Ibn al-Qasim a interrogé Malik au sujet des musulmans qui s’en iraient en
expédition (guzat) d’été (sa'ifa) en terres byzantines (ard al-rim). Puis, parce que le moment
arriverait, devraient immoler la béte pour la féte du sacrifice. Devront-ils sacrifier de leurs
moutons (aux byzantins) ? 11 dit : Il n'y a pas de mal (la ba’s) a cela ».

Ibn Rusd confirme ’avis de Malik. Selon lui, les soldats (guzat) sont en droit de se nourrir
sur les terres ennemies (ard al-‘adi) et d’y sacrifier des ovins (ganam), sans considérer cela
comme des butins de guerre (magnam) qu’ils auront a apporter au responsable du butin (sahib
al-magnam).

77 Cf. Dahira 1V pp. 122-124 ; Ibn Qudama, al-Mugni, Dar ‘alam al-kutub, Riyadh, 1997 (3¢ éd.),
XIII pp. 294-295; Ibn Abi Zayd, al-Nawadir wa l-ziyadat, Beyrouth, Dar al-garb, 1999, 1V pp. 365-369;
Sahniin, al-Mudawwana I-kubra, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1997, 1 p. 544; Halil Ibn Ishag,
al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far‘T li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 221.

8 Bayan 11 p. 272.

7 Trad. « ou ce qui par perversité a été sacrifié a autre qu'Allah ».
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Et auteur d’ajouter que d’autres juristes en autorisent la consommation,
se basant sur le verset 5 de la sourate 5 (al-Ma’ida, La table servie) « wa ta‘amu
lladina uti I-kitab hillun lakum »®., Aussi, pour plus de détails, Ibn Rusd renvoie-
t-il au sama‘ de ‘Abd al-Malik du Kitab al-dahaya®*. Voir infra la mas’ala numéro
15 « animaux sacrifiés pour les églises ».

14) Vente et location de bétes lors des fétes chrétiennes®?

«Malik, qui a été interrogé au sujet de la vente de 'ovin ou du caprin (jazara)
au chrétien, et en sachant qu’il I'achéte en vue de le sacrifier pour leurs fétes
dans leurs églises, déteste cela (kariha). Il lui a été dit : Leur louera-t-on des
montures (dawab) et des embarcations (sufun) pour se rendre a leurs fétes ? 11
a dit : Qu'il s’en éloigne (yagtanibu) m’est préférable (ahabbu ilayya). Ibn al-
Qasim a été interrogé quant au fait de leur louer quelque chose. Il a dit : Je sais
que cela n’est pas interdit, mais il m’est préférable (ahabbu ilayya) que cela soit
délaissé® ».

Pour Ibn Rusd cela est makrith et non haram. Car la loi musulmane (Sar)
autorise de pratiquer avec les chrétiens la vente (bay‘), les achats (istira’), le
commerce (tigara), ainsi que le pacte de dimma qui comprend la pratique de
leurs lois et de leurs fétes. Cependant, si cela est licite, Ibn Rusd considére cela
makrith, car selon lui le musulman n’a pas a les soutenir (‘awnan) dans leurs
pratiques, et c’est pour cette méme raison que Malik considére, lui aussi, cela
makrith. Néanmoins, dans une autre version (riwdya), Malik autorise (ijaza)
cela, considérant qu’ils ne sont pas concernés par les lois musulmanes (gayr
muhatabin bi-l-Sard’i‘). A I'inverse, si 'on considére que la loi musulmane
(Sara@’i‘) leur est aussi adressée, alors cela devient makriih. Cette divergence
est aussi mentionnée au sama‘ de Sahniin du Kitab al-sultan®. Selon Ibn Rusd,
s'ils (les Gens du Livre) surenchérissaient et offraient plus que le prix initial
de la béte ou de la location de celle-ci pour leurs fétes, alors il sera préférable
(istihbaban) d’offrir en aumdne I'excédent (za'id) versé, selon 'avis qui consi-
deére que cela est makrih.

15) Animaux sacrifiés pour les « églises »%

«Je I'ai interrogé au sujet des bétes sacrifiées pour les ‘églises’ (kana’is). Il m’a
dit: Il n’y a pas de mal (I ba’s) & en manger® ».

8 Trad. « Vous est permise la nourriture des Gens du Livre ».
81 BayanIII p. 378.
82 Cf. Dahira 1V pp. 122-124.
8 Bayan I1I p. 276.
8 Bayan IX pp. 394-396.
8 Cf. Dahira 1V pp. 122-124.
Nous entendons ici par le mot « église », les lieux de cultes juifs et chrétiens.
8 BayanIII p. 378.

© BREPOLSPUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTEDFORPRIVATE USEONLY.
opmaak_relmin_3.ndd 77  THIS DOCUMENTMAY NOT BE DISTRIBUT@VITHOUT PERMISSIONOF THE PUBLISHEF 7/01/15 08:08



78 FARID BOUCHIBA

Comme le rappelle Ibn Rusd, dans la Mudawwana®’, Malik, considére comme
détestable de consommer « des bétes sacrifiées pour leurs fétes (a’yad) et leurs
‘églises’ (kand’is) », et cela, en vertu du verset 145 de la sourate 6 (al-An‘am,
Les bestiaux) « aw fisqan uhilla li-gayri Llah bi-hi »*¢,

Selon Ashab, puisque les Gens du Livre consomment ce qu'ils ont sacrifiés
(dabahii) pour leurs églises, il est donc obligatoire (wajaba) que cela soit licite
(hillan) pour le musulman, car Dieu a dit « wa ta'amu lladina uti I-kitab hillun
la-kum »* (al-M2’ida, La table servie verset 6).

Pour Ibn Rusd, on conférera (ta’wil) au verset 145 de la sourate 6 (al-An‘am,
Les bestiaux), « aw fisqan uhilla li-gayri Llah bi-hi »*, le sens de ce qu’ils ont
sacrifié pour leurs idoles en vue de s’en rapprocher, mais sans consommer la
chair de celle-ci. Ainsi, pour le grand Qadyi, la consommation de cette viande
est illicite (haram) pour les musulmans.

V- Fromage®’

16) Fromage, beurre, huile et ustensiles des magiis®?

«Ibn al-Qasim : J'aiemt teste (akrah) le fromage des magis
enraison de ce qu’ 1
(samn) et al’huile
siles* (aniya) sont

(I ara bi-hi ba’san) si leurs usten-
ne devrait alors pas en manger.

8 Voir Mudawwana 1 p. 544.
8 Trad. « ou ce qui par pervegsi ACLi85 autre quAllah ».
8 Trad. « Vous est permise la
% Trad. « ou ce qui par perver
L Sur ce sujet, on se reportera a la
al-gubn al-rimi wa Kitab tahrim al-gina’ wa @, Dar al-garb al-islam1, Beyrouth, 1997.

Jai par ailleurs présenté une communication « Sur le caractere illicite de certains fromages
importés des territoires byzantins ou chrétiens : étude de la fatwa Risala fi tahrim al-gubn al-rimi
d'al-Turtast (m. 520/1126) », dans le cadre d’une journée d’études « Nourritures et interdits entre
juifs, chrétiens et musulmans au Moyen-4ge », ala MSH Ange-Guépin de Nantes (6 février 2012).
J'espeére publier prochainement un article sur ce sujet.

Voir aussi ARIE, R. « Traduction annotée et commentée des traités de hisba d’Tbn ‘Abd al-Ra’Gf
et de ‘Umar al-GarsifT », in Hespéris Tamuda 1 (1960), 5-38,199-214, 349-375 (ici p. 349) et Halil Ibn
Ishaq, al-Tawdth fT Sarh al-Muhtasar al-farT li-bn al-Hajib, Najeebwaih, Dublin, 2008, III p. 222.

%2 Cf. Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kafi fi figh Ahl al-madina, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, p.
251; Halil Ibn Ishaq, al-Tawdih ft Sarh al-Muhtasar al-far'T li-bn al-Hagib, Najeebwaih, Dublin, 2008,
III p. 222; Cook, M., « Magian cheese : an archaic problem in Islamic law », in Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, 47, No. 3, 1984, pp. 449-467.

% Littéralement, le terme mayta pourrait étre traduit par « charogne ». Cependant, le terme
recouvrant une multitude de « signifiés » en langue arabe, nous avons pris le parti de garder
le mot en langue originale. On doit 4 la compétence de M. H. Benkheira un article trés renseigné
sur ce sujet, cf. « Chairs illicites en islam. Essai d’interprétation anthropologique de la notion
de mayta », Studia Islamica, 1996, n° 84, pp. 5-33.

% Sur les ustensiles des non-musulmans, voir par exemple Dahira IV pp. 107-108.
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Si tu doutes quant a la pureté de leurs ustensiles et qu’ils mangent la mayta, je
n’aime pas cela’ ».

Selon les mots d'Tbn Rudd « il ne se trouve aucun bien (Ia khayra) dans le
fromage des magus. Ils y incorporent de la présure (andfih) provenant de leurs
sacrifices (daba'ihi-him) qui ne sont pas licites (d tahillu) pour nous ». Cependant,
il estime que Malik exagére un peu en utilisant le mot « akrah ». Puis il ajoute
quAbT Masa 1-A$‘arT écrivit a ‘Umar b. [-Hattab, lui mentionnant que lorsque
les magis virent que les musulmans n’achetaient pas de leur fromage, mais qu'ils
I'achetaient aux chrétiens, ils se mirent alors a « frapper » des croix sur leur
fromage, a l'imitation des ahl al-kitab, afin que I'on achéte leurs fromages. ‘Umar
écrivit a Abli Miisa « ne mangez pas ce qui vous parait étre de leur facture. Mais
si cela n’est pas évident pour vous®® (malam yatabayyan), mangez-en, et ne vous
interdisez pas ce que Dieu vous a rendu licite ».

Pour Ibn Habib, ‘Umar, Ibn Mas‘Td et Ibn ‘Abbas se sont montrés scrupu-
leux en s’autorisant a eux-mémes (f7 hassati anfusi-him) de consommer seule-
ment les fromages dont ils étaient assurés que la fabrication en fiit assurée
par des musulmans ou des ahl al-kitab, craignant que ce fromage ait pu étre
produit par des magis. Cependant, Ibn Rusd précise qu'ils ne 'ont pas com-
plétement autorisé (yaftaw bi-hi) aux musulmans, ni interdit. Pour cela, il sera
bon de suivre cet avis dans les territoires ot se trouvent des magts et des ahl
al-kitab. Quant au beurre et a I'’huile, comme il a été dit, le musulman aura
toute la latitude d’en consommer, sauf si I'on est assuré que leurs ustensiles
portent des traces d'impuretés (nagasa). Si 'on doute de la pureté de ces usten-
siles, alors le scrupule (wara‘) sera de préférable (afdal).

17) Fromage des riim

«Malik a été interrogé au sujet du fromage byzantin (Gubn al-riim) se trouvant
dans leurs demeures. Il a dit : Je ne souhaite pas (ma uhibbu) interdire (an
uharrima) quelque chose de licite (halalan). Mais il n’y a pas de mal (1 ba’s) a
ce qu'un homme déteste cela (yakrahu) en son for intérieur. Ignorant son statut
juridique (fa-1a adri ma hagigata-hu)*’, je ne peux l'interdire aux gens. On a dit
qu’ils y incorporent de la présure (anfiha) de porc, et ce sont des chrétiens. Je

% BayanIII p. 271.

Sur les produits laitiers et sur ’hygiéne des récipients devant les contenir al’époque d’Ibn
Rudd, pour la ville de Séville, cf. les textes 105, 106 et 118 dans Lévi-Provencal, E., Séville
musulmane au début du XII¢ siécle. Le traité d’Ibn ‘Abdin sur la vie urbaine et les corps de métiers,
Maisonneuve et Larose, Paris, 2001 (nouv. éd.) ou ARIE, R. « Traduction annotée et commentée
des traités de hisba d’Ibn ‘Abd al-Ra’Gf et de ‘Umar al-Garsifi », in Hespéris Tamuda 1 (1960),
5-38,199-214, 349-375 (ici les pages 203 et 204).

%  Clest-a-dire, de déterminer l'origine de ce fromage.

%7 Aprés avoir longuement hésité quant a la traduction de ce passage, j’ai fini par trouver le
sens de celle-ci dans la Dahira d’al-Qarafi I p. 183 « wa ma adri ma haqiqata-hu, ay ma
l-murad bi-hi min al-hukm ».
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ne souhaite pas interdire quelque chose de licite. Mais qu'un homme se garde
de cela en son for intérieur, je ne vois pas de mal a cela®® ».

Comme le souligne Ibn Rusd, Malik accepte que le musulman puisse consi-
dérer cela comme détestable, mais seulement en son for intérieur (fi hassati
nafsi-hi), s’il apprenait qu’on y ajoute de la présure de porc. Cependant, s’il
n’en n’était pas tenu informé, il n’aurait pas a procéder a des recherches®, car
Dieu a autorisé la nourriture des Gens du Livre au verset 6 de la sourate 5 (al-
M3’ida, La table servie) « wa ta‘amu lladina uti -Kitab hillun lakum ».

Ibn Rusd ajoute que le musulman pourra consommer leurs aliments tant
qu’il ne s’y trouve pas d’'impuretés (nagdsa). Mais si l'on craignait cela en raison
de quelque chose que 'on aurait entendu a ce sujet, il serait alors préférable
(istahabba) de délaisser cela (an yatruka-hu). Et cela est explicité par ce qu'a
rapporté 'auteur de ‘Umar, Ibn ‘Abbas et Ibn Mas’tid en matiére de scrupule
au sujet du fromage, craignant qu'il ait été fabriqué par des mags.

18) Qadid*® et fromage des rim

« Malik : Je n’aime pas (la uhibbyjque 1'on achéte le qadid des byzantins (rim)
ainsi que leur fro pportent avec eux de leur pays, comme les gens
de Tripoli'®* ».

Pour le commentai [ sd invite le lecteur a se repor-
ter au rasm halafa allg

« Malik a été interrog y8sin (habasha), et [nous savons
que] ce sont des polythéis BT it Je crains (ahafu) qu'ils y incor-
porent de la mayta, ¢ injencé kia 103y,

Ibn Rusd précise que nous avons dans certaines versions « wa su’ila ‘an
saman (beurre) al-habasa », et c’est la bonne version (sahih), selon notre com-
mentateur. 1l ajoute que les musrikin (polythéistes), ici les abyssins, ne sont
pas des ahl al-Kitab, mais plutdt des adorateurs d’idoles (‘abadatu awtan). La
consommation de leurs sacrifices (daba’ih) est interdite (muharrama) aux mu-
sulmans, tout comme les sacrifices des magis.

% Bayan I1I pp. 273-274.
% Clest-a-dire afin de sassurer que ce fromage ne contient pas de présure de porc.
Viandes découpées puis séchées au soleil.
101 Bayan I1I p. 278.
Ici bien siir, c’est de la ville se trouvant dans ’actuel Liban qu’il est fait mention, et non la
ville de Tripoli située en Lybie.
102 Bayan 111 pp. 273-274.
105 Bayan III p. 283.

100
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1l est donc interdit de consommer leur fromage, car ils y incorporent de
la présure de leurs sacrifices, qui sont des mayta. Quant a leur beurre (saman),
Malik le déconseille (kariha-hu), de crainte (mahafatan) qu’ils n’aient mis, pré-
cédemment, de la mayta dans leurs ustensiles.

Conclusion

Alalecture des cing chapitres qui ont précédé, si la focale a été placée sur
le haram*®* et le makrth'®®, on se rendra cependant compte que, d’un point de
vue de la consommation alimentaire, les juristes malikites ont plutdt une posi-
tion conciliante a I'endroit des autres communautés religieuses. Hormis le
porc et les boissons enivrantes qu'il leur sera interdit de consommer, le reste
des aliments sera, de maniére générale, autorisé a la consommation. Autrement
dit, la majeure partie de ceux-la. Dans le cas de la volaille, fit-elle étranglée
par un chrétien, par exemple, et non pas sacrifiée de maniére « islamique »,
les juristes malikites s’accordent sur la licéité de sa consommation. Selon eux,
le musulman doit seulement s’en tenir au verset 5 de la sourate 5, et il ne lui
est nullement demandé de rechercher la maniére dont les Gens du Livre sacri-
fient leurs bétes. Méme si 'on aime a relever les traits discriminants entre
communautés, nous ne pensons pas que ceux relevant du domaine de « la
table » aient été de nature a empécher tout contact entre communauté musul-
marne et Gens du Livre a Cadre aux XI*-XII® siecles.

Aussi, au terme de cette étude, on est en droit de s’interroger sur les objec-
tifs de la rédaction de ces regles de droit. S'il ne nous parait nullement hasar-
deux d’avancer que celles-ci participent pleinement de la fabrique des
identités et de la mise en place de certaines frontiéres « communautaires »,
en revanche il apparait que ces derniéres restent trés ténues en ce qui
concerne la nourriture'®, C’est, en outre, lors de la transmission des avis des
anciens maitres qu’une partie de cette identité se réalise. Toutefois, au-dela
de leur rdle identitaire, ces lois portent la norme (ou les normes) des rapports
sociaux dans les espaces de contacts interconfessionnels que sont les villes.
Si I'un des objectifs de notre qadi, Ibn Rusd, fut d’apporter son exégese a un
certain nombre de textes juridiques, ses écrits dictérent aussi, trés certaine-
ment, aux Cordouans les conduites jugées tolérables ou non en matiére de
« mixité » religieuse. Pour cela, on devra se garder de donner a ces textes de
loi un cachet purement théorique, les situant en dehors des espaces géogra-
phique et temporel. Ce sont, en effet, en partie ces normes qui fixent les fron-

104 Interdit.

105 Déconseillé.

106 Onatrop souvent exagéré les différences entre musulmans et non-musulmans en matieére
alimentaire.

© BREPOLSPUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTEDFORPRIVATE USEONLY.
opmaak_relmin_3.ndd 81  THIS DOCUMENTMAY NOT BE DISTRIBUT@VITHOUT PERMISSIONOF THE PUBLISHEF 7/01/15 08:08



82 FARID BOUCHIBA

tieres sociales. Et la pratique, elle-méme, prend part aux variations de ces
normes.

On pourra certainement reprocher a ce travail de s'étre principalement
intéressé aux masa'il, en omettant les fatwas existantes sur ce sujet. Cependant,
nous invitons le lecteur a relire attentivement les notes de bas de pages ot il
est fait mention de la plupart de ces fatwds pour al-Andalus!'?’, Toutefois, ajou-
tons par ailleurs que si d’aucuns pensent que les avis d’'Tbn Rusd ont seulement
une valeur théorique, il en va alors de méme pour les fatwds, qui en droit
musulman n’ont aucune valeur exécutoire. Ce ne sont que les avis juridiques
d’un savant que le fidele peut, s'il le souhaite, suivre ou non. Aussi, on évitera
d’assimiler, méme si la confusion régne, fatwa et qada’'®, qui sont deux
concepts complétement différents. Cependant, si 'on pense que le contenu
des ouvrages de fatwds et de droit normatif différe, il suffit de comparer sur
une méme question ces deux types d’ouvrages. Pour Ibn Rusd, la chose est
aisée, puisqu’il a écrit dans les deux domaines. En comparant ceux-13, rien ne
nous laisse penser que son argumentation juridique développée dans son
Bayan soit contraire ou différente de celle développée dans ses fatwds. Pour se
convaincre de cela, il suffirade se reforter, par exemple, a sa fatwa'® numéro
117%°, qui fait suite a yie i
Labla'!, située dans la
non de la chasse et des ali
tation, on percoit tre

'3, En suivant son argumen-
elle-ci est identique a celle

De méme, on ne conf@rera pasi Faitanuels d
liste qu’aux ouvrages de dkoit normatif. A la lectdre de ces derniers, de fagon

une raison de pousser toujours un p oin I’étude de ces grandes sommes

juridiques « normatives ».

107 1l n’y a pas de fatwa sur ce sujet dans les Ahkam al-kubra d’Ibn Sahl.

108 Décision de justice.

109 On retrouve cette méme fatwa d’Ibn Rusd rapportée dans Burzuli, Fatawd al-Burzuli: gami*
masa’il al-ahkam li-ma nazala min al-qadaya bi-al-muftin wa-al-hukkam, Dar al-garb, Beyrouth, 2002,
DPp. 634-635.

10 Dans l'autre édition réalisée par Muhammad al-Habib Tagkani, Masa’il AbTal-Walid ibn Rusd
(al-gadd), Dar al-a faq al-gadida, Maroc, 1992, celle-ci est numérotée 113.

1 Appelée aujourd’hui Niebla.

12 Sur la Huelva d’époque islamique, voir Alejandro Garcia Sanjudn, La Huelva isldmica, una
ciudad del Occidente de al- Andalus (siglos VIII-X11I), Séville, Univ. de Sévilla, 2002 (Historia y Geo-
grafia, 61).

13 Ibn Rusd, Fatawd Ibn Rusd, Beyrouth, Dar al-garb, 1987 (au travers de la fatwa n° 117, Ibn
Rusd discute de la licéité ou non de la chasse et des aliments des Gens du Livre).
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Pour conclure, les 19 mas’ala relatives aux pratiques alimentaires étudiées
ici révelent le pluralisme normatif de I'école malikite, en matiere de droit.
Dans la majeure partie des questions juridiques, abordées ici, nous avons des
réponses différentes apportées par les juristes. Le Bayan, véritable encyclopé-
die du malikisme, montre, une fois de plus, qu'il est une « source » a laquelle
on ne se lasse pas de puiser a pleines mains.

Faute de bien connaitre les auteurs (Malik, Ibn al-Qasim, Ashab...) et les
théories (wagib, mustahabb, mubah, makrith, haram), on tend a sous-estimer
leur valeur intrinseque et leur autorité sur 'esprit de plusieurs générations
de juristes chargés de 1égiférer. Ignorer la profondeur et la vitalité de I'exu-
bérante production juridique, illustrée par des sommes comme le Bayan, c’est
renoncer a comprendre les réactions que pouvaient avoir devant les écrits des
grands maitres, comme al-‘Utbi, des commentateurs qui tentérent de concilier
leurs avis a une argumentation scripturaire et surtout rationnelle, comme
C'est le cas ici pour Ibn Rusd al-gadd. Ce jeu de miroir casuistique (‘Utbiyya-
Bayan) livre a I'historien ce qu'il a le plus de peine a entrevoir, I'appréciation
séculiére qu’un juriste, Ibn Rusd, a pu avoir a I'égard des avis des grands
maitres (Malik, Tbn al-Qasim...) du malikisme et I'exégése qu’il entendit confé-
rer a ceux-la. D’ailleurs, ce livre est, avec les oppositions qu’il renferme, un
miroir sincére du droit malikite a Cordoue aux XIé-XII¢ siecles. Force est de
constater que chacun des grands juristes malikites, en édictant les normes,
ne put les maitriser complétement. Certains les insufflerent (Malik), d’autres
les activérent (Ibn al-Qasim), les transmirent (al-‘Utbi), les commenteérent (Ibn
Rusd). Le travail de quatre siécles de casuistique, qui se trouve réuni ici, per-
met au lecteur avide de connaissances en matiére de pratiques alimentaires,
d’étre repu jusqu’a satiété. Du moins, nous l'espérons.
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