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Cimetiéres et opérations funéraires en al-
Andalus: dimmi-s et non-musulmans
face a la mort.

Etude de cas a partir du Kitab al-jand’iz de la Mustahraga
d’al-‘Utb1 (m. 255/869) et de son commentaire al-Bayan wa

I-tahsil du Qadi Ibn Rusd al-Gadd (m. 520/1126).

Farid BoucHiBa
RELMIN

Bien que les tous les ouvrages de figh comportent un chapitre relatif aux
funérailles (kitab al-gand'iz)!, rares sont ceux qui abordent de maniere détaillée
la question des dimmi-s et des non-musulmans face a la mort? Cette lacune est
cependant quelque peu justifiée par le seul fait que ce type d’ouvrage s’inté-
resse et se destine principalement a un public musulman®, Cependant, pour
le lecteur désireux de trouver quelques cas relatifs aux non-musulmans au
chapitre des funérailles, il conviendra que celui-cidistingue tout d’abord deux
types de sources dans la littérature du figh: les abrégés/compendiums
(muhtasar)* et les ceuvres encyclopédiques (mutawwalat)®.

Pour le sujet qui nous intéresse ici, il nous faudra donc mener nos re-
cherches dans des ouvrages de la seconde catégorie comme la Mudawwana de
Sahniin® (m. 240/854), les Nawadir wal-ziyadat d’Tbn Abi Zayd” (m. 310/922) et
la ‘Utbiyya d’al-‘Utbi® (m. 255/869). Pournotre article, c’est ce dernier ouvrage
que nous nous proposons d’étudier.

1 Une partie de cet article a été présenté au CSIC (Madrid) au mois de mars 2011. Je tiens a
remercier tout particuliérement M. Fierro, C. Miiller, J. Tolan, ainsi que 'ensemble de I’équipe
RELMIN, pour leurs suggestions et commentaires.

2 Cf. Tritton, « Djanaza », EI%, vol. 11, pp. 453-454. Pour certaines traditions relatives a la mort
on lira Ben Slama, Al-mawt wa tuqus min hilal Sahth al-Buhari wa Muslim.

3 Pour un ouvrage de figh consacré exclusivement a la question des dimmi-s cf. Ibn Qayyim
al-Gawziyya, Ahkdam ahl al-dimma. 1l importe de relever que l'auteur est hanbalite.

4 Cf. al-Mam, al-Madhab al-maliki, p. 366. Parlant des compendiums (muhtasar), il dit « ce sont
des résumés d’ ouvrages encyclopédiques (mutawwalat), comme par exemple: le Tafri* d’Tbn
Gallab, le Kafi d’Ibn ‘Abd al-Barr, le Muhtasar de Halil, 1a Risala d’Tbn Abi Zayd... ».

5> Cf. al-Mami, al-Madhab al-maliki, p. 366. Décrivant les mutawwalat, I'auteur précise que « ce
sont les ouvrages qui abordent le figh de la manieére la plus vaste, sans apporter de commentaire,
sans résumer ou versifier. A titre d’exemple, la Mudawwana de Sahniin, les Nawadir wa l-ziyadat
d’Ibn Abi Zayd, ‘Uyiin al-adilla d’Tbn al-Qassar... ».

6 Cf. Talbi, « Sahniin », EP2, vol. VIII, pp. 843-845.

7 Sur la bio-bibliographie de l'auteur, cf. al-Nawadir, vol. I, pp. 7-37.

8 Pour la biographie de cet auteur, on se reportera a l'introduction du Bayan, vol. I, pp. 19-21.
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216 FARID BOUCHIBA

Auteurs et ceuvres

Le Bayan wa l-tahstl wa l-Sarh wa I-tawgih wa I-talil fi masa@’il al-Mustahraga®
du Qadi Ibn Rusd al-Gadd (m. 520/1126)™° n’est rien d’autre que le commen-
taire de la Mustahraga min al-asmi‘a'! d’al-‘UtbT appelé aussi al-‘Utbiyya.

Al-‘Utbi ayant construit son ouvrage en fonctions des sama‘at*? (auditions),
il fallut a Ibn Rusd al-Gadd, lorsqu’il voulut le commenter, I'agencer selon les
chapitres de lajurisprudence'. Ibn Rugd al-Gadd, quant 4 lui, a recherché dans

° Il n'existe a ce jour qu'une seule édition de ce texte en vingt volumes éditée a Beyrouth par
Dar al-Garb al-islamT en 19882.
10 surlabiographie de l'auteur, cf. Lagardere, « Abii I-Walid b. Rusd Qadtal-Qudat de Cordoue »,
pp. 203-224. Pour plus d’informations sur Ibn Rusd al-Gadd, on lira avec attention les renvois
vers d’autres sources faits par I’auteur de cet article et plus particuliérement la note 1, p. 203.
On lira aussi avec intérét sa notice biographique rédigée par Serrano dans Lirola Delgado (ed.),
BA, vol. 1V, pp. 617-626. On ajoutera aussi les références mentionnées en introduction du Bayan,
vol. T, pp. 11-13.
1L La ‘Utbiyya (appelé aussi Mustahraga) est un ensemble de onze auditions (sama‘) transmises
de facon directe ou indirecte de I'Imam Malik (m. 179/ 795)

1. Malik > ‘Abd al-Rahman b. al-Qasim al-MisrT (m. 191 ou 192 ou 193/807-808)

2. Malik > Abi ‘Amr Aghab b. ‘Abd al-‘Aziz al-Misr (m. 204/819-820)

3. Malik - Abt Muhammad ‘Abd Allah b. Nafi‘ al-Madani (m. 186/802)

Tous trois ont rapporté leurs sama‘“de Malik directement.

4, Ibn al-Qasim-> ‘Tsa b. Dinar b. Wahb-al-Qurtubi(m. 212/827)

5. Ibn al-Qasim-> AbG Muhammad Yahya b. Yahya al-Layt1 al-Qurtubi (m. 234/848)

6. Ibn al-Qasim-> Abl Marwan ‘Abd al-Malik Zawnan al-Tulaytuli (m. 192/807-808)

7. Ibn al-Qasim-> Muhammad b. Halid b. Martinil al-Qurtubi (m. 220/835 ou 224/839)

8. Ibn al-Qasim-> Abii Sa‘ld ‘Abd al-Salam Sahniin al-Qayrawani (m. 240/854)

9. Ibn al-Qasim-> Abii Ga‘far Miisa b. Mu‘awiya al-Sumadihi al-QayrawanT (m. 225/840)

10. Ibn al-Qasim-> Muhammad b. Asbag b. al-Farag al-Misri (m. 225/839-840)

11. Ibn al-Qasim-> Abil Zayd ‘Abd al-Rahman b. Abi I-Gumr al-MisrT (m. 234/848)
Les personnages précités ont transmis leurs sama* d’Ibn al-Qasim et non pas de Malik
directement.
Lauteur a construit son ouvrage en fonction des samaat (auditions). Cette maniére de procéder
ressemble énormément a celle qu'on trouve dans les recueils de traditions (masanid) qui
rassemblent séparément I'ensemble des hadit d'un méme transmetteur (rawi). Cest ce qu’a fait
par exemple I'imam Ahmad Ibn Hanbal (m. 241/855) dans son Musnad. Le principal et excellent
travail existant a ce jour sur la ‘Utbiyya est celui de Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam
temprano. Sur la ‘Utbiyya et ses manuscrits, on lira aussi avec attention I'ouvrage de Muranyi,
Dirasat fi l-figh al-maliki, pp. 110-139.
12 cf. Miiller, Gerichtspraxis im stadtstaat cérdoba, pp. 369-373; voir aussi Sellheim, « Sama‘ », E,
vol. VIII, pp. 1054-1055.
13 Pour un exemple de I'architecture des ouvrages de figh et leur division en divers chapitres,
on se reportera a Ibn al-Gallab, al-TafrT, I, pp. 128-129.
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CIMETIERES ET OPERATIONS FUNERAIRES EN AL-ANDALUS 217

son commentaire un type particulier d’istidlal** (argumentation), c’est-a-dire
d’ordre rationnel®.

Cimetiéres et opérations funéraires
Rites funéraires® (ahkam al-Gana’iz)

Avant de procéder a I'analyse des textes de la ‘Utbiyya et de leur commen-
taire fait par Ibn Rusd al-Gadd, il importe de s’arréter quelques instants sur
les différentes étapes d’al-gana'iz et les obligations et devoirs des vivants ainsi
que sur les droits du défunt selon les juristes?’.

Pour les auteurs d’ouvrages de figh, le chapitre relatif aux gana'iz se divise,
le plus souvent, en quatre parties — ou six parties si I'on compte avant le la-
vage la partie communément appelée « régles relatives a 'agonisant » (adab
al-muhtadar) et apreés I'inhumation, les condoléances (ta‘ziya): 1. 'agonie
(ihtidar), 2. le lavage (gusl), 3. le linceul (takfin), 4. la priére (salat), 5. 'inhuma-
tion (dafn)'8, 6. les condoléances (ta‘ziya).

1“4 Cf. Arnaldez, « Mantik », EI%,vol. VI, pp. 427-438.

15 Quant a I'argumentation (istidlal) donnée par le Coran et la sunna, il ne s’y expose guere
sauf si al-'Utb1 I'a mentionnée dans son texte: Laraisonacelaest qu'il a énuméré les preuves
scripturaires (adilla nagliyya) des masa’il dans son Kitab al-mugaddimat al-mumahhidat. Car méme
si cet ouvrage est lié & la Mudawwana de Sahniin, ses Muqgaddimat doivent étre appréhendées
comme une introduction au Baydn en vertu de la ressemblance entre ces deux livres dans la
maniére qu'ils ont d’aborder les masa’il. L'édition de Dar al-Garb al-islami compte environ dix
milles pages avec le sommaire final. Ce livre est important dans la mesure ot il commente 'un
des ouvrages fondamentaux du malikisme en éclaircissant et en rassemblant ce quis’y trouvent
comme fatwa-s en apparence contradictoires.

16 Sur les rites funéraires, cf. Halevi, Muhammad’s grave ; Marin, « Los rituales funerarios en el
Islam », p. 25 (on relévera par ailleurs que l'article est trés succint et n’aborde les différentes
étapes des funérailles musulmanes qu’au travers de quelques lignes) ; Zaman, « Death, funeral
processions », pp. 27-58 (I’article s’intéresse particulierement aux processions funéraires de
grands savants du hadit). Sur le sens de la mort dans les sociétés musulmanes d’un point de vue
sociologique, on lira Taboada, « Muertos y vivientes en el islam », pp. 701-712. Sur les cimetiéres,
voir Fierro, « El espacio de los muertos », pp. 153-189.

7 Bien s{ir, nous renvoyons ici aux ouvrages de droit dit « normatif » et non aux recueils de
fatwa-s.

8 On notera que dans son ouvrage 'auteur du Tafri‘ n'a pas suivi l'ordre habituel adopté par
I’ensemble des fugaha’, a savoir gusl, takfin, salat et dafn, mais qu’il a préféré suivre I'ordre
suivant: saldt, gusl, takfin, dafn: cf. Ibn al-Gallab, Tafri’, vol. I, pp. 367-373. Sur les tombes, cf.
Linant de Bellefonds, « kabr », EI%, vol. TV, pp. 367-370.
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Ftude de cas

Sur les cent-cing cas proposés au sein du Kitab al-gana’iz du Bayan®® dix-huit
abordent plus ou moins en détail la question des non-musulmans®. Pour des
raisons de meilleure lisibilité et de cohérence nous proposons de répartir les
dix-huit cas en cing sous-ensembles :

1. Condoléances (1 cas).

2. Conversion (4 cas).

3. Famille (4 cas).

4, Doute concernant la religion du défunt (5 cas).

5. Relations sociales (4 cas).

1. Condoléances®.

Dans le texte de la ‘Utbiyya a la question (mas’ala)?? 7/105% du sama‘ d’Tbn
al-Qasim, on lit ceci:

Malik a été interrogé au sujet du musulman dont le pére kafir mourait. [Les
musulmans] devront-ils lui présenter ses condoléances? [...] Malik répond:
«Cela ne me plait pas (Id yu‘gibuni) ». Malik argumente par le verset 72 de la
sourate al-Anfal: « [Quant a ceux quiont cruet n’ont pas émigré], vous ne serez
pas liés a eux, jusqu'a ce qu'ils émigrent?* (ma lakum min walayatihim min
Say’ hattd yuhdgira) ».

19 Cf. Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol.1I, pp. 203-302.

2 Fernandez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, pp. 433-434 : « Sabemos que las obras
de figh no suelen dedicar un capitulo (kitab) a la situacién legal de los no musulmanes. Es
necesario realizar una bisqueda a lo largo de cualquiera de estas obras para poder encontrar
textos relativos a los no musulmanes. Ese es el caso de la ‘Utbiyya, en la que he podido localizar
un total de 280 masa’il relativas a dimmfes, cristianos y judios (un 3% del total de las masa’il
contenidas en toda la obra)... Del total de las masd’il, un 63,2% (177 masa’il) se ocupan de los
cristianos, a las que habria que afiadir un 2,5% (7) que tratan cuestiones juridicas sobre la
situacién de las iglesias. Las masa’il que tratan cuestiones legales en las que se mencionan
cristianos y judios constituyen un 9,64% (27), la alusiones a los ahl al-kitab aparecen en una
proporcién del 2,1% (6), mientras que las que se ocupan solo de judios, un 7,8% (22). Por ultimo,
las masd’il en las que se mencionan especificamente a los dimmfes alcanzan un 11,7% (33), a las
que habria que afiadir un 2,8% (8) que se ocupan del pago de la yizya ». Ferndndez Félix ne reléve
que neuf cas dans ce méme chapitre (pp. 549-550). Il semble quelle n’ait relevé que les cas ol
les termes dimmi, nasara, yahiid apparaissaient de maniere littérale, oubliant des mots comme
musrik (cf. par exemple le cas 89/105: Tbn Ruid al-Gadd, al-Baydn, vol. 11, p. 277) ou kdfir, ahl
al-kitab... qui recouvrent la méme réalité.

2 cf. aussi Ahkam ahl al-dimma, pp. 438-440.

22 Voir Daiber, « Masa’il wa adjwiba », EI, vol.V, pp. 621-624.

2 cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. I, pp. 211-213, sama‘ d’Ibn al-Qasim, question posée a
Malik. Sur le méme cas, on se reportera aux Nawadir, vol. I, pp. 612 et 662-663.

24 Sauf mention contraire, toutes les traductions sont de ’auteur.
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CIMETIERES ET OPERATIONS FUNERAIRES EN AL-ANDALUS 219

Selon ce verset les musulmans ne peuvent plus hériter d’autres personnes
ayant embrassé I'islam par le seul fait qu'ils n’ont pas émigré. Il nous faudra
donc comprendre que selon Malik rien ne lie les musulmans aux non-musul-
mans. Cependant, dans son commentaire, Ibn Rusd al-Gadd nous dit que cela
n’est pas clair (laysa bi-bayyin). Pour lui les condoléances rassemblent trois
éléments : 'allegement de la peine ainsi que I'incitation a la patience, les invo-
cations afin que Dieu récompense la personne endeuillée, et la demande de
pardon pour le défunt. Il est possible que Dieu récompense le musulman pour
la mort de son peére kafir, si celui-ci s’en remet completement a Lui et accepte
Son décret. Ibn Rusd al-Gadd prend pour preuve la tradition (hadit) suivante :
« Le musulman ne cesse d’étre mis a I'épreuve avec son enfant et son compa-
gnon (hammatihi)® et ce jusqu’a ce qu’il rencontre Dieu sans aucun péché »%;
il ne fait aucune distinction entre le musulman et l'incroyant (kdfir). De méme,
Ibn Rudd al-Gadd ajoute qu'il a été rapporté (ruwiya) de Malik que le musulman
doit présenter ses condoléances a son voisin non-musulman lors de la mort
du pere de celui-ci, lui-méme kafir. 11 devra prononcer la formule « Que Dieu
lui fasse rejoindre les meilleurs de ses coreligionnaires » (alhaga hu Llah bi-kibar
ahl dinihi wa hiyar dawt millatihi). Selon Sahniin, on devrait dire : « Que Dieu
compense ta perte et qu'il te soit:donné la meilleure récompense accordée
aux gens de ta religion » (ahlafa Lldhu laka I-musiba wa Jazaka afdala ma jaza bihi
ahad® min ahl dinihi). Le verset utilisé par Malik « [Quant a ceux qui ont cru et
n’ont pas émigré], vous ne serez pas liés a eux; jusqu’a ce qu'ils émigrent » (ma
lakum min walayatihim min $ay”hatta yuhdgirii)?” est abrogé (mansiih)?® par le
verset suivant : « Cependant, ceux qui sont liés par la parenté ont priorité les
uns envers les autres » (wa iilii l-arham ba‘duhum awla bi-ba‘d)?. A la fin de son
commentaire, Ibn Rusd al-Gadd continue son argumentation, critiquant les
preuves apportées par Malik*® et apportant les siennes quant a I'interdiction
de présenter ses condoléances au musulman ayant perdu un proche non-mu-
sulman (kafir)*.

% surles divers sens et interprétations de ce terme, cf. Mawsi‘at Surtth al-Muwatta’, vol.VIIL, p. 48.
26 Cf, Mawst‘at Surith al-Muwatta’, vol. VIII, p. 47.

27 Le Noble Coran et la traduction en langue frangaise de ses sens, sourate 8, verset 72, p. 186.

2 Selon Malik un verset abrogé contenant une obligation (wugiib) peut quand méme étre
utilisé et cette derniere passera au stade de possible (§awdz). Pour plus de détails, cf. Ibn Rusd
al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 212.

2 Le Noble Coran et la traduction en langue frangaise de ses sens, sourate 8, verset 75, p. 186.

% Contrairement aux idées regues, il importe de relever au passage que plus de trois siécles
aprés Malik ses disciples ne cessent de s’accorder le droit de contredire I’avis du maitre.

3L Cf. Ibn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. I1, pp. 212-213 et Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. I, pp. 660-
663 au chapitre al-gand’iz: fi I-ta'ziya bi-mustbat al-mawt wa hal yu'azza l-kafir? «... Ibn al-Qasim
rapporte de Malik: On ne présentera pas de condoléances au musulman ayant perdu son pére
kafir. Dieu a dit: Vous ne serez pas liés a eux [...]”. Il est [mentionné] dans le livre d’Ibn Sahnun:
“On présentera les condoléances aux dimmi pour son walt décédé, s'il fait parti du voisinage. On
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2. Conversion®.

Aux cas 9/105% et 18/105% du kitab al-gand'iz, c’est la question du captif*
(saby) qui est abordée*®:

dira: Que Dieu compense ta perte et qull te soit donné la meilleure récompense accordée aux
gens de tareligion’ (ahlafa Llahu laka l-mustba wa jazaka afdala ma gaza bihi ahad® min ahl dinihi)».
32 Sur la conversion cf. Tbn Ru3d al-Gadd, al-Bayan, vol. TI, p. 282, cas 84/105, sama’ Miisa b.
Mu‘awiya d’Ibn al-Qasim, question a Ibn al-Qasim. Voir aussi Garcia-Arenal (ed.), Conversions
islamiques. Identités religieuses en Islam méditerranéen. Cet ouvrage est un recueil de vingt-et-un
articles issus de deux tables rondes organisées dans le cadre du projet de recherche « Individu
et société dans le monde méditerranéen musulman » (Fondation Européenne de la Science et
Centre de Recherches Historiques, Paris). Les contributions suivent des approches trés
différentes selon le domaine des auteurs. On lira plus particuliérement et avec intérét I’article
de Ferndndez Félix, « Children on the frontiers of islam », pp. 61-71, surtout les pages 66 et 67
oul'auteur traite des cas évoqués ici que nous avons pu rencontrer dans le Bayan. On consultera
aussi l'article de Garcfa-Arenal, « Jewish converts to Islam in the Muslim west », pp. 227-248.
33 Cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, pp. 213-215, sama‘ d’Ibn al-Qasim, question posée a
Malik.

3 Cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. I1, p. 222, samd‘ d’Tbn al-Qasim, question posée a Malik.
Le cas proposé est sensiblement similaire au cas de la note précédente. Cependant, Ibn Rusd
al-Gadd ayant déja apporté un long commentaire et des éclairages a ce cas (9/105) a trouvé
préférable de ne pas se répéter.

3 Sur le méme sujet, voir al-Bagdadi (m. 422/1031), al-Ma‘@ina, vol. I, pp. 339-358 et plus
spécialement les pages 352-353: « 11- Le captif (saby) mourant avant de prononcer les deux
Sahada: le captif qui mourait avant de prononcer les deux sahada ne sera pas lavé et on ne priera
pas dessus car il est mort en état de kufr. Rien ne prouve son islam du point de vue de la foi
(i'tigad) et du statut juridique (hukm), car il n’est rien d’autre qu'un captif et il ne saurait perdre
son statut de kufr. S'il prononce [les deux $ahdda] de lui-méme (ibtida™"), on le mettra dans un
linceul et on priera dessus, de mémes'il les prononce suite & un enseignement (talqin) et sans
contrainte (ikrah). Car en apparence (al-zahir) il a accepté et pratique I’islam. Le [Prophéte] a
dit: “Priez sur celui qui dit qu'll n’est de dieu qu'Allah (la ilaha illa Llah), cela étant général
(‘@mma) et ne faisant aucune distinction (la yufarriq)” ».

3¢ La méme question est abordée un peu plus en détail dans Sahniin, al-Mudawwana, vol. I, p.
254-255: «J'ai dit: “Vois-tu un enfant qui ferait partie des biens d’'un musulman ou bien qui
aurait été acheté par lui; puis cet enfant meurt. Selon Malik, devra-t-on le laver ?”. Malik a dit:
“S’il arépondu [favorablement] a I'islam ou si on lui a enseigné [la religion] et qu'il a prononcé
la Sahada, on priera dessus, autrement non”. Il a dit: On a dit a Malik: “Celui qui I’a acheté petit
’a acheté afin qu’il suive sa religion et le fasse entrer dans 'islam ?”, Malik a dit: “S’il a répondu
[favorablement] a I’islam par quelque chose de connu [on priera dessus], sinon non”. Ibn
al-Qasim a dit: “Cela [est valable] s'il est grand (kabir) et que 'islam lui est intelligible (yu'gal)
et qu’il comprenne ce a quoi il répond”. J'ai dit: “S’il est petit (sagir) ?”. 1l a dit: Malik a dit: ‘On
ne priera pas sur le petit. Le petit qui a été acheté dont le maitre a'intention de le faire entrer
en islam et qui meurt avant cela, on ne priera pas dessus’. 1l a dit: “J’ai entendu Malik étre
interrogé au sujet de deux esclaves (‘abdayn) chrétiens I'un se mariant a I’autre et concevant
un enfant de cette union. Si leur maitre désire contraindre [I’enfant] a I’islam, cela lui sera-t-il
possible ?”. Malik a dit: “Je ne connais rien [allant dans ce sens- 13], c’est-a-dire qu’il ne le
contraindra pas”. J'ai dit: “Comment [doit-on considérer] la servante (jariya) ayant embrassé
I'islam, les rapports sexuels devenant licites ainsi que la priére sur elle ?”. 11 a dit: Malik a dit:
‘Si elle témoigne qu’il n’est de dieu qu’Allah et que Muhammad est son messager et qu'elle prie,
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9/105. Malik a été interrogé au sujet d’'un homme qui achéterait un jeune ser-
viteur (wasif) parmi les captifs (saby) byzantins, le maitre désirant le convertir
a l'islam. Le [jeune captif] reste en sa possession quelques jours puis meurt.
Devra-t-on le laver ? Il répondit: « Sl ne se convertit pas on ne priera pas
dessus ».

18/105. Malik a été interrogé au sujet de I'enfant captif qui serait capturé en
bas 4ge (sagir™). Le propriétaire a pour intention de le faire musulman mais
celui-ci (le jeune captif) meurt au bout de quelques jours. Devra-t-on prier
dessus ? 1l adit: « Si on lui a ordonné [d’embrasser] I'islam et qu’il y a répondu
[favorablement] on priera alors dessus, sinon non ».

Dans son commentaire, et toujours selon Malik, Ibn Rusd al-Gadd ajoute
que le jeune captif parmi les gens du Livre (ahl al-kitab) ne devra pas étre forcé
a embrasser 'islam. Et il ne devra étre considéré comme musulman qu’apres
avoir accepté cette religion. Cependant, il a été dit (gila) qu'on devra le forcer
a devenir musulman méme en présence de ses parents; c’est I'avis d’al-Awza'‘T
(m.157/773), d’al-Tawri (m. 161/778) et C’est aussi ce que laisse comprendre
(zahir) la transmission (riwaya) d’Ibn Nafi* de Malik dans le Kitab al-tigara ila
ard al-harb de la Mudawwana®. 1l a aussi été dit (gila) qu’on ne le contraindra
pas a l'islam s’il a été capturé avec son pere sans prendre en considération sa
meére, C’est 1 I’avis des médinois et leur transmission (riwdya) de Malik et aussi
la transmission de Ma‘n b. Tsa de Malik a la fin' du sama‘ de Maisa b. Mu‘awiya3;

elle aura alors répondu [a I'appel de I’islam]. [On comprendra] qu’elle a répondu d’une maniére
nous faisant savoir qu'elle a bien embrassé I'islam’. 1l a dit:“J’ai interrogé Malik au sujet de
musulmans qui feraient captifs certains de leurs ennemis et-les vendraient. [Si] un homme
parmi eux achetait un enfant (sabi) et que son intention était de le convertir a I’islam [mais]
qu’il mourait, devra-t-on prier dessus ?”. 1l a dit: “Non, sauf s’il a embrassé 'islam”. D’autres
ont dit, c’est-a-dire Ma‘'n b. ‘Tsa: “On priera dessus”. Jai dit a Ibn al-Qasim: “Que penses-tu des
polythéistes (ahl al-Sirk) qui descendent sur nos cétes et qui nous vendent des enfants ? Ils
meurent avant d’embrasser I’islam, apres qu'on les ait achetés, as-tu mémorisé quelque chose
de Malik a ce sujet ?”. 1l a dit: “Oui, on ne priera pas dessus et ce jusqu’a ce qu’ils embrassent
I'islam”. Il a dit au sujet de celui qui achéterait une servante parmi les captifs: “On n’aura pas
de rapports sexuels avec elle et ce jusqu’a ce qu'elle embrasse Iislam, sauf si c’est une femme
des Gens du Livre (ahl al-kitab) ; il pourra alors avoir des rapports sexuels aprés la période
d’attente de purification (istibra), s'il le désire”.

°f. Tbn ‘Abd al-Barr, al-Kaft, p. 86: « On ne priera pas sur I'enfant qui a été capturé seul, sauf s’il
comprend I'islam et qu’il y réponde [favorablement]. Les médinois ont rapporté de Malik que
si aucun des deux parents ne se trouvait avec l'enfant et qu'un musulman l'achetait, alors il
[adopterait] la religion [de ce dernier]. Quant & I'enfant qui serait capturé avec ses parents, il
aura la religion de ceux-la. Méme chose s’il était capturé avec 'un [des deux parents
seulement] ». Sur le méme cas, voir le trés long développement dans Ibn Abi Zayd, al-Nawadir,
vol. T, pp. 598-605. Cf. aussi al-MazarT, Sarh al-Talgin, vol. I, pp. 1179-1180.

3 Cf, Sahnin, al-Mudawwana, vol. 111, p. 295.

3 Cf. Ibn Ru¥d al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 282 cas 84/105, sama‘ Miisa b. Mu‘awiya d’Ibn
al-Qasim, question a Tbn al-Qasim.
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84/105. Ma‘n b. ‘Isa a dit, Malik a dit : «Si 'enfant est avec ses parents, on ne le
contraindra pas (lam yukrah) a I'islam. [Cependant], s’il est seul, on lui ordon-
nera (umira) l'islamy. 1l a aussi été dit (gila) qu’il sera contraint a I'islam sauf
s'il a avec lui 'un de ses parents.

Selon Ibn al-M3gistin (m. 212/827), il suivra alors la religion de ce dernier.
La question de la conversion est abordée en détail au kitab al-murtaddin wa
l-muharibin®® du Bayan.

On a divergé sur le cas du captif décédé avant d’avoir été contraint a l'is-
lam. On a dit (gila) qu’on devait le considérer comme musulman par le seul
fait qu’il appartenait (milk) a son maitre (sayyid)*°. Selon Ibn Wahb, on ne le
jugera musulman que si son maitre formule I'intention de le considérer ainsi
(yanwihi lahu). Pour Ibn Habib (m. 238/852), on ne le jugera musulman qu’apres
avoir laissé passer un laps de temps et aprés que son maitre I'ait vétu de
« fagon islamique » (zay al-islam) et lui ait enseigné des principes religieux. On
aaussi dit (gila) qu'on ne le jugerait musulman qu’une fois qu’il aurait accepté
de I'étre et qu’il aurait été doté de toute sa raison, c’est-a-dire pas avant sa
majorité (bulig). D’apres Sahniin, on le jugera musulman seulement s’il ac-
cepte I'islam aprés sa majorité.

Quand au jeune captif (saby) parmi les Magis, il n’y a pas de divergence sur
le fait qu'on le contraindra (yugbar) a embrasser I'islam, sauf s’il a avec lui ses
parents ou I'un de ses parents?., 1l y a divergence sur le cas du captif majeur
parmi les Magus contrairement au ahl al-kitab**. Selon Ibn Habib et Ibn al-
Qasim, le nouveau-né d’'un chrétien appartenant (milk) aux musulmans ne sera
pas contraint a I'islam, contrairement au nouveau-né d’'un captif. Selon Aba
Mus‘ab (m. 242/856), on ne contraindra pas les captifs contrairement aux

3 Cf. Tbn Ru3d al-Gadd, al-Bayan, vol. XVI, pp. 437-438, sama’ Muhammad b. Halid d’Tbn
al-Qasim. Dans son commentaire, Ibn Ru3d al-Gadd résume la divergence au sujet de la
conversion de 'enfant captif (masbi) ensix avis: 1.1l y sera contraint, 2. Il n’y sera pas contraint,
3.1ly sera contraint s'il n’est pas capturé avec I'un de ses parents, méme s’ils n'appartiennent
pas au méme maitre, 4. Il y sera contraint méme s’il est capturé avec I'un de ses parents, a
condition qu’ils n'appartiennent pas au méme maitre, 5.1l y sera contraint s’il est capturé avec
sa meére et il ne sera pas contraint s’il est capturé avec le pere, 6. Il y sera contraint s'il est
capturé avec son pére et que tous deux n‘appartiennent pas au méme maitre. Sur cette méme
question de la conversion, on lira avec intérét le tres long développement et les divers avis

rapportés par Ibn Abi Zayd dans al-Nawddir, vol. I, pp. 598-606. Dans le cadre de notre article, la
retranscription de tous ces avis nous eut mené excessivement loin et obligé a approfondir trop
en détail notre chapitre « 2. Conversion ». Nous espérons traiter en profondeur cette question
dans notre thése de doctorat.

40 Cest I'avis d’Ibn Dinar et la transmission (riwaya) de Ma‘n b. ‘Tsa de Malik, cf. Ibn Rusd
al-Gadd, al-Bayan, vol. I, p. 214.

‘1 Peuimporte que I'ensemble des membres de la famille appartiennent a un méme maitre ou
plusieurs.

42 Ayant déja sa religion, le kitabi ne se verra nullement imposer 'islam.
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nouveaux-nés qui figurent parmi les possessions (milk) des musulmans, soit
le contraire de I'avis précédent.

Voila résumés les différents avis sur cette question®.

Quant au cas 23/105%, il y est question de I'étranger (a‘Gami) qui se serait
ou non converti, Ibn al-Qasim a dit: « Malik a été interrogé [dans les termes
suivants]: “Si I'on dit a 'étranger (a‘gami) ‘prie ! et que ce dernier prie puis
meurt, devra-t-on prier dessus ?”. Il répondit: ‘Oui’ ».

Selon Ibn Ru$d al-Gadd, cela est vrai dans la mesure oti celui qui prie s’est
converti. Il apporte aussi pour preuve le hadit suivant : « Celui qui prie notre
priére, se dirige vers notre gibla, voila le musulman qui a la protection (dimma)
de Dieu. Et celui qui refuse est kafir et devra verser la gizya ».

3. Famille.

Les cas regroupés sous ce chapitre sont au nombre de quatre. Les deux
premiers sont des questions posées a I'imam Malik en des termes quasi iden-
tiques, avec cependant quelques détails différents dans chacun d’entre eux*:

13/105%.[...] Malik a été interrogé au sujet d’un chrétien qui mourrait: « Vois-tu
que son fils, qui est un homme musulman, s’occupe de lui et 'accompagne
jusqu'a sa tombe ? [...] ». Il dit: «Je ne vois pas (maara)*’ qu’il s’occupe de lui et
le suive jusqu’a sa tombe. Suite a sa mort, les devoirs a son égard ne lui in-
combent plus. Sauf s’il craint que [le corps] ne se corrompe ». Ibn al-Qasim a

4 Sur le méme sujet, voir aussi le long développement dans Ibn Ru$d al-Gadd, al-Bayan, vol. I,
pp. 162-165, sama‘ d’Asbag d’Ibn al-Qasim.

44 Cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Baydn, vol. I1, p. 226, sama‘ d’Ibn al=Qasim, question posée a Malik.
% Sur le méme théme, cf. Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1, p. 261: «Ibn al-Qasim a dit: «Malik a
dit: ‘Le musulman ne lavera pas son pére si celui-ci mourait kdfir. Il ne suivra pas [le convoi
funéraire], ne I'introduira pas dans sa tombe sauf §’il craint que son corps ne se corrompe
(yadr’), alors il 'enterrera’. Ibn al-Qasim a dit: ‘Il m’a été rapporté de Malik qu’il aurait dit au
sujet du kafir qui mourrait parmi les musulmans sans qu’il y ait parmi eux de kuffar: ils
I’envelopperont dans quelque chose et 'enterreront’. Ibn Wahb rapporte d’al-Layt, de Rabi‘a,
qu'ils devront 'enterrer sans l'orienter vers [la Mekke] ni leur gibla & eux. Yahya b. Sa‘ld a dit
laméme chose ». Cf. aussi al-Bagdadi (m. 422/1031), al-ISraf, vol. I, pp. 353-368 et particuliérement
la page 355 : « [461]. On ne lavera pas un proche parent (nasib) kafir qui mourrait, contrairement
a al-$afi‘i [...] et parce que lorsque ‘AlT mit le Prophéte au courant du décés de son pére en lui
disant “Ton oncle est mort”, il lui dit “Va et enterre-le” (rapporté par AbG Dawad, al-Jand’iz et
al-Nasa'i, al-tahdra), sans lui ordonner de le laver ».

4 Cf.Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 218 ; voir le cas similaire dans Ibn Abi Zayd, al-Nawadir,
vol.T, p. 612. Sur les condoléances, on lira aussi avec intérét les Nawadir, vol. 1, pp. 663-664. 1 est
intéressant de relever que dans les Nawddir, vol. I, p. 612 le cas inverse est proposé. A savoir que
si un enfant musulman mourait, devrait-on demander a ses proches de s'occuper de ses
funérailles ?, « Ibn al-Qasim et Ashab ont dit: “Si le fils musulman mourrait, on ne le confiera
(yuwakkal) pas a son pére pour le laver (gusl) ou tout autre chose”. AShab a dit: “Quant au fait
qu’il suive le convoi ou qu’il invoque pour lui, on ne I'en empéchera pas” ».

47 Icile sens voulu est qu'il n’y a pas d’interdiction stricte.
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dit: « Voila ce que j'ai entendu de plus siir (atbat) de Malik, et c’est ce que je
choisis ».

48/105."% 11 a été interrogé*® au sujet d’un chrétien qui mourrait en ayant un
fils musulman. Le lavera-t-il®°, lui mettra t-il le linceul® et assistera t-il a son
enterrement® ? 1l dit: « Le lavera t-il pour le feu ? Les gens de sa religion
conviennent mieux pour cela. Et cela ne me plait pas (ma yu'gibuni)>> qu’il fasse
cela». I1lui a été dit (qila lahu) : « Marchera t-il avec ? ». 11 dit : « Il marchera avec
?» -1l dit: « Il ne se corrompra pas (la yadi)! ».%*

Ibn Rudd al-Gadd indique dans le commentaire du cas 13°° qu'Tbn Habib
rapportant une autre version de Malik, ce dernier aurait dit: « Il n’y a pas de
mal (Id ba’s)*® a ce qu'il s’occupe de lui, puis qu’il le donne aux gens de sa reli-
gion sans suivre [le convoi], sauf s’il craint qu'il ne se corrompe®’. Alors il ira

¢ Cf. Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 248, sama‘ d’Ashab et Ibn Nafi, question posée a
Malik.

¥ Cest-a-dire I'imam Malik.

0 ¢f. ‘Abd al-Wahhab al-Bagdady, al-Talgin, vol. I, p. 1132: « Quant au lavage [du musrik], Malik
l'ainterdit et al-Safi‘11’a autorisé. lensemble des fugaha s'accordent sur le fait que le musulman
n’a pas a laver le kafir. Cependant, en cas de nécessité - c’est-a-dire si aucun individu parmi les
personnes partageant la religion du défunt kafir ne peut le faire - pour les hanéfites et dans
’'un des avis de I'imam Ahmad, cela est autorisé sile kafira un lien de parenté avec le musulman.
Pour preuve le hadit rapporté par ‘Alf au sujet dela mort de son pére » (cf. la note 45 du présent
article).

51 Cf. al-Bagdadi, al-Talgin, vol. 1, p. 1133.

52 Cf. Ibn Qayyim al-Gawziyya, Ahkam ahl al-dimma, vol. I, pp. 432-437.

8 Pas d’interdiction.

5% Pour la traduction de ce cas, cf. Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, p. 444:
«Se le pregunté [a Malik] : ;y caminarjunto.a él[enel entierro]? Contestd [Malik]: que camine
junto a él- es decir, que no se pierda ». En note de bas de page, la traductrice nous dit: « Esta
traduccién es conjetural. No sé si se refiere al infierno ». Effectivement, comme mentionné dans
la note, il semble que la traduction soit conjecturale, cela étant certainement di a I'obscurité
de I'expression arabe.

55 Cf. Tbn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 218.

% Pas d’obligation ou d’interdiction.

57 Cf. Ibn ‘Abd al-Barr, al-Kaft, p. 87 : « Si un dimmi mourait entre les musulmans et quaucun de
ses coreligionnaires ne pouvait I’enterrer, alors ce sont les musulmans qui I'inhumeront, sans
prier dessus et sans lavage ». Cf. aussi al-Bagdady, al-Talgin, I, pp. 141-147 et plus particuliérement
les pages 142-143: « Celui qui aurait un proche parent (nasib) qui mourrait, il devra le laisser
aux gens de sa religion (ahl dimmatihi). S'il ne trouve personne pour lui mettre le linceul (man
yukaffinuhu) il 'enveloppera (laffa-hu) dans quelque chose (Say’) et I'enterrera (wara-hu) sans le
laver et sans prier dessus ». Voir aussi ‘al-Bagdadi, al-Ma‘tina ‘ala madhab ‘alim al-Madina, vol. I,
pp- 339-358 et plus particulierement la page 343 : « 9. L'incroyant (al-kafir) ne sera pas lavé : celui
qui aurait un proche parent (nasib), pére ou autre, qui mourrait, il ne le laverait pas et ne
s'occuperait de rien sauf si aucune personne de sa religion ne pouvait le prendre en charge
alors il devra I'enterrer (yawarihi). [Il ne le lavera pas] car le lavage (gusl) suit (tabi‘) la priére et
puisqu’il ne prie pas dessus en raison de la fin de la “protection” (wildya) entre eux, il naura
pas ale laver. Et aussi parce que le lavage (gusl) du mort est une purification (tathir) pour celui-ci
et le kafir ne fait pas partie des gens de la pureté (ahl al-tathir) ».
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jusqu’a sa tombe, sans [cependant] se charger de Iy faire entrer, sauf si per-
sonne ne peut le faire »*%, Voila pourquoi, dans la traduction citée plus haut
du cas 13, Ibn al-Qasim a dit : « Voila ce que j’ai entendu de plus sfir (atbat) de
Malik ». Autre détail qui a toute son importance, Ibn Rusd al-Gadd ajoute que
le musulman qui aurait a suivre le cortége funéraire devrait se tenir a I'écart
des non-musulmans portant la dépouille. Cela dans le but, toujours selon Ibn
Rus$d qui rapporte cela d’'Tbn Habib, que le courroux (sahat) divin qui pourrait
s’abattre sur le groupe n’atteigne pas le musulman®. Nous pouvons de plus
remarquer que sans formuler une interdiction quant au fait de s’occuper du
corps de son pére et de le suivre jusqu’au cimetiere, Malik préfere utiliser des
expressions telles que « md ard » ou « ma yu‘gibuni » plus nuancées, laissant le
choix au fidéle de suivre ou non son avis, sans trancher de maniére définitive.
Ibn Rudd al-Gadd ajoute dans son commentaire du cas 48 que dans certaines
versions ce n’est pas I'expression «Id yadi‘» qui est utilisée mais « d yasna‘»
(il ne le fera pas) et que ces deux versions sont authentiques (sahthan)®.

Le troisiéme cas 58/105 est une question posée a Ibn al-Qasim:

Ibn al-Qasim a été interrogé au sujet d’'une femme chrétienne a laquelle
son beau-pere dirait:

« Convertis-toi, & Unetelle; afin que nous puissions te laver et prier sur toi».
Elle dit oui et on lui ordonna de laver ses vétements; elle dit alors : « Que dois-je
dire? ». 11 dit: «Je lui ai dit: «Dis: Je témoigne qu’il n’est de dieu que Dieu et
que Muhammad est son serviteur et messager et ‘Isa (Jésus) fils de Maryam est
I Esprit (rih) de Dieu et Son Verbe (kalima)’». Elle dit tout cela puis mourut.
Elle fut enterré dans le cimetiere des chrétiens®?». Ibn al-Qasim dit: « Va et
déterre-la puis lavez-la et priez dessus sauf si le corps s’est détérioré ».5®

58 Cf. Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 1, p. 218.

59 Cf. Ibn Rud al-Gadd, al-Baydn, vol. I1, p. 218.

¢ Cf. Ibn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 248.

61 Cf.Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, pp. 255-256, samd‘ ‘Tsa b. Dinar d’Tbn al-Qasim, question
a Ibn al-Qasim. Cf. le méme cas dans Ibn AbT Zayd, al-Nawadir, vol. 1, p. 632.

2 Sur un sujet quelque peu similaire, cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. 1, p. 597 : «Ibn ‘Abdis a
dit: «‘Ali rapporte de Malik au sujet de I’esclave-mere (umm al-walad) enceinte d’'un musulman
qui mourrait chrétienne: “Ce sont les gens de sa religion qui s'occuperont d’elle et elle sera
enterrée dans leur cimetiére car on ne saurait considérer la sacralité du feetus (ganin) qu'apres
la naissance” » et Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. 1, p. 630.

9 Pour latraduction de ce cas, voir Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, p. 458.
1l convient aussi de mentionner un cas réguliérement cité dans les ouvrages de figh, celui de la
kafira enterrée et enceinte d’'un musulman. Selon les hanéfites et I’avis le plus autorisé des
safi‘Ttes et hanbalites, il convient de I'enterrer isolément - c’est-a-dire ni en cimetiére chrétien,
juif... ou musulman - son dos tourné en direction de la gibla afin que le visage de I'enfant soit
placé dans cette direction (c’est-a-dire vers la gibla). Selon les hanbalites, on ne I’enterrera pas
au cimetiére musulman afin que ces derniers ne soient pas génés par son chitiment. Et on ne
l'enterrera pas au cimetiére des kuffar car son enfant est musulman et il ne doit en aucun cas
8tre géné par leur chitiment. Selon un autre avis des $afi‘Ttes, on 'enterrera au cimetiére des
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Ibn Rudd al-Gadd n’apporte rien d’original dans son commentaire. Il écrit
seulement qu'il partage I'avis d’Ibn al-Qasim. Il explique que les kuffar étant
torturés dans leurs tombes, la défunte risquerait d’étre génée par leur voisi-
nage. Pour cela, il est obligatoire (wagib) de la déterrer. Cependant, comme
aucune limite n’est fixée dans le temps, il est a comprendre que cela se fera a
I'appréciation de chacun.

Il nous importe de relever, au travers du texte de la ‘Utbiyya, I'expression
bien particuliere de la Sahada. Aux deux attestations bien connues « il n’est de
dieu que Dieu et Muhammad est son messager » (1d ilaha illd Llah Muhammad
rastilu Llah) permettant a toute personne d’entrer en islam, est jointe une
troisiéme partie consistant a spécifier que ‘Ts3, le fils de Maryam,* n’est rien
d’autre que 'esprit et le Verbe de Dieu et non Dieu. Cette procédure était-elle
systématique avec tous les chrétiens désirant se convertir ? Ftait-elle obliga-
toire 7 Cet ajout d’'Ibn al-Qasim se retrouve-t-il chez I'imam Malik ou chez
d’autres disciples ? Y a-t-il une autre formule pour les juifs ou les gens d’'une
autre religion? Autant de questions auxquelles il serait intéressant de trouver
réponse.

Le dernier cas 87/105% est aussi une question posée a Ibn al-Qasim:

J'ai interrogé Tbn al-Qasim au sujet de ’homme [musulman] marié a une femme
chrétienne®. Celle-ci a un enfant de lui, puis, il s’absente et I'enfant meurt
pendant cette absence. Uenfant est enterré par les tuteurs (awliya’) de sa meére®”
avec les gens de leur religion®. Le pére apprend cela le jour méme ou le lende-
main. Vois-tu qu'il le déterre pour le déplacer vers le cimetiere des musulmans?
Tbn al-Qasim a dit: « S'il réalise cela rapidement et qu'il ne craint pas que [le
corps] se soit altéré, je ne vois pas de mal (fa-la ara ba’s™) a ce qu’il soit exhumé
et enterré dans le cimetiére des musulmans. $’il craint I'altération, je ne vois
pas qu'il le déplace ».

Selon Muhammad b. Ru$d, la phrase « je ne vois pas de mal a cela » (fa-la

ard ba’s™) indique que cela est autorisé (Ja'iz) et non obligatoire (gayr lazim).
Cependant, ce qui a été vu au rasm al-nasama du sama’ de Tsa® est plus évident

musulmans; on a aussi dit (gila) au cimetiére des kuffar. Et selon un quatriéme avis, il faut
I'enterrer en marge du cimetiére musulman.

¢ On notera que dans le Coran a chaque fois que le Prophéte ‘Isa est mentionné, il est appelé
par son prénom et celui de sa mére ‘Tsa b. Maryam, al-Masth b. Maryam, afin que soit mise en
évidence sa généalogie humaine et non divine par opposition 2 la position chrétienne.

65 Cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 283, sama* Muhammad b. Halid d’Ibn al-Qasim,
question a Ibn al-Qasim. Sur le méme cas rapporté en des termes légérement différents, cf. Ibn
Abi Zayd, al-Nawadir, vol. 1, pp. 631-632.

% Surle mariage avec les femmes des ahl al-kitab et plus particulierement la femme chrétienne,
cf. Tbn $as, Gawahir, 11, p. 53-54 et Sahniin, al-Mudawwana, vol. I, pp. 218-221 et 223-225. On lira
aussi avec intérét les diverses exégeses du verset 221 de la sourate 2 traitant de cette question.
7 Clest a dire la femme chrétienne épouse du musulman.

68 Cf. Ibn Qayyim al-Gawziyya, Ahkam ahl al-dimma, vol. 111, pp. 1251-1252.

6 Cf. Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. II, pp. 255-256.
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(abyan) et plus clair (awdah). Car, dans cette version, il est dit que s’il n’y a pas
de mal a le déterrer, alors le déplacement du corps vers le cimetiere musulman
devient obligatoire (lazim)™.

4) Doute concernant la religion du défunt.

Cet ensemble comprend cing cas qu'il nous est possible de grouper en
quatre ensembles.

Le premier ensemble, qui est une question posée a Ibn al-Qasim, traite de
I'enfant abandonné (manbiid)”* :

60/105.7 Je I'ai interrogé’: «Doit-on prier sur la personne’ abandonnée
(manbid)” si elle meurt avant de connaitre la priére et que dans le territoire
dans lequel elle a été abandonnée se trouvent des juifs et chrétiens ?». Il dit:
«Ouli, on priera dessus et on ne délaissera pas la priere en raison des juifs et
chrétiens qui se trouvent sur le territoire. Car la sunna lui a fait rejoindre les
musulmans libres concernant la question du prix du sang (‘aql). Elle est libre
et personne ne peut rien contre elle»’®. 1l dit : «Le fait de la laisser [au sol] me
parait préférable, sauf s’il craint la perdition (haldk) en la laissant».

Cette mas’ala traite du cas du manbid plus connu chez la majorité des ju-
ristes sous le terme de lagit ou malqiit””. Effectivement, selon certains avis

70 Cf. Ibn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. I, p. 283.

71 Cf. Goldziher, « Lakit », EP?, vol. V, p. 372.

72 cf. Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 258, sama* Yahya b. Yahya d’Ibn al-Qasim, question
albn al-Qasim.

7 C’est AbiMuhammad Yahyab. Yahya al-Laytial-Qurtabi (m. 234/848) qui rapporte ce sama’
d’Ibn al-Qasim.

" (Clest-a-dire I'enfant.

75 Cf. Tbn $as, Gawahir, vol. 111, 87-93. Voir particulierement les pages 91-92 et la question du
«rattachement » (taba‘iyya) et surtout la p. 88 ot I'auteur n'utilise que le terme lagit : « Si un
dimmi recueille un lagit, on le lui enlévera afin qu’il ne le christianise pas... Sahniin a été
interrogé au sujet d’une chrétienne qui aurait ramassé (iltagatat) une enfant et l'aurait élevée
dans sa religion jusqu’a sa majorité (hatta balagat). 1l a dit: S'il est avéré (tabata) qu'elle a été
trouvée, elle retournera a I'islam et sera libre (hurra)» ».

7 (C'est-a-dire que personne ne peut mettre la main dessus et I’asservir, il est de condition
libre.

77 Cf. Sahniin, al-Mudawwana, vol. 11, p. 577-578 : «J’ai dit: «Malik ne disait-il pas: ‘Le laqit est
libre (hurr)?". Oui, et sa ‘protection’ (wald’) revient aux musulmans. Ils paieront le prix du sang
(ya‘gilian) pour lui et hériteront de lui (yaritinahu)». Il a dit: «Malik a dit : ‘Celui qui dépense pour
le lagit, sa dépense sera pergue comme surérogatoire (‘ald wagh al-hisba) et il ne saurait réclamer
ce qu'il a versé’. J'ai dit: “Si le lagit a de I'argent qui lui a été offert (wuhiba lahu), devra-t-il
rembourser ce qu'il lui a été versé?”. Il a dit: ‘Oui. Il le lui reversera’. J’ai dit: “Le wald’ du lagit
revient-il a celui quil'aramassé?”. 11 a dit: ‘Malik a dit: ‘Son wald’ sera pour tous les musulmans
et ne sera pas pour celui quil’aramassé’.J'ai dit : “Qui [devra réparer] le crime (ginaya) du laqit?”.
1l a dit: ‘Le trésor public (bayt al-mal) des musulmans’. J'ai dit: “Son héritage revient-il aux
musulmans?”. 1l a dit: ‘Oui, et c’est Iavis (qawl) de Malik’. J’ai dit: “Selon Malik, le wala’ du lagit
revient-il 2 celui qui I'a ramassé, ou non ?”. 1l a dit “Non’. J’ai dit: “A qui revient son wald’ ?”. 11
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secondaires, il est mentionné dans la Hasiyat al-Dasiigi (m. 1230/1815) ‘ala l-Sarh
al-kabir qu’il existerait des distinctions entre le manbud et le lagit :

Selon al-Gawharf et les anciens malikites ces deux termes recouvriraient la
méme chose, mais pour d’autres le lagit est celui qui a été recueilli petit par
temps de crise”® et le manbud est son contraire”. Il a été aussi dit (gila) qu’on
lui donne le nom de manbid tant qu'il est au sol et de lagit apres qu'il a été
ramassé. On a aussi dit (gila) que le manbid est celui qui a été trouvé juste aprés
sa naissance et le lagit son contraire®.

Pour ajouter quelques précisions au texte de la ‘Utbiyya, Ibn Rusd al-Gadd
a mentionné I'avis d’'Ibn Habib qui invite le musulman a récupérer le lagit
méme dans les églises. Et ce, méme s'il porte un vétement chrétien contrai-
rement a I'avis d’Ibn al-Qasim cité dans le kitab tadmin al-sunna‘ de la
Mudawwana®. Cela, a la différence de I'adulte (kabir) qui serait trouvé mort,
ou I'étranger qui mourrait et dont on ignorerait s’il est musulman. On ne
priera pas dessus, méme s’il est circoncis, car les chrétiens sont aussi circoncis.
Dans le sama‘ de ‘Abd al-Malik qu’il rapporte d’Ibn Wahb il est dit qu'on priera
dessus s'il est circoncis®2.

Les cas suivants abordent la question de la reconnaissance des corps suite
a l'effondrement d’un batiment. Le premier cas est une question posée a Ibn
al-Qasim.

a dit ‘A I'ensemble des musulmans pour Malik’. J'ai dit: “Selon 'avis (gawl) de Malik, vois-tu
que le lagit prendra comme tuteur (yuwali) qui il veut?” 1l a dit: ‘Non, pour Malik son wald’
reviendra a I'ensemble des musulmans’. De méme, ‘AlTb. Abi Talib et ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az1z ont
dit: ‘Le lagit est libre’. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz a dit: ‘Ses dépenses (nafagatuhu) [seront assurées]
par le bayt al-mal’ ».

78 Clest-a-dire I'enfant recueilli en « temps normal ».

7 Clest-a-dire I'enfant trouvé quelques temps apres sa naissance et pas immédiatement aprés
celle-ci.

8 Cf, al-Dastiqi, Hasiya, vol. 1V, p. 124.

81 cf. Sahnin, al-Mudawwana, vol. 111, p. 399 et plus particuliérement la page 410 ot Sahniin
interroge Ibn al-Qasim au sujet du lagit trouvé en terre musulmane, chrétienne, dans une église
ou une synagogue avec des vétements chrétiens ou juifs: « Doit-on le considérer comme
musulman, chrétien ou juif selon les propos de Malik ? 1l a dit (Ibn al-Qasim): “Je n’ai rien
entendu de Malik a ce sujet. Je pense que s'il est trouvé dans un village ou une ville musulmane
il est musulman et s'il est trouvé dans une ville polythéiste (ahl al-sirk) ou dimmi (ahl al-dimma)
et leurs lieux, il sera polythéiste (musrik®) et on ne I’abordera pas. S'il est trouvé dans un lieu
ouily a des musulmans et des chrétiens on réfléchira. S'il y a deux ou trois musulmans parmi
les chrétiens il appartiendra a ces derniers et on le laissera pas, cependant si un musulman le
recueille il lui fera adopter sa religion” ».

82 Cf. Tbn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 289.
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79/105.% [...] Au sujet d’un batiment qui s’écroulerait sur un groupe de musul-
mans dans lequel se trouverait un polythéiste (musrik)®, si tout le monde mou-
rait. Devra-t-on laver [tous les corps] et prier sur tous ? Il répondit: «Je n’ai
rien entendu de Malik a ce sujet. Je pense (ara) qu'il faudra les laver et prier
dessus, tout en adressant I'intention (niyya) a 'endroit des musulmans pendant
la priere».

Pour Ibn Ruid al-Gadd, cette mas’ala est authentique (sahiha) et ne souffre
aucune divergence (ihtilaf). Le désaccord a lieu si c’est un groupe de poly-
théistes (musrikin) dans lequel se trouverait un seul musulman qu’on ne sau-
rait distinguer®, Selon Ashab on ne priera pas sur eux. Sahniin, quant a lui,
invite les musulmans a laver les corps et a prier sur eux, tout en adressant
I'intention (niyya) a 'égard du musulman, afin de préserver la sacralité de
celui-ci®,

89/105.87 11 a été dit a Sahniin: «Si deux homme descendent dans un village et
que 'un d’eux est musulman et l'autre juif. Il est connu que 'un d’eux a de

8 Cf.Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 277, sama‘ Miisa b. Mu‘awiya d'Tbn al-Qasim, question
albn al-Qasim. La version du texte de la ‘Utbiyya rapporté dans Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. 1,
p. 611 est légérement différente. Ce n'est pas le terme de musrik qui est ici employé mais celui
de kdfir. Pour les autres changements, on se reportera directement au texte arabe.

84 Cf. Gimaret, « Shirk », dans EI?, vol. IX, pp. 503-504,

8 Pour Abi Hanifa dans le cas otles corps de musulmans seraient mélangés aux corps de
polythéistes, on priera sur tous les corpsseulement si les musulmans sont majoritaires. S'ils
sont en nombre égal ou en infériorité numérique on ne priera sur personne.

8 TbnRusd al-Gadd nous dit que ce désaccord (ihtilaf) est mentionné dans le sama‘ d’tbn Ganim,
cf. Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, I1, p. 277. Si un musulman mourrait et que son corps était mélangé
avec celui de juifs: « Sahniin a dit: on les lavera tous et on priera dessus tout en observant
I'intention (niyya) lors des invocations pour le musulman. C’est aussi I’avis des 3afi‘ites. AShab
a dit: on ne priera pas sur eux et ce jusqu’a que l'on ait identifié le musulman, contrairement
au cas ol les musulmans seraient majoritaires. Ibn al-Qasim a aussi dit cela... » Cf. al-Talgin, vol.
I, p. 1174,

87 Cf. Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, pp. 284-285, nawdzil Sahniin, question a Sahniin. Le
méme passage de la ‘Utbiyya est rapporté dans Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, I, 611. 1l s’avére que le
texte des Nawadir apporte des informations non négligeables qui ne sont pas présentes dans le
Bayan. Peut-étre serait-il intéressant de procéder & une comparaison entre les textes de la
‘Utbiyya transmis par Ibn Abi Zayd et ceux d’Ibn Rusd al-Gadd. Il semble a la lecture de quelques
cas que jai pu rencontrer dans ces deux livres que les ouvrages nous offrent des contenus
légérement différents. Par exemple, Ibn Ruid al-Gadd nous indique dans son commentaire
al-Bayan, vol. 11, p. 284 que si un seul musulman mourait parmi plusieurs musrik, on devrait
prier sur tous les corps. Car, on ne saurait délaisser la sacralité du musulman. Ibn Abi Zayd,
dans ses Nawadir, 1, p. 611 apporte quelques nuances. Si parmi dix morts on ne saurait
reconnaitre le seul musulman qui figure parmi eux, on devra laver I’ensemble des corps et
prier sur eux tous. Et le contraire est tout aussi valable, lorsque sur dix morts on ne parvient
pas a identifier le seul qui n’est pas musulman. Cependant, il précise que pour un groupe
(§ama'a) - s’il compte plus de dix personnes - ot figurerait un mort musulman, on ne prierait
dessus quapres 'avoir identifié personnellement. Si le texte de la ‘Utbiyya transmis par Ibn AbT
Zayd est différent de celui transmis par Ibn Rusd al-Gadd, c’est tout simplement parce que le
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I'argent et I'autre non. La maison s’effondre sur eux, et on ignore qui est le
musulman et qui est le juif. Comment fera-t-on pour le lavage et la priére sur
les deux [corps] ?».1la dit: «Ils seront tous les deux lavés et on priera dessus.
La niyya pour tous les deux portera sur celui qui est musulmany. Il lui a été dit :
«Mettra-t-on le linceul a tous les deux, alors que I'on savait que I'un d’eux avait
de I'argent et I'autre non, mais que, lorsqu’ils sont morts on n’a pu reconnaitre
le propriétaire de 'argent de I'autre qui était sans argent ?». Il a dit: «Le linceul
[sera acheté] avec 'argent qui se trouvait avec tous les deux». 1l lui a été dit:
«Et le reste de I'argent sera-t-il retenu chez le Sultan ?» Il a dit : «Oui».

Apres avoir repris les éléments de la ‘Utbiyya, Ibn Rusd al-Gadd apporte
quelques informations dans son commentaire. Effectivement, il précise que
méme si un seul musulman mourait parmi plusieurs associateurs (musrikin)
on procéderait de la méme maniére, a savoir qu’on laverait, prierait et enter-
rerait 'ensemble des corps, musulmans et non-musulmans. Lexplication et
la cause (ta'lil) apportées a cela est que la sacralité du musulman ne saurait
étre délaissée®.

Pour ce qui est de la question de 'achat du linceul, celui-ci sera acheté
pour tous les deux, avec I'argent trouvé. Le reste de cet argent ira au Sultan,
ou plus précisément au bayt al-mal. Cependant, dans son commentaire Ibn
Rudd al-Gadd précise que si on-achetait le linceul pour tous les deux avec
I'argent trouvé a leurs cotés et que les descendants de I'un des deux défunts
réclamaient cet argent, on rembourserait le prix du linceul aux héritiers de
cette somme a partir du bayt al-mal des musulmans. Car, explique Ibn Rusd
al-Gadd, si I'on avait su que I'un des deux n’avait pas I'argent nécessaire pour
son kafan cela aurait été une obligation (wagib) pour le bayt al-mal de payer
ledit kafan.

Pour ce qui est du cas ol les deux descendances réclameraient cet argent
sans qu'aucune des parties n’apporte de preuves, Ibn Rusd al-Gadd nous dit
que I'on devra les faire jurer et partager I'argent entre elles sans qu’aucune
des deux ne puisse revenir [sur la décision]. Ainsi le commentateur a-t-il
ajouté ces deux dernieéres problématiques, le cas ou une partie réclamerait
I'héritage et le second cas ou les deux parties le réclameraient; et ces cas ne
sont pas mentionnés dans la ‘Utbiyya.

premier nous dit dans I'introduction de ses Nawadir, I p. 11 qu’il rapportera ce texte de maniere
non littérale. De méme, j’ai pu m’entretenir avec le Professeur Miklos Muranyi spécialiste des
manuscrits malikites au sujet du texte de la ‘Utbiyya et ce dernier m’a affirmé que le texte de
la ‘Utbiyya transmis par Ibn Rusd al-Gadd dans son Bayan est quasi parfait. S'il peut assurer cela
Clest tout simplement parce qu’il a édité le Kitab al-hagg min masa’il al-mustahraga min al-asmi‘a
mimma laysa fT [-Mudawwana, a partir de certains manuscrits du texte méme de la ‘Utbiyya et
que ce dernier correspond exactement a celui rapporté dans le Bayan.

8 Le Noble Coran et la traduction en langue frangaise de ses sens, sourate 17, verset 70, p. 289.
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Les deux cas qui suivent s’intéressent aux corps retrouvés en plein désert
dont on ignorerait I'identité religieuse. Le premier cas, est une question posé
a Ibn al-Qasim sur un cadavre que I'on retrouverait en plein désert (falat)®,
sans que I'on sache si celui-ci est musulman ou kafir:

80/105.%[...] devra-t-on le laver, le mettre dans le linceul et prier dessus ? Ou,
si I'on ne trouve que 'une des parties du corps sans la téte, 'une des parties
du corps avec la téte ? Ibn al-Qasim: «Je n’ai rien entendu de Malik a ce sujet.
Je pense (ara) que 'on devra I'enterrer (yuwdrd) sans prier dessus et qu’'on
I'enterrera sans le laver (usl). De méme, si un mort était trouvé dans une rue
(zugaq) en ville et que I'on ne sache pas si celui-ci est musulman ou kafir».*!

Ibn Rusd al-Gadd ajoute « méme s’il est circoncis (wa in kana mahtiin®), car
on sait que les juifs circoncisent leurs enfants »°2. Il ajoute aussi dans son
commentaire I'avis d’Ibn Habib : « Si on ignore s’il est musulman ou chrétien,
on ne le lavera pas et on ne priera pas dessus. Méme s’il est circoncis, car il est
des chrétiens circoncis »*. Quant a Iavis d’Ibn Wahb, celui-ci est rapporté par
Ibn Rusd al-Gadd dans son commentaire de la mas’ala 80/105, et il se trouve
aussi dans le texte de la mas’ala suivante :

93/105.%4 11 a été interrogé au sujet de 'homme qui passerait par un désert et
trouverait un homme mort en ne sachant pas s'il est musulman ou chrétien.
Qu’en faire? Ibn Wahb a dit: «S’il ne sait pas, il passera sa main sur son sexe®
par dessus le vétement. S'il est circoncis il le lavera, priera dessus et I'enterrera.
S’il n’est pas circoncis il 1’enterrera (warahu)»*.

Ainsi sur la question du corps retrouvé en plein désert ou en ville, il exis-
terait deux avis. Celui qui consisterait a I'enterrer seulement (Ibn al-Qasim et
Ibn Habib) et celui qui inviterait les musulmans a le laver et prier sur le corps

8 Pour un autre cas en lien avec le désert, cf. Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 247.

% Cf, Ibn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, pp. 277-278, samd‘ Miisa b. Mu‘awiya d’Ibn al-Qasim,
question a Tbn al-Qasim.

%1 Pour latraduction de ce cas, cf. Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam temprano, note 56,
p. 454,

%2 Cf. Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 278.

93 Cf., Ibn Rudd al-Gadd, al-Baydn, vol. I, p. 278.

% Cf. Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 289, sama‘ ‘Abd al-Malik b. I-Hasan, question a Ibn
Wahb.

% ('est-a-dire Ibn Wahb.

% Cf.Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. I, p. 543 : « Ibn Habib a dit: «... s'il est nécessaire qu’il touche
son sexe, il le fera avec un bout de tissu (hirga) sur sa main et 'introduira sous son pagne sans
I'enlever». 1l (Malik) a dit dans le Muhtasar: «Il ne touchera directement son sexe qu'avec un
morceau de tissu, sauf en cas de nécessité» ». Ibn Abi Zayd mentionne cela dans le cas du lavage
du mort musulman, mais il est & comprendre par analogie que I'on procédera de la méme
maniere pour le kafir». Cf. aussi Wheeler, « Touching the penis in Islamic law », pp. 89-119.

7 Pour la traduction et le commentaire de ce cas, cf. Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam
temprano, p. 454.
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s'il est circoncis (Ibn Wahb). Contrairement au manbiid vu précédemment, il
ne semble pas qu'il y ait de lien de corrélation entre le lieu ou la dépouille
aurait été retrouvée et la religion du défunt. De notre c6té, nous ajouterons
que la circoncision, qui est une sunna, prise comme élément de discrimination
pour les musulmans, demeure un principe bien limité. A I'évidence, prenons
le cas d’une personne non circoncise (chrétien, juif, athée...) se convertissant
al’islam a un certain 4ge, ou tout au moins apres la puberté. Il est notoire que
les musulmans procedent a la circoncision sur 'enfant en bas 4ge®. Sachant
qu'il est interdit (haram) pour la personne ayant atteint la puberté de montrer
ses parties intimes (‘awra) comme il est mentionné dans les ouvrages de figh,
il sera donc interdit (haram) a la personne se convertissant apres la puberté
d’aller se faire circoncire chez un praticien. Puisqu’on ne saurait commettre
un acte sunna, la circoncision, en commettant un acte haram, a savoir montrer
ses parties intimes (‘awra) aun étranger. La seule alternative qui lui sera pro-
posée sera de se pratiquer 'opération lui-méme. Cependant, il est évident que
dans la plupart des cas les personnes se convertissant aprés la puberté (buliig)
ne pratiqueront pas cet acte sunna qu’est la circoncision. Ainsi, et par cet
exemple il est évident que la circoncision prise comme trait discriminant
entre musulmans et non-musulmans reste un principe bien fragile. On pourra
ajouter a cela la personne ayant perdule gland de son sexe. Il sera donc diffi-
cile de considérer la religion de tel ou tel homme eu égard a la circoncision
ou non de son sexe.

5) Relations sociales.

Ce dernier ensemble comprend quatre cas. Le premier de ceux-la concerne
un musulman qui mourrait sans qu’il n’y ait aucun autre coreligionnaire de
sexe masculin pouvant le laver:

65/105. Tbn al-Qasim a été interrogé au sujet d’un musulman qui mourait,
sans qu'il y ait quelqu’un avec lui pour le laver, hormis sa meére, sa sceur, sa
femme ou I'une des mahdrim'®. Et s’il n’y a avec elles qu'un homme polythéiste
(musrik)*** ’homme sera-t-il lavé par sa meére, sa sceur ou I'une de ses mahram?

% Tout au moins avant la puberté.

9 Cf.Tbn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 1, p. 262, sama‘ Miisa b. Mu‘awiya d'Tbn al-Qasim, question
aIbn al-Qasim.

100 Pluriel de mahram, c’est-a-dire un homme ou une femme avec qui le mariage est interdit
pour toujours en raison des liens familiaux (liens du sang, alliance ou lien par allaitement).
101 Sur la question du gusl pratiqué par un non-musulman sur un musulman, cf. al-Bagdads,
al-Talgin, vol. 1, p. 1129-1130: « Si on trouvait une personne du méme sexe [que le défunt] kafir,
sera-t-il possible qu'il procéde au lavage ou non ? On a dit (gla), on enseignera au kafir la maniére
de faire le gusl et il lavera le défunt. Et on enseignera a la kafira la maniére de faire le gusl et elle
lavera la défunte. C’est ce qu'a dit Malik. AShab a dit: “Ni le kafir ni la kdfira ne s'occuperont de
cela, méme si on leur décrit [le procédé]. On ne saurait faire confiance au kafir”. Sahniin a dit:
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Ibn al-Qasim répond : «Ses maharim parmi les femmes, mere, fille et sceur, le
laveront par dessus les vétements. Quant a la femme elle couvrira la ‘awra de
son peére et de son frére. Lépouse lavera son époux et inversement»'®2,

Quant aux musulmans entre eux, le cas est explicité dans le sama‘ d’Ashab
de Malik au rasm al-gand’iz wa l-sayd wa I-daba’ih'®®, En effet, il y est question
du lavage (gusl) des maharim entre eux. Si une musulmane venait a décéder et
qu'il n’y ait pas de femmes musulmanes pour la laver, ce serait donc aux
hommes musulmans, mahram seulement, de s’occuper de son corps®,
Cependant il y a quatre avis sur la maniére de laver le corps: 1. lustration
pulvérale sans lavage (AShab), 2. on versera I’eau sur le corps par-dessus les
vétements, sans toucher a celui-ci avec ses mains (Malik, selon la riwaya
d’Ashab), 3. lavage au dessus des vétements sans toucher le corps avec les
mains (avis de Malik dans la Mudawwana), 4. lavage de la femme avec ses véte-
ments en versant I'eau entre le corps et le vétement. On comprendra selon
Tbn Ruid al-Gadd, que le laveur frottera le corps avec sa main en y mettant
dessus un morceau de tissu (hirqa), sauf la partie comprise entre le nombril
(surra) et le genou (rukba) (Ibn Habib). Quant au cas inverse, c’est-a-dire le
lavage d’un musulman par une femme mahram, Ibn Ru$d al-Gadd dégage trois
avis: 1. lustration pulvérale et pas de lavage (Ashab), 2. lavage sans obligation
de laver au dessus des vétements (Mudawwana), 3. lavage au dessus des véte-
ments (Ibn al-Qasim dans le sama‘ de Musa b, Mu‘awiya).

Le cas suivant est une question posée a Ibn al-Qasim au sujet d’un groupe
de musulmans qui auraient combattu des Harigites!%, Devra-t-on considérer
les morts de chaque camp comme des martyrs (Suhada’) ? Ou devra-t-on les
laver et prier dessus'® ? Ou bien les partisans de chaque groupe devront-ils
s’occuper seulement des corps des personnes décédées de leur faction ? Selon

“On laissera le kafir procéder au gusl ainsi que la kafira, puis on fera le ensuite le tayammum par
précaution” ».

102 Cf. Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. 1, p. 550 : « Le musulman ne lavera pas son épouse chrétienne.
Celle-ci - I’épouse chrétienne - ne le lavera - I’époux musulman - qu’en présence de
musulmans ».

103 Cf, Tbn Ru3d al-Gadd, al-Bayan, vol. 1, p. 247.

104 Cf. Ibn Abt Zayd, al-Nawadir, vol. 1, p. 552: « S'il y a avec eux une femme des Gens du Livre
(kitabiyya), on lui enseignera le lavage (gusl) et elle lavera la [défunte]. De méme, si un homme
mourait parmi les femmes sans étre mahram, et qu’il y avait avec elles un chrétien ou un juif,
elles lui apprendront le lavage et il lavera [le corps]. Malik a dit tout cela ainsi qu'al-TawrT. AShab
adit dans la Magmi'a: “Le kafir et la kafira ne s'occuperont pas de cela méme si on leur décrivait
[la procédure a suivre]. On ne saurait faire confiance a un kafir pour cela». Sahniin a dit: «On
appellera le kafir pour laver [le corps], ainsi que la kafira pour la musulmane. Puis, par
précaution, on procédera a la lustration pulvérale (tayammum)” ».

105 cf. al-Bagdadi, al-Talgin, vol, I, pp. 1171-1176 et cf. Levi della Vida, « Kharidjite », EI, vol. 1V,
pp. 1106-1109.

106 pour la priére sur les morts Kharijites, Qadarites et Ibadites, cf. Sahniin, al-Mudawwana, vol.
I, p. 258.
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Ibn al-Qasim, ils seront lavés et on priera dessus'”’. De méme, on les enterrera
tous car ils sont musulmans. Il ajoute aussi que ce sera au souverain de se
charger de les enterrer et on ne contraindra personne a cela. Puis au milieu
de cette mas’ala:

73/105.1%8 [...] Malik a été interrogé au sujet du chrétien qui mourrait avec les
musulmans. Il a dit: «On creusera pour lui et on I'enterrera en vertu de la
protection (dimma) [qui lui est accordée]. Que penser donc du musulman '
[...]». 110

Par cette exclamation de Malik, nous comprendrons que si le chrétien a
droit a une sépulture, alors que dire des musulmans, quel que soit le groupe
dogmatique auquel ils appartiendraient. A la suite de cela, un autre avis de
Malik est rapporté au sujet de la personne qui se suiciderait. Selon lui, « on
priera sur la personne qui s’est suicidée et on fera ce qui est fait avec les morts
musulmans. Le péché ne sera porté que par lui-méme »''%, Et Ibn al-Qasim
d’ajouter, « selon Malik, on lavera et priera sur tous les morts, sauf le martyr
(Sahid) qui mourait au combat »''2,

Dans son commentaire, Ibn Rusd al-Gadd considére toutes les masa’il citées
comme authentiques (sihah) et claires (bayyina) d'un point de vue du sens
(ma‘na) et de 'argumentation (hugga). La seule divergence qui persiste est celle
relative au ta'wil de I'avis de Malik au sujet des sectateurs (ahl al-ahwa’ wa I-
bida)'*: « On ne se mariera pas a eux et ils ne se marieront pas a nous; on ne
les saluera pas ; on ne priera pas derriére eux; on n’assistera pas a leurs funé-
railles » (la yusalla ‘ala mawtahum wa la yuttaba‘ gand’izuhum wa la tu‘ad
marddahum)**4, On a dit (gila) qu'il faut comprendre cela dans son sens discipli-
naire (ta'dib) et afin de montrerqu’il est détestable de les fréquenter. Un autre
avis mentionne (qila) que si Malik a dit cela c’est tout simplement parce qu’il

107 Selon Abii Hanifa, on ne lavera pas le corps des musulmans appartenant au groupe rebelle
(fi'a bagiya) et on ne priera pas sur eux.

198 Voir Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol, I1, pp. 270-272, samd‘ Miisa b. Mu‘awiya d’Ibn al-Qasim,
question a Ibn al-Qasim. La aussi, le méme cas de la ‘Utbiyya concernant le combat entre
musulmans et Kharijites est rapporté dans Ibn Abi Zayd, al-Nawadir, vol. I, pp. 612-613. Ce
dernier texte est a bien des égards différent de celui du Bayan.

199 Voir Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 271. Ce méme passage se trouve dans Ibn Abi Zayd,
al-Nawadir, vol. 1, 612. 1l est extrait de la Magmii‘a et est rapporté par ‘AlTb. Ziyad de Malik.

10 pour la traduction espagnole de ce cas, cf. Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam
temprano, pp. 444-445: «...jcémo se le va enterrar como a los musulmanes! ».

1t cf, Sahniin, al-Mudawwana, vol. I, p. 254.

12 cf, Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. I1, p. 272.

13 f. Goldziher, « Ahl al-ahwa’ », E%, vol. I, p. 265.

4 Voir Ibn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. I, p. 272.
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les considére comme des kuffar'*s. Ibn Rusd al-Gadd, quant a lui, se range du
c6té du premier avis.

La mas’ala 76/105'¢ s’intéresse au musulman qui précéderait I'arrivée du
corps du mort au lieu de la priére (musalld). Devra-t-il s’asseoir et attendre, ou
rester debout (yagiim) ? Puis la méme question est posée dans le cas ol cette
personne arrive en avance au cimetiére. Cependant, ce n’est pas ici le texte
de la “Utbiyya qui nous intéresse mais plutét le commentaire d’Ibn Rusd
al-Gadd""”:

1l est rapporté du Messager d’Allah qu'il se leva au passage d’une jandza a ses
cotés. On lui dit: «C’est un juif». Il répondit: «N’est-il pas un mort (mayyit®) ?
Ou n’est-ce pas une ame (nafs™) ?»"8,

Ibn Rusd al-Gadd nous explique que le fait de se lever (giyam) était obliga-
toire en trois circonstances: 1. lorsqu’une personne était assise et qu'une
Janaza passait a ses cotés, 2. lorsque quelqu’un suivait une ganaza, il ne devait
s’asseoir qu'apres que celle-ci avait été déposée, 3. lorsqu’une personne arri-
vait avant la andza au cimetiere puis s’asseyait, il devait se lever lorsque celle-
ci s’approchait. Ibn Rusd al-Gadd, ajoute que tout cela fut abrogé (nusiha). Car
il est rapporté que le Messager d’Allah se leva devant les Jand'iz, puis s’asseya
et ordonna aux gens de s’asseoir. On a aussi rapporté qu'’il ne fit cela qu'une
fois. Et il est connu qu'il aimait imiter les Gens du Livre (ahl al-kitab)'*’. Selon
Ibn Habib, seule I'obligation (wugiib) de se lever pour les jand'iz a été abrogée.
La personne qui désirerait s’asseoir en aurait toute la liberté et celle qui se
léverait (man gama) serait récompensée (ma'giir).

Quant a la derniére mas’ala 104/105'%, celle-ci'se rapporte au linceul et
plus précisément a la pureté de ce dernier s’il'a été porté par un chrétien:

Asbag a été interrogé au sujet d’'un homme qui irait vers une personne afin de
lui acheter un linceul (kafan) et lui dirait : «Chomme n’est pas encore mort». 1l
le lui a pris a un prix qu’il a nommé. Lacheteur a posé comme condition au

15 Pour preuve, I’avis de Malik au sama* d’Ibn al-Qasim du kitab al-muharibin wa l-murtaddin :
«Il n'est pas un verset plus sévére a I’égard des sectateurs (ahl al-ahwa’ wa I-bida‘) que : “Au jour
oll certains visages s’éclaireront, et que d’autres s'assombriront. A ceux dont les visages seront
assombris (il sera dit): ‘Avez-vous mécru aprés avoir eu la foi ? Eh bien, golitez au chatiment,
pour avoir renié la foi (Al ‘Imran, 106)’. Y a-t-il un verset plus clair ?” », cf. Ibn Rusd al-Gadd,
al-Bayan, vol. XV1, pp. 362-363.

16 Cf, Ibn Rusd al-Gadd, al-Bayan, vol. 11, p. 274, sama‘ Miisa b. Mu‘awiya d’Ibn al-Qasim question
albn al-Qasim.

17 Cf. Tbn Rudd al-Gadd, al-Bayan, vol. I1, pp. 274-275.

118 Voir ‘al-Bagdadyi, al-Talgin, vol. I, p. 1167 : « Lavis répandu (mashiir) de I’école est que si une
Janaza venait a passer on n'ordonnerait pas [aux musulmans] de se lever... Ibn Hanbal a dit: ‘S’il
se léve, je ne le blamerai pas et s'il sassied, il n’y a pas de mal (la ba’s)'... ».

19 C’est-a-dire avant que Dieu ne lui révele quelque chose. Cf. Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1, p.
253.

120 f, Tbn Ruid al-Gadd, al-Bayan, vol. II, p. 300, nawdzil suila ‘an-ha Asbag, question a Asbag.
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vendeur: «[Je te le paierai] si [cette personne] meurt, sinon je le rendrai». Il a
dit: «Cela n’est pas autorisé (1a yaguz)». Il lui a été dit: «Et si le temps est dé-
passé ?». 1l a dit: «La valeur du linceul (kafan) devra étre versée au proprié-
taire». Il a été dit: «Si la valeur était moindre ?». Il a dit: «Seule la valeur lui
sera verséey. Il a été dit: «Si la valeur était supérieure ?». Il a dit: «Il lui sera
versée la valeur supérieure sauf s'il désire rester sur ce qui a été fixéex». Il a été
dit: «Sile tissu a été pris par un chrétien, vois-tu qu’on le lave s’il est rendu ?7».
1l a dit: je vois cela comme ‘bénin’ (hafif*") et je ne vois pas qu’il soit lavé sauf
s'il a été porté»'?!,

Tbn Rusd al-Gadd considére comme authentique (sahih), selon ce qui est
mentionné dans la Mudawwana, les propos d’Asbag au sujet des vétements
portés par un chrétien. Effectivement, dans la Mudawwana au chapitre fil-salat
bi-tiyab ahl al-dimma*?, il est raporté que Malik a dit:

«On ne priera pas dans les vétements portés par les dimmis. Quant a ce qu'ils
ont tissé, il n’y a pas de mal a cela (ld ba’sa bihi)'?* [car] les vertueux (salihiin)
faisaient cela ». Malik a dit: «Je ne vois pas (la ara) que I'on prie dans des bot-
tines (huff) portées par des chrétiens, sauf apres les avoir lavées».

WakT rapporte d’al-Fudayl b. ‘lyad d’Hi$am b. Hassan d’al-Hasan qu'il ne
voyait pas de mal (Id yard ba’s™") & ce que le musulman porte un vétement tissé
par un magiisi*?*.

Conclusion

En guise de conclusion, retenons que I'ceuvre d’al-‘Utbi, de par le commen-
taire composé par Ibn Rusd al-Gadd, atira connu un écho favorable en al-An-
dalus. Aussi ce commentaire a-t-il pu enrichir le texte de la ‘Utbiyya de par
l'istidlal (argumentation) apporté de méme que le targih. 1l aura ainsi fallu le

121 pour la traduction et ’analyse de ce cas, cf. Ferndndez Félix, Cuestiones legales del islam

temprano, pp. 440-441.

122 cf, Sahniin, al-Mudawwana, vol. T, p. 140.

123 Sur les vétements portés par les chrétiens on se reportera a I'une des fatwa du Mi‘yar a ce
sujet, cf. Wan8aris, al-Mi'yar, vol. VI, p. 53. On trouvera le résumé de cette fatwa a la page 173
(numéro 8) chez. H.R. Idris, « Les tributaires en occident musulman médiéval », pp. 172-196. La
méme fatwa (numéro 634) que celle du Mi‘yar existe dans Ibn Rusd, Fatawd, p. 1618. On notera
quici la question est posé & Ibn Rud al-Gadd alors que dans le Mi‘yar celle-ci était posée a Ibn
Muzayn. Cependant, on s'interrogera sur ’éventuelle confusion observée entre les deux noms.
Tout laisse penser que la réponse n’a été apportée que par I'un des deux savants cités. En effet,
la question tout comme la réponse sont identiques mot pour mot! Cf. aussi Safran, « Rules of
purity and confessional boundaries », pp. 197-212 et Maghen, «Close encounters », pp.
348-392.

124 Cf. Sahniin, al-Mudawwana, vol. 1, p. 140 au chapitre fi l-salat bi-tiyab ahl al-dimma et Melvinger,
«Madjs», EI,vol. V, pp. 1105-1118.

© BREPOLS PUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTED FOR PRIVATE USE ONLY. THIS DOCUMENT MAY NOT
BE DISTRIBUTED, STORED IN A RETRIEVAL SYSTEM WITHOUT PERMISSION OF THE PUBLISHER

24/1013 15:17



CIMETIERES ET OPERATIONS FUNERAIRES EN AL-ANDALUS 237

coup de main du grand gadi de Cordoue pour assurer une postérité a une
ceuvre majeure du malikisme.

Les limites de notre étude sont forcément trop étroites pour nous per-
mettre d’engager des conclusions définitives sur notre sujet relatif aux funé-
railles. Il aurait fallu pour cela étudier I'ensemble des écrits malikites pour en
arriver la. Cependant quelques éléments de synthése semblent se dégager.

Selon Ibn Rusd al-Gadd, contredisant ici Malik, on présentera ses condo-
léances au non-musulman.

A la question de la conversion du jeune captif, il est dit que si ses parents
sont des kitabi on ne saurait le convertir. Un avis précise qu’on ne le contrain-
dra pas s’il a été capturé avec son pére (avis des médinois). Aussi, si le maitre
a acheté le jeune captif dans le but de le convertir a I'islam et que celui-ci
décede avant, on ne pourra prier dessus. Il aurait fallut pour cela qu'il pro-
nonce clairement la Sahada.

Au chapitre de la famille nous avons pu voir que le musulman ne saurait
s’occuper de son proche parent chrétien décédé, sauf dans le cas ot aucun des
coreligionnaires du défunt ne pourrait s’en charger. En effet, selon les juristes
malikites, il apparait qu’en matiere de sépulture chaque étre humain y a le
droit indépendamment de la religion qu'il professe. Cela en vertu du verset
«wa karramna bant ddam... »'?*, Dans ce méme chapitre, on a vu la profession
de foi bien particuliére demandée a la belle-fille chrétienne: «Je témoigne
qu’il n’est de dieu que Dieu et que Muhammad est son serviteur et Messager
et ‘Tsa (Jésus) fils de Maryam est 'Esprit (riih) de Dieu et Son Verbe (kalima) ».
Toujours dans ce cas, nous avons pu voir qu'il est possible de déplacer un corps
d’un endroit a un autre ou d’'un cimetiére vers un autre dans un délai qui ne
permettrait pas au corps de se détériorer. Ainsi, si par erreur un musulman
était enterré dans un cimetiére chrétien, les musulmans auraient le devoir de
I’exhumer et de I'enterrer dans un cimetiére musulman. Selon I'islam, les
kuffar étant torturés dans leurs tombes, cela nuirait au musulman.

Quant aux cas portant sur le doute concernant la religion du défunt, nous
y avons évoqué le cas du manbud. Pour Ibn Habib, on devra récupérer le
manbiid décédé méme dans les églises et le considérer musulman (Ibn al-Qasim
soutient le contraire dans la Mudawwana) a la différence de I'adulte que I'on
retrouverait mort et dont on ignorerait la religion. On ne priera pas dessus,
sauf Ibn Wahb qui soutient le contraire et précise « s'il est circoncis ».

On a vu également que la sacralité du musulman étant inviolable, pour
certains juristes (Sahniin) si un batiment venait a s’écrouler et que parmi les
personnes décédées se trouvaient des polythéistes et des musulmans on devra
procéder au lavage de tous les corps et a la priére sur eux tous (Ashab est d’avis
contraire). Si un homme a 'identité inconnue en matiére religieuse était re-

125 Le Noble Coran et la traduction en langue frangaise de ses sens, sourate 17, verset 70, p. 289.
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trouvé mort en plein désert, Ibn al-Qasim nous dit que 'on devra enterrer le
corps sans procéder a la priere. Pour Ibn Wahb, on devra passer la main sur
le sexe du cadavre et si celui-ci est circoncis on le considérera alors comme
musulman.

Quant au lavage, on relévera que celui-ci sera strictement réservé au mu-
sulman et il ne sera pas observé pour les non-musulmans. On notera tout de
méme que, par principe de cohérence, on ne procédera pas au lavage complet
de la femme ou de 'homme musulman s’il n’y a personne du méme sexe pour
se charger de cela. Malik et Sahntin autorise le kafir et la kafira a laver le musul-
man et la musulmane, dans la mesure ou il n’y aurait pas de personne du
méme sexe que le défunt ou la défunte pour le faire. Pour Ashab, cela est
impossible.

En matiére d’inhumation, le musulman ne saurait laisser un chrétien ou
un juif, comme nous I'avons vu, sans sépulture si aucun de leurs coreligion-
naires n’est en mesure de s’en charger.

De plus, le musulman ne sera pas tenu de se lever au passage d'une janaza,
méme si le Prophéte pu le faire de son vivant avec un défunt juif. Enfin, par
I'exemple du kafan qui est proposé a la derniére mas’ala, nous avons pu obser-
ver que le musulman ne saurait se vétir avec ce qui a été porté par un chrétien.
Dans la mesure ou le vétement aurait juste été tissé par un non-musulman,
cela serait possible.

Au travers des 18 cas relevés au chapitre al-gana'iz du Bayan, sur 105, il
apparait que trés tot un intérét nonnégligeable (environ 20% du chapitre) fut
porté a la catégorie des non-musulmans.

Méme si un certain nombre de travaux forts intéressants concernant les
non-musulmans ont été publiés depuis quelques décennies, il s’avere que dans
I'ensemble ils ne portent que sur le genre dit fatwa.

Ainsi, méme si nous pensons avoir exhumé seulement quelques fragments
relatifs aux non-musulmans dans la Mustahraga d’al-‘Utbi1 et dans le Bayan
d’Tbn Rusd al-Gadd, tout laisse & penser que, de par la richesse des textes étu-
diés, les chercheurs y trouveront de nouveaux matériaux a analyser. Nous
espérons que les éditions successives des grands dawawin du malikisme per-
mettront aux spécialistes désireux de nouveautés d’y trouver les matériaux
nécessaires a une étude en profondeur sur la réalité de la « convivencia » qui
a pu exister entre musulmans et non musulmans. Et aussi, de redonner une
seconde vie a des auteurs et a des ceuvres qui ont été précipités trop tot dans
le « cimetiére » des écrits restés a I'état de manuscrits.

Voila I'objet de nos veeux.
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