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Les stéréotypes dans la zoo-
anthroponymie francaise et
chinoise

Steorotypes in French and Chinese Zooanthroponymy

Lian Chen

Introduction

La phraséologie! est un phénomeéne linguistique et lexiculturel essentiel, « porteur de
I'idiosyncrasie d’une culture, d’une société, d’une fagon collective de voir les choses,
d’une fagon idiomatique de parler » (Gonzalez-Rey 2002 : 40). Les unités lexicales d’une
langue, qui englobent la phraséologie, sont dotées d’une charge culturelle forte. Robert
Galisson (1995 : 6) définit comme « lexiculture » « la culture mobilisée et actualisée
dans et par les mots de tous les discours dont le but n’est pas I’étude de la culture pour
elle-méme » et souligne les connotations et 'opacité de « mots a charge culturelle
partagée (CCP)» (1987, 1989, 1991). Cette charge culturelle partagée renvoie a des
réalités beaucoup plus vastes et complexes que ne le laisserait supposer la définition
sémantique des lexies?.

La compétence culturelle est constituée d’un ensemble diversifié de représentations

partagées, qui sont autant d’images du réel collectif, images le plus souvent

réductrices et donc déformantes mais indispensables a la communauté, qui

fournissent a4 ses membres autant (ou presque) de prét-a-connaitre/penser/dire

quil en est besoin pour le confort (tout relatif bien entendu) de leurs actes de

communication. Ces représentations - qui, on le sait, tendent par essence au

figement, c’est-a-dire en premier lieu au stéréotypage - participent a des idéologies

(de type religieux, économique, politique...) et sont les constituants de base du

noyau dur de la compétence de communication. (Boyer 2001 : 334)
Elément fondamental de la culture, le langage refléte donc les conditions de vie du
peuple et I'histoire de la civilisation dont il émane (Wierzbicka 1988 : 2). « Les noms des
animaux offrent un terrain d’investigation particuliérement productif car ils sont
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présents dans le [lexique] métaphorique de toutes les langues du monde » (Avenas et
Walter 2013). L’humanité préhistorique vivait en étroit contact avec les animaux et
« [IT'histoire de 'humanité est d’ailleurs jalonnée de grands bestiaires » (ibid.), comme
en témoigne l'art pariétal. Elle a survécu grice a la chasse puis a 1'élevage et a
I'agriculture. Certes, ’ére contemporaine s’est éloignée de ce contact avec la nature,
mais il n’en reste pas moins que les animaux « habitent » le langage humain, riche en
expressions ou idiotismes animaliers.

L’imagerie animale est une remarquable source de créativité lexicale, et de nombreuses
lexies animaliéres sont utilisées pour désigner les humains. Catherine Ruchon, Laura
Goudet et Marie-Anne Paveau (2018) appellent cet ensemble de dénominations
lexicalisées des « zoo-anthroponymes », « définissables comme des zoomorphismes
langagiers, en I'occurrence lexico-sémantiques, terme qu’[elles construisent en
s'inspirant] de zootoponyme (lieu recevant un nom d’animal), lui-méme construit a
partir de zoonyme (nom d’animal) » (ibid).

L’animal ayant longtemps été considéré comme d’une «essence» inférieure ou
fondamentalement différente de celle de ’humain, il n’est pas étonnant que la
lexiculture, et en particulier la zooanthroponymie, reflete une sorte de mépris envers
celui-ci. L’examen des expressions figées, comparaisons et métaphores, montre que si
I’homme reconnait certaines qualités a I'animal, c’est pour mieux stigmatiser sa
stupidité, son ridicule ou ses « turpitudes » présumées.

Or, changement important dans les mentalités occidentales aprés la révolution
féministe, depuis les années 1980 une nouvelle attaque est portée a la suprématie de
I’humain et a I'anthropocentrisme. L’évolution de la pensée du rapport de ’homme a
I’animal, initiée par le philosophe utilitariste australien Peter Singer, associée aux
découvertes scientifiques qui se poursuivent sur I'animal, a entrainé la genese et
I’expansion du mouvement antispéciste, qui pose la question de I’animal ou plutét des
animaux en tant que sujets, qui doivent « disposer des mémes droits que les individus »
(Regan et Singer 1976).

Mais l'imaginaire collectif s’est construit en méme temps que le langage, dans
'ignorance de données scientifiques récentes qui situent dorénavant ’humain et
I’animal dans un continuum. Si le langage et le vocabulaire évoluent en méme temps
que les mentalités, les expressions idiomatiques, si injustifiées puissent-elles paraitre
de nos jours, restent du fait méme de leur figement, a I'écart de ces évolutions.

C’est a ces expressions idiomatiques ou « iXi&chengyu® » en chinois que nous nous
intéresserons :

séquences polylexicales [...] qui se caractérisent sémantiquement par leur non-
compositionnalité, au moins partielle, qui peut étre le résultat d'un procédé
tropique (essentiellement la métaphore ou la métonymie). Elles se définissent
syntaxiquement par un degré minimal de fixité et lexicalement par une fermeture,
au moins partielle, des classes paradigmatiques. (Bolly 2011 : 43)
Le figement étant un « mécanisme cristallisant 'idiomaticité d’une langue » (Mejri
2008: 245), une telle étude nécessite une double approche, interlinguistique et
interculturelle.
En écho a notre thése?, nous choisissons ici une approche contrastive entre les
lexicultures francaise et chinoise dans le domaine particulier des expressions
idiomatiques mobilisant le champ lexical de ’animal. 1l nous semble intéressant, en
effet, de comparer les représentations animales dans deux traditions (occidentale/
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francaise et orientale/chinoise), et d’analyser comment ces représentations sont
influencées par des substrats religieux et philosophiques induisant une conception
parfois différente du rapport de ’humain au cosmos en général et a I'animal en
particulier.

Notre recherche se fonde ainsi sur deux corpus (francais et chinois), construits a partir
de dictionnaires monolingues (entre autres: Rey et Chantreau 1989, Lafleur 1991) et
bilingues (par ex. Sun 2012)5, et analysés selon deux axes (valorisant/dévalorisant), afin
de dégager les stéréotypes communs, mais aussi les différences. Parmi les
256 expressions idiomatiques francaises et 530 chengyu relevés ayant pour lexies clés les
animaux, nous avons recensé celles qui entrent dans le cadre de la zoo-anthroponymie
et caractérisent ou animalisent ’humain : 120 en frangais, 171 en chinois.

Nous étudierons donc quelles sont les constantes et/ou les différences métaphoriques
qui sont associées au registre animalier dans les expressions idiomatiques® des deux
langues et cultures. Quel regard sur I'animal est porté en particulier dans la zoo-
anthronymie, ou utilisation du lexique animalier pour désigner ’humain ? Le discours
humain sur I’animal est-il majoritairement positif, ou stigmatisant et négatif ? Se pose
d’abord la question de l'arbitraire de ces représentations animales, puis celle du
spécisme dans les deux lexicultures, nuancé dans la tradition orientale par 'existence
d’animaux valorisés, vénérés et élevés au rang de mythe.

1. La question de la « motivation » : de I'observation —
parfois contestable — a l'arbitraire total

Cette « motivation » concerne |'objectivité et le réalisme des représentations animales.

1.1. Expressions relativement « motivées » par 'observation

Une petite partie de ces expressions semblent en effet relativement « motivées » par
'observation « réaliste » des animaux sous leur apparence physique, leurs capacités, ou
leur comportement. Ainsi, les deux cultures reconnaissent la force du beeuf, animal
domestique essentiel A la vie agricole : « étre fort comme un beeuf » équivaut a “CH:40
- (qi zhuang rt nit, force/puissance+fort+comme+beoeuf)’ et =3k K5 (gao téu da ma,
haut+téte+grand+cheval), désigne une personne de haute taille. De méme, la lenteur est
associée dans les deux langues a I'escargot : « avancer comme un escargot », #8174
(wo xing nit bu, escargot+marcher+boeuf+marcher)®: comme rampe l'escargot et
marche le vieux beeuf, ni le gastéropode ni le lourd bovin n’incarnant I'aptitude a la
vitesse. Autre exemple, en francais comme en chinois, une personne qui se contente de
répéter ce qu’elle entend, est assimilée & un perroquet : « faire le perroquet », B8E8~%
(ying wii xué shé, perroquet’+apprendre+langue). Cette association se justifie par la
capacité qu’a cet oiseau de reproduire des sons humains. La fierté et I'orgueil déplacé
mélés a la stupidité sont également incarnés dans les deux langues par le méme animal,
qui « fait la roue et se pavane » : « étre fier comme un paon ». En chinois, cette image
existe sans toutefois étre une expression idiomatique. Enfin, la saleté est associée en
francais a I'image du porc ou du cochon : « sale comme un cochon », « manger comme
un cochon ». Les porcs, par leur appétence a se prélasser dans la boue et leur odeur,
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sont I'objet d’'une trés mauvaise image dans les deux cultures, méme si notre corpus
chinois ne comporte pas d’occurrence idiomatique a ce sujet.

L’observation des animaux est populaire et universelle, il est loisible de penser que les
mémes vérités apparaissent sous des formes diverses d’une langue a I'autre. La culture
étant la marque de I'humanité, il existe un « fond commun » de représentations
animales qui dépasse les différences culturelles et linguistiques et qui s’explique par la
similitude des observations réalistes.

Autres exemples d’expressions qui semblent relever de I'observation, « une taille de
guépe » valorise en francais une taille trés fine, par allusion a la morphologie
incontestable de cet insecte. A contrario, des jambes trop maigres sont qualifiées de
«jambes de coq» en frangais, les pattes de ce volatile étant en effet dénuées de
musculature. En chinois, cette image est portée par deux autres volatiles : 18/ZE81H] (jit
xing hii mian, tourterelle+aspect+cygne+visage), qui signifie avoir un visage émacié, et
par extension « étre maigre comme un clou », en référence a la finesse de la téte ou du
cou de ces oiseaux. De méme, I'expression francaise « sobre comme un chameau » se
référe a la capacité constatée chez cet animal de rester longtemps sans boire.

D’'une maniere générale, ces expressions qu'on peut qualifier de « motivées »
concernent le registre essentiellement physique et comportemental, car plus
facilement observable, surtout quand il s’agit d’animaux domestiques vivant au contact
des humains. Cependant, la plupart de ces expressions ne présentent pas, en dépit des
apparences, de réelle justification scientifique.

1.2. Expressions apparemment « motivées » mais sans « vérité »
scientifique

Ainsi, « avoir un appétit d’oiseau » devrait signifier en réalité que 'on est capable
d’avaler quotidiennement jusqu'a deux fois son poids®. Biologiquement, cette
expression se révele donc impropre a exprimer la frugalité et constitue une grossiére
erreur d’origine « anthropomorphique » : c’est par rapport a 'humain que la quantité
alimentaire ingérée par un oiseau est infime.

Dans les deux langues, la laideur est fréquemment évoquée par une métaphore
animale :

« Laid comme un pou » ; « face de rat »

YBHYERTS (j1 xiong gui béi, poulet+poitrine+tortue+dos) et Jii3kf H (zhang téu shii

mu, chevrotain+téte+rat+yeux) désignent aussi une personne laide.
Or, la « charge culturelle partagée » du mot « pou» (« laideur » et « saleté »), pour
reprendre I'idée de Robert Galisson, procede d'une analyse évidemment subjective de la
réalité, parce que le pou est de taille trop microscopique pour étre observé a I'eeil nu,
donc pour étre réputé « laid », et parce qu’il n’est pas interdit de penser que c’est moins
le pou qui est « sale » que 'homme dont il se nourrit. Le pou ou le rat ne sont pas plus
«laids » que d’autres animaux, ils sont simplement étrangers a la physionomie
humaine. Cette qualification est d’ordre esthétique et non scientifique, et ces
caractéristiques attribuées aux animaux sont la aussi des clichés anthropomorphiques.

De méme, certaines métaphores sont récurrentes pour désigner la férocité ou la

cruauté. Elles concernent pour des raisons bien compréhensibles les prédateurs et
grands fauves.
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ESH 52V (chi mlu hit wén, faucon+yeux+tigre+gueule) évoque une physionomie

féroce et cruelle.

FEIFS880 (ying lin & shi, aigle+fixer+balbuzard+regarder) signifie regarder

férocement.

FEIFZ80 (ying lin hit shi, aigle+fixer+tigre+regarder) désigne un regard féroce et

avide.
Concernant ce dernier trait, en frangais, sans pour autant figurer dans des expressions
idiomatiques, la métaphore des «serres» des rapaces ou du «bec d’aigle » pour
illustrer la « rapacité » est trés prégnante dans les esprits.

Ni le tigre ni I’aigle ne sont « féroces » par nature : ils tuent pour survivre et ne peuvent
échapper a leur condition d’animal carnivore qui assure ainsi la survie de son espéce.
L’état de nature se situe en effet « par-dela le bien et le mal ». Ces qualifications d’ordre
éthique relévent d’une vision anthropocentrique du monde. La souris déchiquetée par
un chat subit probablement des souffrances aussi atroces que I'antilope dévorée
vivante par le tigre. En quoi le second est-il plus «cruel » que l'autre? Clest
certainement parce qu'ils représentent une menace pour les humains que les grands
fauves sont considérés comme féroces. La zoo-anthroponymie est donc le reflet de cette
vision partiale et anthropocentrée du monde.

1.3. Larbitraire dans les représentations animales

Le plus souvent, les « qualités » ou « défauts » relévent de 'imaginaire collectif, de I'a
priori, parfois de la littérature. « Faire la mouche du coche » est une allusion littéraire a
la fable de La Fontaine Le Coche et la Mouche. Si I'expression désigne une personne qui
fait 'indispensable alors qu’elle ne contribue a rien, rien ne permet d’affirmer en
pratique que, du point de vue de l'insecte, ce comportement tourbillonnant et
bourdonnant, certes agacant pour '’homme, soit vain. L’étre humain peut se révéler
«rusé comme un renard ». La réputation de cet animal apparait comme d’origine
essentiellement littéraire. Le succés médiéval du Roman de Renart et son
machiavélique « goupil », et ultérieurement la fable de Jean de la Fontaine, Le Corbeau et
le Renard ont contribué a la généralisation de ce cliché. En chinois, sans étre
idiomatique, I'expression usuelle ZJ[Jil (130 hd li, vieux+renard) désigne aussi un
homme trés rusé, méme si la connotation est parfois plus ambigué, la ruse pouvant se
teinter de malhonnéteté ou de perfidie. Dernier exemple, I'ambition attribuée au loup :
« &tre un jeune loup », « avoir les dents longues ; avoir les dents qui rayent le parquet »,
équivalents du chinois : JR1#/[ (I4ng zi y& xin, louveteau+ambition effrénée).

Les expressions mettant en scéne des animaux peuvent aussi provenir de légendes
antiques, que I'on retrouve ensuite dans plusieurs langues et cultures européennes et
moyen-orientales. Il en va ainsi de I'hypocrisie supposée du crocodile (« verser des
larmes de crocodile »). Le phénoméne de mastication activant chez certains sauriens les
glandes lacrymales, ceux-ci semblent donc « pleurer » quand ils dévorent une proie.
L’expression et la légende proviennent vraisemblablement de cette observation.
L’arbitraire est donc ici partiel, comme pour «la mouche du coche »: on ajoute a
l'observation d'un comportement physiologique réel wune interprétation
psychologiquement « anthropomorphique ».

Autre exemple d’arbitraire, un méme animal peut se retrouver connoté de fagon

opposée dans les deux langues. Ainsi, I'expression « malin comme un singe » évoque
aujourd’hui I'habileté et I'ingéniosité de ce primate, tandis qu’en chinois, 13k
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(h6u téu hdu ndo, singe+téte+singe+cervelle) fait allusion au comportement irréfléchi et
impétueux prété a I’animal, et devient synonyme de stupidité.

On comprendra facilement pourquoi I'arbitraire de la zoo-anthroponymie concerne
plus particulierement le registre psychologique, intellectuel ou moral. 11 s’agit en effet
de défauts ou plus rarement de qualités humain-ess attribuées arbitrairement aux
animaux, dans une représentation totalement interprétative de la réalité, ou de
I'association d’idées, selon une « logique » peu scientifique et souvent dévalorisante
pour 'animal.

2. La question du spécisme dans les deux lexicultures

Les individus forment souvent leurs opinions et forgent leurs attitudes selon des
représentations. Si ces opinions et attitudes s’écartent d’'une base factuelle objective et
deviennent des préjugés subjectifs, cette attitude sociale peut aboutir a une forme de
discrimination comme le spécisme, « vision du monde postulant une hiérarchie entre
les espéces animales et, en particulier, la supériorité de I’étre humain sur les
animaux'! ».

Soulignons d’abord la prévalence dans notre corpus d’expressions dévalorisantes sur
I’animal : 79 % (95 sur 120) en frangais et quasiment 75 % (128 sur 171) en chinois.

2.1. Les stéréotypes langagiers : un regard essentiellement négatif
sur I'animal

Dans les deux langues, les références animalieres pour désigner I’humain ne sont en
général gueére flatteuses, ni pour 1'un ni pour I'autre. Il nous semble pertinent d’aborder
cette analyse selon trois axes : physique et sexuel ; cognitif (« 'intelligence » humaine
vs la « stupidité » animale) ; psychologique, comportemental voire « moral ». En effet,
le physique concerne I'état de « nature » commun a I'animal et a ’humain, tandis que
les deux autres relévent de I'état de « culture », considéré comme prérogative et
spécificité humaines, dans une « progression/évolution » ot le second est réputé
s’éloigner de plus en plus du premier. Les métaphores animales présentes dans les
expressions idiomatiques revétent ainsi souvent une connotation dévalorisante.

2.1.1. Un physique et une sexualité stigmatisés

Outre les expressions évoquant la maigreur, la lenteur, la saleté, la laideur déja citées,
de nombreuses autres évoquent négativement ’allure ou le visage. Ainsi, I'éléphant,
par sa masse, évoque en frangais la balourdise et la maladresse : « se comporter comme
un éléphant dans un magasin de porcelaine ».

Le profil « aquilin » des rapaces est également connoté négativement dans les deux
langues :
EWEESH (ying zui ydo mu, aigletbectbusard+yeux) désigne une personne
d’apparence traitre et féroce.
FESLEERM (ying téu qué ndo, aigle+téte+moineau+cervelle) évoque une personne
laide et rusée.
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Le rat est lui aussi victime d’'un préjugé défavorable. Rappelons le terme injurieux :
« face de rat » (visage antipathique, de voyou). En chinois, /& U} (zéi méi shii yin,
voleur+sourcil+rat+yeux) signifie « téte de voleur ».

Les expressions idiomatiques reflétent une bestialisation de la sexualité humaine et
évoquent 'adultére ou la prostitution. Les références aux animaux ne sont ainsi guére
valorisantes pour le masculin, dont elles stigmatisent la séduction prétentieuse, la
sexualité ou la luxure. Ainsi, le « coq de village/de la paroisse » désigne « un homme
qui séduit ou prétend séduire les femmes » (Chollet et Robert 2008 : 158). Cette allusion
a la basse-cour se retrouve d’ailleurs aussi dans la dénomination tres désobligeante de
« poule » attribuée aux femmes faciles ou méme aux simples compagnes. Un homme
volage trés porté sur le sexe est qualifié de « chaud lapin » par allusion a la fécondité de
cet animal. L’expression usuelle « vieux cochon » est synonyme d’« obsédé » sexuel. En
chinois, LRI (kudng feng lang dié, folle+guépe+frivole+papillon) désigne un
homme lascif, un coureur de jupons, tout comme en francais, un homme qui
« papillonne » multiplie les partenaires sexuels.

En ce qui concerne les femmes, nous ne nous attarderons pas sur I'image treés
dévalorisante de la morue ou de la grue (ou prostituée) en frangais : « étre une grue »,
« se comporter comme une grue », ou du poulet en chinois. En effet le sinogramme 3
(ji, poulet) est ’homophone de 1% (ji, prostituée). Notons que les hommes qui se
prostituent sont appelés B3 (ya, canards), selon une métaphore plus récente.

A contrario, on qualifie d’« oie blanche » une jeune fille candide « qui n’a pas connu le
loup » (eu de relations sexuelles). Sans pour autant figurer dans une expression
idiomatique, 3¢ (ldng, loup) évoque la sexualité masculine et f1JR (s¢ lang, beauté des
femmes-+loup)? désigne la salacité ou le satyre. Le chengyu ZIRALUE (rd lang si hi,
comme-+loup+comme-tigre) désigne quant a lui, de fagon trés imagée, le désir dévorant
des femmes entre deux 4ges.

2.1.2. Un préjugé sur '« intelligence » humaine vs la « stupidité » animale

Le lexique animalier stigmatise la faiblesse intellectuelle, la stupidité, la « bétise ». Les
Frangais moquent ce trait a travers les oiseaux : « avoir une cervelle de moineau »,
« une téte de linotte » (étre trés étourdi), les volatiles (« étre une bécasse/dinde ») ou
I’4ne : « un bonnet d’4ne », « un 4ne bité ». L’ane et le beeuf en chinois sont également
synonymes de stupidité.

Les allusions aux animaux évoquent également la naiveté stupide (« une vache a lait »,
« étre le dindon de la farce »), ou encore I'incapacité a apprécier les choses et le
manque de discernement : ¥44-58%E (dui nit tdn qin, face+beeuf+jouer+luth), litt. jouer
du luth devant un bulffle, en francais « jeter des perles aux pourceaux » ou « donner de
la confiture aux cochons ». il NHIZE (chdn bu zhi xug, cigale+ne...pas+connaitre+neige)
désigne une personne peu lucide. En effet, la vie éphémere de cet insecte ne lui permet
pas de connaitre I'ensemble d’une année. Enfin, FAHJC (shit mi cin guang,
rat+yeux+pouce+lumiére) se dit de quelqu’un qui « ne voit pas plus loin que le bout de
son nez ».
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2.1.3. Une vision méprisante dans le domaine comportemental et moral

Dans les deux cultures, les animaux semblent posséder la plupart des défauts et vices
humains.

Les expressions idiomatiques francaises condamnent ainsi I'insouciance (« vivre comme
I'oiseau sur la branche »), le mutisme (« étre muet comme une carpe ») ou au contraire
le vain bavardage (« bavard comme une pie »), voire le persiflage (« langue de vipére »).
Les reptiles sont associés a la paresse (« paresseux comme une couleuvre » ; « faire le
1ézard »), la mauvaise éducation est considérée comme la spécificité de 'ours (« étre un
ours mal léché »), tandis que la sévérité ou le manque de loyauté deviennent les
attributs de la vache malgré la placidité légendaire de cet animal (« étre une peau de
vache », « donner un coup de pied en vache »). Comble de I'ingratitude humaine, le
chien (trop) fidéle a ’homme est pour cette méme raison méprisé car considéré comme
servile (« faire le chien couchant ») et acceptant les brimades (« traiter quelqu’un
comme un chien ») ou « une vie de chien ».
En chinois, I'expression non idiomatique associée au chien: Ji/fill 7 (gdu tui zi,
chien+jambe+suffixe marquant un nom) désigne « un laquais, une personne soumise ».
Le lexique chinois condamne d’autres traits peu sympathiques dont le chien fait les
frais :

NESJHE (rén mé gdu yang, humain+apparence+chien+apparence) se dit d’une

personne qui fait semblant d’étre sérieuse, mais ne I'est pas.

Un JWCWff (ldng xin gdu féi, loup+cceur+chien+poumon) est un ingrat, un

méchant.

Un /%185 (gdu gdu ying ying, chien+honteux+mouche+chercher) est un individu

N

qui s’est enrichi sans scrupule, tel un chien ou une mouche préts a tout pour

survivre.

Un fJ LA (géu zhang rén shi, chien+s’appuyer sur+humain+puissance) est un

faux brave, un imposteur, comme le chien qui mord ou aboie, fort de I'appui de son

maitre.
L’entétement (« tétu comme une mule ») ou le mauvais caractére ne sont pas oubliés :
«un caractére de chien/de cochon », « une téte de cochon ». En chinois I'expression
usuelle &3k (zhi téu, litt. « téte de cochon) s’applique & une personne stupide. Dans les
deux cas, le constat est néanmoins le méme : cette référence a un animal domestique
est porteuse d’une connotation péjorative.

L'imagination humaine ne semble pas avoir de limites en ce qui concerne les défauts
attribués aux animaux. Dans les deux langues, I'avarice et la mesquinerie sont
incarnées par le rat: «étre un rat»; FALIBAZ (shtt du ji chéng,
rat+ventre+poule+intestins) - allusion métaphorique en chinois a «I'étroitesse » de
leurs entrailles. La lacheté est représentée dans cette langue par le méme rongeur ik
F\ZE (bdo téu shil cudn, se couvrir+téte+rat+s’enfuir) et en francais par la « poule

mouillée ».

D’autres expressions idiomatiques stigmatisent I'avidité ou la cupidité :
BUBOLIN (cang ying jidn xu&, mouche+voir+sang) veut dire: avide comme une
mouche a la vue du sang.
SREREIA (1ang tiin hil yan, loup+avaler-+tigre+avaler) signifie goinfre ou avide.
JRZA S5 (lang tan shil gie, loup+avide+rat+voler) a pour sens : étre cupide.

D’une maniére plus générale, une meute d’animaux devient synonyme de malfaiteurs :
SARHIE (yu ldng gong wii, avec+loup+ensemble+danser) signifie s’associer & des
gens malfaisants.
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JRH TS (lang chéng hil bao, loup+insecte+tigre+léopard) désigne des forbans, des

gangsters.

Enfin, JIEFfI5E (hd qlin gdu ddng, renard+groupe+chien+clique) ne saurait évoquer

qu’un ramassis de gens sans foi ni loi, des « brebis galeuses ».
Dans un anthropomorphisme langagier, 1'étre humain attribue aux animaux ses
propres défauts et « turpitudes ». Notons au passage que si les animaux domestiques
font 'objet d’un relatif mépris, les animaux sauvages, eux, sont sources de craintes et
sont donc associés a la cruauté et a la férocité, comme souligné en premiére partie.

2.2. Quelle explication d'ordre culturel et civilisationnel peut-on
apporter a ces représentations animales négatives ?

L’imaginaire occidental est I’héritage de la philosophie antique et du judéo-
christianisme. La pensée grecque de Platon et Aristote était une cosmologie considérant
I'univers comme « parfait » et « harmonieux », oil chaque étre vivant avait sa place
déterminée. 1l s’agissait d’'un monde « aristocratique » et hiérarchisé, non seulement
entre ’homme et I’animal, mais aussi entre les hommes, méme si tous deux étaient
pensés comme partie intégrante du cosmos. Selon Hilfiger (2004), les Grecs et leurs
disciples les plus modernes jusquaux humanismes, ont défini ainsi la spécificité
humaine : « I'animal serait un homme insuffisamment logique pour penser le divin et
donc étre divin a son tour ; ’homme est un animal rationnel ».

Les monothéismes, fondamentalement anthropocentristes, ont introduit une rupture
entre hommes et animaux. En faisant de ’homme le sommet de la création, créé a
I'image de dieu, ils lui conférent une nature fondamentalement différente de celle de
I'animal, considéré comme inférieur et quantité négligeable. Bien plus, 'animal peut
symboliser la faute, le péché (Vincent-Cassy 1984).

Dans sa philosophie mécaniste, Descartes (1596-1650), au xvi® siécle, a élaboré contre
toute évidence une aberrante théorie de I'animal-machine, incapable d’intelligence,
mais aussi de plaisir et de douleur. 1l affirme que non seulement « les bétes ont moins
de raison que les hommes, mais qu’elles n’en ont point du tout' ». L’étre humain,
contrairement a I'animal, échappe a son statut de pure machine parce qu’il posséde
aussi une dme. Cette théorie dualiste de ’dme et du corps a engendré et justifié la
conception moderne de I’animal-objet (Chapouthier 2009).

Le spécisme n’est pas totalement absent de la culture chinoise. En effet, bien que celle-
ci soit tres influencée par le taocisme et le bouddhisme, elle hérite aussi de I'influence
assez contradictoire du confucianisme. Confucius (551-479 av.].-C.) préne certes le
concept de 1 rén ou bienveillance envers le vivant, mais il propose parallélement une
vision hiérarchisée de la société humaine et de 'animal.

De ce fait, ’exploitation et la domination des autres espéces animales par ’humain sont
justifiables : les animaux ne possédent ni conscience ni morale, et la plus grande
différence entre les humains et les animaux est que les hommes vivent selon les
exigences desfL li (rites ou moralité), qui « sont la plus haute expression de I'ordre
hiérarchique » (Watson 1963 : 71) :

Les perroquets peuvent apprendre a parler, mais ce sont des oiseaux apres tout ; les
singes peuvent apprendre a parler, mais ils appartiennent toujours aux bétes. Si les
hommes ne respectent pas les rites, bien qu'ils sachent parler, leur coeur n’est-il pas
celui d’une béte ? [...] Par conséquent, le sage a développé un ensemble de rituels de
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bienséance pour éduquer les hommes, afin qu’ils sachent qu’ils sont différents des

bétes?s. (Zhen et Kong [1222-1696] 2004 : volume B L Qi i)
Parmi ces rituels figurent les sacrifices d’animaux. Dans la philosophie confucéenne, la
vie animale importe moins que le maintien des régles et des traditions féodales,
I'intérét social primant sur tout autre considération.

3. Quelques images valorisantes malgré tout en zoo-
anthroponymie

Les expressions animaliéres valorisantes sont minoritaires dans notre corpus, mais pas
absentes : 21 % (25 sur 120) en francais, 25 % (43 sur 171) en chinois.

3.1 Représentations positives dans les deux cultures
3.1.1. Clichés physiques

Est ainsi valorisée la force masculine : « fort comme un taureau » ; “H: 204 (qi zhuang
ri  nid, puissance+fort+rcomme+beeuf) ; JSEAFAENE (hu béi xiéng  yao,
tigre+dos+ours+taille). Mais 1'évocation animale ne saurait se révéler totalement
laudative. Cette force a en effet pour revers une faiblesse intellectuelle : « un beeuf » est
aussi un individu obtus ou d’allure grossiere.

Une silhouette fine ou la grace sont des critéres positifs pour le physique féminin :
« taille de guépe »
5B (jing héng you 16ng, formidable+oie sauvage+nager+dragon) associe la
grice a « une oie sauvage qui vole ou un dragon qui nage ».
il 15018 (pian rud jing héng, s’envoler+comme+formidable+oie sauvage) désigne
aussi la grace d’une danseuse.

3.1.2. Quelques qualités d'intelligence ou de comportement sont aussi
« reconnues » dans les représentations animales

Ainsi, « une fine mouche » ou « pas folle la guépe » s’appliquent aux personnes douées
d’une intelligence subtile. En francais, « étre une vraie fourmi » est plutét positif et
souligne le sens de I’économie. Dans les deux langues existent des associations proches
entre animaux et certaines qualités.

Le courage est symbolisé dans la lexiculture frangaise par le lion, considéré comme le
roi des animaux (« avoir un cceur de lion »). En chinois, les références au lion sont plus
rares, cet animal ayant été introduit tardivement sur le territoire. C’est 'expansion du
bouddhisme a partir de I'Inde, qui a introduit en Chine I'image du lion, incarnation du
courage et de la justice. En chinois d’autres animaux évoquent le courage : AE[\5HH
(xiéng xin bao ddn, ours+cceur+léopard+vésicule biliaire). La fidélité, quant a elle, est
incarnée de fagon tout a fait compréhensible par le chien, dont la connotation est donc
parfois positive : K57/ (quin ma zhi xin, chien+cheval+de+cceur), fidélité totale.
Enfin, les ovins sont associés a I'idée de douceur. Cette comparaison est commune aux
deux cultures (« doux comme un agneau »), avec une connotation positive peut-étre
plus accentuée en Chine, le francais y associant une idée de passivité et de soumission
(« étre un mouton »). Cependant, la langue chinoise ne I'exprime pas sous forme
idiomatique.
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La vision de l'animal témoigne cependant de différences significatives entre les
lexicultures francaise et chinoise, dans laquelle on constate un symbolisme animalier
bien plus valorisant qu’en francais. En témoigne l'existence d’animaux vénérés et
élevés au rang de mythe.

3.2. Une spécificité lexiculturelle : les animaux mythifiés

Dans la culture judéo-chrétienne, nous ne pouvons faire 'impasse sur la connotation
trés négative du serpent, symbole de la tentation et du Mal dans la Bible. Ainsi,
« réchauffer un serpent dans son sein » signifie protéger un perfide ou un ingrat.

Dans la phraséologie et I'imaginaire chinois, ce reptile a également une mauvaise
réputation’s, L'expression fffi [1HE/Ls (f6 kdu shé xin, Bouddha+bouche+serpent+coeur)
équivaut au francais « bouche de miel, cceur de fiel » et HEWE/(\B7 (shé xié xin chang,
serpent+scorpion+coeur+intestin) désigne un individu perfide ou malfaisant. Des & HEi#
& (dd shé méng shou, venimeux+serpent+féroce+béte) sont des choses dangereuses ou
des  personnes cruelles. Un(e) HEIMEE (shé kdu feng  zhen,
serpent+gueule+guépe+aiguillon) est un individu perfide ou une « langue de vipére ».

Néanmoins, dans la culture chinoise, le tigre, la tortue et la grue sont valorisés. On ne
s’étonnera donc pas de leur récurrence dans les expressions idiomatiques.

Les Chinois vouent une sorte de culte au Ji© (htl, tigre) considéré comme le roi des
animaux, car sur son front se dessine le caractére - (wéng, roi). C’est le signe zodiacal
le plus enviable apres le dragon. Associé au dragon, il incarne la vivacité, la majesté,
I'intelligence, et le talent :

TBEIEER (16ng téng hil yue, dragon+sauter+tigre+bondir) et =7 5T (shéng 16ng

hud hti, vif+dragon+vif+tigre) signifient étre plein de combativité, de dynamisme, de

vigueur.

JIERiH (16ng xiang hii bu, dragon+galoper téte haute+tigre+allure) désigne une

démarche majestueuse.

BhsEiEk L (wo hil cang léng, tigre+étre couché+dragon+caché) évoque des talents

cachés.

Dans le bouddhisme du Vajrayana, le tigre est en outre la monture de nombreux
dieux.
L’exemple le plus flagrant de ces différences de représentations concerne la grue, dont
I'image est trés positive en chinois, contrairement a « un usage métaphorique du nom
de la grue qui semble étre propre au francais » (Avenas et Walter 2013). Cet animal
présente des occurrences fréquentes dans la lexiculture et I'iconographie chinoises.
Tout d’abord, la blancheur de son plumage symbolise la pureté, le raffinement, si bien
que cet animal incarne les gens de qualité, I'élite :

Une B8/ 8% (hé 1i ji qun, grue+étre debout+poules+groupe), une grue au milieu

des poules, est une personne d’une remarquable supériorité.

E8I87/L5 (heé ming jitl gdo, grue+crier+neuf+hauteur) : quand la grue crie au milieu

des marais, sa voix s’entend jusqu'au neuviéme ciel®3, signifie qu'un homme

distingué aura beau se cacher, il sera tout de méme reconnu.

En outre, cet oiseau est réputé de grande longévité. KENESA (zhii ydn heé f3,
vermillon+visage+grue+cheveux) se dit d’'une personne 4gée en forme et de bonne
allure. Cette image est trés valorisante, I'dge étant synonyme d’expérience et de
sagesse.
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Ce statut de la grue est en relation avec le taoisme. Ainsi, {LES (hua he, litt. se
transformer en grue)™ est le plus haut état que I'on puisse atteindre, lorsqu’on est
monté au ciel et devenu immortel. 58347 (jia he xi ydu, litt. qui voyage en Occident
avec la grue), évoque métaphoriquement la mort d’une personne et est un souhait
d’immortalité.

Dans la Chine ancienne, la tortue fait également l'objet d’'un grand respect. Elle
symbolise longévité, chance, richesse et puissance sociale. Bf-AE (xudn gui ji yq,
porter+tortue+attacher+poisson), porter un sac en forme de tortue ou de poisson,
évoque aujourd’hui une personne enrichie par une promotion. Ce sens remonte a
I’Antiquité, quand les fonctionnaires portaient a la ceinture une sorte de bourse, puis
une petite plaque en forme de tortue ou de poisson d’or, d’argent ou de cuivre selon
leur grade. Aujourd’hui, on dit d’un homme « cousu d’or », qu’il est £81H (jin gui x1,
or+tortue+gendre), mari ou gendre a la tortue d’or.

Dans son ouvrage Baopuzi, GE Hong &t (283-343), lettré et taoiste chinois, associe la
tortue et la grue comme emblémes de longévité et d’immortalité, et ces trois chengyu
sont devenus veeux de longue vie dans les souhaits traditionnels d’anniversaire :

B ESIRFTF (gui he xia shou, tortue+grue+longue+longévité)

faE8YELE (gui he yén nidn, tortue+grue+prolonger+année)

895 (gui nidn hé shou, tortue+année+grue+longévité)
Le rapport taoiste ou bouddhiste de 'homme au cosmos, a la nature et a I'animal, est
trés différent de la tradition occidentale.

Le taoisme, qui s’est répandu en Chine entre 722 et 481 av. J.-C., a pour loi de « suivre le
chemin de la nature » (ifi 7% H J& dao fd zi rdn) et « de chérir la vie, sans tuer » GEFRIFE
wit sha hao shéng). 1l vise a I'immortalité et enseigne la compléte solidarité entre la
nature et ’homme. Le taoiste applique la doctrine du non agir (/o wii wéi) envers la
nature (H JX zi rdn). S’il est obligé d’agir, son action doit étre vertueuse, dans le respect
des hommes, des animaux, et de la nature.

Dans Les cent quatre-vingts préceptes de Laojun ((EE — H /\ 17X Ldo jiin yibdi bashi jie),
'auteur, appelé aussi Laozi (v®siécle av.].-C.), considéré comme le créateur de cette
sagesse, énonce certaines régles concernant le respect du vivant et des animaux, parmi
lesquelles : « il ne faut rien tuer ou blesser » (N5-5%15—1/] but dé sha shang yi qié) ; « ne
consommer ni alcool ni viande » (NFIREL I [N bit dé yin shijitt rou).

Importé d’'Inde et introduit en Chine au milieu du 1°* siécle, le bouddhisme « apporte
une nouvelle facon de concevoir l'existence, bouleversant de fond en comble les
perceptions chinoises » (Cheng 2005 : 349), dont la notion de karma, ainsi que celles
d’amour et d’empathie que mérite toute forme de vie: « tous les étres vivants sont
égaux » ((WET5F zhong sheng ping déng). Selon les ouvrages canoniques du
bouddhisme, « non seulement les étres humains, mais aussi tous les étres vivants
peuvent posséder une nature de Bouddha? ». C’est pourquoi les bouddhistes sont
végétariens, ne tuent pas les animaux, et respectent aussi les plantes.

Conclusion

Le lexique, selon Jean Pruvost (1999 : 405), « palpite au gré de la culture qui le sous-tend
dans un réseau sans cesse irrigué sémantiquement par la civilisation environnante ».
Qu’il s’agisse du statut de 'homme, de la femme et de ’'animal, le lexique - qui « est par
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définition, a 'image du monde qu’il informe et qu’il désigne » (Galisson 1991 : 157) - se
constitue en dépositaire de contenus culturels (Galisson 1999). Comme le souligne la
linguiste Anna Wierzbicka, « le langage ne refléte pas directement le monde : il refléte
la conceptualisation humaine, I'interprétation humaine du monde?' », ce dont témoigne
la zoo-anthroponymie, ou animalisation lexicale de ’humain.

D’une part, celle-ci reléve d’un certain arbitraire anthropomorphique, selon une
« logique » peu scientifique. D’autre part, elle se révéle majoritairement stigmatisante.
La comparaison de deux corpus d’expressions idiomatiques chinoises et francaises
montre en effet un certain consensus négatif sur 'animal, reflet d’une vision spéciste et
hiérarchisée du vivant.

L’humain, dans son évolution, se distingue de I’animal par son éloignement de 1'état de
nature vers un état de culture, qui suppose la domination, voire la négation, de sa
composante animale. La lexiculture animaliére stigmatise donc essentiellement la
proximité avec I’état de nature (la force physique brute, la saleté, la « bestialité » ou la
« bétise ») pour valoriser en contrepoint I’état de culture de I'étre humain, « animal
pensant », étre « intelligent » au sens étymologique, capable de penser le monde, de se
poser en sujet et en objet, et doté de conscience et de morale.

On constate cependant dans la lexiculture chinoise un symbolisme animalier plus
valorisant qu’en frangais, lié a l'influence du bouddhisme et du taoisme. Certains
animaux font méme l'objet d’un culte, dans une représentation parfois totalement
opposée a celle de la culture francaise.

Héritiére de la philosophie gréco-romaine et du judéo-christianisme, la pensée
occidentale dissocie ’homme de I’animal et de la nature, alors que pour I'essentiel la
pensée orientale les solidarise dans un méme univers. Mais aujourd’hui, cette pensée
occidentale évolue vers une vision plus harmonieuse et intégrative de ’humain au reste
du vivant, intégrés dans un tout ou dans un continuum.

Cependant, les représentations animales dans les expressions idiomatiques, du fait
méme de leur figement, sont le reflet d’une lexiculture issue du passé, et de mentalités
qui évoluent moins vite que les découvertes scientifiques et les remises en cause
philosophiques récentes.

« C’est en tant que pratique sociale et produit socio-historique que la langue est toute
pénétrée de culture. Le jeu de symbiose dans lequel fonctionnent langue et culture fait
qu'elles sont le reflet réciproque et obligé I'une de l'autre » (Galisson 1988 : 330).
L’étude de la lexiculture et des expressions idiomatiques animaliéres en est une
illustration et la confirmation.
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NOTES

1. En chinois, le terme le plus répandu pour désigner ces figements est « Z1 1& shi yu :
unité phraséologique » (Sun 1989 : 1).

2. Nous préférons le terme « lexie » a celui de « mot », terme ambigu en linguistique.

3. Les « sinismes » (Doan et Weng 1982), ou « idiotismes quadrisyllabiques » (Sabban
1980), ont pour forme basique un rythme quaternaire (quadrisyllabique), fixe, divisé
phonétiquement et/ou syntaxiquement en deux hémistiches. Cette forme
conventionnelle et inchangée depuis des générations s’appelle chengyu, « expression
toute faite ». Un chéngyii est souvent une expression issue de la littérature classique,
utilisée en chinois moderne comme une lexie composée. 1l appartient au style élégant
et concis, et contient fréquemment un fort contenu allusif (Ma 1978, Shi 1979, Liu 1985,
Wen 2006).

4. Sujet de thése : « Analyse comparative des expressions idiomatiques en chinois et en
frangais relatives au corps humain et aux animaux ».

5. Voir la section corpus en bibliographie.

6. Le cas échéant, nous enrichirons nos exemples de quelques autres stéréotypes
langagiers non idiomatiques.

7. Nous adoptons le format suivant : quadrisyllabe, pinyin (prononciation romanisée),
sens de chaque sinogramme, sens du chengyu ou équivalent idiomatique frangais.

8. Les chengyu possédent de tres fortes contraintes métriques et syntaxiques, liées a une
tradition rhétorique remontant aux premiers écrits poétiques. On rencontre ainsi dans
un grand nombre d’entre eux une structure quadrisyllabique et un « parallélisme » ou
« symétrie », lorsque les deux premiers sinogrammes expriment un sens paralléle,
sinon similaire, & celui que dénotent les deux derniers (Sabban 1979). Les deux
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dissyllabes présentent une structure syntaxique interne identique, entretenant entre
eux un lien de synonymie ou d’antonymie, et/ou les caractéres peuvent étre mis en
correspondance respectivement. Cette structure récurrente des chengyu permet d’en
renforcer le sens, et d’assurer un rythme harmonieux. La référence fréquente a deux
animaux dans la méme expression participe de cet effet stylistique et de ce
renforcement sémantique.

9. Ici, les deux premiers sinogrammes forment une seule lexie : 238 ying wil. Il en sera
de méme dans d’autres exemples, ce qui explique la traduction en trois lexies et non
quatre en frangais.

10. Cf. https://www.expressio.fr/expressions/avoir-un-appetit-d-oiseau-manger-
comme-un-moineau.

11. Larousse en ligne.

12. Dictionnaire du lexique chinois moderne (cinquiéme édition), p. 1178.

13. Dictionnaire du lexique chinois moderne (cinquiéme édition), p. 482.

14. Descartes, Discours de la Méthode.

15. Texte original: B8EBRES, NI X5 ; BEAES, NIHE., S AL, =|AE
=, MrEeZ P ? LIMEALEL WHATEE.

16. Cependant, Nuwa (%<& nii wa), déesse créatrice au corps de serpent et symbole de
fertilité, est une figure positive. Il en est de méme du signe zodiacal du serpent, tous les

signes possédant une valeur associée. Le serpent dans le zodiaque symbolise la beauté,
la gréce et la souplesse, etc.

17. Trésor bouddhiste, Vajrayana.

18. Dans les croyances chinoises, le ciel est constitué de neuf couches, la neuvieme
étant évidemment la plus haute.

19. Tao Yuanming [365-427] 2012 : volume 1.
20. —tJ R AEEFH i 4yigie zhongsheng jie ySu fa xing.
21. Cité par Pruvost, Lino et Bonicel (2003 : 11).

RESUMES

Dans toute langue, le lexique est le reflet d’une société et d’une culture qui donnent un statut
spécifique a 'homme, a la femme et a 'animal. L’étude des stéréotypes lexicaux « animalisant »
I’humain est révélatrice d’un certain anthropocentrisme, dans les zoo-anthroponymies chinoise
et francaise, malgré quelques différences, liées au substrat philosophique et religieux. C’est ainsi
qu'un certain spécisme se manifeste dans les expressions idiomatiques des deux langues. Notre
étude se base sur un corpus d’expressions idiomatiques francaises et chinoises relevant de la
zooanthroponymie, établi a partir de dictionnaires spécialisés en chinois et frangais.

In any language, the lexicon is the reflection of a society and a culture that gives a specific status
to men, women and animals. The study of lexical stereotypes “animalising” humans, reveals a
kind of anthropocentrism in Chinese and French zoo-anthroponymies, in despite of some
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differences linked to the philosophical and religious substratum. Thus and so some speciesism is
manifested in the idiomatic expressions of the two languages. Our study is based on a corpus of
French and Chinese idiomatic expressions relating to zoo-anthroponymies, established from

specialized Chinese and French dictionaries.
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