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ALAIN ARRAULT

Le corps et les entrailles des dienx :
corps vivant, complet et malade

«Au reSte, toutes les opérations du culte supposent une
incorporation du divin: comment les hommes pourraient-
ils instaurer avec les dieux un commerce régulier d’échanges,
ot hommages et bienfaits s’équilibrent, sans que les
Immortels soient rendus présents a ce monde-ci, sous une
forme visible, précise, en tel lieu et a tel moment?»
Jean-Pierre Vernant'.

DEPUIS QUELQUES ANNEES, sculement, des études ont été accomplies
sur les Statues des dieux en Chine, non pas tant du point de vue de
I'esthétisme et de I'art que dans une perspective sociologique et anthro-
pologique. L’effort se porta en fait a la fois sur la signification et sur
la place des $tatues au milieu des hommes. Un intérét répété pour le
rituel de consécration, initié par J. J. M. De Groot, motiva de mul-
tiples recherches, 2 juste titre puisque ce rituel e§t omniprésent dans
le monde asiatique® Les dieux sont sans corps, sans forme, invisibles
mais omniprésents: grice a la consécration, ils s’in-corporent (prennent
corps) dans des artefalts variés, peintures, épitaphes et Statues, ces
dernieres devenues vivantes congtituant pour le mieux leur corps, les
rendant présents pour ceux qui leur vouent un culte®. A coté de ces
dimensions de I'in-corporation et de la présentification, Lin Wei-Ping
MIEIE a plus récemment montré comment la §tatue, 2 Taiwan, était
localisée dans une communauté de fideles et d’une certaine maniere
enracinée dans un territoire dont elle devenait la gardienne, devenant
de fait un trait d’union entre les dieux et les hommes*.

1. «Corps obscur, corps éclatant» (MaLa-
MOUD et VERNANT 1986: 42).

2. Quelques reperes sur ce sujet: pour ce
qui concerne ’Asie orientale, voir STRICKMANN
1996; pour ’Asie du Sud-Eét, voir SWEARER
2004. PapOoux 1990, et plus récemment
CoLas 2012, offrent une vue d’ensemble sur

la question de icone en Inde.

3. Pour une étude générale des modalités
de la représentation et de Iindividuation des
divinités dans le monde, voir MAaLaMOUD et
VERNANT 1986.

4. LiIN 2003. Pour une version anglaise
quelque peu remaniée, voir LIN 2008.
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11 va sans dire que toutes ces thématiques mériteraient certainement
d’étre développées, mais nous voudrions revenir un peu en arriere et
nous interroger sur les linéaments de I’histoire des objets cultuels en
Chine, leur émergence et sur les discours de légitimation qui les ont
accompagnés. Faute de pouvoir tout aborder, nous retiendrons uni-
quement l'in-corporation des $tatues, qui sont dotées d’un corps vivant
mais aussi d’'une anatomie. Le corps e$t non sculement vivant mais et
doté aux alentours des 1x°-x° siecles d’organes et de visceres en tissu,
lui conférant symboliquement un corps complet. La suite de I’histoire,
jusqu’aux missionnaires du x1x° siecle, bégaye et répete a l'envi les
témoignages sur ces organismes vivants, mais hélas sans plus de détails.

Ce sont les $tatuettes du Hunan qui nous donnent 'opportunité de
nous pencher sur les faits matériels de la fabrique du corps des dieux
et des étres divinisés. Passée inapergue jusqu’aux années 2000, objet
d’un programme de recherche et d’un catalogage informatique com-
prenant quelque 3 ooo pieces®, cette §tatuaire sera présentée afin d’en
faire surgir les caracéristiques principales. Sans vouloir d’ores et déja
en déflorer les multiples aspects, retenons pour le moment qu’elle a,
entre autres, la particularité d’étre domestique et tres rarement commu-
nautaire, contrairement a celle qui sert habituellement de référence aux
travaux que nous avons évoqués. Sans doute permet-elle de relier des
fils entre des vestiges épars, une histoire écrite parcellaire et la réalité
d’objets de culte témoins d’une pratique religieuse courant sur plusieurs
siecles, du xvi© siecle jusqu’a nos jours. Mais elle conduit aussi, par la
materia medica qu’elle recele, a une bifurcation: le corps malade.

Un peu d’bistoire...

L’histoire des images cultuelles en Asie, notamment en Chine, reste
a faire®. Elle devrait répondre a plusieurs questions: a quelle période

5. Ce programme de recherche international
de I’Ecole francaise d’Extréme-Orient, intitulé
de 2002 2 2005 «Taoisme et société localey,
puis a partir de 2006 «Religion et société
localex, a été dirigé par l'auteur et financé par
la fondation taiwanaise Chiang Ching-kuo et
par Beaufour-Ipsen (Tianjin) Pharmaceutical
Co. 1l comprenait le catalogage de collections
de Statuettes et des enquétes de terrain. Il a
donné lieu au catalogage informatique de trois
colle¢tions (voir ARRAULT e/ al. 2005, 2006 et

2009); 4 des publications dans diverses revues
(Journal - of Chinese  Religions, Arts  Asiatigues,
DecArt., etc.) dont un numéro spécial des
Cabiers d’Extréme-Asie (ARRAULT 20100); a4 un
film (Fava 2005); et enfin 2 un recueil d’en-
quétes de terrain (CHEN et Hua sous presse).
Signalons aussi, en dehors de ce programme,
Fava 2014.

6. Cette histoire, pour le monde chrétien,
a été brillamment illu§trée par BELTING 1990.
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voyons-nous émerger des objets de culte en Chine, et de maniere
sous-jacente quelles conditions et criteres permettent de parler d’ob-
jets cultuels? Y a-t-il convergence entre les veStiges et les discours?
Comment s’articulent les éventuelles condamnations iconoclastes et la
production d’icones? Nous n’avons évidemment pas la prétention de
répondre ici a toutes ces questions, mais souhaiterions présenter les
linéaments de ce qui nous semble étre les prémices de cette histoire.

Contrairement a laffirmation péremptoire et «convaincue» que
nécessairement I'image cultuelle a exi§té depuis I'aube des temps, les
preuves de cette existence pour la Chine antique sont pour le moins
ténues. La présence d’objets ou de représentations de divinités attes-
tée dans les tombes, de méme que les témoignages écrits mention-
nant I’¢laboration d’image des dieux ne suffisent pas pour prouver
quun culte était rendu «sur la terre» a ces images «sous terrey, que
les images dont on nous parle n’avaient pas d’autres fonctions, par
exemple des fonctions commémoratives, liturgiques, narratives, voire
décoratives’.

Nul doute que 'on peut bien sir vénérer, selon une logique ani-
miSte, un arbre, un rocher, un animal, mais il nous semble que c’est
autour de la représentation anthropomorphe que se joue en premier
lieu la question du culte, et par conséquent en relation avec I'appari-
tion et la diffusion d’un art du portrait. Représenter les dieux a notre
image présuppose 'acceptation et le développement d’une image de soi
fidele.

Afin de mieux délimiter notre propos, et pour rester en theéme
avec le sujet que nous avons choisi, nous nous intéresserons essen-
tiellement a la §tatuaire, dont nous pensons qu’elle constitue embléma-
tiquement I'exemple le plus significatif de I'image cultuelle, méme si
elle n’en constitue pas 'unique exemple. Des preuves tangibles, datées
des environs de notre ere (les Han de ’ES$t), nous ont été transmises,
principalement sous deux formes. La premiere comprend des gravures
rupestres, sur le flanc d’'une grande colline rocheuse, Kongwang shan
FLELL, située dans la province du Shandong, au nord de la Chine.
Malgré des difficultés de datation, et une production gravée s’étalant
sur un ou deux siecles, ainsi que des identifications tres débattues, il ne
fait guere de doute que certains de ces pétroglyphes anthropomorphes
étaient 'objet d’'un culte. La seconde e$t en réalité la représentation
imagée d’un culte, ciselée au 11° siecle de notre ere sur la paroi du tom-
beau de Wu Liang #U: le fils Ding Lan T ¥, qui deviendra une des

7. A ce sujet, voir ARRAULT et WANG 2010: 37-40.
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figures par excellence de la piété filiale, rend un culte a ses parents trop
tot disparus, présentifiés par des §tatues placées sur un autel®.

Ces premiers mais fragiles témoignages chinois vont étre, prati-
quement a la méme époque, relayés par larrivée du bouddhisme en
Chine. En dépit de sa tendance aniconique des premiers temps — le
Bouddha est 'absent et ne peut étre représenté que par ses attributs —,
lorsqu’il pénetre et se diffuse en Chine du 11 au 1v¢ siecle, le boudd-
hisme impose et simpose avec sa riche §tatuaire, parfois monumentale.
11 apporte avec lui le rituel de consécration, un rituel d’établissement
(pratistha) dont la partie essentielle consi§te en un rite d’installation du
souffle (prana pratistha), qui s'imposera en Chine sous les expressions
«installation des divinités» (anshen %°), «ouverture de la lumiere»
(kaignang F1J6) des Statues de divinités, devenues des lors vivantes: elles
volent et entendent’®. Une $tatue non consacrée demeure un morceau
de pierre, de bois, etc.

De maniere concomitante, la théologie bouddhique, par des détours
certes sophistiqués — le corps de vacuité du Bouddha e$t partout
mais se manifeste la ou le fidele s’avance d’un cceur pur et sincere —,
autorise 'adoration des images, en pronant finalement que le Bouddha
peut s’atteindre, bien sir, par les textes révélés, mais aussi par le biais
des icones. Et cela d’autant plus que les Statues de Bouddha sont dites,
non pas simplement des répliques, mais des originaux venus d’Inde.
En s’appuyant sur le mythe de la §tatue de Sakyamuni, commanditée
en Inde par le roi Udayana, a laquelle le Bouddha lui-méme rendit
hommage et dont il prophétisa le role futur dans la diffusion de son
enseignement, les images de Bouddha devenaient nécessairement des
ceuvres d’origine, qui avaient ensuite voyagé a Khotan, en Chine, au
Japon', etc. Dans le méme mouvement, de I'aniconisme des premiers
siecles apres notre ere 4 la fabrication de §tatues, le taoisme va justifier
Pusage, a partir du vi‘-vi® siecle, d’images cultuelles, en distinguant
toutefois 'approche méditative — il faut visualiser en soi le corps du
Dao — d’une pratique cultuelle, les deux étant toutefois légitimes pour
atteindre le Dao'

8. Voir ArRrRAULT et WANG 2010: 42-43. 10. ARRAULT et WANG 2010: 47.
Au sujet des pétroglyphes de Kongwang Shan 11. Cf. SHARF et HORTON SHARF 2001: 2-15;
et des dé¢bats quils suscitent, voir L1 2012:  BRINKER 2011: 11-33. Pour un apercu plus
116-131. général de la «biographie» de certaines Statues
9. Le terme an dans anshen peut avoir le sens  bouddhiques au Japon, voir HORTON 2007.
d’«installer» ou de «pacifier». Dans d’autres 12. ARRAULT et WANG 2010: 45-47. Voir éga-
contextes, arz a la signification dérivée de  lement plus bas, p. 132.

«calme, paix», etc. (voir plus bas).
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Quant aux patriarches et aux étres devenus saints, leur corps mort
et momifié devient le support de culte. Il e§t assez remarquable de
constater que c’est probablement la momification, et la nature imman-
quablement putrescible des corps embaumés, qui a conduit 4 'adoption
de $tatues, présentant avantage, si ce n’e§t de perdurer, du moins de
remplacer a volonté les momies'. La §tatue des maitres se fait alors
portrait théoriquement fidele et on recourt 2 des techniques — comme
celle de la laque — qui garantissent «une longue vie» aux §tatues (pour
un exemple, ¢. ill. 4). Le lien entre sainteté, corps, momie et §tatue est
ainsi établi pour toujours.

Qui plus est, de la méme maniere que l'on plagait des reliques
de toutes tailles dans des petits et grands Zpa, il était séant d’en
insérer (ou leurs substituts) a lintérieur des §tatues'. C’est ainsi que
Pouverture de la cache située dans le dos d’une statue de Sakyamuni,
datée du x° siecle, a révélé la présence d’une multitude d’objets (dent,
miroit, perles), de copies de si#ra mais aussi, plus surprenant, d’organes
internes en tissu'® (¢f. ill. 56).

Cette représentation anatomique du corps humain e§t 4 ’heure
actuelle la plus ancienne qui nous soit parvenue. Elle et plus ou moins
contemporaine d’une figuration des organes dans un ouvrage taoiste et
du témoignage d’une réalisation de «planches physiologico-alchimiques»
par Yanluozi #EZE 1 (¢ X s.), qui ont été reproduites dans un ouvrage

166-168. 16. L’identification des organes et visceres est

basée sur une lifte recensant les objets placés

13. FOULK et SHARF 1993-1994:
Voir également plus bas, pp. 131-132.

14. FOULK et SHARF 1993-1994: 169.

15. Cette $tatue en bois e§t conservée dans le
monastere Seiryoji, a Kyoto. Elle a été réalisé¢e
en Chine, dans lactuelle province du Zhejiang,
en 985, pour le moine japonais Chonen F4A.
Pour cause de restauration, 'ouverture de mul-
tiples §tatues bouddhiques sur la péninsule
montre clairement que cet «engrossement» est
adopté localement a partir du x1¢ siecle, a la
fin de la période de Hei’an (794-1185), mais
qu’a partir de 'époque Kamakura (1185-1333),
les «organes» semblent disparaitre au profit de
petites pagodes a cing étages (wulun ta FEHE)
ou de reliquaires, tout en maintenant Iinser-
tion de copies de sitra, ainsi que la liste des
donateurs, qui d’ailleurs s’allonge considéra-
blement. Il existe une abondance d’études sur
ces Statues, notamment en japonais. Pour une
bibliographie quasi complete et une analyse de
cette §tatuaire, voir Wu 2011.

dans la §tatue. Les deux parties de corps situées
aux extrémités des inteStins devraient étre le
zhu (H+3) (9: «bassin, rétention») et le du fit
(101 «ventre» ou «e§tomacy), ce qui ne fait
guere sens, et les spécialistes s’accordent pour
dire qu’il s’agit respectivement de la vessie et
de la rate. Un autre morceau de tissu marqué
du caractere shang I, absent de lilludtration,
cotrespond dans la liste a beipi 155 (la peau du
dos), et représenterait en raison de shang pour
shangjiao 45 les trois cuiseurs (sanjiao —£E),
un ¢lément parmi les six visceres (Zufu 75M).
Voir entre autres ISHIHARA 1956 et 1975. Pour
une histoire de cette icone, de son contenu
et de son influence au Japon en langue occi-
dentale, voir HENDERSON et Hurvitz 1956,
McCaLLum 1996 et BRINKER 2011: 33-42.
Pour un exemple de $tatue ouverte en Europe,
voir GOEPPER 1983.
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d’alchimie daté de la moiti¢ du xi® siecle!’, concurremment avec une
représentation plus médicale du corps, le Cunzhen huanzhong tn 17 H
B [E, dont auteur serait Yang Jie #5771 (e xu® s.) mais dont la pre-
miere copie connue et insérée dans un ouvrage également daté du
xi® siecle'®. La présence de lettres et de mots en sanscrit sur le cceur et
les poumons, de noms de divinités bouddhiques sur le foie révele I'in-
fluence du bouddhisme tantrique quant a la conception cosmologico-
religieuse des cing organes et des six visceres (wuzang linfu TS
Toutefois, aucun texte rituel ne mentionne I'insertion d’objets lors du
rituel de consécration et encore moins cette pratique particuliere: ce
sont en fait les sources littéraires qui vont I’évoquer, d’une maniere plus
ou moins sibylline. Deux textes qui, 2 quelques dizaines d’années pres,
sont contemporains, parlent de I'intérieur des $tatues. Le premier, signé
par Duan Chengshi Bt/ (803-863), et ainsi tourné:

Dans un petit sanctuaire, attenant au monastere Baoxiang F{AHF a Chengdu, se
trouve la §tatue d’un Fveillé, sur laquelle la poussiere ne s’accroche pas, comme si
elle venait d’étre récemment sculptée. On raconte qu’au moment de la fabriquer,
Partisan, sur la base d’une carte du corps humain (wingtang), ajouta d’abord les cinq
organes, puis les quatre membres et les articulations. Plus de cent ans plus tard,
pas le moindre grain de poussiere ne s’eét fixé dessus.

PR A S e N B A SRR, SLBA AT . ARG, IR AR
SRR, RVURA . SERE, SRS

Duan Chengshi, Youyang zazn Vi, 6, cité par Wu 2011: 8o.

Ce texte et source de perplexité. En effet, le terme mingtang W
(«Palais de lumiere») peut désigner une carte du corps humain, mais
il s’agit ordinairement d’une carte représentant la disposition des méri-
diens et des points d’acuponéture sur le corps — ce qui ferait sens
avec les quatre membres et les cent articulations (bajie H 1) —, et
non d’une planche anatomique figurant lintérieur du corps avec, entre
autres, les organes (wuzang Fj&). Ou alors, faudrait-il admettre que
de telles planches existaient déja sous les Tang? Doit-on voir quelque
rapport entre ce mode de fabrication et I'absence de poussiere sur la

17. Le Shangging hunangting wuzang linfu hen-
ren yuzhon jing fournit dans des vignettes sépa-
rées une représentation animaliere de chaque
organe, ainsi que leur forme réelle. Cet ouvrage
se trouve sous un autre titre dans le Yunji gijian
TR, juan 14, qui a été compilé en 1024
(voir DESPEUX 2012: 132-136). Pour ce qui
concerne Yanluozi et ses planches reproduites
dans le Xinzghen shishu 15313, voir DEsPEUX,

2012: 17-29; HUANG 2011: 44-47.

18. Voir HUANG 2011: 48-51.

19. Voir a ce sujet YOrITomI 1997. Une copie
des articles de Ishihara et Yoritomi a pu étre
obtenue grice a l'aide d’Antony Boussemart
(erE0), de Fujiko Kobayashi (soas) et de Kei
Nakasone (librairie Isseido, Tokyo), a qui
j'adresse tous mes remerciements.
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Statue ? Veut-on nous dire que cette $tatue était comme un corps vivant
sur lequel la poussiere ne se dépose par conséquent pas? Le manque
de clarté, pour ce qui concerne 'usage du mingtang, est probablement
da au fait que Duan n’a pas été témoin de la fabrication, qui a eu lieu,
selon lui, une centaine d’années auparavant. Il en va tout autrement du
second texte, écrit par Du Guangting #J%GEE (850-933), qui concerne
cette fois-ci la §tatue d’un maitre céleste (#anshi KHT) — le premier et
le plus grand, Zhang Daoling 7RiE[% ? —, d’obédience naturellement
taoiste, sise dans le belvédere Shaocheng HH#H, 2 Chang’an®:

Les couleurs de la peinture murale du Maitre céleste dans le belvédere Shaocheng,
apres de longs mois et longues années, s’estomperent. Dans la galerie ouverte
ou se trouvait la peinture, plus personne ne présentait d’encens et de lampes.
Dans le quartier de Banzheng [a Chang’an] résidait un certain Li, qui souffrait
de fievres intermittentes depuis de longues années. La médecine ne pouvant le
guérir, il maigrissait de jour en jour, se contentant d’attendre des moments plus
cléments. Fortuitement, il réva d’un dignitaire taoiste haut de huit 4 neuf pieds,
qui vint devant lui, et avec la longue manche de son habit lui effleura le visage. Li
ressentit immédiatement une impression de fraicheur. Le taoiste lui dit: « A partir
de maintenant ¢a ira mieux, ne te tracasse plus!» Il s’¢veilla alors et fut guéri. 11
put boire et manger un peu, et, le soir méme, appuyé sur sa canne, il fit le tour de
sa demeure. Il n’en éprouva aucune fatigue et avait 'impression que le dignitaire
taoiSte dont il avait révé se trouvait toujours devant lui. Brusquement il voulut
entrer dans le belvédere Shaocheng. Sa famille, craignant qu’il ne s’¢puisit, tenta a
plusieurs reprises de P'arréter, mais n’obéissant point il entra dans le belvédere. 11
leva les yeux devant le portrait du Maitre céleste puis, apres un long moment, dit:
«Ceét lui dont jai révély et il se prosterna plusicurs fois. Il fit appeler le maitre
artisan Liu, qui était un habile sculpteur de §tatues en laque?', afin qu’il fasse le
portrait du Maitre céleste. 11 fit restaurer le temple, présentant du matin au soir des
offrandes. Les gens qui venaient faire des prieres recevaient en retour bonheur et
félicité. Le portrait étant ainsi modelé en laque, a Iintérieur de cette $tructure en
laque on avait placé un tissu couleur chair en forme de filet, cousu des étoffes de
différentes couleurs imitant la forme des cing organes (le cceur, le foie, les pou-
mons, la rate, les reins), des intestins et de 'e§tomac. Les douze étages et anneaux

20. Un autre texte de Du Guangting, Dagjiao
lingyan ji, dit que ce belvédere abritait une tres
grande §tatue du Vieux seigneur (Laojun ZH),
le Laozi divinis¢. Cf Du Guangting ¢ 9os:
I, 34,

21. Dans un article précédent (ARRAULT et
WANG 2010: 48), javais, bien imprudemment,
obnubilé par les «organes en tissu», inter-
prété le terme jiazhu &% comme indiquant
une sculpture en «ramis», une technique bien
connue en Chine, qui consiste a faire un «sque-
lette» avec des branchages en guise d’armature,

sur lequel on applique ensuite de Iargile selon
la technique du modelage. La fin du texte, en
faisant allusion a «la forme en terre a linté-
rieur de la Statue» (su hong tn xing ¥ LHE),
traduit ici plus explicitement par «le modele
en argile de la §tatue en laque», confirme qu’il
s’agit bien de la technique de la laque: un
modele en argile et tout d’abord réalisé, puis
on applique sur ce modele plusieurs couches
successives de laque qui sont séchées, et enfin
le modele en terre et retiré, rendant ainsi la
Statue extrémement légere.
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de la trachée-artére communiquaient avec la base de la langue. Dans les organes on
ajouta de I'encens de cinq couleurs, chacun d’entre eux en ayant plusieurs onces,
et un miroir de mercure fut placé a la place du cceur. Tout ¢était d’un raffinement
extréme, bien différent des $tatues ordinaires. Le modele en argile de la §tatue en
laque fut déplacé dans le belvédere Tianchang; coloré d’or et orné de parures, il
donnait également a tous des «réponses miraculeuses».
S BE SRR, B H BRIR, R Bk, fi%fﬁﬁ?ﬂ? REGERZIE . BN
JENRERE, BAEAE, BARER, HUUWAT, AR, RS ER, &R,
ﬂiﬁﬁ-ﬁﬁ, waﬂﬁﬁiﬁ#ﬁ@ Hz L, @%J%{?, HZE: | ELH:%%! %
Hj IS ﬁiﬁﬁfﬁ@, fﬁ' ﬁo ?EHﬁE RBATHEHS, T 7%1% TP 2
Hfﬁ‘&, Eﬁ\l:l. (Eﬂﬁﬁyﬁj ] 7{3‘3%3%51@ T ek ﬁ)\%J i%&%ﬁﬂﬁﬁ EIgE
W, HAMRE, NI, AL, HATERArIL, RIArNERRmAG,
REfp R 2 TR B, WM AT R, BUTAE. BNETLOE, SRR
PEL. OO EKEREE, ——RSE, BUE . Haprh 7%, BERRE, &R
[UPIN=S L f

Du Guangting ¢ gos: 8, 1a.

Drautres sources, datées de la dynastie des Song, témoigneront 2
leur maniere des organes implantés dans le corps des §tatues, toujours
bouddhiques: Yang Jie %4t (jinshi en 1059) les dénonce au nom du
cotps de vacuité (x# J&) du Bouddha, et au profit des veeux (yuanwen
FAL) formulés par les commanditaires??; Yang Qian #1% rapporte
entre 1190 et 1194 que dans le royaume de Wu Yue i (907-978) les
concubines des Qian ¥ ont inscrit leur nom sur (dans?) une $tatue de
Bouddha «aux cing organes»?*; un moine chan, Weibai [, compate
en 1104 les différentes parties d’une $tatue avec les cing grands courants
du bouddhisme chinois: I'argile de la §tru¢ture a ’école de la Grande
bienfaisance (Ci'en ZZE#), l'argile modelée 4 celle de la Montagne du
Sud (Nanshan FgLLZ), les cinq organes a celle du Tiantai K, les
couleurs 2 celle du Maitre de sagesse (Xianshou &1 #0), la lumiere des
perles des yeux au Chan #, plaidant ainsi pour la complémentarité de
fait de ces ordres*

Quelques siecles plus tard, Lang Ying HEJE (1487-1566) ouvre, a
I'aide d’une épingle, la cache dorsale d’une petite $tatue de Bouddha
située dans un temple bouddhique a Hangzhou, et en extirpe des
feuilles couvertes de I'incantation tantrique Surangamasitra (Lengyan zhon
P IE), du nom des donateurs, et d’une date des Song. Il ajoute

22. Yang Jie, [Jingei si gibao Mitno xiang ji WU 2011: 81. Probablement s’agit-il de signifier
FEESE LR IMPEIRAC, cité par Wu 2011: 81. Au que les concubines étaient les commanditaires.
sujet du corps de vacuit¢ du Bouddha, voir 24. Weibai, Da cang jing gangmu 3hiyao ln K
FRANK 1988. AR F R 28, 8, cité par WU 2011: 82.

23. Yang Qian, Yunjian 2hi EWHE, 2, cité par
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qu’une §tatue dans un autre monastere, le Jingde si Ht#E5F, contenait,
outre des sitra, de 'or, de I'argent et des pieces, ce que ne recelait pas
la premiere®®. Lang Ying ne voit pas — ou ne veut pas voir — l'ana-
tomie des §tatues, et ce sont les témoignages de missionnaires protes-
tants, 'un britannique et 'autre américain, qui, dénongant ’horreur de
ces «idolatries», en donnent paradoxalement une description précise
a la fin du xix® siecle. En 1879, Joseph Edkins (1823-1905) affirme
ainsi qu’a Pékin la coutume veut que l'on introduise dans les Statues,
qu’elles soient en laiton, en fer, en bois ou en argile, un set complet
des organes internes, avec des petits sacs contenant les cing types de
céréales, des perles, du jade, des petits lingots, etc.?®. Quelques années
plus tard, c’e§t au tour de Hampden Coit Dubose (1845-1910) de
s'attarder sur ce quiil appelle «l'industrie rentable» des icones. Selon
lui, en effet, les magasins spécialisés entassent bras, jambes, torses,
tétes de toutes les dimensions, que 'on assemble, tels des modules, a
la demande. «Et voila une divinité!», s’exclame-t-il. Pour parachever le
tout, dans un trou creusé¢ dans le dos, on introduit une grenouille, un
lézard ou un mille-pattes, et «voila une divinité vivante®”!».

Ce n’est donc pas seulement une vie abétraite qui, grice au rituel de
consécration, et insufflée aux Statues, mais cette vie e§t aussi animée
par une vie réelle (insecte ou animal), dotée d’'un corps, représenté
par les organes. On a voulu voir dans ce tableau d’un étre complet
un subétitut des momies, la volonté de pallier la nature décidément
éphémere des corps momifiés par des artefacts, a priori remplagables a
volonté. Des témoignages font en effet état du fait que I'on introduisait
parfois, a partir des Tang, les cendres du patriarche défunt dans son
effigie, allant méme dans certains cas jusqu’a mélanger ces cendres
avec largile de la $tatue®, en somme une étape intermédiaire vers

25. LANG Ying 1961, 44: 646. les fils de soie représentent «la chair, les nerfs

26. EDKINS 1893: 251-252, cit¢ par RoBson et les veines qui doivent compléter Iincarna-
2008: 7. Une version quelque peu remaniée de  tion de la divinité¢ figurée». Voir HERVEY DE
ce texte et parue (¢f ROBSON 2014). SaINT-DENYS 1887. Tous mes remerciements

27. DUBOSE 1887: 257-259, cité par RosoNn a4 Danielle Elisseeff qui m’a signalé cette
2008: 8. Le compte rendu d’une séance de  référence.
I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres 28. La $tatue de Hongbian W [J1+F] (? -862),
signale que le marquis d’Hervey de Saint-Denis ~ découverte dans la célebre grotte murée de
(1822-1892) a présenté «lintérieur d’une idole ~ Dunhuang, contenait un sac de cendres, proba-

d’un temple de Hue (Cochinchine)», «un mor-  blement celles du patriarche (voir DuNHUANG
ceau d’¢toffe de coton, un écheveau de fils de  WENWU YANJIUSUO 1999: 126, 226). FOULK et
soie, un petit miroir rond, un imprimé boudd-  SHARF (1993-1994: 169) citent des témoignages

hique en langue chinoise», ce dernier ¢tant  indiquant le mélange des cendres avec la glaise
daté de 1830. Le marquis ajoute que «suivant  de la Statue.
un ouvrage chinois», le morceau d’¢toffe et
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I'accomplissement d’une §tatue «d’dme et de corps». La sainte momie
manifestait encore des signes de vie: ses chairs restaient souples, les
cheveux et les dents continuaient a pousser, gages de son efficacité;
la Statue reproduit la momie, preuve de son pouvoir divin. Mais, en
dehors de cette interprétation généalogique, un fait simpose de lui-
méme: la divinité et aussi un corps matériel. Le corps de vacuité, ou
le corps visualis¢, assure 'omniprésence des étres divins a ceux qui en
ont le savoir; le corps réel, par sa présence hic et nune, rend possible la
pratique cultuelle des fideles, sans que les deux points de vue, savant et
vulgaire, soient pour autant incompatibles.

Lang Ying, qui nous a parlé des incantations dans le ventre de la
statue bouddhique, évoque a la suite I’histoire de la $tatue du poete Lu
Guimeng PEfEZE (?-881)%°. Pendant I'ere Xianchun % (1265-1274),
un homme ivre fit tomber dans 'eau la §tatue du poete, qui se trouvait
dans un monastere bouddhique. A la surprise de tous, la §tatue était
remplie des poemes de Lu Guimeng®. Ce rapprochement e$t pour le
moins étrange, pour ne pas dire absurde: quel rapport existe-t-il entre
les ceuvres d’un poete placées dans sa §tatue, et des pricres adressées
a la divinité, hormis le fait de remplir une $tatue? Cela s’explique pro-
bablement par le fait que Lang Ying considere I'écrit, la calligraphie,
comme étant «le souffle» (47 %) méme du calligraphe. Les écrits per-
sonnels remplacent donc les autres artefacts pour vivifier la §tatue. Il
n’est pas interdit par ailleurs de penser quil y avait peut-étre d’autres
choses dans la $tatue de ce lettré. De récents travaux ethnologiques
font en effet état de Statues de Confucius également remplies d’objets,
dont ceux reproduisant 'anatomie d’un corps réel; des témoignages
rapportent que les gardes rouges extirperent de la §tatue du «Vieux
Confucius», installée dans son temple a Qufu, du coton, des livres et
des entrailles’.

Cette variation sur un theme identique et aussi une invitation 2
nous poser la question du remplissage des «autres» §tatues: nous avons
pu constater 'omniprésence des cercles bouddhiques, quelques indices
concernant le taofsme et le confucianisme, auxquels il faudrait ajou-
ter 'universalisation vague («il et de coutume en Chine...») de cette
pratique selon des missionnaires, mais quen est-il concretement? Cela
concerne-t-il, encore et toujours, une Statuaire relevant a la fois d’une
certaine élite religieuse et d’une communauté de fideles organisée autour

29. LANG 1961: 646. des Yuan, sont recensées dans le Quan Tang
30. Les différentes versions de cette histoire,  wen jishi (1987: 103, 1265).
qui commence a circuler a partir de la dynastie 31. ROBSON 2014: 302.
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des temples? Ce sont les §tatuettes provenant de la province du Hunan
qui nous permettent de répondre, en partie, a ces interrogations.

Une tradition vivante: la fatuaire du Hunan

Levons d’emblée toute ambiguité: «tout le monde» a vu, que ce
soit en Chine, en particulier dans le Sud, 4 Taiwan, en Asie du Sud-
Est ou en Inde, des §tatues de divinités; «tout le monde» a, si ce
n’est vu, entendu parler de la cérémonie de consécration d’«ouverture
des yeux», que De Groot a été le premier parmi les Occidentaux 2
décrire, non seulement pour les §tatues mais aussi pour les épitaphes;
des travaux relativement nombreux se sont dans les dernieres années
intéressés, de I'Inde au Japon, aussi bien a la portée religieuse que
sociologique de ces §tatues devenues vivantes; des fils ont par ailleurs
été tendus entre le passé et le présent, entre les textes, les vestiges et
des enregistrements audiovisuels contemporains. Qu’aurait donc a dire
cette §tatuaire du Hunan qui n’ait déja été dit? Ne serait-ce que par
présomption ou ignorance que nous la mettons en exergue ?

Présentation sommaire des Statuettes du Hunan

Ces Statuettes constituent un corpus. Ce sont en effet trois collec-
tions, appartenant au musée du Hunan et aux colletionneurs privés
Patrice Fava et Yan Xinyuan, qui ont été dans un premier temps catalo-
guées informatiquement puis analysées®®. Loin d’étre isolées, ces picces
sont inscrites dans un laps de temps relativement long et un espace
assez bien délimité. Les premieres datent de la fin du xvi® siecle, et les
dernieres des années 1980; elles se situent grosso modo dans le centre
du Hunan, délimité au nord par les districts d’Yiyang #iF%5 et d’Anhua
%Ak, au sud par celui de Shaoyang 5, a Pest par celui de Ningxiang
YL et 2 Pouest celui de Xinhua {2, Leur nombre et tout aussi
remarquable: il ne s’agit pas de quelques §tatuettes comme celles que
I'on peut retrouver ¢a et la dans les provinces du Jiangxi, du Sichuan
ou du Fujian*. Les cinq collections connues 4 ce jour comptent en

32. Pour des références précises, voir note s, 34. 1l nous faut toutefois signaler la collec-
p. 124. Une description matérielle de ces trois  tion de J. J. M. De Groot (1854-1921). Elle
collections est présentée dans ARRAULT 20104: compte environ 250 picces, représentant les
48-50. plus importantes divinités présentes dans les

33. Pour plus de détails, voir ARRAULT et  temples de Xiamen 2 la fin du xix® siecle,
Bussortr 2008. et actuellement conservées au musée des
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tout environ 7 ooo pieces®, un chiffre qui pourrait étre aisément doublé
au vu de celles qui sont entreposées chez les antiquaires, ou offertes
a la vente sur les marchés d’antiquité de Changsha, Guilin, Canton,
Shanghai, Pékin, etc., et désormais de plus en plus présentes en Europe
et aux Etats-Unis. C’est aussi leur survivance qui pose question: com-
ment, contrairement a bien d’autres de leurs congéneres, les §tatuettes
du Hunan ont-elles pu traverser, apparemment sans encombre, les
interdits et les soubresauts deStructeurs de la République populaire de
Chine?

C’est probablement 'une des caractériftiques de cette Statuaire qui a
permis sa sauvegarde. Il s’agit en effet d’une §tatuaire domestique, placée
sur les autels dans la piece principale des foyers®. Les donateurs, a de
tres rares exceptions, ne se groupent pas de maniére communautaire,
mais font partie de la famille nucléaire, avec des représentants d’au plus
trois générations, alors que la §tatuaire du Fujian et de Taiwan, notam-
ment, est le plus souvent installée dans des temples et releve de cultes
communautaires. Et c’est certainement en raison de cette «domesticité»
qu’elle a pu survivre aux chaos, plus facile 2 dissimuler aux yeux des
censeurs et autres gardes rouges que les sanctuaires visibles, qui eux
nont pas connu la méme fortune. A lautre extrémité de la chaine du
temps, c’e§t grice a la raison modernisatrice, qui conduit les familles
a transformer leur intérieur ou contruire de nouvelles demeures, que
les brocanteurs, en écumant les campagnes, peuvent acheter, récu-
pérer ou dérober ces vieux objets pour les revendre dans les grands
centres urbains. La répression politique implique le geste conservateut,
la modernisation et le développement le geste destructeur. Néanmoins,
la destruction n’implique pas nécessairement I'abandon définitif: il est
ainsi remarquable que ces §tatuettes continuent a étre produites pour
un usage local, non touri§tique. La deStruction n’est que I’élimination
de Pancien pour refaire du nouveau, une constante dans I’histoire du
patrimoine chinois. Habiter une nouvelle demeure et synonyme de

Confluences 2 Lyon et au musée national
d’Ethnologie a Leyde. Elles comportent cha-
cune leur nom inscrit sur leur piédestal mais
elles n’ont pas été consacrées: de ce fait,
clles ne renferment aucun des ¢léments que
nous trouvons dans les Statucttes du Hunan.
Au sujet de cette collection, voir WERBLOWSKI
2001 et EMMONS 2003.

35. Aux trois collections que nous citons
supra, et qui totalisent environ 3 oo0o S$tatues, il
faut ajouter une collection qui eét la propriété

d’un antiquaire de Milwaukee aux Ftats-Unis,
cataloguée sous la direction de James Robson,
professeur a Harvard University (environ 1000
picces), et celle qu’a constituée a Taiwan Lee
Fung-Mao ZEHk (approximativement 3000
picces pour ce qui concerne les pieces pro-
venant du Hunan), professeur a I'université
Cheng-Chih et chercheur a ’Academia Sinica,
qui est en cours de catalogage.
36. ARRAULT et BUSSOTTI 2008: 39.
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I'abandon, au moins symbolique, des «vieilleries» de 'ancienne, quitte
a les faire refaire a Iidentique mais avec de fraiches et pétillantes cou-
leurs. Pour prendre un exemple de cette production qui se perpétue
et se développe, la ville de Lengshui jiang ¥ 7KiL. comptait a4 notre
connaissance dans les années 2000 deux ateliers de sculpteurs; en 2008-
2009, pas moins de sept étaient actifs.

Dans nos travaux précédents, nous avons, pour présenter cette
Statuaire, adopté en fonction de la nature de leur culte trois catégories
de divinités: nationales, transrégionales et locales, ancestrales®”. Cette
catégorisation ne manqua pas d’attirer des critiques quant a sa perti-
nence. Nous reconnaissons volontiers son imperfection. Bien qu’objets
d’un culte sur tout le territoire chinois, il est fréquent que les «divinités
nationales» aient une coloration fortement «locale». Par exemple, le
dieu du Pic du Sud, Nanyue shengdi B %t %77, unanimement reconnu
comme la divinité occupant 'une des cinq montagnes sacrées et dont
le sanctuaire se trouve dans la province du Hunan, jouit du fait de cette
proximité territoriale d’une faveur inégalée ailleurs; la déesse Guanyin
BIF est surtout prisée pour son avatar de donneuse d’enfants (Songzi
Guanyin 15 T8 %), etc. Quelles sont les limites du transrégional et du
local ? Zhang Wulang & F.E est connu dans presque toutes les régions
méridionales de la Chine, il e$t cependant omniprésent dans le Hunan:
il eét le dieu que les chasseurs mettent dans leur poche avant de partir a
la chasse; il eét aussi dans les rituels et sur les papiers d’offrande le chef
des cinq Furies (Wuchang Ti78), des puissances maléfiques «retout-
nées» pour combattre les puissances démoniaques. On le place volon-
tiers sous lautel lors de 'accomplissement de cérémonies. Représenté
téte en bas et pieds en haut, il e§t celui qui «retourne les autels et
détruit les temples» (fantan pomiao FHHEMLE), une divinité rebelle repré-
sentative des cultes populaires et «barbares», finalement matée par la
civilisation du rituel orthodoxe — oserions-nous dire par la civilisation
chinoise conquérante? D’autres divinités ont une portée beaucoup plus
localisée, sur un quartier, un village, quelques villages. Dénommeées par
le terme générique dizhu i+ («maitre des lieux»), avec des noms d’or-
dination tels que ceux de /ang B} et de fz %, elles sont reconnues pour
leur charisme, leurs histoires héroiques et leur «efficacité miraculeuse»,
issues d’un clan particulier tout en le dépassant, peut-étre le lointain
souvenir de clans dominateurs. Si elles sont signalées parfois subrep-
ticement dans les monographies locales, la §tatuaire leur confeére une

37. ARRAULT et BussoTTr 2008: 39-48;  les Statuettes d’ancétres, voir ARRAULT 20104:
ARRAULT 2008: 10-47. Pour plus de détails sur 50-88.
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exi§tence de plein droit, difficilement vérifiable ailleurs. Qui plus est, si
d’aucuns conStatent une «confucianisation» des généalogies familiales a
partir du xvi®-xvir® siecle, ou les noms en /ang et fa sont remplacés par
des noms lettrés, les §tatues du Hunan nous apprennent que nonobs-
tant la révolution rituelle du culte des ancétres observable dans les
généalogies, les familles hunanaises perpétuent d’anciennes pratiques,
offrant la vision d’une superposition de conceptions dites antagonistes.
Quant aux divinités ancestrales — il convient bien de patler dans ce cas
de «divinités» —, elles concernent les lignages familiaux mais aussi les
lignages religieux. Ce sont quelquefois les grands ancétres, mais surtout
les afeux a «hauteur de mémoire humaine», ne remontant pas au-dela
de quatre générations, avec une forte propension pour les parents
proches, quiils relevent de la patrilinéarité ou de la matrilinéarité, y
compris les peres et meres. On consacre aussi les maitres spirituels
d’ordres religieux, de corps de métiers, sans oublier ceux qui nous ont
initiés, les maitres directs qui, souvent, se confondent avec la parentele:
on patle alors, par exemple, de maitre-pere (shifu HliZL), introduisant
de fait 'ambiguité entre un pere qui e§t un maitre et un maitre qui est
comme un pere... C’est donc, au-dela d’une catégorisation certes cri-
tiquable mais qui ne se veut que descriptive, tout un pan d’un régime
cultuel méconnu que révele cette Statuaire. En effet, hormis les petites
et grandes divinités communes, apparaissent devant nos yeux des divi-
nités locales qui sans cela seraient restées dans I'ombre de Thistoire,
et des divinités ance$trales que les traités rituels interdisent de repré-
senter, leur préférant des tablettes avec leur nom inscrit ou, bravant
parfois linterdit, des portraits peints uniquement déployés a 'occasion
du Nouvel An.

La mise en situation de cette Statuaire, du moins telle que nous
pouvons l'observer de nos jours, et tout aussi remarquable. Les autels
in§tallés dans les maisons sont le plus souvent agencés en deux parties:
en bas sont signalés par des inscriptions le dieu du Sol et sa dame, au-
dessus, une ou plusieurs étageres accueillent un nombre de $tatuettes
allant de quelques-unes 2 plus d’une dizaine. Contrairement 2 toute
attente, dans la partie supérieure, qu’elle soit ou non tres élaborée —
conétruite sur une ou plusieurs étageres —, ce ne sont pas les divinités
de haut rang (les Guanyin, Nanyue shengdl, Guan Yu [, etc.) qui
tronent au centre, mais les §tatuettes des ancétres, parents ou maitres,
les puissantes divinités étant reléguées sur une étagere supérieure ou
sur les extrémités®®. Grandes mais peut-étre trop lointaines, ce sont les

38. Voir ARRAULT 20104: 105-118.
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petites mais proches que 'on privilégie, plagant ainsi au cceur du culte
domestique le culte des ancétres divinisés. 1l existe d’autres Statuettes
dont le nombre d’occurrences est tres ¢élevé dans les colle¢tions: celles
du dieu et de la déesse du Foyer, qui sont appelés par leur nom de
dire¢teur et direétrice du destin (siming ). Elles ne sont pas sur
'autel principal mais, comme il se doit, disposées dans la cuisine®.

L intérienr des Statues

La $tatue retournée face contre terre, sur son dos se dessine un
rectangle, plus ou moins prononcé suivant les injures du temps et des
hommes qu’il a subies: c’est la «porte» (men ['], ou gai 2, «couvercle)
de la cache. Fquipé d’un outil pointu, de préférence pas trop pointu
pour éviter qu’il découpe le bois, par exemple un cure-pipe, qui a
I'avantage d’étre pointu mais pas tranchant, assez fin mais résistant, il
suffit alors, en repérant les jointures laches, de faire levier sur le dos de
la $tatue et «la porte» s’ouvre. Le rythme du cceur s’accélere légerement,
on retient sa respiration: ce n’eét pas tant en raison de la profanation
que I’émotion nous gagne, que par la sensation de se trouver devant un
«trésor» potentiel, de la méme maniere que la vieille malle au fond du
grenier, une fois ouverte, devient une promesse de magnifiques décou-
vertes et de dévoilement de grands secrets. Parfois I'attente est dégue,
la cache e$t vide ou ne laisse voir que de la poussiere: elle a déja été
ouverte, par accident, ou volontairement par des mains expertes pour
brouiller les pistes, en particulier, de la datation — laissant ainsi toute
latitude au vendeur pour annoncer une date la plus reculée possible
—, ou par un rite de dé-consécration, accompli pour annuler Ieffi-
cacité de la §tatuette, qui sinon peut devenir nuisible si elle n’est pas
corredtement traitée, et qui sera remplacée par un alfer ego tout neuf.
Mais souvent la cache et pleine et, encore quelques patients efforts, en
seront extraites d’abord une ou des feuilles de papier repliées sur elles-
mémes, puis, en vrac ou placées dans un tissu scellé par des fils de cou-
leur, un ensemble de matieres organiques, minérales et botaniques. De
cette cache, que les sculpteurs appellent «la boite a organes» (zangxiang
J#i#8), ou que les écrits sur les feuilles désignent parfois par le terme de

39. Le nom complet du «dieu du Foyer» et de
son épouse et Jiutian dongchu siming fujun/firen
JUR R w] i i/ RN, Dame du/Seigneur du
département de la direction du destin des cui-
sines de I'Es§t des Neuf cieux. Ils sont donc
placés dans la cuisine (sous forme de §tatue, de

tablette ou d’e§tampe), ou se trouve le foyer, et
ce sont eux qui font un rapport chaque année
avant le Nouvel an devant les autorités célestes
sur les agissements des membres du foyer, qui
se volent retirer des années de vie en cas de
mauvaises actions.
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«ventre» (dufu N[ ou fu 8), viennent donc au jour des certificats de
consécration et de la materia medica.

Certificats de consécration et talismans

Les feuilles de papier que nous venons d’évoquer sont couvertes
d’écriture et, a vrai dire, constituent une véritable fiche d’état civil de la
§tatue. Sont en effet mentionnés, dans I'ordre le plus commun, I'adresse
des commanditaires et leur nom, l'identité de la Statue, les veeux, le
nom du sculpteur et la date de consécration (pour un exemple, ¢ ill. 6).
Ces fiches sont couramment appelées dans le Hunan yizhi & &, «Notre
Volontéx, un lointain clin d’ceil aux décrets impériaux (shengzhi B 5) et
plagant d’emblée le ou les requérants dans une position d’affirmation
de soi et de domination des divinités: telle et notre volonté, respec-
tez-la! Mais ce terme apparait extrémement rarement sur le certificat
lui-méme, qui eét aussi peu désigné par sa nature d’«écrit du ventre»
(fuzhuang WK, fushn FE3)*°, mais par contre fréquemment introduit
par la formule «aujourd’hui, selon...» (inu %4 ou ju %), lui conférant
ainsi la valeur légale d’une piece adminiStrative exposant les attendus
d’une affaire, d’une déclaration, etc. (4. ill. 6, 17 ligne).

Les adresses conjuguent a la fois le découpage administratif (la
préfecture, le distrit, le canton, le village) et religieux: le temple-roi,
miaowang JAE, e§t une §tructure intermédiaire entre le temple des
Murs et des fossés (Chenghuang miao P2 RA) de la préfecture et Pautel
local du dieu du Sol (Tudi ¢ tHif]), qui juStement e§t mentionné
en dernier. L’administration «civile» du territoire n’e§t pas séparée ou
parallele a l'adminiStration religicuse, ou vice-versa: un habitant est
défini par ce double ancrage, dont la précision et telle quun peu de
patience et de temps permet encore aujourd’hui, malgré le changement
de découpages administratifs et de toponymes au cours du temps, de
retrouver la demeure de la famille concernée. La liste des donataires
fait irrésistiblement penser a celle que nous trouvons dans les $tatues
japonaises, a cette différence pres que celle du Hunan comprend les
membres de la famille re§treinte (le pere, la mere, les fils, les brus,
les petits-enfants), alors que celles découvertes au Japon convoquent
les fideles d’'une communauté*'. Cette lifte dans des $tatues de petit

40. Au plus ai-je trouvé les termes de yizhi et Statue de Sakyamuni du Seiryaji (voir plus haut
fuzhunang/ shn mentionnés deux ou trois fois sur  p. 127) renferme, outre le nom des nonnes et
les certificats de consécration. moines qui ont fait des dons en nature (copie

41. Ces listes ne sont, hélas, le plus souvent  de sitra, miroir, chapelet, etc.), une liste d’une
qu'indiquées. Par exemple, nous savons que la  quarantaine de noms de fideles femmes et
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format e$t généralement absente en dehors du Hunan, et on constate
de méme I’absence totale de certificat de consécration, car ces docu-
ments sont fréquemment dénoncés, notamment dans le Fujian et a
Taiwan, comme relevant d’un grand égoisme (3757 H7FA): on ne saurait
invoquer les divinités que pour soi et sa famille*?! L’identité de la §ta-
tuette, dévoilant le nom et le prénom public mais aussi les noms d’ordi-
nation, et quasiment toujours accompagnée de la date de naissance
et de mort du récipiendaire du culte, parfois agrémentée d’une courte
biographie, sauf évidemment s’il s’agit de grandes divinités, dont la date
de naissance et les prouesses sont par ailleurs bien connues.

Les sculpteurs ne sont pas de simples sculpteurs (diaoke %) ou
graveurs (kegong % 1)) mais ce sont des «maitres locaux» (chushi Bz 1),
des «maitres locaux de la couleur» (danging chushi 175 1), ces appel-
lations renvoyant d’une part au fait que leur profession, résultat d’une
initiation, peut se réclamer d’un §tatut de «maitre» ou de «lettré», et
d’autre part a ce qu’ils excellent non seulement dans la sculpture sur
bois en général (sculpture d’in§truments liturgiques, de panneaux d’en-
trée pour les temples, de sentences paralleles, etc.) mais aussi dans les
portraits de papier coloré des divinités pour les rituels et autres parapher-
nalia en papier pour les funérailles. Ils ont aussi une foncion religieuse:
ce sont eux qui accomplissent le rituel de consécration des S§tatues,
ainsi que le prouvent les certificats de consécration et les enquétes de
terrain dans le Hunan actuel®’. Cette derniére précision, sous réserve
de recherches ultérieures plus approfondies, semble manquer pour les
Statues japonaises: les noms d’un dessinateur, d’un graveur d’estampes
et de deux sculpteurs sont bien mentionnés a Iintérieur du Sakyamuni
de Seiryoji, mais rien n’indique qu’ils aient procédé a la consécration
de la §tatue.

Les veeux exprimés sont en grande partie d’ordre général, ainsi que
latteste 'exemple suivant, extrait du certificat de consécration d’une
Statuette du Hunan:

Nous implorons la prote¢tion du magasin de la famille, que le commerce profite a
tous, que le négoce soit florissant; que les hommes vivent en paix et dans la féli-
cité; que les animaux domestiques soient sains et bien gras; que toutes les affaires
soient propices, que tout soit faste; et pour tout ce qui est dans la lumiere nous
demandons protection.

hommes qui ont contribu¢ en especes. Voir  tretien que m’a accordé le sculpteur taiwanais

le numéro spécial de la revue Nibon no bijutsu ~ Shi Zhihui % en 2010.

HA D %A, édité par Oxu Takeo (2009: 45). 43. Au sujet des sculpteurs, voir Bussorti
42. Propos provenant du témoignage de Wu  z2010.

Nengchang AifEE pour le Fujian, et de Pen-
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TABLEAU 1 — Recensement des manx particuliers dans trois collelions de statuettes**.
COTE NOM DE LA DIVINITE MOTIF DE LA CONSECRATION ANNEE DE
45 INVOQUEE J K] CONSECRATION

W4 destinataire* — partie malade FAR
To137 Liu Tongling s OB 1947
MMAER 18677 soi-méme — pieds
To186 | immortel Meng Taiwei R PRI 2 A R SR AE 5 1810
EAUNSE-UN ¢épouse — douleurs aux seins
Toz269 dieu du Pic du Sud AT AR H PR 1894
B sy fils ainé — yeux
Toz40 Liao Guangru T LA 0 A
[E]efi A ? — pieds
To397 Zhao Fazheng R R, M7 AR 1908
HAVEIE soi-méme — pieds
To428 dieu du Pic du Sud NI = A TR HE 0%) 1926
m [t (2] 7% i, TZZEMEAR, SRAMARR (3 ..
épouse — yeux
To4s1 maitre ancestral Zhao FER R ] 2SR 1931
Fazheng, ayant obtenu fils — pieds
le Dao du roi de la
Médecine
4 F A5 TE B R VR IEAH AT
To470 dieu du Foyer R J A H RS 1907
JUR UGS ) fir K LI fils puiné — yeux
Tosst Wuyue chaowang % IR B i E D (%) 1852
HAEE i (%) 9
mere — pieds
To761 maitre Fang Faling R R A% 1844
7 vk R R i soi-méme — pieds
T1oos tante Fu shi P IS R B, R H B 1839
WIKAFEMIK 4 fils — maux divers (scrofules),
yeux
Yi1301 Zhang Fasheng Ry AT (1] (1851) i e ] T
RAE LS FHH (1821-1850)
wHEL T A
soi-méme — téte
Yi13139| déesse et dieu du Foyer . 5, —UIEkR ZEPAE
Yisi40 | ZIRKA, BRHEGE) HA | général — douleurs, calamités

44. La recherche a ¢été effetuée sur les
colleGtions du musée du Hunan, de Patrice

Fava et de Yan Xinyuan. Seules les deux
dernieres ont donné un résultat positif. La
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SRK RS, HEREE, ATHY, ABRE, AR, A,
JUEEGH, AW (To646)

Les formules propitiatoires ne sont pas toutes identiques a celle-ci,
notamment sur accent mis sur le commerce: elles peuvent en effet
émettre le désir que les garcons et les filles de la famille soient «bien
appariés», que la descendance soit nombreuse, que tout le monde soit
en bonne santé, que les récoltes soient bonnes, etc.**. Quoi qu’il en
soit, elles conservent dans tous les cas un caractere général et vague,
et les rares fois ou elles sont ciblées elles ne concernent que le corps
des fideles, qui souffre de maux particuliers. Sur la petite quinzaine de
cas recensés dans trois collections (tabl. 1), ce sont pour les maladies
des pieds, des jambes, des yeux, des seins, pour les maux de téte du
commanditaire principal, de sa femme, ou de son fils que 'on implore,
en dernier recours, apres avoir essayé en vain des thérapies médicales,
les divinités ou les ancétres (¢ ill. 7). Les maux eux-mémes ne sont pas
spécifiés, il s’agit de «maladies» (bing ) et surtout des manifestations
douloureuses (fong J#) de la maladie, le plus souvent liées aux jambes
et aux yeux, dont on peut supputer qu’elles relevent principalement
du corps physique: arthrose des articulations des membres inférieurs,
début de cécité...?

L’expression de la maladie peut cependant prendre une forme plus
ambigué et ne pas s’attacher a une partie spécifique du corps: on
emploie alors volontiers Uexpression «shenti bu an» S #A%. Pas moins
de trente-six certificats arguent de ce motif pour consacrer une $tatue.
Les premieres occurrences datent du début du xvi® siecle, alors que
celles invoquant des maladies définies apparaissent seulement un siecle
plus tard. Elles concernent en priorité le commanditaire principal, sa
femme et un fils; puis la mere, la sceur ainée et le mari, et dans une
moindre mesure le pere, la fille, la petite-fille et la belle-fille (tabl. 2).

Loin d’étre anodine, cette expression conjugue I'aspeét physique du
corps (shent) et un aspect ayant plus spécifiquement trait a la psycholo-
gie (bu an), qui ne se réduit donc pas 2 une maladie psychologique ayant
éventuellement des répercussions sur le corps (la somatisation), ou
inversement des maux du corps agissant sur ’humeur, mais qui désigne
«un corps souffrant d’états d’Ame». L’usage de cette expression appa-
rait essentiellement dans les ouvrages littéraires de nature apologétique,

cote «T» désigne la colletion Patrice Fava,  général le pater familias.
«Y» celle de Yan Xinyuan. 46. Voir par exemple le certificat reproduit
45. Le  destinataire est indiqué par rap-  hors texte (ill. 6). Pour d’autres exemples, voir

port au commanditaire principal, qui et en  ARRAULT et BUussoTTI 2008: 49, 52.
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TABLEAU 2 — Les personnes concernées par le «shenti bu an»
dans les certificats de consécration.

soi-méme (le commanditaire principal) 10
I'épouse 8
le fils 6
la mere 2
la sceur ainée 2
le mari 2
? 2
le pere 1
la fille I
la petite-fille I
la belle-fille 1
TOTAL 36
TOTAL POUR LES HOMMES 19
TOTAL POUR LES FEMMES 15

épique ou romancée, autrement dit des ceuvres écrites dans un langage
relativement familier pour satisfaire I'audience la plus large possible.
A notre connaissance, la premiere occurrence e§t employée dans un
sitra traduit en chinois au vi°© siecle, qui raconte la vie du Bouddha, le
Fo benxing jijing AT HEL
Pour tous les autres étres vivants, lorsqu’ils sont dans la matrice maternelle, que ce
soit pour neuf ou dix mois, la mere subit une lourde charge, et son corps en et
perturbé (shenti bu an). Lorsque le Bouddha se trouva dans la matrice, que sa mere
marchit ou fat assise, qu’elle fat endormie ou debout, elle était toujours sereine et
joyeuse, son corps n’eut pas a en souffrir.
HEpmd, ARG, SRR, BUR+A, B AE, SAR. HEER,
BEFAT AR IS, B 52288, A%,

Fo benxing jijing, 7, t. 190: 684.

La médecine chinoise, et d’'une maniere générale la culture chinoise,
considere en effet la grossesse, a I'instar de la maladie, comme le désé-
quilibre dans le corps des femmes, notamment pour ce qui concerne
I’équilibre du yin et du yang, induisant des «perturbations» aussi bien
physiques que mentales, qui exigent quelques précautions et attentions
particulieres. Il n’est des lors peut-étre pas trop surprenant de constater
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que pas moins de treize femmes, @ priori en état de procréer, souffrent
de «shenti bu an» (of. tabl. 1). Mais «shenti bu an» peut aussi trahir un
état prononcé d’inquiétude, d’angoisse, d’agitation ou d’énervement.
Le célebre «roman» La pérégrination vers 'Oueit nous offre ainsi deux
exemples significatifs:

L’empereur Taizong, le soir venu, rentra dans son Palais. En son cceur il n’y avait
place que pour la tristesse et la mélancolie. Il repensa a son réve dans lequel un
dragon en pleurant a chaudes larmes le suppliait de le sauver. Connaissant 'imper-
manence [de toutes choses et étres], comment aurait-il pu lui éviter ce malheur?
Il y pensa si longtemps que peu a peu son esprit ¢prouva une grande lassitude et
que son corps en fut agité (shenti bu an). A la deuxieme veille de la nuit, lorsqu’il
entendit des bruits de pleurs a Pextérieur des portes du Palais, il en fut encore
plus effrayé.

ORSR) Bl e, o WU R E'LH??KFEPZHE ORI R SR AR, SANME, HE
ﬁ'aJH: e MBI, WG E, SHAZ. BRI, RIS EPIAMTYE

DLZTE, ORFEEINER.
Xi you ji PiliEsC, 10, voir Wu Cheng’en 1991: 182.

Revenons-en a Tripitaka, assis devant la pente. Il avait les oreilles échaudées et cli-
gnait fortement des yeux, le corps devenu instable (shenti bu an), il hurla: « Wukong!
Wuneng (Zhu Bajie) eét parti depuis longtemps inspecter cette montagne, com-
ment se fait-il qu’il ne revienne pas?»
IR = JRAREINTT, HRAARBE, BEEA 7, . [EE! BEEREEEEL, %
ZATAR? ]

Xi you ji VilitRL, 33, voir Wu Cheng’en 1991: 636.

Hormis ces états extrémes mais éphéméres de mal-étre, «shenti bu
any» peut également qualifier une personne agée et malade, dont I’état
général nécessite du repos. Dans lhistoire romancée du premier empe-
reur des Song (Zhao Kuangyin #[E£J&l) et de ses affidés, écrite par Wu
Xuan RIE (¢ xvin® s), Gao Huaide =188 (885-952), le beau-frere
de Zhao Kuangyin, demande a son pere de renoncer a sa sortie «pour
contempler les étoiles» en invoquant ce prétexte, lui recommandant
plutdt de demeurer au calme (yang jing %H¥); rien n’empécherait, une
fois remis, qu’il sorte admirer le ciel*’... Ce cas de figure devrait concer-
ner la mere et le pere mentionnés dans nos certificats (¢f. tabl. 2).

C’est une piece d’opéra qui raconte la vie sentimentale d’un person-
nage des Tang, Wei Gao #%, intitulée Ywhuan ji EIRFC («Panneau
de jade»). Ecrite par Yang Rousheng #8 (o 1573), elle comporte,
comme le veut le genre, de multiples épisodes et rebondissements.
Lun d’entre eux, dont nous passerons les détails, met en sceéne une

47. Wu Xuan 1981, 32: 292.
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TABLEAU 3 — Les divinités implorées pour guerir du «shenti bu an»
dans les certificats.

DIVINITES «nationales»
direéteur(-trice) du destin (dieu et déesse du Foyer) =]y 10
Guanyin ##% 5
maréchal Ma J5IGHT 1
seigneur empereur saint Guan (Guan Yu) B 3% I
grand empereur de la Vertu martiale authentique HEUK 1
Bodhisattva des serpents et crocodiles ? Wi 1

TOTAL 19
DIVINITES LOCALES

[]jun Wan Shiyi lang 0% & +—H 1
tiancao xianying Deng jun Faqing K & $N B8 H VA 1
dizhu Chen jun Doulei #h3:FlE 2} % 1
TOTAL 3
ANCETRES
peres [Fe]1% ] AR RASCHE AMETE ek 2
grand-pere A BRIERE 1
grand-pere maternel A ARG RAL 1
grand-tante % 44 [#] I
grand ancétre EHLURARREVEEL KHH i
ancétre XIJ¥ERE I
ancétres du matrilignage HVE70H 4| 2
TOTAL 9
MAITRE SPIRITUEL
maitre spirituel /S 135E [ B Fc AT I
TOTAL 1
INDETERMINES
Yang Falong B 1
Tao Fazhen P& % 1
Wang Xiwen FAEHIL KA I
M. Mowu BEfE Je2E 1
TOTAL 4

jeune fille qui, a cause du «shenti bu an» de son pere, se rend tous
les jours dans l'autel ance$tral pour faire des invocations et offrir de
I'encens, allant méme jusqu’a vouloir sacrifier vingt ans de sa jeunesse
pour qu’ils soient ajoutés au temps de vie de son pere*®. Ce que nous
voyons dans les certificats releve de la méme procédure: on s’adresse
aux dieux, dans un autel familial, pour délivrer quelqu'un dont les
maux, exprimés par la formule générale d’un «corps dérangéy», sont
suffisamment sérieux — et sans issue favorable? —, a I'exception pres

48. YANG Rousheng ¢. 1573: 22, 210.
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que les dieux invoqués sont ici clairement identifiés (tabl. 3). Il aurait
été difficile de ne pas implorer la déesse de la Miséricorde, Guanyin,
celle qui «entend tous les maux du monde», mais en grande majorité
ce sont les dieux tres proches que I'on sollicite: naturellement le dieu
du Foyer (¢ ill. 8), I'inévitable directeur du destin de la famille, mais
aussi des parents (¢f. ill. 9) et des ancétres, des divinités locales et enfin
un maitre spirituel.

Materia medica®

A Taiwan, les différentes ¢tapes de la fabrication et de la consécration
d’une §tatue sont relativement bien codifiées. Le sculpteur commence
par «ouvrir avec une hache» (kaifu B175) le morceau de bois en Pentail-
lant sur quatre coins, ou cinq fois, ou trois puis sept, offrant a chaque
fois une interprétation différente (localisation de la téte, des bras et
des mains; attribution des trois Ames céletes, sanhun =, et des sept
ames terrestres, gipo L), La §tatue terminée, les cing couleurs qui la
recouvrent sont censées représenter les cinq phases de la cosmologie
chinoise (wuxing T14T). Puis vient «lentrée de Vesprit» (rushen NFH)
de la divinité. L artisan ajoute alors dans la cache de I'encens (ou des
talismans) provenant du temple de la divinité, une guépe vivante, cing
objets en métal (les cing trésors, wunbao T.97), cinq types de céréales
(wngn 1LF)°, et enfin cinq fils de couleur (wuse xian TLEAR). La signi-
fication de chacun de ces dépdts, qui ne fait pas toujours I'unanimité,
e§t la suivante: 'encens symbolise Iesprit de la divinité; I'insecte sa
puissance; les cinq trésors correspondent aux cinq organes (wuzang
1) ou, pour d’autres, a la richesse; les cing céréales, a la moisson
ou la vie qui se reproduit a I'infini; les cinqg fils représentent les cing
campements de soldats (wuying TL&) situés aux quatre orients plus le

49. Cette partie de mon travail, pour ce qui
concerne les maticres médicales, n’aurait pu
se faire sans I'aide de Catherine Despeux, Liu
Shaohua FI4H4%#E et Frédéric Obringer, dont les
compétences en la matiere ont été décisives:
qu’ils en soient tous ici vivement remerciés. Le
Dittionnaire Ricci des plantes de Chine (FEVRE et
METAILIE 2005) a ¢té également d’une grande
aide, ainsi que la banque de données de la mate-
ria medica chinoise de la HONGKONG BaptisT
UNIVERSITY 2014. [’on m’accordera sans doute
le crédit d’une curiosité tenace, a défaut de
connaissances avérées. Les erreurs éventuelles
re§tent bien sir de mon fait.

so. Ces «trésors» et «céréales» sont tres
variables. Il peut s’agir pour les cinq trésors
de morceaux — réels ou symbolisés — d’or,
d’argent, de cuivre, de plomb et d’étain (jin 4,
yin §R, tong §, yan §, xi $), ou de jade, d’agate
noire, de cri§tal de roche, de corail et d’ambre
jaune (yu K, hei manao FIEHE, shuijing K,
shanbu W, hupodR3I); pour les cinq céréales,
de soja, de haricot mungo, de haricot rouge, de
haricot de Lima et de rtiz (buangdon 3 5., liidon
&k, hongdon KL%, baidon 1A%, daogn FEEY). 11
n’e§t pas difficile d’imaginer que ces compo-
santes peuvent varier suivant les lieux et ce qui
est a disposition.
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centre du tetritoire, ou les six visceres (Zufu 75Hff). Enfin, le sculpteur
«ouvre la lumiere et pointe les yeux» (kaiguang dianyan B JGEEIR). Dans
un premier temps, il va dehors avec un miroir et tiche de diriger la
lumiere du jour sur les yeux de la $tatue; dans un second, il applique au
pinceau le sang de la créte d’'un coq en pointant le milieu du front, les
yeux, les oreilles, le nez, la bouche, le cceur, le nombril, les orteils, les
doigts, et le dos, ainsi toutes les parties de la §tatue sont opérantes et
agissantes, communiquent entre elles et forment un organisme vivant®'.

Tel que nous avons pu lobserver et le documenter, le travail du
sculpteur du Hunan s’effectue sensiblement de la méme maniere, a
I'exception du rite «ouvrir avec une hache», remplacé par un rite de
purification (jieyn fi#?) du morceau de bois avant le début de la gra-
vure; ’équivalent du rite d’entrée de Pesprit, c’est-a-dire le remplissage
de la cache, eét inclus dans le rituel de consécration; il précede le
pointage, qui lui-méme et suivi par 'ouverture de la lumiere accomplie
avec des bougies®®. Le «remplissage» s’opere de la maniere suivante:
le sculpteur-officiant procede a linsertion dans la cache de ce qui et
appelé dufu yao WNGEE, 1a materia medica du ventre, puis du certificat de
consécration et de talismans, le tout parfois recouvert d’'un morceau
de papier ¢épais avant de fixer dessus le couvercle en bois de la cache.
Il n’est donc pas question d’un inseéte vivant. Il arrive aussi que I'on y
ajoute du papier-monnaie, des pieces de monnaie, un morceau de métal,
etc. Les matieres médicales peuvent étre enveloppées dans un tissu,
ceint par des fils de couleur, ou dans un paquet en papier, ou encore
laissées en vrac dans la cavité. Le plus fréquemment ces maticres sont
interprétées de deux manieres. La premiere revient a dire que le creuse-
ment d’une cavité dans le dos de la §tatue conStitue une blessure — une
atteinte a lintégrité du corps —, qu’il faut donc soigner par des subs-
tances médicamenteuses. La seconde, plus sophistiquée, argue du fait
que ces substances représentant symboliquement les cing organes et les
six visceres (wuzang linfu TU§EZSIF), elles forment le corps interne de
la $tatue, se subStituant en quelque sorte aux autres artefacts d’organes
et de visceres que I'on peut introduire dans les $tatues de plus grandes
dimensions. Cette interprétation et renforcée par le fait que la cache

s1. Pour tous ces procédés de fabrication
et de consécration, voir LIN 2003: 126-132 et
2008 463-468.

52. Nous nous sommes appuyés sur une
enquéte de terrain, menée dans le cadre de
notre programme de recherche «Taoisme et
société locale», 2002-2005 (voir FENG sous

presse: 198-217); ainsi que sur le documen-
taire, filmé en 2003 par Jean-Francois Dars
et Anne Papillault (cNrs Images/Media, non
publi¢), du rituel de consécration conduit par
le sculpteur Yang Hui (voir plus bas). Une des-
cription de ce rituel effectué par le taoiste Chen
Demei et présentée dans FAVA 2014: 336-347.
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elle-méme e$t souvent dénommée localement, comme nous l’avons
vu plus haut, «la boite a organes» ou «le ventre»*’. Dans la méme
logique, les fils de couleur enserrant dans un sac de tissu les matieres
médicales doivent étre des cinq couleurs bleu, rouge, jaune, blanc, noir
puisqu’elles sont, dans les traités chinois de médecine classique, mises
en corrélation avec le foie, le cceur, la rate, les poumons, les reins pour
ce qui concerne les cinq organes, et avec la vésicule biliaire, le petit
intestin, I'e§tomac, le gros intestin et la vessie pour les cinq visceres,
les sixiemes étant les Trois cuiseurs (saz jiao —4E) qui «ont un nom
mais pas de forme». Les deux explications se rejoignent d’une certaine
facon: les substances médicamenteuses ont toujours pour foncion de
soigner et d’entretenir la vie, que ce soit pour une blessure réelle, ou
pour des organes qu’elles symbolisent précisément parce qu’elles ont
pour finalité de les guérir.

Nous avons pu nous procurer deux liftes de médicaments a insérer
dans les §tatues. La premiere e§t mentionnée a la fin du texte d’un rituel
de consécration intitulé Xiantian kaignang dianyan an dufu mijue yi zomg
SR I B HR 22 it IR e — 52, «collection de formules secretes du Ciel
antérieur au monde pour ouvrir la lumiere, pointer les yeux et intaller
le ventre», copié en 1999 par Chen Demei B3, maitre taoiste rési-
dant dans le village de Yangxi ¥¥i%, a2 une quinzaine de kilométres au
sud-ouest de la ville de Xinhua #{t (liste 1). La seconde est extraite du
manuel de consécration d’un sculpteur, Zou Zuwen “B# 3L, résidant
dans le méme village (liste 2). Intitulé plus sobrement Kazguang ben guanji
FEAR AR, «recueil complet du livre d’ouverture de la lumiere, il a
été photographié en 2003.

Ces deux listes comportent de 24 (liSte 1) a 28 éléments (liste 2). Une
grande majorité sont des végétaux; n’apparaissent que quelques subs-
tances animales (hippocampe, mue de cigale, bec de corbeau, cancrelat)
et un seul minéral (perle). Dans l'esprit du sculpteur Feng Xiaoyuan
2257054, ces ¢léments doivent étre classés en fonéion de leur prove-
nance: ceux qui volent dans le ciel (corbeau, cigale), ceux qui sont sur
la terre (fleurs, graines, fruits, cancrelat), dans la terre (racines, miné-
raux) et enfin les «produits» de I'eau (perle, hippocampe). L’univers et
ainsi réuni dans la $tatue. Mais, d’'une maniere générale, les substances
médicinales en tant que telles couvrent a la fois une grande variété
de maux (impuissance, toux, fievre, intoxication, gonorrhée, etc.) et
concernent ensemble des organes et visceres (liste 1). Relativement
accessibles dans l'environnement naturel du Hunan, elles congtituent

53. Voir pp. 137-138. 54. Voir FENG Guanghua sous presse: 203.
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LISTE 1 — Materia medica pour les Statues, mentionnée dans le
Xiantian kaiguang dianyan an dufu mijue yi zong K £HE 2 AL AR R — 5%,
copie du taoiite Chen Demei Wit (village de Yangxi THIR), 1999%°.

NOM NOM NOM QUAN- | ORGANE SYMPTOMES ET
CHINOIS LATIN FRANGAIS | TITE |OU VISCERE MALADIES
*baima W55 hippo- 1 reins impuissance,

campe incontinence;;
pustule maligne
*lianzhao Forsythia | forsythia | 3 ¢ | poumons, fievre,
(liangiao THE3H) suspensa a fleurs ceeur, foie, intoxication;
pendantes vésicule abces, pustules
biliaire
genhua TRAE (?) ? ? 38 ?
Xinyi SR Magnolia | boutons 3 ¢ | poumons, | rhumatisme, maux
liliflora | floraux du reins de téte et de
magnolia dents; rhinorrhée
*binglang K5I Areca noix 5 g e§tomac, | parasites, dysente-
catechu d’arec gros intes- | rie, gonflement du
tin ventre, diarrhée,
cedeme, malaria
*fumao RE écorcede | 5 g
(tRE ou binglang pi la noix
TR d’arec
binglang e FERE7R
da fumao RIEE...)
*xtaodon /N5, Phaseolus | haricot-riz| 5 g | cceur, petit | humidité, pus,
(chi xiaodon F7/W52) | calcaratus inte§tin intoxication,
cedeme; jaunisse

55. Nous indiquons entre parentheses les
noms corrects ou les plus employés. Nous
n’avons pas trouvé a quoi pouvaient corres-
pondre les expressions genhua MAE et hetong
#1F. Le Hedong fu 1%, le talisman de I'Ac-
cord (avec Je inclus dans 7on9), e$t tracé «dans
Pair» par Chen Demei au moment ou, apres
avoir dessiné «dans I'air» d’autres talismans et
rempli la cache, il la clot avec son couvercle
(voir Fava 2014: 343). Si ce gente de talismans
peut avoir la portée d’une reconnaissance entre
deux contractants, par exemple celui qui est
appos¢ pour une moiti¢ sur le certificat d’or-

dination deétiné a P'impétrant, et pour l'autre
sur une copie de ce méme certificat destinée
a étre bralée (c’est-a-dire adressée aux divini-
tés célestes), celui qui nous intéresse ici peut
aussi avoir le sens plus large d’une entente
harmonieuse afin de concourir ensemble 2 un
méme bien (paix et sérénité pour tous les étres,
prospérité pour les générations a venir, per-
pétuation de la lignée religicuse, etc.). Mais le
fait que ce terme est associé ici a une quantité
(5 ) indique qu’il doit forcément désigner une
matiere médicinale.
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Julnwo K5 (Fa45) Citrus fibres de 5 ¢ | poumons réguler les
reticulata | lintérieur souflles, gonfle-
de la ment de I'abdo-
mandarine men
*tubie 7)) Eupobyphaga | cancrelat 5 g ecchymoses suite
(tuynan 175, Sinensis sans ailes a une blessure des
tubie chong 17 &, os et tendons
tubie chong 1% &,
dibie chong HiEE )
pogu bi T Psoralea | psoralier a| 1 g | reins, rate | maux de reins,
(pogn zhi TEHRAR, corylifolia | feuilles de impuissance,
guzhi hua WAL, noisetier incontinence;
bugn hi i HIF) diarrhée, pelade,
psoriasis
mutong il Akebia tige 5 g vessie, diurétique,
quinata d’Akebia petit intes- | dysphorie fébrile,
a cinq tin maux de gorge,
folioles affections
buccales;
humidité et froid
hetong v [ ? ? 5g ?
*duzhong FAT Eucommia | écorce de | 5 ¢ | fole, reins | coutbatures dans
ulpoides Parbre 2 les reins, faiblesse
latex des genoux;
risque de
fausses couches;
hypertension
xingren 4= Prunus amande 5 g poumons, toux, asthme,
armeniaca | d’abricot gros intes- glaires;
tin conétipation
dengeao T Juncus moellede | 3 g ceeur, gonorrhée,
(dengscin cao F&CrEE) effusus | jonc épars poumons, | cedeme, oligurie;
petit intes- | insomnie, pleurs
tin nocturnes des
nourrissons;
occlusion de la
gorge, affection
cutanée de la
bouche
Bitong cao *ETGYE | Equisetum préle 3¢ foie thume, toux,
(iejie cao BATAYE) | ramosissi- | rameuse conjonéivite, taie
mm sur I'eeil; épistaxis,
hématurie
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Sfuling TR%E Poria cocos | champi- 5 g rate, difficultés uri-
gnon en poumons, | naires, cedeme,
plaques a ceeur gonflement du
gros sclé- ventre; glaires,

rotes toux, vomisse-
ment; inappé-
tence, diarrhée;
insomnie, pertes
séminales, blen-
norragie
shunshan #E 1L Dioscorea cultivar 5 g | rate, reins inappétence,
(huaishan E1L, opposita | d’igname diarrhée, asthme,
shanyao 1114E) de Chine pertes séminales,
pertes vaginales,
pollakiurie, fievre
asthénique,
diabete
Chongdui M5t Cicadae mue de 3
(chantui V) Perioftracum | cigale
chaye Fn feuille de | 5 g ceeur,
théier poumons,
eStomac
silno 2228 Lufla éponge 5 g sang spasmes dus a des
(signalno % JK4R) olindrica | végétale blocages de fonc-
tion, gonflement
du ventre,
maux thoraciques,
lait bloqué
chenpi VR % Citrus | écorce de | 5 ¢ rate, gonflement poi-
reticulata | mandatine poumons | trine et eStomac,
inappétence,
vomissement,
toux et glaires
wuya zui FEWE bec de 1
(S15ME) corbeau
Jingen R Lonicera chévre- a poumons, | fievre, éruption
Ginyin hna 43884%) | japonica | feuille du | volonté ceeur cutanée, boutons
Japon rouges, cedeme de
la gorge

N. B.: Un nom précédé de «*» indique qu’il e§t commun 2 la liste 2.
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LISTE 2 — Materia medica pour les Statues,
mentionnee dans le mannel de consecration Kaiguang ben quanji FOUAS4,
éerit par le sculptenr Zon Zuwen “RISC (village de Yangxi V¥R ), 2003°°.

NOM CHINOIS NOM LATIN NOM FRANGAIS
ghenzhn LB petle
*haima 1F5 hippocampe
ranbo 9% L% ] Polygonum renouée 2 larges feuilles
(nom tib., xiezigi ¥&TL) sphaerostachyum
*duzhong F:0p Eucommia ulmoides écorce de larbre 2 latex

qianhu T [#H]

Peucedanum praeruptorum

racine de peucédan

houpo JEFH ()

Cortex magnoliae
officinalis

écorce de magnolia
officinal

Jiegeng FEHE - (KE)

Radisc platycodonis

racine de platycodon

chong? LN (chongdon MG P)

Atylosia mollis

lianscn SEZR (ou *liangiao FH5H ?)

Nelumbo nucifera/
Forsythia suspensa

¢étamines du lotus/forsy-
thia a fleurs pendantes

*binglang [HEAS]

Areca catechu

noix d’arec

*fumao tRE écorce de la noix d’arec
(IRE ou binglang pi BREFE
binglang ke FERETR
da fumao KIEE...)
Juhua %A% Chrysanthemum fleur de chrysantheme
morifolinm

*chi xiaodon 7R/NG.

Phaseolus calcaratus

haricot — riz

uan? TG (ynanghi 1EE?)

Pobygala tennifolia

polygale

chuanbei )1| L

Bulbus fritillariae
cirrhosae

bulbe de fritillaire

baizhi AZ

Fowmitopsis officinalis

Juanbai A

Selaginella tamariscina

sélaginelle

baizhi £ (3]

Angelica dabnrica

angélique dahurica

goutian "B (gouteng SIE)

Uncaria sinensis

nauclée de Chine

I 7T] (fugen TEAR ?)

Phragmites communis

racine de roseau

56. Cette liste e§t une image extraite d’un
film tourné en 2003 sur Zou Zuwen par
Jean-Frangois Dars et Anne Papillault (cNrs
Images/Media, non publi¢). Elle comprend
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Peao KL ? ?
cang'er 75 H- Xanthinm sibiricum petit glouteron
bajiao )\ Llicinm verum badiane; anis ¢toilé
xtaohui 7N TE] Foeniculum vulgare graines de fenouil
officinal
biandon Ji 5. Dolichos Lablab dolique lablab
zigiao T-5¢ (3higiao FA7X) Citrus aurantinm orange amere
*tubie L3 (tnynan 1.7t Eupobyphaga sinensis cancrelat sans ailes
tubie chong 17 &%,
tubie chong ¥ &%,
dibie chong HhEEER)
mubudie 7% Oroscylum indicnm graine &’ Oroxylum
indicnm

N. B.: Un nom précédé de «*» indique qu’il e§t commun 2 la liste 1.

en quelque sorte une trousse médicale susceptible de guérir un large
éventail de maladies et de défaillances. Malgré la proximité des deux
auteurs — ils habitent le méme village et entretiennent des relations
suivies —, leurs liftes respectives ne comprennent que huit éléments
communs: relevant d’une lignée de transmission différente, le taoiste
et le sculpteur perpétuent ou conStruisent des savoir-faire autonomes.

Afin de confronter ces listes «théoriques» au réel des §tatues, nous
avons effe¢tué linventaire du contenu de cing $tatues. Les quatre pre-
mieres sont datées entre 1907 et 1948 et proviennent de lieux situés
dans le district d’Anhua ZALEZR, entre Go et 8o km au sud-est de la
ville de Xinhua; la derniere a été sculptée et consacrée en 2003 par
le sculpteur Yang Hui ##%, résidant dans une bourgade située a
s-10 km au nord de la ville de Lengshui jiang ¥4 7KVLTH, elle-méme sise
a environ 15 km a I'est de Xinhua. Ces quelques cas a notre disposition
ne peuvent évidemment pas prétendre étre représentatifs des milliers
de «sacs a2 médicaments» (yaobao ZEFL) présents dans les Statuettes
cataloguées, mais ils n’en sont pas moins instructifs quant aux dates,
couvrant une centaine d’années (de la période Républicaine aux années
2000), et aux lieux représentés, inscrits dans un cercle d’environ 8o km
de diametre. Les plus anciennes §tatues, dont la hauteur n’excede pas
une vingtaine de centimetres, renferment tout au plus une douzaine de

57. Au sujet de Yang Hui, et plus généralement des sculpteurs du Hunan, voir BussoTTr zo10.
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LISTE 3 — Materia medica atilisée par le sculpteur Yang Hui %¥%, 2003.
(Les numeéros en 1’ colonne correspondent a l'ill. 10)

NOM CHINOIS NOM FRANGAIS LISTE 1 | LISTE 2
I Liangiao %54 forsythia 4 fleurs pendantes I 1
2 Binglang ##RH noix d’arec 1 1
3 Chi xiaodon 75/NE. haricot-riz 1 1
4 Tongcao WP moelle de Tetrapanax a papier o )
5 Chantui W mue de cigale I )
6 ? tige végétale
7 Yuxing cao FaJJEHL? Houttuynia cordata o o
8 Wiya zui FAGWE bec de corbeau 1 o
9 Niaozhna K5\ griffe d’oiseau ) o
10 Mubudie S5 graine d’Oroxylum indicum ) 1
11 Fuzi W1 aconit o o
12 Gonteng ST nauclée de Chine ) 1
13 ? motceau de bois
14 Qianbi $%% pitces de monnaie o o
15 Dengxin cao F ¥ moelle de jonc épars I o
16 Tianxn S ouate o o
17 Mi K tiz o o
18 Zhenzhn B2k petle o 1

TOTAL 6 6

matieres médicales, alors que la plus récente, d’une hauteur de 35 cm,
en contient un nombre comparable a la liste 1 (¢f ill. 10 et liste 3), bien

que nous n’ayons pu en distinguer avec certitude que dix-huit®®.

L’inventaire de cette Statue (liste 3) laisse apparaitre seulement
six sub$tances communes avec chacune des listes 1 et 2. Bon an mal an,
ce sont ces matieres que 'on retrouve dans les §tatuettes plus anciennes
d’Anhua: mue de cigale, noix d’arec, forsythia, moelle de jonc, haricot-

riz, graine &’ Oroxcylum indicum, nauclée de Chine...

58. Nous avons en réalité isolé trois ou
quatre autres matieres, qui se résument a des

petits bouts d’¢corce et de feuille, des brindilles

I53

et des tiges isolées, des traces de poudre, ren-
dant ainsi I'identification extrémement ardue.
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En revanche, nulle trace d’hippocampe n’e§t constatée, probable-
ment en raison du fait que cet animal, endémique sur les bords de mer
des provinces du Fujian, du Guangdong et de Taiwan, ne se trouve pas
dans le Hunan a portée de main, mais uniquement dans les magasins
d’herbes médicinales, ce qui induit @ priori des frais supplémentaires®.
A contrario, le mica (yunmn EEBF) est omniprésent dans les Statuettes
de la période Républicaine, mais totalement absent des lites 1, 2 et 3.
A ce sujet, on se souviendra que ce minéral entre fréquemment, avec
le cinabre et le mercure, dans la potion «d’immortalité» prescrite par
Palchimie externe. A moins qu’il ne s’agisse du représentant des cing
trésors minéraux (jade, agate, etc.)? Il parait évident que des intrus se
sont glissés dans ces objets désignés génériquement comme «matieres
médicales»: faut-il voir dans la mue de cigale, le bec de corbeau, la
griffe d’oiseau une allusion a linsete enfermé vivant dans la cache,
une pratique qui n’a pas manqué d’étre condamnée au nom du pré-
cepte bouddhique de préservation de tous les étres vivants? La perle
serait-elle un rappel, comme le mica, des cing trésors minéraux? Le
riz, une métaphore pour les cinq céréales nourricieres? Quoi quil en
soit, 'appellation e§t tout a fait justifiée, et que I'on fasse ou non des
maticres médicales une analogie aux cinq organes et visceres, il importe
de retenir qu’elles ont pour fon&ion premiere de guérir, de soigner des
maladies et maux que '’homme contrate ou peut contracter. Le corps
de la §tatue n’est plus seulement la représentation d’un corps figé et
immuable, il et également soumis aux aléas de la maladie: un corps
éventuellement souffrant, déréglé, dysfonctionnant, pour lequel il est
nécessaire de mettre a disposition une pharmacopée susceptible de
pallier un large éventail d’affections et de maladies.

*

A la fin de ce long périple, peut-étre nous reprochera-t-on d’avoir
succombé¢ au culturalisme et de soutenir une certaine originalité de la
Chine, et avec elle de I’Asie, quant a 'image des dieux. La codification
d’un rituel de consécration permet d’insuffler aux icones une vie, une
puissance, une efficacité qu’elles tiennent de dieux sans nom, invisibles,

59. Une $tatue de la collection Yan Xinyuan  de certificat de consécration mais, selon toute
(Yr17001) contient, outre forsythia, noix d’arec  vraisemblance, son lieu de provenance est le
et écorce de noix d’arec, boutons floraux du  di§tri¢t de Ningxiang 3248 et elle représente
magnolier du Japon, écorce de magnolia offici-  le roi de la Médecine (Yaowang 4% °F).
nal, mica, etc., un hippocampe. Il n’y avait pas
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mais qui, telles des racines générant des milliers de rameaux, sont
présentifiés, in-corporés dans un artefact. La théologie chrétienne pré-
conise de chercher au travers des icones Dieu et ses saints, 'iconologie
asiatique affirme qu’ils sont la, méme si la premiere devrait peut-étre
aussi dire pourquoi il arrive parfois que les §tatues de Marie pleurent,
saignent... L’usage de reliques du corps saint puis de momies a certes
renforcé en Chine la présence des dieux et des saints par une preuve de
vie, mais de surcroit a conféré a la Statue un role primordial. La §tatue
e§t un corps complet qui voit, entend, bouge, etc., et qui de plus est
doté des attributs internes d’un organisme. Ce n’eét pas tant I'indice de
ce quils firent, dans les details, les dieux a leur image, que I'expression
d’une volonté de renforcer la présence des dieux, qui sont, grice a ce
support, vivants parmi les hommes.

L’histoire n’e§t pourtant pas, du 1x° siecle a nos jours, linéaire et
répétitive. Les entrailles de tissu, parfois en argent au Japon, vont
étre symbolisées par des morceaux de métal ou des fils de couleurs.
L’espace non plus n’e§t pas homogene, de Taiwan a la région du
Hunan, la §tatuaire 4 vocation principalement communautaire devient
résolument familiale: les grands dieux, les divinités locales, avec en
plus les ancétres et les maitres, proches et lointains, sont rassemblés
sur Pautel domestique. En leur sein, les commanditaires énoncent clai-
rement leur identité, leur adresse et leurs veeux. De générales quelles
puissent étre (santé, richesse, descendance, etc.), les demandes sont par-
fois ciblées sur des maladies concretes de 'un ou lautre des membres
de la famille reStreinte. Mais c’e§t au cceur méme du corps des dieux
que la maladie fait son apparition: en lieu et place des entrailles
s'imposent des matieres médicales, héritées de la pharmacopée tra-
ditionnelle. Le corps des dieux, vivant et complet, e§t aussi un corps
malade.

Ces trousses médicales ont une fonction similaire a celle des talis-
mans inscrits sur les certificats: ils préviennent autant qu’ils protegent,
les premieres en intervenant concrétement sur les maladies, les seconds
symboliquement sur les puissances maléfiques et les miasmes et cala-
mités quelles provoquent. Mais ces protections, a la fois concretes
et symboliques, sont-elles 7z fine destinées aux divinités qui habitent
les $tatues, qu’elles solent grandes ou petites, proches ou lointaines,
immémoriales ou généalogiques, nationales ou locales? Ne sont-elles
pas, précisément parce quelles sont divinisées — c’eft-a-dire sauvées,
transformées, immortelles —, hors d’atteinte des maux et des malé-
fices? Ou alors, sont-elles @ contrario fragiles car dépendantes du culte
quon leur rend, vivantes car vénérées? A moins que tout cela ne
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soit 2 double entente, car ici le commanditaire et sa famille semblent
dire: «En te protégeant, nous entendons étre protégés; en te guéris-
sant, nous demandons a étre soignés. Ton corps, c’est le notre®.»
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R ECHETRTC CHE S S U R L A H A UTE A SIE

Y aurait-il, en Chine, une idée de la personne qui ne permet-
trait pas d’isoler le «corps»? Pourquoi donc a-t-on ce sentiment
que P'on ne parle jamais vraiment du corps humain, qu’il apparait
plutét comme le support d’entités plus vastes, qui le dépassent?
Comme si le corps ne pouvait étre envisagé que d’un point de vue
énergétique, son fonctionnement assurant la vie en exacte corres-
pondance avec le monde extérieur. Comme s’il n’avait pas acquis
un §tatut d’objet. Or, dans les différentes conceptions du corps
en Chine présentées ici, issues pour la plupart de Iethnographie
ou de TI’hi§toire, un point e§t apparu comme récurrent: ce va-ct-
vient entre les deux poles de la représentation et du naturel, du
symbolique et du réel, non pas 'un ox 'autre mais 'un e/ Pautre,
indissociables en leur «battement» qui est celui méme de la vie.
C’eét dans cette faille que nous avons voulu nous introduire pour
traiter du corps, y cherchant la vie qu’elle recelait.

Deux pratiques, mises en ceuvre chaque fois par deux per-
sonnes agissant en miroir (Tazji quan et acupuncture), tracent le
fil dire¢teur de Pouvrage, ce «battement de la vie». Il se retrouve
exploré a travers la relation au lignage et au traitement du corps
des ancétres. Le corps des femmes, quant a lui, apparait comme
traversé par les générations, vécu comme un support capable de
porter le signe d’'un temps, la marque d’un passage, 'assignation
d’un destin. Le corps de certains héros (d’épopée ou de cinéma)
met en scene le battement entre le corps naturel et sa représen-
tation: a travers mutation, mutilation, et mutabilisme universel,
tout peut se faire et se défaire a I'infini. Enfin, les enfants uniques,
«petits empereurs» de la Chine actuelle, tout comme les taoites
qui «nourrissent leur vie», donnent a voir la cons$truction du sujet,
corps et personne confondus, indissociables.
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