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Sefer gevisat ha-rukot (Livre du rassemblement des esprits)
Instructions pour convoquer les démons (édition et commentaire)
Emma Abate

1. Introduction

En 1965, Gershom Scholem publiait un article intitulé « Some Sources of Jewish-Arabic
Demonology » (Scholem 1965, republié en 2004), dans lequel il présentait la transcription,
accompagnée d’un bref commentaire, de trois textes démonologiques en hébreu dont le
dénominateur commun ¢était la présence d’¢léments du panthéon démoniaque arabe dans la
tradition magique juive.

Le premier texte, repris d’un manuscrit hébreu d’origine italienne datant du XIv° siécle (ms
Vat. Ebr. 245, fol. 110r-111v), porte I’intitulé Sefer gevisat ha-rukot (Livre du rassemblement
des esprits) (voir Richler et al. 2008, 182). L’analyse de la pratique démonologique contenue
dans cet ouvrage est 1’objet de cet article.

Le Sefer gevisat ha-rukzot decrit un rituel complexe, non dépourvu de danger, de convocation
des esprits et des démons. La description du rite est précédée d’un bref récit-cadre prescrivant,
comme préalables de la pratique, la consultation de « ce livre » et I’'usage du sceau du roi des
démons Bilad (voir Scholem 1926, republié en 2004).

La performance dévoilée ensuite consiste en une procédure déployée sur deux jours, au terme
de laquelle I’adepte entrerait en contact avec des créatures surnaturelles disposées a satisfaire
tous ses desirs. Les préliminaires de purification, les prérequis moraux, spirituels et
intellectuels du praticien, les objets, les temps et les lieux envisagés pour la mise en place du
rite et la technique utilisée sont décrits en détail, ainsi que les caractéristiques des forces
démoniaques évoquées, maléfiques et bénéfiques.

Scholem considérait ce texte, qui integre une invocation des démons et des anges coraniques
Harat et Marat', comme une traduction en hébreu d’un original arabe (voir Scholem 1965, 2).
Or, parmi les manuscrits hébreux de la Genizah du Caire se trouvent d’autres documents
transmettant le méme rituel et cela nous porte a nous interroger sur la tradition du Sefer
gevisat ha-rufot et sur les occasions de son emploi?.

A T’exception de I’essai de Scholem, la tradition hébraique du Sefer gevisat ha-rukot n’a fait
I’objet d’un intérét scientifique particulier qu’en temps récentes (voir Liebes, dir. 2004,
Vukosavovic 2010, 149 ; Harari 2017). Les exemplaires manuscrits, riches de variantes et
d’ajouts, demeurent pour la plupart inédits et dans un état fragmentaire. 1ls témoignent des
contextes divers dans lequel ce texte était utilisé et transmis®.

! Les noms des anges Hariit et Mariit viennent de Haurvatét (intégrité) et Ameretat (immortalité), d’origine
iranienne : dans la tradition zoroastrienne, ils appartenaient aux génies gouvernant le domaine des eaux et des
plantes. Selon le Coran (Cor. 2, 102), les deux anges descendirent sur la Terre afin d’enseigner la magie aux
étres humains : « ils [les démons] enseignérent aux hommes la magie, et ce qui, & Babylone, avait été révélé aux
deux anges Harat et Marat. Ceux-la n’instruisaient personne sans dire : “nous sommes seulement une tentation,
ne sois donc pas incrédule.” » La fonction de Harat et Marat correspond au moins en partie a celle des anges
déchus guidés par Semihaza et Asael, qui s’unirent charnellement avec les femmes (dont la progéniture fut les
géants) et leur enseignaient les arts magiques. La tradition juive ancienne de 1 Hénoch 8,3-9,3 fut transmise
jusqu’a I’époque médiévale. Voir Jung 1926 ; Wensinck 2012 ; Reed 2005, 255-277.

? Plusieurs fragments d’abord inconnus du Sefer gevisat ha-rukot ont été retrouvés parmi les manuscrits
découverts en Egypte a la genizah de la synagogue médiévale Ben Ezra a Fustat, c’est-a-dire a la Genizah du
Caire. Voir Schéfer & Shaked 1996-1999, |, 80-81. La genizah est la partie d’une synagogue qui Sert a conserver
les livres et les documents abimés et inutilisables de la tradition juive. La langue et 1’écriture hébraique étant
considérées comme sacrées, les manuscrits sont jetés dans les genizot afin de les laisser se dégrader
naturellement. Voir Goitein 1967-1993 ; Hoffman & Cole 2011.

¥ Une version latine de ’ouvrage, intitulée Liber Bileth, avec des variantes par rapport au texte hébreu publié par
Scholem, est conservée dans un manuscrit du xv° siécle (ms Florence, BNC 11.111.14) édité par Boudet 2015.



Le but de mon analyse est de commencer a combler cette lacune a travers la mise en regard du
manuscrit Vat. Ebr. 245 (fol. 110r-111v) présenté par Scholem (désormais «V ») et d’un
témoin plus ancien provenant de la Genizah du Caire : le ms Bodl. Heb. f. 61 (fol. 40r-41v),
daté sur une base paléographique du xn®-xin® siécle (désormais « G ») (voir Neubauer &
Cowley 1906, I1, 336). Ce dernier livre est, sous une forme abrégée, une instruction proche de
celle du Sefer gevisat ha-rukot telle qu’elle se trouve dans V*.

Dans les paragraphes suivants, les transcriptions des deux manuscrits sont accompagnees
d’une premicere traduction en frangais et d’un commentaire, dans lequel j’essaie de mettre en
lumiere les liens entre le Sefer gevisat ha-rujot et d’autres ouvrages juifs médiévaux destinés
a obtenir le controle des créatures surnaturelles®.

2. Transcription et traduction de V

Le manuscrit Vatican du Sefer gevisat ha-ru/ot est rédigé sur papier (145 x 107 mm) en une
écriture informelle hébreu-italienne du xIv®siécle et fait partie d’un recueil factice de
mystique et magie hébraiques. Le texte est placé entre une copie du xv°siécle du Sefer ha- Ot
(Livre du signe), ceuvre visionnaire du kabbaliste extatique Avraham Abulafia (1240-1291), et
un Sefer Simmus Tehillim (Livre sur [ usage magique des Psaumes), en graphie semi-cursive
séfarade du xv° siécle (voir Richler et al. 2008, 182).

La transcription suivante comporte quelques modifications et ajouts par rapport a la lecture du
manuscrit donnée par Scholem (voir Scholem 1965, 7-9).

2.1. Transcription
[Fol. 110r]
MM a3°ap D90
3/ 970 IR0 AR WY MR 1R RN P2 2/ 7V 2791 1IN DRI N 12 R 0 AT one 1
5/ nPwyn Awym mNaTT XIpN e Cnnon nnon 4/ oRw JmAM T YT 3YSAN YRY 1T1Nom kY
5y 7/ 01w wpan aR 7907 N NNTANT MM2AT DY 6/ 737 12 782°2 2nIa NYT 907 712 .MM
9/ 1A 17w NMINOWR WY DAIW DI PwA POV PN 8/ 9 hw 7w By vhwS wpan ok .ovTws
TYWAY .02 SR O1Pn 91 aMnswn Maw anmnwy 10/ 1913 19071 AT aTpn 7aN 0K W Ona onwn
W1 awh 097 PRY 21pn? 790 79°92 12 12/ 012 12 anno DY aReaan T2 amy ok axonw 11/
QW MM 72 21N "7 Y nom nnon 14/ 9197 oY 72 wynI 79 1027 uRLN ARD o0 13/ 0022
17/ @v3 10K 717107 2757 18P NI PP NN0pa 16/ °0pnt 0°7na X9k wan nmnoY nng 9o by ovwm 15/
// WM R NORWY YW NN WY 2°Iwn 2o 18/ 9 nnn nvaws 0121 .mng nan 8000 90
[Fol. 110v]
mAnm 8y Sw 1 1 T opm a2/ 912wy Ry Y P Dya 019°0 91 A ok |
M 02 T LPM 4/ 220N D°ONAT 2PWN D277 PPPND MAR 3 TAID IRNEA 3/ MNvIn '3 NYoRNT 91122
6/ 2°nnm 732°% HW '7 AYwa P10V2 DIOM 12T QTR VAWD KXW 5/ Avwa Dova 2w SR190p mww vvi
PIM 200 292 2wn P12 NAW? 7201 AR 7/ K37 OR WO TAXY IR0 D10V2 0100w 7IPR PaR Lyhawnh
a0IT 77 277 anR°2 9/ NYwa 27°19% WHRNN DRI TReN DRI 172 799w 12nw 2TRD 8/ 70 avpm
123 n2owe 11/ 2wy 7m0 DRI 71007 X YIN M MavnaTa 10/ YR IR ORY 72 Y7 POaT2
X?Y IP°1% Onn TR 901 RY RN 202100 Maw 2™ 12/ 97°2 7907 W AYw 902w 1Y VT Lawm
N 2™ 202100 Qv NIRRT 147 XX 270K 0 VW aNIR2 70NN 1T oM RR aph 13/

* Le texte du premier folio du manuscrit Bodl. Heb. f. 61, fol. 40r-41v est paralléle au fragment de la Genizah du
Caire conservé a la Cambridge University Library, ms. T-S K 1.1 (datant de la méme époque). Voir Schafer &
Shaked 1996-1999, I, 80-81.

® Jai analysé des parties de ce texte dans Abate 2013. Sur les textes magiques de la Genizah du Caire, voir
également Schiffman & Swartz 1992 ; Bohak 2005 ; Abate 2015.

®[Pro9, 12].

" Lire nooxn.

8 Dans Scholem 1965, 7 : 1w au lieu de 1v.



170 K DR M7 16/ 99K W20 MM T WANNY T 1903 T owa 1893 15/ 7n awa o Pankm
WIPW 18/ RN OR AR AYW I PINWY 1DWN KOW 0onxy By 17/ 17317 2naw 2n 0ooR 10w
DOW 1°2Y YT WY P IRON 92 127 AW MR 19/ Ron mwyh I N2 navaw ¥ OTR MnTa
7 xera wx v Mwam won 1 21/ ooTwn iR 1"apa X121 8021 °Xan By ppomm ommnm 20/ oorwn
nYwa anxy Sy 23/ 1nm ML PR 02191 M0 oM mMN2 IR 20 1IN0 22/ ¥ 190 N1 mew pva
/] ¥Pawnn avRwew on v 2w onveia

[Fol. 111r]
DY .MYIX2 0710 1997 AW 3/ 0 1IN0 PY 770 IR XYY 107 2/ 00 o7PhR O R¥MY 079K 1277 1
QYT M7 T2 M RIAW 6/ 225 IR T2 YawnT o N2070 5/ ROW PY A0 2°RA 05 277 4/ 1
ANRY T YT ROR 9/ .MAWT D 21N M MATA 2R 8/ M TN ooawp Py i praw 7/ T
R 93 12/ ows 1pn aa amkm Ban(...] R 11/ oy ovma a7 93 when 10/ 79180 wyw
w2 vn 15/ n2RY 5w Mnw 2™ 1R 14/ 398 03°1°2) 512 217w 0391 0% 13/ 29w 1Ipn aon TNy
ORIV DRV DRIAID DRITA ORI 17/ DRA2PD HRA190 ORI MR 16/ DR HROMID MDMvn
MO O1%2 INoWnRn 20/ WK PIRT 0 5 2w ORW a9R 19/ 0™ owa ova nakn wR an 18/
mRax o™ e M 23/ owar 93 Sww R 37 22/ Tnym R 93 51 99 o mRw 21/ away pra
M NX YW 26/ 039 RO MW *nonna " Pawa 25/ 7 0 o 1 9 24/ 7R WK AR
T 2337 29/ K997 PIAT POART VIR 2w 28/ 1Y 9772 2790 TV whaw nman 27/ 1079 11 0nan
DAt 7 oY 7T wr mxax o™ 31/ owa M T Naem wYTRPm 30/ PIYM MRONM T
50 X 7 T 0 34/ away DOITR™2 MYaN 2°7 0992 33/ Hpw IR 19 wohwa 931 190 nara 32/
0°77 NRY NIRRT 37/ 9o 1WaNw NI TR 2191 36/ NP % WO TR WK 35/ 2t
5omY 40/ 2oAR Dam 2R Dam M DomY 39/ 2o Domy MTw D1am mvax Dam 38/ 20770 Do
wn 43/ vaww aws awa 1Y 770 RN 42/ 1370w MR 9301 DIRET 41/ 2om1 M 2om otpnw
7201 WRIT YAWW QW aw) vapn 45/ 001 ynww aws awl oM DR 44/ whavw own owa) Hnan
WP PNIRY WY 22w 48/ MM 72 IR1ANY 17O WANW 47/ Y9N 1ART YAy own away 46/
52/ anon A1 NAIN0T MR 51/ waena aw S DMK 2" 50/ mnws 1R awa 02%hy v awK 49/
0977 NANW QW NMIXY 55/ MR 921 DX pWw PO 930 54/ 70 YIv ANX 0D I 53/ 7M1 0w YO YN AN
02097 NXY DONW DR 58/ P2TRY DINK RIPR IR 0271 57/ PIRW PIRW 7Y "NWPY SNRY 56/ Wwym 1y
/l DR

[Fol. 111v]
TARY VW DD 27V TV AR 20700 TR 2/ DR 2791 00 WR X1 IR .020123 XY 2w 1
IR M7 972 7m0 MR 4/ 0rInRDY 01Dy WR PIRNIR 0°RIT TN TA02 2RI 3/ WY 0w
WR RXM DY 6/ X1 797 WAW™ DAY TV 272 N3 21w 2nam maa 5/ 7R maows Yva X
XY DWW D0p 8/ 11 OYTYINAT IR D°p1) 0y T vTenma My 7/ 1w nnm ik oo
2917 Sv2 anwn 10/ 72y 12 211&'7”1 TIRY LY A7 27vn 7Y whw natan 9/ nooven oaw o™ NAAT I
mh A

2.2. Traduction
[Fol. 110r]

%V, fol. 110v, 14-16, le texte est vocalisé afin de marquer le passage au discours direct.
19 Dans Scholem 1965, 8 : saut du méme au méme en correspondance de V, fol. 111r, 20.
1 Dans Scholem 1965, 8 : wna au lieu de wan.

12 Dans Scholem 1965, 8 : o> au lieu de o™ wp.

13 Dans Scholem 1965, 8 : ampn.

¥y, fol. 111r, 23-24 : les noms divins sont encadrés et subdivisés dans une grille.

15y, fol. 111r, 25-fol. 111v, 3, le texte est vocalisé.

6y, fol. 111r, 31-33, cf. [Is 40, 12].

17V, fol. 111v, 4, 7>3m0 est vocalisé.

18y, fol. 111v, 5, mAn et nn sont vocalisés.

¥y, fol. 111v, 6, *11v7 est vocalisé.

2 Dans Scholem 1965, 9 : 0*09wn au lieu de o¥ooxn.

2L/, fol. 111v, 9, 1893 est vocalisé.



(1) Ouvre ce livre et lis-le dans son intégralité et ne le quitte pas du soir (2) au matin. Et tu
verras grace a lui des forces, et tu feras grace a lui des prodiges. Purifie(3)-toi et cache-le et ne
le profane pas, et sache et comprends et observe que, si (4) tu deviens sage?, tu liras les mots
[de ce livre] et tu réaliseras des choses (5) grandes. Et, avec ce livre, tu apprendras, a travers
le sceau de Bilad ben Hind, (6) de grands prodiges. Ceci est le livre si tu cherches a dominer
(7) les démons. Si tu cherches & dominer les démons et tous (8) les esprits et les démons
malfaisants et les douze familles qui sont descendues des (9) cieux a I’époque de Satan leur
pere, d’abord apprends ce livre dans sa totalité, (10) et leurs noms et les noms de leurs
familles et de tous leurs genres. Et, a I’heure (11) a laquelle tu voudras les contraindre par la
force et les faire venir d’urgence, de jour (12) ou de nuit, va dans un lieu qui n’est pas habité
par des femmes, dans une maison (13) isolée et belle. Et tu balayeras bien la maison, et tu
dessineras un cercle devant (14) la porte et tu ouvriras dans le cercle quatre entrées pour les
quatre esprits du monde, (15) et, prés de chaque ouverture, tu mettras un récipient d’argile
avec des charbons, et tu les feras briler (16) avec de 1’encens dont le nom est QWSW
MKRY. Et tu les laisseras un jour (17) et toute une nuit dans la maison ouverte. Et, au
deuxiéme jour, tu commenceras (18) a écrire les douze noms de la « priere de la pluie » et tu
les porteras //

[Fol. 110v]

(1) sur ta poitrine. Et alors tu entreras dans le cercle et tu auras avec toi un couteau en fer (2)
indien. Et, dans la main, [tu auras] une corne de chévre et tu graveras sur le fer du couteau
trois inscriptions, (3) dans le cou, en référence aux trois peres, selon leur ordre. Et tu mettras
les charbons dans les récipients d’argile (4) et tu brlleras également avec eux une variété de
bois qui s’appelle QSYLLW'Y [bois d’alo¢s]. Et tu iras t’asseoir au milieu du cercle, quand
(5) tu n’entendras plus d’hommes qui parlent, et tu entreras dans le cercle a la quatriéme heure
de la nuit. Et tu commenceras (6) a adjurer. Toutefois, avant d’entrer dans le cercle, regarde-
toi toi-méme et ton ame, si elle est (7) forte et bonne pour s’asseoir dans le cercle. Et tu
resteras assis avec un cceur bon, fort et déterminé. Et tu seras (8) comme un homme qui a son
épée tendue dans sa main. Et tu ne devras pas avoir peur, et tu ne devras pas t’affaiblir devant
eux lorsqu’ils (9) arriveront. Léve ta voix et prononce tes mots. Et sache et comprends que,
s’ils viennent chez toi (10) sous plusieurs formes, tu sauras qu’ils ont voulu t’effrayer, et tu ne
devras pas t’effrayer. Et assieds-toi (11) et prononce 1’adjuration comme un homme fort. Et
sache et comprends que chaque fois que tu as ce livre dans tes mains (12) et les douze noms
inscrits sur ta poitrine, aucun d’entre eux ne pourra te nuire, ou (13) s’approcher de toi, et ils
auront peur de ton ombre. Alors, tourne-toi vers eux, sors (14) la lettre dans laquelle sont
inscrits les douze noms et tu leur diras : « Au Nom qui est écrit (15) ici et au Nom qui est écrit
dans ce livre, dissolvez cette forme et venez a moi (16) sous forme humaine et ne vous
rebellez pas, car avec la force du Dieu vivant je me suis assis ! Faites attention (17) a ne pas
braler ! ». Ensuite, tais-toi et attends une heure. Si tu vois (18) qu’ils reviennent sous forme
humaine, sache qu’ils se présentent a toi en joie afin de réaliser tes désirs. (19) Alors, dis tous
tes désirs et ils seront exauces. Et sache et comprends que tous les démons (20) et les esprits
et les mazzigin qui viennent a toi ont été creés ; et Dieu a creé les démons (21) a partir de
boue et de la chaleur du feu qui sort du bois dont le nom est RDWN PYLW, I’arbre (22) du
grenadier, et a partir d’eux ils sont créés de vent, et ils sont vent et tous ressemblent au vent.
Et ils sont (23) obligés eux-mémes [de prendre cette forme] lorsque tous auront entendu celui
qui conjure //

[Fol. 111r]

(1) et leur parle. Et sortira le nom du Dieu vivant (2) de lui, et, [s’]ils ne viennent pas en un
éclair, ils mourront d’une mort (3) étrange et ils tomberont tous comme des guépes. Donc, a

22 Voir [Pr 9,12].



cette (4) parole, ils viennent dans un éclair, et lorsque sortira (5) le discours de la personne qui
conjure, il traversera 1’air du monde, (6) car il est vent, et le vent passera et il reconnaitra
immédiatement (7) ceux qui ressemblent au vent et qui établissent des liens a travers le vent.
(8) Et ils viennent sous forme de vent a cause de la peur démesurée des noms. (9) Toutefois,
sache et comprends que lorsqu’ils auront fait cela dont tu as besoin (10) et qu’ils auront
exaucé tous tes mots, ils devront se rendre en paix (11) et a leur [place] et tu leur diras:
« Trouvez la paix, (12) que chacun et chacun d’entre vous soit a sa place. La paix (13) soit
avec moi et avec vous et entre moi et vous. Amen. (14) Voila les douze noms de la priére (15)
de la pluie. Au nom des hétes angéliques KRMY'L, MLKY’L, (16) MRMR’WT, TRTY'L,
SKNY’L, LQBH’L, (17) HNY’L, GDY’L, KNMW’L, YS'Y’'L, MYTRY’L ». (18) Et voila
ce que tu diras dans le cercle : « Au nom de YYY (19) "LHY YSR’L, qui est assis sur le
cercle de la terre, dont (20) le gouvernement est en haut et le régne dans la profondeur ; au
nom (21) pour lequel celui qui dira « sera tout » et « tout sera ». Et il a commandé et il est a la
base (22) de tout, et il régne sur tout. Et au nom (23) WH YH YYY SB’WT "HYH 'SR "HYH
(24) HW YH YHY YH YH HYH YH. (25) Par le nom YYY j’ai commencé, et c’est par le
nom magnifique que je vous (26) conjure, les deux jeunes hommes, d’étre resplendissants
(27) du lever du soleil jusqu’au soir, en un clin d’ceil. (28) Au nom puissant, solide, fort,
merveilleux, (29) sublime, de gloire et splendeur, magnifique, intense, (30) saint, pur, grand,
fort. Au nom (31) de YYY SB’WT, qui a mesuré les eaux dans le creux de sa main, pris les
dimensions du ciel (32) a I’empan. Qui a jaugé la poussiére de la terre, pesé (33) au crochet
les montagnes, et les coteaux avec une balance [Is 40,12]. Au nom (34) de YH HW HW
créateur de ’'univers, (35) dont la crainte qu’il suscite a secou¢ le désert, et ’ombre de la mort
(36) et les lieux de dévastation et de mort. Que vous veniez de chaque (37) lieu dans lequel
vous demeurez, et de toutes montagnes, (38) et de toutes collines et de tous champs, et de
toutes eaux, (39) de toutes rivieres et de toutes foréts et de tous lacs (40) et de tous marchés et
de toutes routes et de tous (41) bains et de tous cours, que vous couriez (42) et veniez en un
clin d’ceil. Au nom de Dieu, qu’en 1’entendant (43) Moise est resté stupéfié, au nom de Dieu,
qu’en I’entendant (44) Israél est mort, au nom de Dieu, qu’en ’entendant la mer (45) s’est
coupée en deux, au nom de Dieu, qu’en I’entendant le feu s’est éteint, (46) au nom de Dieu,
qu’en I’entendant la pierre s’est brisée. (47) Que vous trembliez, que vous soyez effrayés, que
vous veniez de quatre esprits (48) du monde et acheviez tout ce que j’ai demandé et que j’ai
cherché. (49) Et je vous conjurerai par le nom. Voici les noms (50) des quarante-deux lettres
du Sem ha-Mephoras (51), pures et fermées, et cela est leur tradition (52) 'BG YTS QR’ STN
NGD (53) YKS PTR STQ TN’ HQD (54) YGL PZQ SQW SYT. Et [je conjurerai] chaque
lettre (55) et lettre du nom, afin que vous veniez en un clin d’ceil et que vous réalisiez (56) ma
demande et requéte, et ce que je vous demande. (57) Je vous appellerai et j’évoquerai (58) vos
noms et votre roi

[Fol. 111v]

(1) et vos princes et vos forces. Et voici celui qui sort du feu de vos bouches et de la flamme
de vos mots. (2) Et voici ceux qui brillent de 1’aube jusqu’au coucher du soleil selon I’heure ;
voici ceux qui restent debouts dans le tremblement de terre (3) et ceux qui viennent dans la
peur, et ceux qui viennent dans le crépitement du feu, devant eux et derriere. (4) Voici SMLK,
seigneur des terreurs, voici MR’, seigneur du shofar®®, voici (5) HRWT et MRWT, les deux
garcons du monde et jusqu’aux cieux et ils entendront ce qui arrivera (6) dans le monde, et
sortira du feu pour les braler. Voici MWRTH, le nuageux. (7) Voici ceux-ci qui ont peur des

2 e shofar est un instrument aérophone, fabriqué généralement avec une corne de bélier ou de chévre, qui est
joué pour les fétes de Ro’s ha-Sanah (le festival de la nouvelle année) et de Yom Kippour (le jour de
propitiations, le dix du mois juif de Tishri). Dans 1’ Antiquité, le shofar servait a rassembler aprés la bataille, a
avertir d’un danger ou a annoncer la victoire (voir Juges 7, 19 ; 1 Samuel 13, 3; 2 Samuel 2, 28 ; 18, 16;
Amos 2, 2) ou la libération des esclaves (voir Lévitique 25, 9).



tonnerres et des foudres, voici ceux-ci qui tremblent (8) devant les encens et les chatiments ;
voici les deux garcons qui volent (9) de I’Orient a 1’Occident en un clin d’ceil et voila
GYYL’N ben ‘BD et SWNF qui brandit I’épée avec fierteé.

3. Transcription et traduction de G

Le manuscrit G, qui ne comporte aucun intitulé, renferme un texte en grande partie paralléle a
celui de V et delivre une forme abrégée du Sefer gevisat ha-rukot. Issu des fragments de la
Genizah du Caire conservés dans la collection de la Bibliotheque bodléienne & Oxford, le
manuscrit, daté sur une base paléographique de la moitié du xn®-xin® siécle, a été rédigé sur
papier en une écriture orientale. Il intégre un recueil de textes liturgiques, notamment des
piyyutim (chants synagogaux) appartenant & la catégorie des tefillot ha-gesem? (priéres de la
pluie),zgécitées par le célébrant dans la synagogue pendant le dernier jour de la féte de
Sukkot®.

3.1. Transcription

[Fol. 40r]
4/ 1 DONWn N ITW MINDWH 3/ WY 2°awn 931 YA Pm 23 2/ i ovrwn By uhwh wpan ox 1
2109 %W 7/ Aywa) 0n2 1M orn 921 6/ annewn MY amnaw 195 5/ 9908 AT AN o7PaR jow
T N°22 IR 77w 7172 10/ 27X °12 aw 2077 PRY 2P PR 9/ 7720 o0 HY anIk X027 8/ ¥1712 anX
V2R 14/ % mnom nnoi °19% 13/ 9ny 82 nwyn a9 nhan 12/ Rukbm w1 aw 0017 PRw 11/
// opm o¥%na X9 0an nnoy 16/ ns 3 Dy owm awa 15/ i avaaxh oonno

[Fol. 40v]
7173 4/ A°%m 92 ava ot MR 3/ mam [P ' PRIVDIR XIT 2/ 119720XR MR PIpY nwpa 1
N7 ]9AR 7/ Tp°n2 MR WM 0 NORY HW 6/ Mnw WY 0°Iwn 2315 5/ 20NN nwn 72072
PRATIWTY 11/ PRTPI2 P mm Nn7im 10/ Pnwoxing 9/ NnnT NIppuaws 8/ Nnmnar
/7791 'Y% ' 20 aw M2 13/ 25mananeaRaR prRIIma 12/ 10nmiiRod

[Fol. 41r]
5/ @>37 ©992 Spw PIRA 4/ 19 wOhwa 931 190 3/ 1A oonwd 20 YA 2/ 77 WK nRax "™ awa 1
9/ 1119mY 92 0w 93 PR 8/ WOV 1TDN WK DMAW 7/ 90 X 0 0 I 6/ QWY DOITRHP MIYAN
QoY AW CIR 12/ Mnws 12°82 NI N7aR 11/ 2pn mnoe o8 wovan 10/ 1705m) 772w YIR wovan
// P13 291 @01 Do 15/ mTw 9191 mvax vam 14/ 000 91 nimpnia 2on 13/ wanw

[Fol. 41v]
2N XN MR 4/ 2om MR 3/ 99m1 M Pomy 2w 2/ DomY 2OnaR 2amy 2R o 1
0°7 Ynww 8/ own awa) M RIS 7/ wWaww awsd awd) han 6/ awn ynww ows owa Py 5/ 9702
12/ yx15031 1287 vaww oway 11/ 172w: oowo0 veww 10/ owal 7201 WK vaww ows 9/ owal ypan
WYM 22w MM ¥aaRn 13/ 182am 17m0m 1aanw
D°VIIR NI R owa 15/ 02°%9 vawR) Snwpal noRw 14/

* La collection de la Genizah du Caire & la Bodleian Library conserve plusieurs témoignages des textes
liturgiques provenant de I’Egypte et du monde juif oriental du Moyen Age qui n’ont pas été retenus dans les
livres de priere officiels, siddurim et makzorim, des époques suivantes, aussi la plupart des tefillot ha-gesem de
la Genizah demeurent inédites.

2> Une priére liturgique de la pluie, consistant en un hymne liturgique, se chantait un jour par an, a la fin de
Sukkot (la féte automnale des cabanes, qui se célébre pendant huit jours entre le 15 et le 22 du mois de Tishri).
Célébrée aprés Ro’s ha-Sanah (le festival de la nouvelle année) et Yom Kippour (le dix de Tishri), Sukkot
commémore la période au cours de laquelle le peuple d’Israél, libéré de 1’esclavage de 1I’Egypte, avait vécu dans
le désert, dans des cabanes. Elle est aussi la féte de cloture et renouvellement des cycles agricole, astral et
liturgique, au terme de laquelle se termine et recommence la lecture annuelle de la Torah (Simjat Torah). A
partir des témoignages kabbalistiques, qui se répandent a 1’époque moderne, Sukkot devient aussi une féte
d’échange avec ’au-dela : des patriarches et des matriarches du passé — dits ushpizin (h6tes) — rendent visite aux
célébrants qui passent la nuit dans les cabanes (souvenir des cabanes dans lesquelles le peuple d’Israél avait
habité dans le désert) construites pour la féte devant chaque maison.

% |_es noms magiques de G, fol. 40v, 7-12, arrangés a I’intérieur d’un carré dessiné sont tous vocalisés.



3.2. Traduction

[Fol. 40r]

(1) Si tu veux avoir du pouvoir sur les démons et sur (2) tous les esprits malins et sur les
douze (3) familles qui sont descendues du ciel dans les jours (4) de Satan leur pere, tu
apprendras ce livre (5) entierement, ainsi que leurs noms et les noms de leurs familles (6) et
les noms de tous leurs genres. Et a I’heure (7) a laquelle tu voudras les contraindre par la force
(8) et les faire venir d’urgence, tu te rendras (9) dans un lieu qui n’est habité par personne :
(10) en montagne, ou dans un champ, ou dans une maison isolée (11) et qui ne soit pas
habitée par des femmes. Et tu balayeras (12) bien la maison ; et tu dessineras la un cercle (13)
devant la porte d’entrée et tu ouvriras dans le cercle (14) quatre entrées pour les quatre esprits
(15) du monde. Et il y aura a chaque acces (16) un vase rempli de charbons et tu brlleras //
[Fol. 40v]

(1) de I’encens dont le nom est QWSTBRYWN? (2) et il s’agit du "WSTR'Q [p’ q...] et tu le
laisseras (3) dans la maison un jour entier et une nuit (4) entiere et a la deuxieme nuit tu
commenceras (5) a écrire les douze noms (6) de la priére de la pluie sur ta poitrine (7)
"HP[.JYHDWN 'BRWHYHRWN (8) GSBWKTMQNWN DMWRTRWN

(9) WSPWSPSYTRWN (10) WHWDMYRWN WHWHYYHRWN BRQYHRWN (11)
‘DSWYHG'WN KS'YHWMNMHWN (12) HWHWYH YWYH "H’HYWTRMHRYRWN
(13) Soit béni le nom de Gloire son régne est pour toujours.

[Fol. 41r]

(1) Au nom d’Adonai Sebaot qui a mesuré (2) les eaux dans le creux de sa main, qui a pris les
dimensions des cieux avec la paume (3) et a ramassé la poussiére (4) de la terre dans un tiers
de mesure et qui a pesé les montagnes (5) au crochet, et les collines a la balance [Is 40, 12].
Au nom (6) de HW HW IH IH, créateur (7) de I'univers : I’effroi qu’il suscite répand (8) la
crainte dans le monde entier et a cause de la peur (9) qu’il génére tremble la terre et ses
habitants et a cause de la crainte (10) qu’il génére tremble le désert et 1’obscurité profonde,
lieu (11) de dévastation et de mort et dans ces noms (12) je vous conjure afin que vous veniez
(13) de chaque lieu, de chaque montagne, (14) de chaque colline, de chaque champ, (15) de
chaque source d’eau, de chaque fleuve //

[Fol. 41v]

(1) et de chaque forét et de chaque lac et de chaque (2) marché et de chaque rue et de chaque
(3) bain public et de chaque (4) cours que vous parcourez. Et vous devrez venir en un clin (5)
d’ceil. Au nom de Dieu a 1’écoute duquel Moise (6) est resté stupéfié, au nom de Dieu a
I’écoute duquel (7) Israél est mort, au nom de Dieu (8) a I’écoute duquel la mer s’est coupée
en deux, au nom (9) a I’écoute duquel le feu s’est éteint, au nom (10) a I’écoute duquel les
rochers se sont fractionnés, (11) au nom a 1’écoute duquel la pierre s’est brisée. (12) Que vous
soyez furieux, que vous soyez horrifiés, que vous veniez (13) de quatre esprits du monde afin
de réaliser (14) tout ce que je vous demanderai. Je vous conjure (15) au nom des quarante-
deux lettres...

4. Commentaire

Dans sa partie initiale, le texte V reprend des topoi classiques de la littérature magique juive :
I’enseignement des pratiques occultes passe par la lecture d’un livre secret conférant la
sagesse et ’intelligence nécessaires a 1’expérience et a la gestion des forces surnaturelles (voir
Harba ; Rebiger & Schéfer 2009 ; Rebiger 2009). Ce livre doit étre manié dans un état de
pureté et loin des regards profanateurs et des violations (voir Swartz 1995, 167-183;

2" 11 s’agit probablement d’une déformation de ’arabe qust barrT (vocalisé quszun barriyyun). Qust désigne le
costus utilisé pour des fumigations dans la magie arabe médiévale. Il en existe une variété appelée qust bahri
(costus marin). Voir lbn al-Baytar (m. 646/1248) Gami ", |11, 85-86, n° 1785 ; Lev & Chipman 2012, 12.



Lesses 1998, 95-118). Sa lecture et sa meémorisation intégrales sont requises, associées a
I’utilisation du sceau de Bilad: nom qui résulte d’une transformation du nom hébreu
« Belial », roi des démons, 1'une des dénominations anciennes de Satan a partir de la
littérature apocalyptique®.

Le but de I’ouvrage est précisé par la suite : « ceci est le livre, si tu cherches a dominer les
démons ». Les thémes de I’acquisition de la sagesse et de I’intelligence®, de I’utilisation du
sceau et de la soumission des démons évoquent la figure du roi Salomon, savant par
excellence des traditions juives et arabes, et modéle archétypique du magicien. Selon de
nombreuses légendes répandues a partir de I’époque hellénistique, Salomon utilisait un
anneau sur lequel était gravé le sceau du nom divin et c’est avec cet anneau qu’il avait forcé
les démons a travailler & la construction du Temple de Jérusalem™®. Tout comme 1’anneau de
Salomon, le livre de la gevisah garantirait également la soumission des démons (sedim). La
forme textuelle de G ne comporte pas cette premisse : le texte débute avec I’introduction au
rituel (qui a son pendant en V, fol. 110r, I. 7-110v, I. 1).

Le but du rite est d’obtenir le contr6le des démons, des esprits malfaisants et des douze
familles des anges déchus. Chacune des trois catégories d’étres surnaturels dénombrées
évoque un autre récit juif concernant la création et la nature des démons et I’origine du mal
dans le monde. Ainsi, la référence aux «douze familles qui sont descendues des cieux »
rejoint la mythologie hénochienne (1 Hénoch, 6-8)%, dans laquelle la descente sur la terre des
anges rebelles et leur union illicite avec les femmes sont les racines de la propagation du mal.
Dans d’autres sources, telles que Misnah, Avot (5, 6), les esprits malins, nommés mazzigin
(comme dans V, fol. 110v, I. 21), sont formés par la divinité le dernier jour de la création, et
restés inachevés et imparfaits a 1’arrivé du Shabbat (voir Pseudepigrapha, 15-16; Ben
Amos 2005, 27-37). Plusieurs légendes haggadiques et midrashiques racontent la naissance
des démons comme étant la conséquence de 1’union sexuelle d’Adam, et d’autres hommes
apreés lui, avec le démon féminin Lilith ; ailleurs, les démons sont la progéniture de Lilith et
du grand démon Samaél (voir Trachtenberg 2004 [1939], 25-68 ; Scholem 2004).

Au sujet de la création et de la nature des démons, le texte V (fol. 110v, I. 10-111r, I. 9) ouvre
une digression qui manque dans G. Le rédacteur, suivant une perspective courante dans la
pensée rabbinique, considére les démons et les esprits tout comme les autres créatures de
Dieu : ils sont fabriqués par la parole divine et sont soumis a ses lois et a ses noms puissants.
Il précise également que les démons sont constitués de vent, une caractéristique qui rappelle
la substance principale des esprits, ou des lilin et des liliot, dans les anciennes traditions
démonologiques mésopotamiennes et juives®’. Dans V, les démons sont formés & partir de
boue modelée par la chaleur du feu® produite par la combustion d’un bois particulier, celui du
grenadier. Arbre du paradis, symbole de fécondité, de vie et de résurrection dans les traditions

2 \/oir Livre des Jubilés 1, 20 & 15, 33. Pour les variantes du nom Bélial et les noms d’autres rois et princes
démoniaques, voir Scholem 1926. Dans les textes magiques juifs, les anges et les démons possedent leurs
sceaux, qui sont formés de groupes de lettres de 1’alphabet hébreu ou d’images et symboles. Le sceau de Bilad
est décrit en détail dans un ouvrage kabbalistique du xIVv® siécle, le Berit Menukah par Avraham ben Yishaq de
Granada (Amsterdam, 1648, 39b).

211 s’agit des deux vertus salomoniennes principales & partir du texte de 1 Rois 3, 12.

% Les démons, une fois soumis, enseignérent 4 Salomon les arts magiques et I’aidérent & construire le Temple de
Jérusalem. Voir Talmud Babylonien, traité Gittin 68a-b. ; Testament ; Torijano 2002 ; Abate 2021.

3L A noter que dans al-Mandal al-sulaymant, ouvrage d’exorcisme yéménite médiéval, étudié et édité par Anne
Regourd, les djinns sont également classés en douze tribus (voir Regourd 2011).

%2 Ces créatures incubes et succubes, originaires de la mythologie suméro-akkadienne et babylonienne, sont
mentionnées dans les manuscrits de Qumran (11° siécle avant-1 siécle de notre ére), dans le Talmud et dans les
coupes antidémoniaques juives (V°-viI® siécle) utilisées pour protéger les anciennes maisons des communautés
juives irakiennes et perses. VVoir Naveh & Shaked 1985 ; 1993 ; Montgomery 2010 [1913] ; Alexander 1999, I,
331-353 ; Shaked et al. 2013.

% Dans le Coran (Cor. 15, 26-27) et la tradition prophétique, les djinns ont aussi été créés a partir du feu.



juive, chrétienne et musulmane, le grenadier de V s’avere plutot lié au monde souterrain des
morts et des démons®*. Le nom du grenadier (RDWN PYLW?>?) découle visiblement du grec
(fol. 110v, 1. 23).

Les preliminaires du rite sont paralleles dans V (fol. 110r, I. 10-fol. 110v, I. 1) et G (fol. 40r,
l. 6-40v, |. 7). La syntaxe rituelle implique, d’abord, la marginalisation du praticien, qui devait
se rendre en un lieu isolé, dans une maison qui ne soit pas habitée par des femmes, et qui soit
nettoyée et purifiée par la consumation d’une espéce spécifique d’encens. Les noms de
I’encens ne correspondent pas dans les deux textes: QWSW MKRY dans V, et
QWSTBRYWN dans G. Nous retrouvons ensuite la prescription du dessin d’un cercle a
quatre ouvertures, qui permet de borner d’une maniére nette I’espace rituel : le praticien
devait se placer au milieu du cercle, axis mundi visant a permettre les passages « des quatre
esprits du monde ». Finalement, le praticien est initié au rite véritable a travers la véture des
« douze noms de la priere de la pluie », a porter «sur sa poitrine ». Le texte V ajoute a la
préparation des objets cérémoniaux la corne de chévre (shofar ?) et le couteau sacrificiel
(maakelet), a tenir dans les mains au moment d’entrer dans le cercle.

L’inscription sur la poitrine du praticien, ['usage des objets liturgiques (la corne de chévre et
le couteau) et I’invocation des noms saints rappellent un contexte rituel spécifique, celui du
Temple de Jérusalem. La technique mise en place avec la double référence au numéro douze
(les familles des anges déchus, les noms des anges de la priere de la pluie) et aux « quatre
esprits du monde » renvoient quant a elles vraisemblablement & des pratiques astrales et
méteorologiques. Le dessin du cercle, combiné a une pratique pour faire pleuvoir par 1’usage
performatif du nom divin, a un précédent légendaire dans la culture rabbinique : le Talmud de
Babylone, traité Ta ‘anit (19a et 23a), rapporte le miracle du savant Honi ha-ma ‘agel («le
traceur du cercle »), qui vécut au 1*" siécle avant J.-C.*

En effet, la symbolique du cercle est associée a la «priére de la pluie » dés 1’époque
ancienne : aux septieme (Hosana Rabba) et huitiéme (Semini Aseret) jours de Sukkot, les
célébrants faisaient la circumambulation du Temple a sept reprises et, parmi les autres priéres,
prononcaient la « priére de la pluie », indispensable a la provision annuelle d’eau®’. De plus,
différents types de « priére de la pluie » se trouvaient au cceur des rites de purification et
d’inauguration dans le Temple de Jérusalem pendant les fétes de Kippour®® et de Sukkot, et
des bénédictions de la pluie sont toujours présentes dans la liturgie synagogale quotidienne®®.
La prescription d’écrire des noms mystiques sur la poitrine du praticien évoque, par ailleurs,
des procédures d’initiation au pouvoir du nom divin visant a controler les phénomeénes
atmospheériques dont témoignent les ouvrages de magie médiévale intitulés Torat ha-Malbus

¥ 11 n’est pas donné de savoir si la référence au grenadier peut dépendre d’influences dérivant des mythologies
hellénistiques, je pense ici notamment au réle de la grenade dans le mythe de Perséphone, épouse du roi des
Enfers Hades.

% RDWN vient du mot grec podié (grenadier) ou de pddo (rose) ; PYLW découle probablement de ¢drov
(utilisé dans la classification botanique et indiquant le genre ou 1’espéce végétale). Dans le manuscrit, la
transcription RDWN PYLW est suivie de la traduction hébraique ‘es rimmon (grenadier).

% Selon le récit du Talmud Ta ‘anit 19a et 23a, lors d’une terrible sécheresse, Honi avait obtenu de provoquer la
pluie, en se mettant au milieu du cercle qu’il avait tracé, et a travers sa priére et son invocation du nom de Dieu.
%" Ce rite a été transféré a la liturgie de la synagogue, dans laquelle lors du dernier jour de Sukkot, le célébrant
prononce toujours un piyyut de la pluie (tefillat gesem).

% Selon le traité du Talmud Yoma 53b, pendant la liturgie de Yom Kippour, le Grand Prétre du Temple de
Jérusalem récitait seulement une breéve pricre dans laquelle il implorait Dieu d’assurer des pluies abondantes a
son peuple.

% Parmi les bénédictions de I’Amidah (la priére synagogale la plus célébre, dite de « Dix-huit bénédictions »), ce
sont la deuxiéme (« c’est toi qui fait souffler le vent et tomber la pluie ») et la neuvieme (« donne la rosée et la
pluie pour une bénédiction ») bénédictions qui concernent la pluie.



(Loi du vétement), Sefer ha-Yasar (Livre du juste) et Sefer ha-Malbus (Livre du vétement)®.
Parmi les traits principaux de ces pratiques, I’aspect le plus remarquable est la fabrication
d’une veste de parchemin par les praticiens, symbolisant les parements du Grand Prétre du
Temple de Jérusalem et brodés des noms angéliques®’. A la suite d’un long rituel qui
comprenait la conjuration des anges, 1’adepte (qui se trouvait a proximité d’une riviere ou
immergé dans 1’eau courante) s’habillait de la « veste » et, ainsi, du nom, qui lui devait
permettre de faire apparaitre des puissances angeéliques et de contrdler les phénomeénes astraux
et météorologiques provoquant le vent et la pluie®.

De méme que dans les rituels de malbus, une fois revétu d’une défense talismanique
protégeant sa poitrine, I’adepte de la gevisat ha-rukzot pouvait entrer dans le cercle et affronter
la rencontre avec les démons. En effet, dans une partie de V (fol. 110v, I. 7-fol. 111r, 1. 14)
qui manque en G, le praticien est prévenu des possibles apparitions démoniaques qui le
surprendraient une fois dans le cercle. Etant donnée ’habileté des démons 4 se transformer et
a prendre des formes variées (voir Trachtenberg 2004 [1939], 29-43), ils pourraient se
montrer sous un aspect terrifiant s’ils avaient I’intention de lui nuire et de Deffrayer.
Toutefois, si I’ame du praticien se montrait ferme et vigoureuse, ils se présenteraient sous
forme humaine et en joie, afin d’exaucer sa volonté et ses désirs. Ensuite, a la fin du rituel, ils
retourneraient en paix a leurs emplacements originaires.

En ce qui concerne les douze noms scellés sur la poitrine du célébrant de la gevisah, ils ne
coincident pas dans les deux traditions de G (fol. 40v, |. 7-12), et V (fol. 111r, I. 15-18). Les
noms de G, insérés dans le dessin d’un carré (peut-&tre pour symboliser la forme du Hosen, le
pectoral du Grand Prétre) et de signification inconnue®, sont bien attestés en tant que nom
d’anges ministres des mois dans la tradition anonyme du Sefer ha-Bahir (Livre de la
Clarté)*. Dans V, les douze noms appartiennent & des anges qui sont mentionnés dans la
littérature mystique de Hekhalot (des « Palais ») et de Merkavah (du « Char Céleste ») (voir
Scholem 1965 ; Schafer 1983 ; 1993, 59-78).

Le but de la performance était d’activer, a travers 1’usage des « douze noms », des propriétés
théurgiques et talismaniques similaires au pouvoir attribué au pectoral du Grand Prétre du
Temple de Jérusalem, sorte de bouclier de protection céleste, orné de douze pierres précieuses
et sur lequel étaient gravés les noms des douze tribus d’Israél.

Le rite atteignait alors son étape culminante. Selon V et G, une fois dans le cercle, le praticien
prononcait une louange et une évocation du nom divin dit des « quarante-deux lettres » ou
Sem ha-Mephoras (« le nom explicite ») dont le pouvoir antidémoniaque est reconnu dans la

0 \oir Scholem 1969, 135-137 ; Wolfson 1994, 242 ; Wandrey 2004 ; Leicht 2006, 227-235 ; Abate 2017, 43-
66.

* Dans le Sefer ha-Malbus, la maniére de tailler le manteau, de joindre au vétement un chapeau et d’écrire les
noms de Dieu sur le vétement est décrite en détail. Voir MS BL Add. 15299, fol. 92r-93r : « Et il prendra du
parchemin de gazelle casher et il fera avec cela une veste qui aura la forme du Hosen [le pectoral du Grand
Prétre] et de I’Ephod [vétement sacerdotal] qui couvrent seulement les épaules et le nombril avec la poitrine, et
ainsi, [derriére] les épaules et les hanches, et il fera également un chapeau a porter avec le malbus. Et le malbus
n’aura pas de manches. Et celui est le Nom, grand et terrible qui est écrit dans le malbus. Devant et derriére,
voici la forme et la maniére de le préparer [...]. Et tu devras écrire les noms sur les deux cotés et un autre nom
dans le chapeau. Voici leur forme [...] »

*2 \Joir MS BL Add. 15299, fol. 92r-93r : « Lorsque tu porteras le Nom, tu ne devras qu’invoquer les anges
terribles avec le Nom et ils seront a nouveau avec toi [...]. Toutefois, tu ne verras rien sinon de la fumée devant
toi. Si tu veux provoquer la pluie ou le vent, invoque les noms des anges, a travers les noms qui sont écrits sur le
malbus. »

* Le suffixe -WN (= -on) de la terminaison de chaque nom pourrait suggérer qu’il y avait a la base des noms
grecs-byzantins.

* Texte de kabbale datant de la fin du x1i° siécle. Voir Book ; Bahir.



tradition juive a partir de ’Antiquité¢ tardive®. La louange du nom intégre le texte

d’Isaie 40,12 et des vers liturgiques des hymnes du poéte Simon ben Megas (VI°*-vIi® siécle)
qui célébrent le pouvoir créateur et destructeur de la divinité (voir Sim‘on Piyute, p. 169-170).
Ce passage figure sous forme semblable dans plusieurs fragments hébraiques de textes
antidémoniaques et d’amulettes de la Genizah du Caire®®. L’usage du nom divin aurait
conferé au praticien un pouvoir extraordinaire aux effets terribles, devant lequel les créatures
et tous phénomenes auraient montré leur faiblesse. Ayant acquis un tel pouvoir, le praticien de
la gevisah pouvait finalement contraindre les démons venant de tout endroit de la terre.

Le catalogue démoniaque conservé dans la partie finale de V (fol. 111r, I. 55-fol. 111v, I. 9),
manquant dans G (dont la fin est amputée), évoque les noms et les attributs principaux des
sept esprits astraux, probablement a identifier avec les démons gardiens de la semaine ou les
sept esprits planétaires, qui sont soumis & la volonté du magicien*’. Dans ce passage, nous
retrouvons des creatures qui proviennent de la démonologie arabe, tels Harat et Mardat, les
anges déchus mentionnés dans le Coran (Cor. 2,102), « qui volent de I’Orient », MWRTH,
« le nuageux » et MR8,

Conclusion

Le rite de convocation d’esprits et démons dans le Sefer gevisat ha-rujkot se présente comme
une expérience surnaturelle qui mobilise des plans différents de la création : humain, divin,
angélique, astral et démoniaque. Le but de la pratique est de dominer des pouvoirs surnaturels
et des forces spirituelles de nature astrale ou terrestre.

Les techniques variées mises en place afin d’accéder aux différents niveaux de la réalité
découlent du répertoire éclectique de la magie méditerranéenne (la présence d’un ouvrage
magique ancestral, le dessin d’un cercle, etc.). Toutefois, comme j’ai essayé de le montrer
dans les pages précédentes, des traits marquants du noyau du rituel sont issus d’un contexte
éminemment juif : la teneur de la pratique s’inspire des formes de la liturgie du Temple et de
la synagogue, la performance d’initiation, avec la véture des noms puissants a porter sur la
poitrine du praticien, reproduit des éléments de la pratique ésotérique du malbus. Une telle
véture active des forces protectrices et 1’acquisition, pendant la durée du rite, d’un pouvoir
équivalent au pouvoir divin. Son efficacité repose notamment sur 1’usage des noms divins et
angéliques (congus comme étant pourvus d’un pouvoir créateur et destructeur immanent) et
des hymnes qui font écho aux textes sacrés et aux piyyutim.

Le texte G ne comporte quasiment que la description du rite : la premiere partie est consacrée
a la construction de I’espace rituel et a la préparation des parements du célébrant ; ensuite, la
performance de conjuration au nom de Dieu est représentée. Les louanges du nom divin et la
soumission des esprits et des démons occupent la section la plus saillante du texte survivant.
V présente un texte mixte, dans lequel la description du rituel est entourée de digressions
exégetiques (sur la nature et les formes des démons, sur la force spirituelle du praticien, etc.).
Ses contenus dépendent davantage des sources littéraires, mélangeant des traditions d’origine
arabe et juive. On serait porté a formuler I’hypothése de 1’ajout de ce type de passages au
cours de la transmission.

Comme le texte G est amputé dans sa partie finale, il est impossible de statuer sur la présence
du catalogue démoniaque de V (fol. 111r, I. 55-111v, I. 9) dans la forme plus ancienne du

** Selon la tradition, le nom serait formé a partir des premiéres lettres des mots de I’hymne liturgique Ana
BekoaZ (« Que par la puissance »), constitué des sept lignes qui contiennent chacune six mots, et aurait été
rédigé par le savant Nehuniah Ben ha-Qanah (1* siécle).

*® \/oir les manuscrits de la Genizah conservés a la Cambridge University Library, TS K 1.68, TS K. 1.127, TS
AS 143.427, TS AS 143.322, TS AS 143.45, TS AS 143.322, et de la Bodleian Library, Heb. e. 44.

“"\Joir Scholem 1926 ; Schiffman & Swartz 1992, 69-82, 123-127.

8 11 s’agit probablement des noms de rois des djinns, MR’ pourrait étre identifié (mais sans certitude) avec
Murra (ou Mirra), un des sept rois des djinns, préposé au lundi. VVoir Coulon 2013, I, 927.



texte. Il n’est pas a exclure en effet que le catalogue démoniaque soit le résultat d’un
développement tardif de V di aux échanges avec la tradition arabe. Ce n’est qu’a travers la
prise en compte d’un corpus plus large des manuscrits du Sefer gevisat ha-rukot qu’il sera
possible de dégager les couches de sa tradition et de comprendre finalement dans quelle
mesure le texte traite d’une expérience rituelle. En effet, le rite de la gevisah, en raison de ses
allusions internes a la priere de la pluie et aux cérémonies du Temple, aurait bien pu étre
déploye en marge des fétes saisonniéres de renouvellement annuel de Kippour et Sukkot,
avant de se transformer, comme par magie, en un ouvrage littéraire.
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