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Neo-patrimonialismo e populismo: uma leitura pela reciprocidade

Eric Sabourin
CIRAD

Resumo

Este artigo prop6e uma leitura dos processos
de neo-patrimonialismo em particular nos
Estados africanos e de neo populismo nos
Estados latino-americanos a luz da logica de
reciprocidade. Defende a hipotese que o
principio de reciprocidade sendo diferente
daquele da troca (e em particular da troca
mercantil), ele pode gerar formas de
alienacdo especificas e ndo redutiveis a
principal forma de alienagdo do sistema de
troca: a exploracéo capitalista analisada por
Marx.

Abstract

This article proposes a reading of neo-
patrimonial processes, analyzed in particular
in the African countries and neo populism in
Latin American states in light of the logic of
reciprocity. The main hypothesis is that the
principle of reciprocity is different from the
principle of exchange (and in particular the
exchange market). So it can generate specific
forms of alienation which are not reducible to
the main form of alienation in the exchange
system: the capitalist exploitation analyzed by
Marx
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Introducéo

Este artigo propde uma leitura dos processos
de neo-patrimonialismo, analisados em
particular nos Estados africanos e de neo
populismo nos Estados latino-americanos a luz
da légica de reciprocidade.

Proponho completar a analises ja estabelecidas
desses dois fenbmenos, por elementos trazidos
pela teoria moderna da reciprocidade de
Temple (Temple e Chabal ;1995; Temple,
2003a; Temple, 2010). Defendo a hipétese que
0 principio de reciprocidade sendo diferente
daquele da troca (e em particular da troca
mercantil), ele pode gerar formas de alienagao
especificas e ndo redutiveis a principal forma
de alienacdo do sistema de troca: a exploracao
capitalista analisada por Marx. Apos um breve
retorno sobre a teoria moderna da
reciprocidade e a nocdo de alienacéo,
proponho desenvolver essa hipétese a partir de
trés exemplos: os limites das relacbes de
reciprocidade negativa e a sua superacao pelas
organizacOes indigenas americanas; a critica
do neo-patrimonialismo na Africa e,
finalmente a analise dos populismos na
America Latina contemporanea.

O artigo se divide em trés partes. A primeira
lembra brevemente as bases da teoria da
reciprocidade e a necessidade de desenvolver
uma critica das formas de alienacdo
especificas dos sistemas de reciprocidade, por
pertencer a uma logica diferente dos sistemas
governados apenas pela légica ocidental da
troca. A segunda parte aplica esta proposta ao
caso do neo-patrimonialismo na Africa e a
terceira ao populismo nos paises da America
Latina. As consideragdes finais voltam sobre
essa hipdtese.
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Neo-patrimonialismo e populismo

1. Reciprocidade e alienagéo

Para a etnologia e a antropologia, a
reciprocidade designou por muito tempo as
prestacGes mutuas de alimentos, de bens e de
Servigos entre pessoas e entre grupos
(Malinowski, 1922), em particular nas
sociedades indigenas e camponesas.

Mauss identificou no Ensaio sobre a dadiva
(1924) a triplice obrigacao de “dar, receber e
retribuir”. No final da sua obra ele desenvolve
um eshogo da diferenciagdo das estruturas de
reciprocidade, entre as formas de
reciprocidade direta e indireta (Mauss, 1931).

Lévi-Strauss (1949) pbde, assim, propor um
principio de reciprocidade governando o
conjunto das relacbes e estruturas de
parentesco.

Do ponto de vista antropolégico, o principio
de reciprocidade corresponde a um ato
reflexivo e reversivel entre sujeitos, a uma
relacdo intersubjetiva. Ele se diferencia assim
da troca que pode ser reduzida a uma simples
permuta de bens ou de objetos.

Paralelamente a renovacdo das pesquisas sobre
0 dom moderno (Martins, 2002; 2006; Martins
e Nunes, 2004), a antropologia econdmica e a
sociologia econdmica, a partir da releitura dos
trabalhos de Mauss e de Polanyi, continuaram
a mobilizar a nocdo de reciprocidade a
propdsito das relacbes de sociabilidade privada
ou de sociabilidade priméria (Caillé, 2001) e
das prestagdes da economia chamada de ndo
mercantil (Laville, 2003). A reciprocidade
como principio ou categoria econdmica foi
assim reabilitada recentemente a partir dos
trabalhos referentes a economia solidaria
(Laville, 2000).

A renovacédo da teoria da reciprocidade

O primeiro elemento préprio a teoria da
reciprocidade envolve a defini¢cdo do conceito
do ponto de vista socio-antropoldgico. O
principio de reciprocidade néo se limita a uma
relacdo de dadiva/contra-dadiva entre pares
Ou grupos sociais simétricos. O reducionismo
dessa definicdo, que por muito tempo
prevaleceu na antropologia, conduz a uma
confusdo entre troca simétrica e reciprocidade.
Esse impasse persistira, enquanto a
reciprocidade for interpretada com a ldgica
binéria que convém a troca. A troca pode se
reduzir, no limite, a uma permuta de objetos.
Temple e Chabal (1995) propdem recorrer a
I6gica ternaria de Lupasco (1951), que faz
aparecer um Terceiro incluido na relacdo de
reciprocidade. Permite, assim, interpreta-lo
como o ser dessa relagdo e dar conta dela
como da  estrutura  originaria  da
intersubjetividade, irredutivel a troca de bens,
que libera do lago social ou da divida.

Do ponto de vista econdmico, a reciprocidade
constitui, portanto, ndo somente uma categoria
econdmica diferente da troca mercantil, mas
um principio econdmico oposto ao da troca ou
mesmo antagonista da troca.

O segundo elemento da teoria € que a
reciprocidade pode assumir vérias formas. A
antropologia consagrou apenas a reciprocidade
das dadivas: oferendas, partilhas, prestacbes
totais, potlatch que constituem o que Temple e
Chabal (1995) designam pela forma positiva
da reciprocidade. Mas existe, também, uma
forma de reciprocidade negativa: a dos ciclos
de vinganga. Diferentemente da troca, cujo
desenvolvimento é associado a ldgica da
concorréncia e do acumulo pelo lucro, a logica
da vinganca estd ligada a uma dialética da
honra como a da dadiva esta ligada a uma
dialética do prestigio. Contudo, a sede de
prestigio (fonte de autoridade e, portanto, de
poder, nas sociedades de reciprocidade)
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motiva o crescimento da dadiva “mais eu dou,
mais eu sou”. Entre as expressdes extremas
das formas negativas e positivas da
reciprocidade, as sociedades estabeleceram,
entdo, diversas formas intermediarias. Trata-
se, em particular, de controlar o crescimento
da dadiva: a ostentacdo, o potlatch, a dadiva
agonistica que podem destruir e submeter o
outro mediante o prestigio.

Em terceiro lugar, as relagdes de
reciprocidade podem ser analisadas em
termos de estruturas, no sentido antropolégico
do termo. Assim, se distinguem segundo
algumas estruturas elementares, tais como
propostas inicialmente por Mauss (1931),
Lévi-Strauss (1949), Scubla (1985) e Temple
(1998). As relagbes de reciprocidade
estruturadas sob uma forma simétrica séo
aquelas que geram valores afetivos e éticos,
como o havia identificado Aristoteles (1994).
A relacdo de reciprocidade em uma estrutura
bilateral simétrica gera um sentimento de
amizade; a estrutura de divisdo simétrica dos
bens dentro de um grupo gera a justica. Assim,
outros tipos de relagcdo, em outras estruturas,
podem produzir outros valores especificos.

O quarto elemento da teoria remete aos
diferentes niveis do principio de reciprocidade
e aos modos que lhe sdo especificos. Existem
trés planos ou niveis de reciprocidade: o real, o
simbolico (a linguagem) e o imaginario (as
representacdes) (Temple, 2010).

Assim, existem vérias estruturas fundamentais
de reciprocidade que geram sentimentos
diferentes e, portanto, valores diferentes.
Existem vérias formas de reciprocidade, que
Ihe conferem imaginarios diferentes. O
sentimento do ser origindrio pode ser
capturado no imaginario do prestigio ou no da
vinganca, dando lugar a formas de
reciprocidade positivas, negativas e simétricas.

Estruturas, niveis e formas se articulam para
formar sistemas de reciprocidade.

Alienagéo na reciprocidade

A alienacdo no sentido socioldgico e
antropologico corresponde a toda limitacéo ou
a todo condicionamento  objetivamente
imposto a um individuo pelo funcionamento
da sociedade e vivido como uma alteracdo dos
direitos humanos fundamentais.

Utilizo a nogdo de alienagdo no sentido
subjetivo de Marx (1972), a privagdo material
e no sentido objetivo de alteragdo, de desvio
perverso levando a perda do sentido das
coisas.

Pode ser entendida no sentido dado por Hégel
(1993) e Marx :a privacdo da liberdade ou de
direitos humanos sofrida por um individuo ou
um grupo social sob a pressdo de fatores
permanentes (Hégel) ou historicos (Marx) que
0 0s sujeitam a natureza ou a uma classe
dominante.

Por extensdo utilizarei aqui a nocdo de
alienacdo no sentido dado por Haber (2007)
como privacdo dos médios concretos de
exercicio da liberdade, mas também como
perda de sentido e de objetividade de um
pensamento ou de uma relagéo.

Janus bifrons, I'aliénation est autant une «
diminution qui transforme » qu'une «
dépendance qui assujettit et emprisonne »
(p. 36). Ce qui unit les deux aspects du
phénomeéne, c’est un mécanisme inquiétant
de transfert par lequel la victime devient
complice du mal qui I’accable (Haber, 2007
p 33-36).

As comunidades de reciprocidade tém
encontrado  respostas  mostrando  que
analisaram desde ha tempo as formas de
alienagdo mais legiveis como 0s excessos
provocados pela dadiva agonistica na procura
do prestigio ou pela assimetria da relacdo e
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gue levam a submissdo do obrigado e a uma
perda e sentido desse relacionamento.

A longa historia dos conflitos, resisténcias e
guerras entre sociedades igualitarias e
sociedades tribais, lembra-nos igualmente as
oposicbes entre as diferentes expressdes da
reciprocidade nos sistemas comunitarios.

Em contrapartida, nos sistemas mistos,
herdados das invasdes e ocupagdes coloniais, a
dominacdo ocidental e as imbricagdes entre as
logicas de troca e de reciprocidade
complicaram a andlise e tornaram a critica da
alienacdo propria a reciprocidade mais dificil.

Reciprocidade assimétrica e dependéncia

As propostas de Aristoteles, em A Etica a
Nicdmaco, as observacdes de Mauss sobre as
primeiras sociedades no Ensaio sobre a
dadiva, confirmam a analise antiga da
alienacdo provocada pela reciprocidade
assimétrica. O crescimento da dadiva se traduz
pela submissdo e dependéncia do donatario e
pelo prestigio do doador.

A resposta a essa forma de alienacdo também é
antiga; é a busca da reciprocidade simétrica
que equilibra as dadivas, tanto no sentido
material como no plano simbdlico.

No entanto, a reciprocidade simétrica nao
significa a busca de uma igualdade perfeita e
utopica entre os individuos. Ela expressa a
preocupacdo por uma harmonia social do
grupo, para que cada um possa satisfazer suas
necessidades elementares. Evidentemente, em
todas as comunidades humanas, sempre
existiram estratificacles ou mesmo
hierarquias, entre classes de idade ou de sexo,
entre cacgadores, guerreiros ou feiticeiros. Do
mesmo modo, a especializacdo dos estatutos e
sua fixacdo tém dado lugar as classes e as
castas.

A alienagdo comeca freqlientemente com a
irreversibilidade da relacgdo no tempo,
incluindo de uma geracdo a outra quando se
trata de irreversibilidade de estatutos como no
caso das castas (Dumont, 1966). Dito isto, o
estatuto de prisioneiro ou de escravo nha
Antiguidade indo-européia e mediterranea nao
tinha nada a ver com o estatuto do escravo nas
sociedades coloniais ocidentais. Ele era bem
tratado para poder exercer dignamente um
trabalho de qualidade. Em consequliéncia, o
tratamento humano e a natureza da relagédo de
mestre para escravo eram igualmente
diferentes.

Além do mais, como em toda comunidade
humana, toda relacdo de assimetria ndo é
alienante ou ndo é vivida como tal. Nas
sociedades  primeiras, na  antiguidade
(Aristoteles, Homero) e até no sistema
medieval (Duby, 1974; 1978), o complemento
da submissao e da obediéncia era a protecédo e
a generosidade do senhor. A desigualdade das
riquezas materiais nao tirava a obrigacdo de
respeitar esses valores éticos e a sua expressao
material ou instrumental.

A alienacdo comega com a perda do sentido
dos valores éticos ou com o desaparecimento
desses valores quando acaba toda relacdo de
reciprocidade simétrica.

Reciprocidade positiva e reciprocidade
negativa

A reciprocidade das dadivas ndo é exclusiva
da reciprocidade de vinganga, como
mostraram Temple e Chabal (1995) no caso
dos Jivaro ou dos Nuer (Chabal, 2006).

Também, a reciprocidade negativa é baseada
na busca da simetria das mortes ou dos raptos.
A reciprocidade de vinganga torna-se alienante
qguando ela domina tanto a reciprocidade
positiva que ela coloca em perigo a
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sobrevivéncia da comunidade. Do mesmo
modo, se ela é limitada ou proibida por um
constrangimento exterior, por exemplo, a
colonizacdo do territorio, a impossibilidade de
praticar a reciprocidade negativa pode
desestruturar uma sociedade guerreira e
conduzi-la a submisséo, a desintegracdo ou ao
caos.

Entre os Jivaro do Peru, essa ameaga ndo se
concretizou nem pela ocupagéo Inca, nem pela
dos espanhois que fracassaram, mas sim
mediante a colonizagdo nacional protegida
pelo exército peruano, tecnologicamente e
numericamente superior aos indios (Sabourin,
1982 ae b).

E em reacdo a essa situacdo colonial que os
Jivaro do Peru optaram por uma dinamica de
reciprocidade positiva, de alianca entre clas,
para sobreviver nessas novas condigdes.
Assim, a organizagdo autdbnoma das etnias
amerindias da Amazonia e do Chaco foi
construida em torno de dois tipos de
mecanismos especificos do principio de
reciprocidade.

O primeiro deles foi a passagem de uma
dindmica de reciprocidade negativa (recuo
sobre si, rivalidades dos clds e vinganca) a
uma dindmica da reciprocidade positiva
(alianca entre familias, convites mutuos e
reciprocidade das dadivas). Foi principalmente
0 caso das etnias do piemontés Amazénico, de
tradicdo guerreira (grupos étnicos Jivaro,
Ashaninka, Yanesha, Machiguenga,
Cashinahua). Aconteceu também, as vezes em
comunidades andinas que praticavam ainda
formas de reciprocidade negativa, mesmo se
ritualizadas, como os combates de Tinku. O
caso da criacdo do Congresso Amuesha
(Smith, 1984), das federagdes Ashaninka e do
Conselho Aguaruna e Huambisa no Peru,
ilustra bem essa dinamica (Sabourin, 1982a,
Temple, 2000).

O segundo processo correspondeu a uma
ampliacdo e um re-equilibrio da reciprocidade
positiva  assimétrica e associada  ao
caciquismo. Trata-se do poder dos chefes
locais, chamados frequentemente de caciques
desde a colonizacdo espanhola. Traduziu-se
por uma passagem a uma forma de
reciprocidade mais simétrica: a do debate pelo
didlogo e da partilha da autoridade.

Temple (2000) relata que durante a fundacéo,
em outubro de 1974, do Conselho Indigena do
Paraguai, seus responsaveis tiveram que
escolher entre duas teorias. A primeira,
chamada de “mosaico”, defendida por
antropélogos culturalistas ou  marxistas,
consistia em uma tentativa de
“conservagdo” isolada  das  comunidades
étnicas. O que equivalia, a termo, a condena-
los a uma alianga material (ou de classe) com
0s colonos e para a integracdo na sociedade
nacional. A segunda teoria era a do conselho
que preconizava 0 reconhecimento de um
poder amerindio deliberativo e executivo
soberano face & sociedade nacional e a
civilizagdo ocidental.

Alberto Santa-Cruz, presidente do Parlamento
Indigena do Cone Sul e eleito presidente do
Conselho Indigena do Paraguai, opunha entdo
a via do Conselho a do “caciquismo”2 que
tinha prevalecido outrora. “O Caciquismo

fracassou frente a colonizagdo, mas nds

2 Segundo Temple (2000b), no Paraguai, o termo “cacique” foi
imposto pelos espanhois para designar os dirigentes das
comunidades, por exemplo, os mburivicha dos guaranis, que
tinham costume de se desafiarem através de provas de forca,
de convites, festas, dancas, discursos e redistribuicdes de
alimentos para adquirir o maior prestigio. Por sua
generosidade e sua eloquéncia, eles mereciam aliangas
matrimoniais, guerreiras e podiam dirigir varios milhares de
familias. Mas a busca pela alianga era o objetivo principal
dessas dadivas. A alianga constituia a palavra mestre da
génese dessas sociedades.



Neo-patrimonialismo e populismo

encontramos uma nova forma de poder mais
adaptada: é o Conselho”.

Trata-se ai de uma passagem da reciprocidade
positiva (a reciprocidade das dadivas) em
direcdo a reciprocidade simétrica (a partilha da
autoridade). De fato, indica Temple (2000), os
chefes locais ou regionais  tinham
transformado a reciprocidade das origens em
dialética da dadiva, ou seja, em competicdo
para o prestigio (mais eu dou, maior sou). A
reciprocidade simétrica corresponde a paridade
entre os donatarios “sem referéncia a quem
pode dar mais”, precisa Temple (2000). Para
ele, essa forma de reciprocidade gera mais que
a compreensao mutua proveniente do dialogo e
dos debates do conselho: ela produz valores
éticos como a confianca, a amizade, a justica e
a responsabilidade, “valores que sdo
preferidos ao prestigio, que depende da
qguantidade do que podemos oferecer aos
outros” (idem, traducdo nossa).

As etnias amazonicas da Bolivia e do Peru,
que foram informadas da criacdo do Conselho
Indigena do Paraguai, se reconheceram nessa
nova expressdio mais equilibrada da
reciprocidade e na dinamica de generalizacdo
da reciprocidade.

Segundo Temple (2000), a liberdade
reivindicada pelos amerindios ndo se limita a
afirmacdo dos direitos do individuo e das suas
proprias faculdades, mas igualmente as
capacidades que ele recebe de sua participacao
em uma assembléia comunitaria. Essa
participacdo supfe renunciar em parte ao uso
de sua propria forca contra 0s outros, na
medida em que desse reconhecimento nasce
um valor comum irredutivel ao individuo ou a
outra parte. Para ele, a assembléia comunitaria
faz referéncia a humanidade que nasce da
relagdo com o outro e ndo da fusdo em uma
massa de individuos idénticos.

As palavras de Santa-Cruz ndo significam a
soma das forgas de uns para afrontar os outros,
sendo a renuncia a forca (ou a certas aliangas
com forcas coloniais ou da sociedade nacional)
para criar uma situacdo moral superior. A
expressao seria a de homens que querem viver
em respeito matuo, na paz, na amizade e na
justica e que pretendem ser responsaveis pela
humanidade e pela natureza (Temple, 2000b,
traducdo nossa).

A tese patrimonial na Africa

Chabal e Daloz (1999) em L’Afrique est
partie! Le désordre comme instrument
politique (a Africa partiu ! Desordem como
instrumento politico) consideram que um
dirigente ndo adquire sua legitimidade através
de um bom governo, mas por sua capacidade
em trazer beneficios a comunidade que o
elegeu com as conseqiiéncias do seu poder.
Opostamente ao modelo do Estado néo
patrimonial de Max Weber (1921-1995), onde
a redistribuicdo é igualitaria e horizontal, essa
redistribuicdo acontece verticalmente em
beneficio de um eleitorado particular. Nesse
sistema, a oposicdo ndo tem lugar, pois 0s
vencedores das competices eleitorais
“faturam todas as apostas”. De onde a faléncia
do modelo de democracia parlamentar a
maneira ocidental na maioria dos paises
africanos.

Para Chabal e Daloz, a manifestacdo da logica
social de reciprocidade assimétrica associada a
nocao de “patrimonialismo” se apoia sobre “o
recurso espontaneo e racional aos recursos de
um  ambiente  cultural  profundamente
enraizado” (Chabal & Daloz, 1999: 132).

As elites e as redes sociais que formam suas
clientelas encontrando seu interesse em “um
estado de confusdo, de incerteza, as vezes de
caos, que caracteriza muitas vezes 0s regimes
politicos africanos” (idem, p. XVIII), seria
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preciso considerar que o carater informal do
politico e do Estado possa ser na Africa “um
traco constituinte da ordem sociopolitica para
um futuro previsivel” (p. 14) e que, logo, nem
o “desenvolvimento”, nem a democratizagao,
nem a implantacdo de uma forma de Estado de
direito estariam na ordem do dia.

Os autores, ao longo da obra, reafirmam a
intuicdo da existéncia de um principio
econdmico e social africano diferente do
sistema ocidental de desenvolvimento da troca.

A teoria da reciprocidade poderia dividir com
eles a idéia "que, em compensacdo, €
vantajoso orientar a reflexdo sob o angulo de
uma ‘economia moral da corrupg¢do’ que
busca entender o0s resultados desses
comportamentos fixados em ldgicas sociais
preponderantes” (p 78-79, Tradugdo nossa).
Mas a definicdo dessas logicas sociais deve ser
questionada e analisada.

Chabal e Daloz escrevem: "Nesse sentido,
poderiamos considerar que nos situamos em
um relativa continuidade em relacdo as
estruturas pré-coloniais que repousavam
fortemente sobre imperativos obrigatérios de
trocas de bens e de apoios, a remuneragao dos
corretores, de onipresentes modalidades de
presente prévio, das cobrancas de tributos
seguidas de redistribuicGes, ou mesmo, as
vezes, 0 controle secular das pistas, ou a
pratica das razzias. (idem, p.124; Traducdo
nossa)

Os autores reconhecem incidentemente que
sdo 0s constrangimentos da politica moderna
que deformam a obrigagdo moral da
reciprocidade  conforme  estruturas  pré-
coloniais. "A corrupcéo releva unicamente de
uma pura procura egoista de lucro
suplementar? Ela ndo se encontra amplamente
ligada a prescricoes de redistribui¢do? ... Ela
constituiria, entdo, um elemento de um

“patrimonio sociocultural comum” (p 123;
Tradugéo nossa).

Temple (2003b) lembra que “o Ocidente
proibe, na realidade, a norma africana de
regular a corrupgdo, se aceitamos chamar de
corrupcdo o desvio em parques privados da
riqueza, uma riqueza acumulada normalmente
visando sua redistribuicdo. Esse desvio é a
transformacéo do capital de redistribuicdo em
capital de acimulo ou de investimento para
fins privados. A estrutura africana é, portanto,
0 dominio dos interesses privados, enquanto a
acdo dos ocidentais visa destruir essa estrutura
pela generalizacdo da concorréncia pelo
poder.”

Temple (2003b) considera, portanto, que
Chabal e Daloz criam um impasse sobre o0s
critérios africanos da autoridade publica
medindo a autoridade ou o poder conforme
critérios ocidentais, ou seja, em termos de
poténcia material, financeira, militar.

Em uma comunidade africana auténoma, o
controle do big man se faz a partir da
comunidade de maneira ascendente. O homem
forte é responsavel pela sua producéo e pela
sua generosidade. Se ele se beneficia com
contra-déadivas dos seus donatarios e chega a
organizar uma producdo cujo capital de
redistribuicdo cresce gracas a uma gestdo
habil das dadivas e contra-dadivas, a
comunidade cuida para gque essa organizacdo
seja para o beneficio de todos. O beneficio
final do homem forte é certamente espiritual: é
0 nome ou O reconhecimento que valem sua
generosidade ou sua competéncia. Contudo, ao
nivel do Estado, o capital de redistribuicéo é
obtido ndo da comunidade, mas da ajuda
internacional ou dos lucros da venda dos
recursos  nacionais para  companhias
estrangeiras. A redistribuicdo ndo é mais
controlada pela reciprocidade produtiva, mas
pelos bancos e o0s interesses das firmas
supranacionais.  Atualmente, o controle
democratico popular ou comunitario esta
suprimido. O homem forte ndo pode mais ser
chamado de autoridade moral exceto por uma
confusdo voluntiria moral. Substituimos o
homem de palavra africano pelo big man
inglés. (Temple, 2003b: 15, Tradugdo nossa).
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Sob essa viséo truncada, Chabal e Daloz néo
chegam a ler na logica de redistribuicdo
africana a natureza da resisténcia em relagdo a
da livre troca. Sob a nocéo de quadro informal
se desenha uma perspectiva pratica chamada
trocas personalizadas na base de toda
notoriedade. Contudo, acrescentam (2003b)
“trocas personalizadas levam a outra
perspectiva que a da livre troca, que é por
definicdo despersonalizada, livre querendo
dizer, no Ocidente, livre de toda opressdo de
qualquer ordem simbdlica que seja, ou ainda,
reduzida ao Unico valor de utilidade da coisa
trocada”.

Chabal e Daloz reconhecem bem a
personalizacdo das chamadas trocas como
estando na base da notoriedade. Se a
notoriedade é sinbnimo de poder, esse poder
ndo depende das coisas trocadas mas da
personalizagdo de suas trocas. Tal associa¢do
entre personalizacdo e notoriedade nédo €, sem
duvidas, um perigo se ela ndo corresponde,
efetivamente, ao sistema formal ocidental, ela
leva, entdo, a outro sistema formal.(Bayart,
1989).

Segundo Temple (2003b) “Podemos, portanto,
ter uma segunda leitura dessa constatagdo : “a
supremacia das redes informais (comunitarias
ou faccionais) ligando em permanéncia o
conjunto dos sistemas politico-sociais do mais
‘alto’ ao mais ‘baixo’, torna-se obvia”, Pois
basta suprimir a palavra informal para ser
interpelado pela logica das instituicdes
africanas”’. Traducdo nossa

Chabal e Daloz concluem sua argumentacao
atraves de cinco constatacdes as quais Temple
(2003b) responde com base na teoria da
reciprocidade.

1. A primeira se refere a dupla individuo-
comunidade.

Nés avancamos que as racionalidades
individuais permanecem fortemente submetidas
a légicas coletivas. Queremos dizer aqui, por
um lado, a persisténcia de um respeito
preponderante em direcdo a comunidade da
qual somos provenientes e suas diversas
prescricdes; por outro lado, que as relacdes de
poder (politico) se expressam sempre em
referéncia a esse quadro. (Tradugdo nossa).

Para Temple (2003b) “as prescri¢des éticas das
culturas africanas ndo estdo escritas e elas
devem voltar as fontes de suas matrizes de
origem, ou seja, as estruturas de reciprocidade.
N&o é, portanto, ao coletivo que o particular
deve suas referéncias, mas as suas relagdes
com outro, segundo certa logica”.

2. O segundo ponto se refere ao imperativo da
reciprocidade tdo manifestamente “onipresente
nas relagdes politicas”.

Nés ndo entendemos isto como uma simples
troca de favores reciprocas, que, de fato,
poderiamos encontra em muitos lugares do
mundo, mas uma atitude muito mais
fundamental que governa o conjunto das
relacGes sociais politicas (entre atores mais ou
menos dominantes, como entre eles e suas
comunidades, suas redes de dominio).
Tradugéo nossa.

A reciprocidade € um principio, diz Temple
(2003b), mas sua atualizacdo se traduz por
varias estruturas que produzem cada uma um
valor particular de modo que é possivel
construir sistemas éticos distintos uns dos
outros em que testemunham as diversas
culturas africanas. E, portanto, uma relaco
complexa e concreta com a reciprocidade que
deveria se considerar, e ndo uma relagdo
ideoldgica.

3. A preeminéncia das relagbes de natureza
vertical sobre o plano politico.

Praticamente toda carreira africana visa o
estatuto do Big man, grande especialista em
relacBes personalizadas e sempre preocupados
em parecer estar acima dos seus concorrentes,
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de trata-los como clientes dentro do quadro de
uma economia de afeicéo. A busca do poder, o
aclmulo dos recursos parecem raramente um
fim para as elites: trata-se  mais
fundamentalmente de fazer bom uso para
ganhar duravelmente o coracdo dos que
dependem de vocé, dos que serdo considerados
e se considerardao como sendo um dos seus (...).
E por isso que as nogdes de abuso de poder e
de corrupgdo ndo poderiam ter grande sentido
nesses contextos, onde a idéia de honestidade
ndo é apenas garantida por instituicGes que
encarnariam uma Legitimidade Superior. Em
compensacdo, a integridade corresponderia
mais a reputacdo de estar na medida de nunca
decepcionar o0s que pedem sua ajuda.
(Traducéo nossa)

Para Temple (idem) “a preeminéncia das
estruturas verticais sobre o plano politico é
mantida pela tutela ocidental. Fora dessa
tutela, o mercado de reciprocidade retoma seus
direitos, e é entdo a reciprocidade horizontal,
e ndo mais a vertical, que se torna a referéncia
dominante”.

4. Contrariamente ao desenvolvimento
capitalista que supde que a maior parte do
lucro ndo seja consumida, mas reinvestida a
fim de permitir a impulsdo dos meios de
producdo. “Situamo-nos dentro de outra ética
que ordenaria mais estender, dissipar 0s
ganhos materiais, provando uma
magnificéncia indispensdvel” (N0  sentido
duplo da magnitude e da generosidade).

Temple questiona igualmente a possibilidade e
a pertinéncia de outra economia que a
desenvolvida gracas ao acumulo do capital. A
questdo é saber se ela é competitiva com a do
sistema capitalista e, se for, em quais
condigdes?

5. No final da sua argumentacdo, Chabal e
Daloz relativizam a idéia da desordem como
instrumento politico para a mais nuangada “de
um outro ordem econdmico e politico”. Este
seria baseado ndo mais na propriedade privada

e na troca, mas na redistribuicio do bem
comum e da reciprocidade. Mas, questiona
Temple, tal desordem é possivel ? E, se for,
por gue nao é imposta como alternativa, pelo
menos as Vvitimas do sistema capitalista ?

N&o existe, com certeza, resposta Unica a
diversidade das situagdes africanas. A hipdtese
que proponho, na continuidade dos nossos
trabalhos na Nova Caledonia e no Brasil, é a
da conjuncdo dos modos de alienacdo
especificos ao sistema de troca e ao da
reciprocidade. Por um lado, a critica marxista
de exploracdo é inoperante face a sistemas
dominados pela reciprocidade tributaria e a
redistribuicdo ou sistemas mistos. Por outro
lado, nédo existe critica suficiente dos sistemas
de reciprocidade, ou pelo menos, ndo existem
expressdes fortes o suficiente de tal critica na
Africa, para se opor a alianca objetiva entre os
big man africanos e as firmas ou os estados
dos paises ocidentais ou mesmo da China.

Encontramo-nos, portanto, no circulo vicioso
da superposicdo ou da sinergia de dois modos
de alienacdo. Até agora, s6 tem na América
Andina, qualquer que seja a fraqueza da critica
da alienacdo reciproca, onde a alianca entre as
comunidades indigenas e as classes de
trabalhadores explorados ou marginalizados,
pode ter excluido do poder a oligarquia
proveniente do colonialismo  ocidental.
Certamente, logo o novo poder foi taxado de
neo-populista pela intelligentsia ocidental.
Mas de qual populismo estamos falando?

O significado do populismo na Ameérica
Latina

Os fendmenos de paternalismo,
patrimonialismo e populismo ndo sdo
sinbnimos, longe  disso, mesmo  se
frequentemente eles sdo associados a calculos
eleitoreiros ou clientelistas.
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Historicamente, o populismo é um movimento
politico russo do fim do século XIX (os
Narodniki) que lutava contra 0 tsarismo
apoiando-se sobre o povo e preconizando a
transformacdo das comunidades agrarias
tradicionais (Rioux, 2007).

Na politica, o populismo designa a ideologia
ou a atitude de alguns movimentos politicos
que se referem ao povo para opor-se a elite dos
governantes, ao grande capital, aos
privilegiados ou a qualquer minoria tendo
“monopolizado” 0 poder...acusados de trair de
maneira egoista 0s interesses da grande
maioria. O populismo moderno (ao contrario
do caso da Russia do tsar) é, portanto,
associado a existéncia de um regime de
democracia representativa que ele critica.

O termo populismo é, em geral, usado em um
sentido pejorativo por seus oponentes, quer
dizer, as classes dirigentes ou os politicos no
poder, para amalgamar e criticar todos 0s
“arcaismos” e freios ao desenvolvimento de
sua politica, que eles pensam detectar entre o
povo. O termo pode ser igualmente associado
aos  comportamentos  demagogicos e
eleitoreiros de dirigentes politicos (Taguieff,
2007).

Enquanto a Europa conhece atualmente
principalmente expressdes populistas de direita
e de extrema direita, a América Latina
desenvolve populismos de esquerda, extrema
esquerda e mesmo indianistas (Laclau, 2008).
Além das ambicgdes individuais e das derivas
autoritarias de alguns lideres latino-
americanos, em particular do presidente Hugo
Chavez, seria um erro confundir populismos
europeus e latino-americanos, ou do mesmo
modo anunciar um julgamento precoce e
pejorativo sobre o sentido dos novos
populismos da América Latina.
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Além dos excessos retoricos e demagadgicos de
certos presidentes e das tentativas do
presidente Chavez de desenvolver um modelo
neo-cubano baseado nos petroddlares da
Venezuela, o0s casos dos governos da
Argentina, Bolivia, Brasil, Equador e
Paraguay, sdo todos diferentes e, portanto,
devem ser analisados especificamente, 0 que
aqui ndo é o0 nosso objetivo.

Estou apenas descrevendo alguns pontos
comuns do carater populista desses regimes
que vém confirmar, de maneira diferenciada, a
minha hipdtese da conjuncdo ou superposicao
entre os modos de alienacdo dos dois sistemas:
a exploracdo capitalista e a opressao
paternalista.

Primeiramente, esses governos, salvo o da
Venezuela (ligado originalmente a um golpe
de Estado militar) foram levados ao poder
dentro de um quadro democrético. Foram
eleitos por aliancas entre as classes
desfavorecidas ou oprimidas, as comunidades
e movimentos indigenas, 0s setores operarios
organizados, 0s setores econdmicos chamados
informais e os intelectuais (professores e

profissionais da salde mal remunerados,
religiosos, militares, lideres sindicais).
Contudo, essas aliancas ndo sdo apenas

oportunistas, nem o fato do destino; sdo
socialmente construidas em torno de valores
comuns, mesmo se elas se expressam também
pela rejeicdo do projeto neoliberal. Meny e
Surel (2000) reconhecem, além do mais, que
um elemento comum a todos os populismos é
se opuser ao projeto neoliberal.

Em segundo lugar, esses governos marcaram
uma ruptura com o dominio econémico e
politico norte-americano buscando novas
aliancas no mundo africano e asiatico, e eles
souberam reforgar as integragdes regionais
(Mercosul, etc). Paradoxalmente, o Estado


http://fr.wikipedia.org/wiki/Narodniki

Revista de Estudos e Pesquisas sobre as Ameéricas, vol.5, N° 1/2011

venezuelano, o mais radical na critica ao
modelo neoliberal, é aquele que mais depende
das relacbes comerciais com os EUA através
da venda de petréleo, o que esclarece o carater
ambiguo dessa “ruptura”.

Em terceiro lugar, sdo governos portadores de
progressos notaveis em matéria de reforma das
legislacdes econdmicas e sociais em favor dos
mais pobres e principalmente em matéria de
reforma constitucional como na Bolivia e no
Equador. Certamente, as transferéncias sociais
beneficiando as classes sociais pobres no
Brasil, como na Venezuela, revestem um
cardter de assisténcia e certas visdes
eleitoreiras. Neste sentido ndo podem
constituir uma solucdo isolada e definitiva.
Entretanto, 0s progressos sociais para 0S
excluidos do sistema capitalista s&o reais.

Ernesto Laclau considera que todas as formas
de populismo ndo devem ser consideradas de
maneira pejorativa e desprezivel. Ele distingue
uma logica social da “diferenca” da logica da
“equivaléncia”.

A primeira é uma ldgica eminentemente

institucionalizada, na qual as demandas
sociais sdo individualmente tratadas e
absorvidas pelo sistema. A preponderancia
exclusiva dessa légica institucional conduziria
a morte da politica e a sua substituicdo pela
administracéo simples. (...) No caso da ldgica
de ‘“equivaléncia”, existem demandas que
permanecem insatisfeitas e entre as quais uma
relacdo de solidariedade comegca a se
estabelecer (Laclau, 2007: 1, Traducdo nossa).

Se grupos sociais — cujas reivindicacdes em
matéria de terras, de alojamento ndo sdo
satisfeitas — observarem que existem outras
demandas frustradas referentes ao transporte,
ao emprego, a saude, enfim ao fornecimento
de bens publicos essenciais, eles vao
estabelecer uma relagdo de “equivaléncia”
entre essas reivindicagbes. As quais vao
constituir canais de uma identidade popular
comum criada porque essas demandas nao
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foram  satisfeitas dentro do  sistema

institucional existente.

Essa pluralidade de demandas comega entdo a
se concretizar em simbolos comuns e, em um
determinado momento, lideres comegam a
interpelar essas massas frustradas fora do
sistema em vigor e contra esse sistema. E nesse
momento que o populismo emerge, associando
entre elas essas trés dimensfes: a
“equivaléncia” entre as demandas
insatisfeitas, a cristalizacdo de todas essas
demandas em volta de alguns simbolos e a
emergéncia de um lider cuja palavra encarna
esse processo de identificagcdo popular (idem,
1, Traducdo nossa).

Assim, em um contexto insensivel & critica
marxista - mas igualmente hostil a um poder
indigena no caso dos paises andinos - esses
processos de identificacdo representam, hoje
em dia, uma das raras oportunidades nao
violenta e institucional de conquista do poder
pelo povo ou pelos povos.

Fregosi (2006) nota igualmente que as
camadas populares sdo lideres desses
movimentos  chamados  ‘“neo-populistas”,
especialmente  “pelo  aspecto de
reconquista indigena face aos
ocidentais considerados alienantes”.

uma
valores

Temple (2008) escreve sobre a experiéncia
boliviana: com o reconhecimento dos povos
camponeses e das nacBes indigenas
originarias e seu acesso a todos os niveis de
palavra e de decisdo, os marxistas creditaram
os “indios” de uma maior confian¢a pela
primeira vez na América do Sul. No entanto, é
provavel que a “indianidade” se divida entre
a parte que se considera pertencer a um
sistema pre-capitalista e deseja sua integragao
ao sistema capitalista, e a que se define como
anticapitalista e que escolhera a alianga com
a tese marxista para exigir uma democracia
ndo somente politica, mas econdmica
(traducdo nossa)



Neo-patrimonialismo e populismo

Certamente, o0s governos populistas séo
frageis, principalmente se eles ndo se
aproveitam de sua popularidade e ndo
asseguram rapidamente, transitoriamente ou
diretamente as mudancas institucionais e
legislativas que se impdem. O governo Lula
fez do Brasil o primeiro pais no mundo a votar
uma lei de Renda Incondicional de Cidadania,
que ele comecgou a aplicar, mas sem chegar até
o fim da logica por meio da reforma do
sistema nacional de tributos e impostos. Mas
essas conquistas sociais, por certo, reversiveis
(seguranca alimentar, saude, formacao,
educacdo) permitem aprendizagens cidadas
das quais algumas sdo irreversiveis.

A tentacdo é grande da parte de alguns lideres
ou de seu grupo, de modificar a constituicdo
para prolongar seu mandato, mas as bases
sociais organizadas sao cada vez mais dificeis
de serem manipuladas. No Brasil, o Presidente
Cardoso chegou a modificar a constituicao
para ser reeleito, privatizando empresas
nacionais para comprar uma maioria no
parlamento, mas Lula da Silva, apesar do seu
nivel de popularidade inédito, e as pressdes no
seu campo, evitou essa tentagdo. Quando
Gutierrez o tentou no Equador, ele perdeu o
apoio das nacbes indigenas. Mesmo Chavez,
na Venezuela, teve que aceitar o resultado
desfavoravel do referendum sobre a reeleicéo.

Essas experiéncias populistas constituem
igualmente conquistas parciais das classes
populares e dos povos indigenas. Sao
conquistas, pois elas constituem formas
pragmaticas e pacificas de expulsdo das elites
provenientes das oligarquias coloniais e de
acesso ao poder de dirigentes mais sensiveis e
favoraveis as reivindicacbes populares. Elas
sdo frageis, a tentacdo de cair no autoritarismo
é grande como podemos ver na Venezuela e,
até na Argentina e no Equador. Essas
conquistas sdo limitadas e parciais, pois
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podemos observar, na maioria desses paises,
uma reparticdo clientelista dos apoios do
Estado. Estes governos tém uma tendéncia a
apoiar os mais pobres por razfes eleitorais e a
preservar 0s mais ricos e potentes porque nao
dispdem (e ndo procuram realmente, alem do
discurso) de uma alternativa econémica ao
sistema capitalista.

Pelo menos, na Argentina, Bolivia e Equador,
0S movimentos sociais e indigenas mostraram
sua capacidade a tirar do lugar, até os politicos
que eles contribuiram a levar no poder.

Concluséo

Deve-se evitar uma idealizacdo das praticas e
sistemas de reciprocidade. Assim como a troca
capitalista, eles conhecem alienacOes
perigosas. No entanto, essas alienagdes séo de
natureza diferente daquela da economia de
troca (a exploracdo capitalista). Por outra
parte, tais praticas e sistemas foram pouco
estudados e, entdo, criticados, salvo raras
excecdes (Geffray, 2007). Em primeiro lugar,
€ necessario estabelecer a critica dessas formas
de alienacdo. Os perigos ligados a
centralizacdo da redistribuicdo ou a assimetria
da  reciprocidade  (dadiva  agonistica,
paternalismo,  clientelismo, etc.)  sdo
conhecidos e objetos de estudos, como no caso
do Brasil (Léna et al, 1996). Portanto,
ganhariam ao ser sistematizados e analisados a
partir da perspectiva da teoria da reciprocidade
(Sabourin, 2008).

De fato, a critica da exploracdo capitalista €
inoperante em face desse tipo de alienagédo
especifica dos sistemas de reciprocidade ou
dos sistemas mistos. Essas situacdes sao
particularmente graves nos paises do sul, onde
coexistem os dois sistemas. Pois, na falta de
critica adaptada, entra-se no circulo vicioso da
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conjuncdo das alienagOes dos dois sistemas:
exploracdo capitalista e opressédo paternalista,
como identificado no Brasil (Sabourin, 2009).

Outras formas de alienacdo dos sistemas de
reciprocidade, ligadas a fixacdo dos estatutos
(classes e castas) ou ao fechamento da

reciprocidade  dentro  de  imaginarios
totalitarios  (religiosos, ideolégicos ou
racistas), ganhariam também a  ser

reconsideradas sob o angulo da teoria da
reciprocidade.

Um potencial de contribui¢do importante para
a analise das politicas publicas e da acdo do
Estado reside na questdo da identificacdo das
formas de alienacdo especificas as ldgicas de
reciprocidade. E um aspecto que ndo esta
sendo tratado pela teoria da dadiva, do mesmo
modo que o tema da reciprocidade de
vinganga.

A dupla leitura dos principios econémicos
(reciprocidade e troca ou dadiva e mercado)
deve ser complementada por uma dupla leitura
das suas formas de alienacdo. Caso contrario,
ndo existe possibilidade de critica e de
correcao.

O desenvolvimento do clientelismo e do
populismo na America Latina, € do neo-
patrimonialismo na Africa, precisa dessa dupla
analise para sair do impasse da critica esteril
pela razdo Unica ocidental. Trata-se também de
evitar os vieses da acumulacdo do poder nas
mdos de governantes que escapam a todo
controle por parte das suas bases sociais.
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