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Les « évolués », la migration, I’école : pour
une nouvelle interprétation de la naissance
du nationalisme casamancais!

Vincent FOUCHER

Dans la masse des articles de presse et le petit nombre d’études universi-
taires consacrés au conflit qui agite la Casamance depuis le début des
années 1980, et malgré les déconstructions et les appels 2 la prudence de
certains chercheurs?, on identifie rapldement deux gammes d’explications
presque canoniques : une mlerprétahon' culturaliste et une lecture économi-
que/politique. Selon la premigre, le conflit résulterait des différences cultu-
relles fondamentales existant entre la Casamance et le reste du Sénégal,
entre la.forét et la savane, entre ethnies sahéliennes et ethnies guinéennes,
entre civilisation du riz et civilisation du mil... C’est, partiellement au
moins, 1’explication avancée par le Mouvement des forces démocratiques
de Casamance (MFDC), le mouvement séparatiste; c’est aussi, dans une
certaine mesure;-celle' du-gouvernement sénégalais, qui oppose I’identité
ethnique « primitive » du MFDC au multiethnisme éclairé de la
« démocratie » sénégalaise. Dans la méme veine, dans la presse comme

——————

+—Pourd¢videmes taisons de securité, seuls les membres connus du MFDC et les per-
Sonnages publics sont identifiés nommément. Cette recherche a bénéficié d'un soutien de
la School of Oriental and African Studies et de 1'université de Londres; elle a été rendue
Possible par I’aide d’un grand nombre de gens, 2 Dakar, en Casamance, a Paris et 4 Lon-
s — qu'ils en soient tous remerciés. Les vues exprimées dans cet article nous sont per-
. Sonnelfes et ne les engagent en aucune fagon.
2. Voir les travaux de Jean-Claude Marut, et en particulier Marut (2000).
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dans la littérature scientifique, avec des styles certes différents, on insiste
particulierement sur le rdle joué par les « bois sacrés » et les « fétiches »,
icones de la culture casamangaise, dans la mobilisation du MFDC, avec
finalement assez pen d’information — toute forét prend facilement I’ appe]-
lation « bois sacré », et le secret supposé du bois sacré permet tous les fan-
tasmes®. Plus économique et/ou politique, la deuxiéme interprétation
canonique place au cceur de son dispositif explicatif le choc brutal entre |3
modernité (I’Etat sénégalais, le capitalisme, la monétarisation) et une
société rurale traditionnelle. Selon leur camp, les partisans de cette ligne
explicative vont dénoncer la rapacité des immigrants nordistes appuyés par
des fonctionnaires véreux, ou le retard des Casamangais a, mvestlr I’écono-
mie moderne et leur manque de dynamisme*.

Mais ce contraste entre ces deux modes d’analyse que les observateurs dy :
conflit mélent d’ailleurs souvent, n’est qu’apparent : tous deux décrivent le .
conflit comme la résultante d’une tension entre modernité et tradition: les
analyses des origines du conflit se réduisent alors & un catalogue plus ou
moins fourni des tensions sociales, économiques et culturelles en Casa-
mance. Les deux approches canoniques partagent le méme modele expli-
catif mécaniste — ce sont en effet toujours de puissantes forces externes qui
déterminent inexorablement le devenir de la Casamance (I’ Etat les réfor- .
mes administratives, les migrations nordistes, la mauvaise pluviométrie), et
les Casamangais semblent en subir les conséquences d’une fagon passive,
sans jamais vraiment Etre les auteurs de leur histoire. Au total, le Casaman-
¢ais « typique », tel qu’il est présenté par 1a plupart de ces approches, c’est
le paysan diola des guides de tourisme : & demi nu, la ceinture & récolter le
vin de palme & I’épaule et le coupe-coupe a la main, marchant sur un che-
min de poussiere. Et ce paysan-1a n’a pas eu d’histoire, ou plus exactement,
il ne I’a jamais tracée, il I’a juste subie, sans d’ailleurs que son essence pay-
sanne n’en soit jamais affectée, un peu comme si rien ne s’était passé au
sein des sociétés casamangaises entre I’époque du héros anticolonial Siha-
1ébé Diatta et celle de 1’abbé Diamacoune Senghor, leader du MFDC,
comme si le destin de la région était tracé seulement par les évolutions erra-
tiques des puissants « facteurs externes », échappant totalement au contréle
des Casamangais. Ce raccourci historique est d’autant plus commode que le
MFDC et le gouvernement tiennent en quelque sorte le méme discours : la

3. En mars 1983, dans son n° 382, le périodique Bingo titrait « La Casamance reprise par
les démons de la forét sacrée ». Sans véritables données, Geschiere et Van der Klei (1988)
voient dans les bois sacrés (ukin) la vraie base organisationnelle du mouvement, une niche &
I’abri du pouvoir, sous le controle des anciens. Curiensement, dans le méme texte, Ges-
chiere et Van der Klei notent que la version gouvernementale de la manifestation — « un phé-
nomene local organisé par quelques anciens » — n’est pas acceptable car les anciens sont
trop « localistes » pour mener des actions collectives au nom de la Casamance. ..

4. Pour un exemple d’une interprétation politique/économique, voir LD/MPT (1990) ou
De Jong (1998). Pour des exemples d’une interprétation plus culturahste voir Drame
~ (1998), Fall (1986) ou Geschiere et Van der Klei-(1988).
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valeur absolue est identique, les signes sont simplement inversés — le pay-
san diola, arriéré et primitif pour le gouvermnement sénégalais est, pour le
MFDC, un cultivateur courageux, discret, honnéte et travailleur,
« naturellement » opposé au nordiste urbain, retors et corrompu. Les mili-
tants du MFDC insistent sur leur enracinement rural, sur leur nature pay-
sanne. Jean-Claude Marut (2000, vol. I: 134) rapporte ainsi de Edmond
Bora, un des leaders du MFDC, pourtant directeur d’école, qu’ « il continue
a se présenter comme un cultivateur ». Jacquerie de primitifs pour I’Etat
sénégalais, révolte paysanne populaire pour le MFDC, le séparatisme casa-
mangais semble bien facile 4 comprendre. ..

Pour conforter le caractére « traditionnel » du conflit, il est devenu
d’usage de s’interroger sur son extension géographique et sociale : tou-
che-t-il la Casamance dans son ensemble ou non? La encore, la plupart
des analystes s’accordent & dire qu’il ne concerne que la Casamance mari-
time, la Basse-Casamance, en fait le pays diola, une preuve supplémen-
taire- du caractére traditionnel du séparatisme casamangais. Cette
limitation du conflit a 1a partie dite « maritime » de la Casamance —~ et &
I’espace des sociétés diola ou « apparentées » — est indiscutable. La zone
de combat, 1’origine des leaders, aussi bien que les références culturelles
qu’ils utilisent, tout indique que le conflit n’implique, pour I’instant au
moins, que la Basse-Casamance. Méme 1’extension des combats dans la
région administrative de Kolda, 2 partir de 1995, mentionnée avec inquié-
tude par la presse, s’est faite en réalité dans la portion diola ou
« apparentée » de cette région. :

Mais la carte du conflit recouvre en méme temps une autre carte, beau-
coup moins traditionnelle, et qui n’est pas celle de 1’ éternité culturelle sup-
posée des ethnies : la carte de la scolarisation. En effet, la fronti¢re qui
borne a I’est de Ziguinchor ’extension des combats suit exactement les
limites de la scolarisation. Alors que la région de Ziguinchor a la plus forte
scolarisation primaire du Sénégal, afeignant méme un intrigant taux de
101-% en 1990-1991, devangant la région de Dakar (96,6 % la méme année
scolaire), la région de Kolda a I'un des taux les plus bas du pays (42,2 %).
Apreés la région de Dakar, la région « rurale » qui vient juste apres Ziguin-
chor est celle de Thiés, avec un taux de scolarisation de 61,3 % — encore la
région de Thies vit-elle étroitement dans I’orbite de Dakar®. L'écart est
important et révéle un véritable fait social, 2 notre connaissance jamais
vraiment-pris-en- compte. Il signale-une particularité de la Basse-Casa- -
mance, particularité inattendue, qui « jure » étonnamment avec 1’image de
la région comme conservatoire de la tradition.

5. Voir ministére de 1'Education nationale (1995 : 20). Cette particularité statistique peut
s'expliquer de deux fagons : soit par la présence (avérée) d'éléves immigrants de Gambie et
de Guinée-Bissao, soit par I’utilisation pour Ie calcul du taux de scolarisation, de projections
du recensement de 1988, qui sous-évaluent 1égérement la croissance démographique.



378 LE SENEGAL CONTEMPORAIN

La question scolaire apparait d’ailleurs en divers points de I’histoire du
conflit (1a grande gréve du lycée Djignabo, la présence d’anciens grévistes
ou celle de nombreux enseignants dans les rangs du MFDC), mais elle
n’est jamais placée au centre des questionnements — elle ne figure souvent
que comme une source de frustration, parmi d’autresS. Pourtant, a la
lumiére du fait social majeur que représente 1’école en Basse-Casamance,
les explications habituelles, qui tentent de rendré compte du conflit casa-
mangais en s’en tenant a 1’image du paysan diola avec sa béche kadiendo,
paraissent peu satisfaisantes. Une fraction trés importante de la population
casamangaise a étudié, vit et travaille aujourd’hui en ville, & Ziguinchor ou
3 Dakar. La Basse-Casamance est ainsi, d’une certaine fagon, plus
« moderne » que bien d’autres régions de Sénégal. Comment réconcilier,
des lors, cette modernité apparente et largement répandue a travers toute la
Basse-Casamance et 1’insistance du MFDC sur sa ruralité traditionnelle ?
Plut6t qu’un signe de la vigueur de la tradition, le mouvement identitaire
casamangais ne serait-il pas le révélateur d’une forte pénétration de la
modernité?

Ce paradoxe entre « le caractére objectivement moderne des nations sous
le regard de I’historien » et « leur ancienneté subjective aux yeux des
nationalistes » a été relevé par Benedict Anderson (1991 : 5), travaillant
essentiellement sur un autre terrain — les nationalismes d’Amérique,
d’Europe et d’Extréme-Orient. Mais il n’a pas échappé aux africanistes
dans leurs travaux sur I’ ethnicité. Dés les années 1960, une tradition anglo-
saxonne s’est constituée autour de 1’étude de 1’émergence ou des recompo-
sitions d’identités ethniques dans des cadres « modernes » - la ville, la
migration (Cohen, 1969). Plus tardivement, 1’africanisme de langue fran-
caise (Amselle et M’Bokolo, 1985 ; Prunier et Chrétien, 1989) a prolongé
ce travail, en montrant que I’ethnicité, loin d’étre une force venue du fond
des ages, était autant — voire plus — moderne que traditionnelle. Pour ce cou-
rant d’analyse, le nationalisme et I’ethnicité sedéfinissent avant tout
comme des styles historiqguement datés de penser le politique, de faire de la

6. De Jong (1998 : 46-47) est sans doute celui qui le fait de la fagon la plus explicite.
Diouf (1994 : 140-147) évoque la forte scolarisation de la région, mais essentiellement pour
y trouver une preuve (parmi d’autres) que la région n'a pas été « maltraitée » par I’Etat
sénégalais. La preuve est en I'occurrence un peu spécieuse, puisque, ainsi que Diouf lui-
méme le reconnait, Ja scolarisation casamangaise doit plus aux efforts des populations et des
missions catholiques qu’a une volonté délibérée de I'Etat sénégalais. Parmi les enseignants
fondateurs du MFDC, on peut citer Ansoumana Abba Bodian, professeur d’anglais & Ziguin-
chor, ou Edmond Bora, Simon Malou et Sanoune Bodian, tous trois instituteurs. Rappelons
que I’abbé Diamacoune lui-méme a enseigné de nombreuses années dans les établissements
catholiques de Casamance, qu'il animait durant les années 1970 des émissions radiophoni-
ques pour la jeunesse et qu’il abritait dans sa maison de Kandé un certain nombre d’orphelins

.ou d’enfants venus des villages de la région pour étudier 4 Ziguinchor — c’était d’ailleurs i ce
titre de « tuteur » qu’il avait eu un réle actif lors de la gréve du fycée pour soutenir les éleves. -
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politique, des fagons d’imaginer une communauté et son tracé, de la définir
et de 1a contraster d’avec d’autres communautés’.

Cette approche qui consiste a prendre le nationalisme d’abord pour ce qu’il
est —un style de pensée politique — nots permet de dépasser I’ habituel catalo-
gue des tensions sociales, pour nous interroger sur les origines de la pensée
nationaliste casamancaise. En effet, les frustrations culturelles ou politico-
économiques habituellement évoquées pour expliquer le conflit sont incapa-
bles de rendre compte de la forme que prend la contestation qui, pourtant, en
découle. Le probléme ici posé est analogue a celui traité par E.P. Thompson
(1991), dans un article célébre sur les émeutes frumentaires dans la Grande-
Bretagne de 1’époque classique. Thompson relevait alors que si I’émeute fru-
mentaire était une pratique répandue en Angleterre, les famines et disettes
sévissant a la méme époque dans d’autres parties de I’empire britannique — en
Inde, en Irlande — n’aboutissaient pas a des émeutes : « I’émeute n’est pas la
seule forme d’action collective, ni non plus la plus évidente : il existe des alter-
natives, par exemple le recours aux autorités, le jefine, les sacrifices ou les prie-
res, la visite des maisons des riches, 1’émigration de villages entiers »
(Thompson, 1991 : 263). La pratique-de 1’émeute frumentaire ne saurait étre
déduite mécaniquement de I’occurrence de la disette. Pourquoi constituait-
elle cependant une solution possible dans 1’ Angleterre du XVII© siécle ? Parce
qu’elle était liée, répond Thompson, a une culture politique — ce qu’il appelle
une « économie morale », un ensemble culturellement et historiquement cons-
truit de notions portant sur la fagon dont I’économie des produits de premiere
nécessité devait étre régulée. Point important, pour Thompson, cette culture,
loin d’étre la pratique sans dge d’une plébe pré-moderne, s’était développée a
I'époque élisabéthaine, du fait de l'action des élites rurales et des
réglementations de 1’Etat anglais naissant — elle est un phénomene avant tout
historigue... De 1a méme maniére, le nationalisme casamangais n’est pas la
solution évidente et unique 2 une situation socio-économique particuliére; le
catalogue des conflits socioculturels dans la Casamance des années 1970 ne
nous indique en rien pourquoi c’est aTravers un nationalisme que ces conflits
devaient s’exprimer — seule une analyse i la fois historique et politique nous
permettra de répondre a cette question.

En plagant 1a question scolaire au centre de I’analyse, il est possible
d’apporter un éclairage nouveau sur ces questions. En effet, il ne s’agit pas
simplement d’ajouter la question scolaire 2 la liste hétéroclite des frustra-
tions supposées des casamangais vis-a-vis de |’Etat sénégalais, en dessous

—_————

7. Ces courants d’analyse remettent parfois en cause les distinctions entre nations
(européennes?) et ethnies (africaines?) — aprés tout, les ethnicités africaines doivent beau-
coup aux discours européens de 1’époque coloniale, discours fondés sur ’épistémé de
l'EUrope d’alors, dans laquelle la nation jouait un role central; 1’ethnie, comme la nation,
tenvoie fondamentalement 2 I'idée d’une totalité politique, économique, culturelle et
g€ographique... Malgré la violence symbolique que les autorités sénégalaises tentent
"exercer en dénongant le MFDC comme un mouvement ethnigue, il nous parait donc a Ia
limite indifférent de qualifier le mouvement séparatiste de nationaliste ou d’ethniciste.
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des probiemes fonciers, de I’équipement routier dégradé, de la corruption
des fonctionnaires nordistes... Au moins autant qu’une source de frustra-
tions, 1’école aura été le terreau d’une politisation nationaliste ; 1a question
scolaire a déterminé a la fois la frustration des Casamangais et 1a fagon dont
celle-ci a petit & petit pris corps, la forme sous laquelle elle s’est incarnée
historiquement. L’école, processus a la fois social et idéologique, occupe
un rdle central dans notre dispositif explicatif parce qu’elle permet de ren-
dre compte 2 la fois des positions sociclogiques et des attitudes politico-
idéologiques des acteurs. La encore, Benedict Anderson peut &tre pris
comme guide, puisqu’il insiste sur le rdle de 1’école — et sur celui de son
corrélat, I’emploi public — dans la production des nationalismes, a deux
niveaux différents. En premier lieu, en prganisant des circulations sociales
et géographiques sur le territoire qu’ches contrdlent, et en particulier en
créant des corps de fonctionnaires, les institutions — Etats, Eglises — sont
capables de créer de la solidarité sociale, les hommes engagés dans les
mémes « pelerinages » institutionnels acquérant ainsi un sentiment
d’identité : les individus « pelerins » des institutions tiennent successive-
ment les mémes positions dans 1’espace institutionnel et découvrent ainsi
leur « identité » (au sens propre, c’est-a-dire « similitude »). Mais loin de
réduire son modele & un déterminisme sociologique mécaniste, Anderson
signale que ces institutions participent 4 la production et a la diffusion
d’imagihaires nouveaux, qui sont retravaillés dans des contextes politiques
toujours spécifiques — la grammaire de la pensée nationaliste a été mise en
place dans le monde occidental i partir du XVIIe siecle, mais le nationa-
lisme est maintenant un mode de pensée « modulaire », indéfiniment
recomposé dans des configurations nouvelles. : . ) ’

Assurément, compte tenu de I’importance de la scolarisation et des
migrations massives qui rassemblent les scolarisés et les non-scolarisés
dans un va-et-vient permanent entre Dakar et les villages, la Basse-Casa-
mance semble bien s’étre engagée dans un « pélerinage » d’importance.
Mais peut-étre ce pelerinage a-t-il mal tourné... Tout cela nous méne a
reformuler de maniére apparemment paradoxale la question casamangaise :
plus qu’a I'éloignement d’avec 1’Etat, les problemes de la (Basse-)Casa-
mance ne seraient-ils pas liés a leur trop grande proximité ?

Scolarisation et communauté en Basse-Casamance

L’objet de cette premiére partie est de reconstituer I’ histoire de 1a relation
de 1a Basse-Casamance 2 'Etat colonial puis postcolonial; un travail en
creux, en comparaison avec le reste du Sénégal, nous permettra de saisir les
principales caractéristiques de cette histoire — on verra comment 1’école
s’est imposée, a la faveur de la faiblesse de I’islam et de I’intérét de I'Eglise
catholique, mais surtout parce qu’elle a offert une trajectoire-sociale aux
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jeunes de Basse-Casamance, alors que I’ensemble de la société était saisie,
tardivement mais massivement, par les migrations.

Scolarisation et religion en Casamance
i

LE CONTRASTE MOURIDE

Pour rendre compte de la forte scolarisation de 1a Basse-Casamance, il est
utile de travailler par contraste : en 1990-1991, pour I’enseignement pri-
maire, la région la moins scolarisée du Sénégal était celle de Diourbel
(27,6 % de la classe d’age scolaire était effectivement scolarisé). Or 1a zone
de Diourbel est le ceeur du territoire de la confrérie mouride, qui a su cons-
tituer une alternative puissante 2 I'école coloniale. En effet, au cours du
XX°siécle, aprés une période initiale de tensmn le pouvoir colonial et la
confrenc ont fini par trouver-un modus vivendi 2 la confrérie mouride, qui
contrdlait une part importante de la nouvelle économie arachidiére, a fonc-
tionné comme intermédiaire entre la paysannerie et 1’Etat colonial. Elle a
donc cte en mésui(c de limiter la poussée de 1’ « école des Blancs », a la fois
dé fagon directe, en intervenant auprés des autorités coloniales, et de fagon
indirecte, en fournissant un enseignement coranique de qualité et en y diri-
geant ses disciples. De fagon décisive, grice a son contrble sur I’économie
de I’arachide, la principale section de I’économie sénégalaise 2 I’époque, la
confrérie a pu « placer » sa clientele. Ainsi, la fréquentation des champs des
marabouts et de leurs écoles coraniques a longtemps offert des perspectives
satisfaisantes d’ascension sociale aux populations du centre du Sénégal. Le
cas mouride est sans doute extréme, mais 2 travers tout le nord du Sénégal,
la force et I'implantation de 1’islam, la puissance des confréries et 1’exis-
tence de carriéres liées a la maitrise du Coran ont ralenti la pénétration de
la scolarisation frangaiseZ.

L’ISLAM EN BASSE-CASAMANCE : UNE YSLAMISATION PAR LE BAS?

En Basse-Casarnance, la position de I’islam est fort différente : si1’islam
est établi au nord de la Gambie, ainsi qu’en Moyenne et Haute-Casamance
depuis plusieurs siécles, il est resté a peu prés absent de Basse-Casamance
jusqu’au XIX®siécle. Au début du Xixesiécle, les auxiliaires « nordistes »
des Frangais et des Portugais et les dyulas, commergants ambulants man-
dingues, constituaient en Basse-Casamance une minorité musulmane iso-
lée. La-deuxieéme—vague- musulmane “est celle des guerriers-marabouts
mandingues ou peuls, originaires de Gambie, de Moyenne-Casamance ou

8. Cette hostilité de la confrérie 4 I’égard de 1'école « modeme » persiste jusqu’a main-
tenant. Ainsi, en 1994, le khalife général des mourides obtenait la fermeture de 37 écoles
autour de Touba. Keita (1990) indique des interventions similaires des marabouts mourides
dans le domaine de la santé, en tragant elle aussi un contraste avec la Basse-Casamance.
Toutefois nombre de marabouts se sont montrés réceptifs a I’égard des formules mixtes,
€coles franco-arabes par exemple.
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du Fouta Djalon, qui ménent le djihad jusqu’en Basse-Casamance au courg
du x1x¢ siecle. Mais la violence de cette vague a encouragé les autochtoneg
a la résistance plutdt qu’a la conversion. L'islam ne s’est véritablement dif-
fusé que plus tard, au tournant du Xx®siécle. Mark (1976) et Hamer
(1983 : 139) montrent comment la religion musulmane s’est développée
de fagon trés rapide, en méme temps que les migrations saisonnieres liées
a la culture de 1’arachide et a I’exploitation des palmiers — les habitants de
Basse-Casamance, et en particulier ceux de la rive nord du fleuve,
commengaient a se rendre en Gambie pour y travailler et-$e convertissaient
la-bas. En dernier lieu, religion longtemps minoritaire dans la région,
I’islam avait moins 2 offrir A 1’Etat colonial qu’au nord du Sénégal, et fut
accueilli avec moins de faveur par les Francais. Incapables de monopoliser
tout 2 fait la fonction d’intermédiaire entre 1’Etat et les populations, les
marabouts établis en Casamance 1 acquirent jamais 1’influence de leurs
confréres du nord®. ,
I’islamisation de la Basse-Casamance s’est faite en quelque sorte « par
le bas », elle n’a dépendu ni d’un mouvement prophétique de masse, ni
d’un djihad, elle n’a pas non plus été particuliérement soutenue par les
autorités coloniales, elle s’est construite au gré des initiatives individuel-
les des marabouts mandingues et des chérifs mauritaniens, dans les
migrations dispersées des Casamangais, a travers les déplacements et les
contacts discrets et innombrables avec la Gambie, le Fouta Djalon ou le
Nord-Sénégal. Les marabouts établis en Basse-Casamance ne purent
donc jamais établir de véritable monopole sur les « biens du salut », pas
plus qu’ils ne furent capables de contrdler ces biens. terrestres dont la
maitrise a fait 1a force des marabouts mourides installés 2 la ]onctlon
entre I’Etat et la paysannerie. En conséquence, bien quc,,contran‘cmcnt :
aux idées recgues, 1’islam constitue maintenant la religion majontan'e de
la Basse-Casamance (73,3 % des habitants de la région de Ziguinchor
sont musulmans, selon le recensement de 198819), jamais 1’école corani-
que ne put constituer en Basse-Casamance une alternative a I’école fran-

caise comme elle le fut longtemps — et continue parfois de 1’étre encore -

— au nord du Sénégal. Lors de I’explosion scolaire des années 1950, ceux
des marabouts casamangais qui se sentiront assez forts tenteront bien de
résister, mais se montreront incapables de lutter contre la marche des

9. A la fin du X1x¢ siécle, pour des raisons pratiques, les administrateurs francais utilise-
rent trés largement des intermédiaires musulmans, sans doute avaient-ils aussi en téte le
schéma évolutionniste qui faisait de I’islam une transition douce vers la « civilisation ».
Face au peu de succes de ces tentatives, le gouverneur William Ponty, dans les années
1910, formula une « politique des races » — pour gouverner, il fallait recroter des chefs
autochtones. Certes, la pratique administrative ne changea que lentement, et dans les faits,
I’administration recruta souvent comme chefs des jeunes Diola islamisés. Voir Linares
(1988).

10. In ministére de 1'Economie, des Finances et du Plan (1992 : 26).
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temps!l. Dans les villages de Basse-Casamance, un compromis émergea
trés tot entre école coranique et école frangaise, analogue a celui qui pré-
vaut aujourd’hui dans les grandes villes du Sénégal : I’école coranique
s'installe dans les interstices de 1’école francaise, 2 midi ou tard le soir.

L'EGLISE ET L’ECOLE

La faiblesse de 1’islam bas-casamangais au début de la colonisation fran-
caise a aussi déterminé tres largement le fort investissement de 1’Eglise
catholique dans la région — et son soutien  la scolarisation. A I’époque
coloniale, I Eghse catholique frangaise avait vite réalisé que ses possibilités
d’expansion dans le nord du Sénégal étaient passablement limitées par le
prosélytisme actif des confréries musulmanes. A la fin du XIx® siécle, les
peres du Saint-Esprit tentérent de s’établir 2 Sédhiou, mais reconnurent
assez vite que.Ja Moyenne-Casamance ne présentait pas plus d’espoir :

«[...] les mahométans y sont en nombre, et peut-&tre aurait-il eu lieu de
secouer la poussiere de nos souliers, si la Providence n’y avait envoyé une
multitude de Diolas, chassés du Fogni, leur patrie, par les marabouts, qui
ont tout ravagé et tout détruit. Ces Diolas sont fétichistes et ennemis des
mahométans. Ils aiment le travail et la culture des champs fait leur princi-
pale occupation. Ils regoivent volontiers le missionnaire chez eux et écou-
tent sa parole avec intérét. Ils aiment aussi a assister aux offices!2. »

Aussi, lorsque la Basse-Casamance tomba sous la domination frangaise,
les missionnaires. suivirent avec enthousiasme, a la recherche de
« fétichistes » a convertir. Ils ne remportérent pas le succés espéré, mais
créérent tout de méme une communauté catholique solide et jouérent un
role essentiel dans la-diffusion de 1’école — dans les années 1950, ils avaient
plus de 35 écoles primaires en Bagse-Casamance!3. La disponibilité de
I'’Eglise catholique 2 investir en Basse-Casamance a aidé la scolarisation de
la zone, en particulier parce que I'Eglise a concentré une partie importante
de ses efforts dans la région, d’une fagon plus rapide et plus massive que

I’Etat colonial.

11. En 1950, I’administrateur de cercle de Zigninchor rapporte que les maitres se plai-
gnent « de ce que la grosse agglomération de Baghanga située entre Sinedone et Adéane
teste irréductible pour envoyer ses enfants 2 Pécole et ce malgré le décret de 1950 rendant
obligatoire la fréquentation scolaire. Il m’a été rapporté que Baghanga, localité trés forte-
ment islamisée, préfere envoyer ses enfants 2 1'école coranique et que pour mieux les sous-
traire 4 notre recrutement, ils les envoient & des marabouts enseignant de I'autre c6eé du
fleuve, dans la Subdivision de Sédhiou, et méme jusqu’en Gambie. A Baghanga méme
réside un marabout trés écouté ». In ANS 2 G 50 /95, Rapport politique annuel de la subdi-
vision de Ziguinchor pour I’année 1950.

12. In Bulletm de la congrégation du Saint-Esprit, vol. XIV, 1887-1888, p. 310.
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Ecole, emploi public et réussite sociale

La comparaison avec le reste du Sénégal nous a permis d’identifier deux
facteurs importants ayant contribué 4 la scolarisation de la Basse-
Casamance : la faiblesse de I’islam maraboutique et I'intérét de I'Eglise
catholique. Mais ces deux éiéments ne suffisent pas & expliquer pourquoi
les Casamangais se sont si vivement intéressés & 1’école. En Casamance,
comme partout ailleurs en Afrique, I’école a d’abord été pergue comme une
« chose » des Blancs, une institution voleuse d’enfants, et il n’est pas rare,
en Basse-Casamance, d’entendre les gens 4gés évoquer la résistance des
enfants et des adultes 4 1’école. Il n’en reste pas moins qu’a partir de la
guerre de 1939-1945, I’école devint rapidement trés populaire.

C’estI’acceés al’emploi public qui est la véritable clé de la scolarisation casa-
mangaise. En effet, au-dela (ou en dega ?) de I"objectif proclamé de 1a colonisa-
tion frangaise de «civiliser» et d’«améliorer» les peuples ignorants
d’ Afrique, I’école coloniale avait une utilité pratique immédiate, ainsi que le
gouverneur du Sénégal I'indiquait en 1927 : fournir « un certain nombre d’étu-
diants capables de recevoir la préparation [qui leur permettra de devenir] les
véritables agents de nos décisions et de notre politique!* ». Devenir un de ces
« agents » constituait a I'époque coloniale un chemin vers la prospérité. Le
commerce constituait 12 principale alternative 4 I’ Administration. Ces deux sec-
teurs du monde colonial étaient bien siir dominés par des Blancs, mais dans la
premiére moitié du siécle, les rangs intermédiaires et méme les rangs inférieurs
de ces secteurs ouvraient des opporturnités considérables dans une société rurale
ol ]a monétarisation était encore limitée et le salariat 4 peu prés inexistant.

LE COMMERCE : UNE VOIE BLOQUEE

Commerce et Administration n’étaient cependant pas également accessibles
aux Casamangais. Au moment ol la colonisation de la Casamance com-
mengait vraiment, a la fin du XIx® siécle, les rangs intermédiaires et inférieurs
de ces deux spheres étaient peuplés d’originaires du Nord-Sénégal, venus en
Casamance comme auxiliaires des Frangais. Mais alors que I’ accés au service
public était lié de fagon a peu pres directe  la réussite scolaire, 1'accés a la
sphére commerciale était infiniment plus compliqué. La réussite a I’école n’y
servait 2 peu prés a rien, méme si les gros commergants nordistes de Ziguin-
chor s’intéressaient aussi a ’école pour leurs propres enfants, et recrutaient
des commiis pour leur comptabilité. Le succes en affaires dépendait de 1’acces
aux réseaux de commercgants existant a Ziguinchor et 3 Sédhiou, travaillant
pour les compagnies frangaises ou établis a leur propre compte. La parenté,
I’appartenance a des confréries islamiques jouaient un role trés important dans
1a constitution de ces réseaux. Cette situation n’est pas propre a la Basse-Casa-
mance, et de nombreux auteurs — Cohen (1969) et Riggs (1964), par exemple
— ont travaillé sur les « diasporas commergantes » et 1'« entrepreneuriat

14. In ANF-OM, Affaires politiques, 598, 3, rapport politique pour 1927, p. 40. Cité
dans Mark (1976 : 137).
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paria » en Asie ou en Afrique. Ces analyses montrent que les marchandises, les
ressources financieres, I’ information et, par-dessus tout, la confiance indispen-
sables en affaires circulent plus facilement 4 Pintérieur d’une communauté
étroite partageant une identité forte. Quand bien méme un paysan diola aurait
réussi a mener a bien 1’accumulation primitive nécessaire a une carriére com-
merciale, il n’ aurait sans doute pas pu entrer dans le réseau de confiance indis-
pensable a la réussite — la confiance étant le facteur déterminant, puisqu’en
collectant des biographies de commergants nordistes établis a Ziguinchor, il
apparait que beaucoup ont commencé leur commerce sans ressources pro-
pres, grice a des marchandises prétées sans garantie aucune par d’autres nor-
distes!>. Certes, quelques Diola emprunterent ce chemin, ainsi que Linares
(1988) le mentionne, en particulier dans le Sindian, une zone sous forte
influence mandingue, mais ils ne purent le faire qu’au prix d’une recomposi-
tion de leur identité — ils adoptérent souvent la langue, la religion et parfois
méme le patronyme de leurs patrons mandingues. La comparaison entre
Moyenne et ‘Basse-Casamance est particuliérement intéressante, puisqu’a
I’inverse des Diola, les Mandingues, riches de la longue tradition commerciale
de V'islam et de ’empire malinké, se montrérent trés prompts & investir les
nouveaux réseaux commerciaux liés a la colonisation frangaise, avec un réel
succes. Les cartes de Jean-Claude Bruneau (1979) sur les activités commer-
ciales a Ziguinchor dans les années 1970, le recensement du Marché Saint-
Maur réalisé par Dominique Darbon (1988 : 205), ou les listes des membres
du bureau de la Chambre de commerce de Ziguinchor indiquent ’absence a
peu prés totale des originaires de Basse-Casamance dans le secteur commer-
cial — c’est seulement maintenant qu’on voit des Diola tenir des boutiques ou
gérer des pirogues de péche en mer!®,

L’ETAT COMME CHEMIN D’ ACCES A LA MODERNITE

Dans les années 1940 et 1950, au moment ol la Basse-Casamance entre
pleinement dans I’empire frangais, et qu’une premiere génération de
tirailleurs, de migrants et de petits fongfionnaires a ouvert la voie, les reve-
nus du secteur formel aussi bien que le recrutement dans le service public
s’accroissent rapidement, avec les nouveaux investissements frangais en
AOF et la suppression progressive des inégalités salariales entre Frangais
métropolitains et Africains dans la fonction publique. La croissance est
encore plus rapide apres I'indépendance, puisqu’entre 1960 et 1981, la
fonction publique sénégalaise passe de 6 000 2 67 000 membres. L'effet est
bien moindre en Moyenne-Casamance, ob d’autres voies sont possibles,

réelle alternative, la fonction publique va drainer les espoirs de toute la

————

L5. Source : entretiens.

16. Voir par exemple Builetin hebdomadaire de la Chambre de commerce de Ziguin-
Chor, n° 776, semaine du 9 au 16 aofit 1969, ou encore les résultats des élections consulai-
tes dans Le Soleil, 6 décembre 1983.
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jeune génération. Dés 1944, I’administrateur du cercle de Ziguinchor pré-
sentait cette évolution, avec amertume : « La jeunesse évolude fuit la terre,
Elle recherche des emplois sédentaires bien rémunérés. .. ou des chefferieg
et par intérét personnel plus que par dévouement!”. »

Alors que les données statistiques sur la scolarisation en Basse-Casa-
mance ne manquent pas, il est difficile d’obtenir des informations quanti-
tatives sur la place des Casamangais dans la fonction publique. Pas plus que
1’Etat colonial, I'Etat sénégalais ne dispose ~- ou ne publie — de données sur
I’origine régionale ou ethnique de ses fonctionnaires'®. Le recensement de
Dakar de 1955, qui précise la distribution professionnelle des différents
groupes ethniques a Dakar, indique ainsi que si seulement 5 % des origi-
naires de Basse-Casamance résidents de sexe masculin étaient employés
comme manceuvres non qualifiés (pour une moyenne de 12 % pour la popu-
lation masculine africaine résidente), %2 % d’entre eux étaient employés
comme policiers (pour une moyenne de 4 % seulement pour la population
masculine africaine résidente)!®. Maigre indication cependant.

En I’absence de données globales satisfaisantes, I’étude des résultats des
concours administratifs ou recrutements pour les écoles et centres de for-
mation de I'Etat, publiés dans le Journal officiel de la République du Séné-
gal, permet de constituer un indicateur statistique utile. Sur les numéros
parus au cours de I’année 1977 (donc avant les événements de 1982), nous
avons systématiquement relevé les résultats des concours internes et exter-
nes de la fonction publique — 1’échantillon ainsi constitué comporte
4 181 noms?°. En se fondant sur les patronymes et en laissant de cOté les cas

17. In ANS 2 G44 / 106, Rapport politique 1944 — Cercle de Ziguinchor.

18. 11 semblerait que depuis le début des années 1990, & cause de la sur-représentation
des Casamangais dans les forces armées, I’Etat-major sénégalais dispose de ce type de
données sur son recrutement. Nous n’avons malheureusement pas pu y accéder.

19. In Martin (1962 : table B.6). Ce recensement utilise la catégorie « Casamangais »,
mais commie il compte les Peuls et les Mandingues 4 part, il ne reste, en fait, que les origi-
naires de Basse-Casamance. Sont inclus dans le méme échantillon les Soussou de Guinée
frangaise. '

20. Nous avons dépouillé, pour cette étude statistique, tous les numéros du Journal offi-
ciel de la République du Sénégal de 1'année 1977. Ces résultats sont publiés en faisant
mention du patronyme et du lieu de naissance, et éventuellement, du lien de formation. Les
patronymes ne sont pas des indicateurs parfaits de I’ethnicité, & cause des changements de
nom, ou des partages de patronymes entre deux ethnies, mais en croisant toutes les infor-
mations, il est possible d’obtenir un indicateur relativement satisfaisant. Heureusement, les
Diola sont parmi les groupes pour lesquels les patronymes sont les plus significatifs, et un
certain nombre de patronymes sont — 2 peu prés sans erreur — significatifs (Badji, Diatta,
Diémé, Diédhiou, Djiba, Lambal, Niassy, Sagna, Sambou). Certains patronymes sont par-
tagés par plusieurs ethnies (Sonko entre les Séreres et les Diola, ou Samé et Mané entre les
Balantes, les Diola et les Mandingues), et les changements de patronymes sont assez fré-
quents en Casamance, lors des migrations ou des conversions. Cependant, ces change-
ments sont plutdt le fait de Diola qui adoptent des patronymes nordistes ou mandingues
que ’inverse. Ainsi, au pire, I'importance des Diola dans la fonction publique est sous-esti-
mée par notre échantillon — et ce d’autant plus que les cas trop douteux ont été systémati-
quement écartés. '
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trop douteux, les Diola étaient au moins 383, soit 9,2 % de 1’échantillon.
Rappelons que, selon le recensement de 1988, les Diola représentent 5,3 %
de la population — ]a sur-représentation est donc ici nette.

Ces données nous permettent aussi d’examiner la niche de qualification
occupée par les Casamangais dans 1’emploi public. Si, sur le méme échan-
tillon, on ne prend en compte que les résultats concernant sans équivoque les
titulaires du baccalauréat (ou d’un dipléme de niveau supérieur), on ne trouve
que 18 Diola sur les 373 titulaires de baccalauréat (ou plus), soit 4,8 % de
I’échantillon seulement?!. Sur-représentés dans 1I’emploi public, les Diola ont
une part a peu pres proportionnelle dans le groupe des fonctionnaires les plus
qualifiés??; leur concentration est donc plus forte dans les emplois les moins
qualifiés de I’Etat sénégalais ~ les emplois de catégorie C (brevetés de
I’enseignement secondaire) et D (certifiés de I’enseignement primaire).

Cette particularité s’explique assez facilement : jusque dans les années
1980, 1a scolarisation en Basse-Casamance, pourtant massive, est restée
largement primaire, et 1’accés 41’enseignement secondaire, et encore plus
aun supérieur, était donc relativement difficile pour les jeunes ruraux scola-
risés de Basse-Casamance; seule une petite élite de boursiers partait vers
les grands centres urbains du Sénégal — Saint-Louis et Dakar — pour pour-
suivre ses études. Scolarisés en masse, les Casamangais se sont-donc con-
centrés sur les emplois publics correspondant a leur niveau scolaire — les
concours de catégorie C et D, ainsi que 1’armée. Mais dans les années 1940
et 1950, au moment ot les populations de Basse-Casamance ont vérita-
blement été intégrées dans la colonie du Sénégal, ces emplois étaient extré-
mement attractifs, en particulier par rapport  la sphére commerciale, qui
était dans ces mémes années A la fois quasi inaccessible et de moins en
moins intéressante-— les grandes années de 1a traite arachidiére cédaient en
quelque sorte le pas au FIDES2.., Le moment d’insertion des Casamangais
dans la colonie a correspondu 2 une période o la fonction publique était
particuliérement attractive. Un effet-cliquet s’est produit, qui a enfermé les
Casamancais dans la petite et moyenng fonction publigue.

Bien siir, tous les jeunes Casamangais scolarisés ne sont pas devenus des
fonctionnaires, mais ils ont été trés nombreux 2 le souhaiter et ceux qui
réussissaient suffisamment a I’école avaient de bonnes chances d’'y
parvenir; la procédure de classement scolaire rendait relativement légitime

21. Nous n’avons pas pu, a ce stade, nous assurer du niveau de recrutement de tous les
concours; nous f'avons doné pri§ en compte que ceux pour lesquels le niveau est claire-
ment établi.

22, Cette impression est largement confirmée par I’examen des affectations dans
I’enseipnement supérieur pour la méme année 1977, in Journal officiel de la République du
Sénégal, 14 mai 1977 : sur les 2094 bacheliers affectés, on ne compte que 99 patronymes
identifiables comme diola, soit 4,7 % de I’échantillon.

23. Le FIDES (Fonds d’investissement pour le développement économique et social)
€tail ['institution mise en place par la France aprés la deuxiéme guerre mondiale, pour
assurer Je développement de I’ Afrique frangaise, avec de forts crédits.
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et acceptable le succes de certains, I'échec des autres. Apres la deuxieéme
guerre mondiale, une sorte de pacte implicite s’est établi entre I'Etat et I3
Basse-Casamance, qui a fait de 1a fonction publique le chemin d’accés pri-
vilégié des jeunes Casamangais a la modernité, 1a ol les autres Sénégalais
exploraient d’autres trajectoires — ’expatriation, le commerce, 1’artisanat
urbain, la religion. Bien siir, ce « pacte » n’a jamais été formulé, ni sans
doute véritablement congu comme tel par aucun des acteurs en présence —
il résulte largement du fourmillement des micro-décisions ‘des migrants, I
n’en reste pas moins que I’Etat sénégalais n’a pas tenté d’en modifier ie
contenu, et qu’il aura largement soutenu son application, par exemple en
fournissant des instituteurs aux villages ayant bati leurs écoles.

L’école, les « évolués », les communautés

En Basse-Casamance plus que partout ailleurs, 1’éducation formelle est deve-
nue I’ objet d’un véritable investissement, qui a mobilisé toute la. communauté, et
qui, en retour, I’a modifiée substantiellement. C’est cet ancrage de la scolarisa-
tion dans la vie des villages de Basse-Casamance que nous souhaitons examiner |
maintenant : on verra que I'école et les « évolués » ont occupé un réle central
dans les communautés d’origine, dans le cadre de migrations généralisées.

VERS DES COMMUNAUTES MULTI-LOCALES

L’éducation formelle et 1’emploi public se sont développés en Casamance
dans le cadre de migrations massives : a partir de la fin du XTX® siécle, aprés
des décennies de troubles liés 4 la traite des esclaves et au djihad qui avaient
atomisé les circulations, la pax gallica a renouvelé les mobilités, d’abord -
des micro-mobilités rurales, puis des mouvements plus vastes, vers les vil- -
les, 2 partir des années 1930. Les micro-mobilités rurales se fondaient sur
la collaboration entre hommes et femmes, puisqu’il s’agissait d’activités 3
saisonniéres de cueillette et de transformation 'de produits .agricoles, mais
avec les migrations urbaines, les trajectoires entre hommes et femmes se -
différencient plus?. Les femmes et les jeunes filles travaillent le plus sou-
vent comme employées de maison, le temps de rassembler un trousseau
pour se marier — Aline Sitoé Diatta, la célebre prétresse diola des années
1940, que le MFDC revendique comme sa Jeanne d’ Arc, a travaillé comme
employée de maison 2 Dakar, avant de retourner en Casamance et d’établir
son culte. Pour les hommes, le chemin passera par 1’école.

De nombreuses données statistiques confirment I’importance des migra-
tions casamangaises. Ainsi, au début des années 1970, en Basse-Casamance,
on estimait que 33 500 personnes sur une population totale de 225 000 étaient
concernées par ces migrations temporaires de saison séche?. Les monogra-
phies villageoises illustrent aussi le caractére massif de ces migrations. Ainsi,

24. Voir Mark (1976) et Hamer (1983).
25. Hamer (1983 : 195), citant une étude de Van Loo et Star.
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un recensement réalisé & Mlomp en 1984 par des démographes de I'INED
montre I'importance du phénomene pour les tranches d’age les plus
sensibles : 80 % des femmes de 15 & 24 ans et 82 % des hommes entre 20 et
40 ans du village ont participé i la migration saisonniére au cours de leur vie26.
Loin d’étre un conservatoire de la tradition, ’importance des migrations de
Basse-Casamance fait de la région une véritable exception & I'intérieur du
Sénégal, ainsi que I'indique le tableau 1 : en pourcentage de sa population, la
région de Ziguinchor est, de loin, le plus important contributeur de migrants
établis 2 Dakar, avec une communauté qui équivaut a 12,6 % de la population
régionale; viennent ensuite Saint-Louis et Thiés?’. Avec la région de Kolda
voisine, le contraste est frappant, puisque la communauté koldoise installée a
Dakar ne représente que 1,2 % de la population régionale — pour I’éducation
comme pour la migration, les deux composantes de I’ancienne région admi-
nistrative de Casamance ont des destinées bien différentes.

La migration et la scolarisation se sont généralisées lentement, et en
Basse-Casamance comme ailleurs en Afrique, les « vieux » ont d’abord vu
ces évolutions d’un ceil défavorable; en collectant les biographies des sco-
larisés les plus anciens, on trouve facilement trace de 1a résistance, les hom-
mes cachant les enfants, les envoyant en Gambie ou en Guinée-Bissau pour
échapper a I’école... On trouve ensuite trace de la tension entre jeunes et
vieux a propos de 1’école, les jeunes désireux de poursuivre leur formation
en ville qui fuient leur village en cachette?8. Mais I’accord s’est vite fait :
les vieux n’étaient guere en position de lutter, et ont finalement mesuré les
ressources que les migrants et les scolarisés pouvaient amener a leur
famille : « Mon grenier, c’est ’argent que m’envoie mon fils se trouvant &
Dakar », confie le vieux chef de Baila & Daniel Thiéba (1984 : 23), a
I'encontre de 1’attachement supposé ~ et souvent revendiqué — des Diola a
I"agriculture et au rude travail des rizieres. Les transferts financiers effec-
tués par les migrants sont devenus de¥ sources primordiales de revenu pour
les villages et, dans les greniers des villageois, les sacs de riz importé vien-
nent compléter, voire remplacer, le riz cultivé localement?®. Ces migrations

26. Enel, Pison et Lefebvre (1989). D’autres monographies villageoises confirment
I'importance de ces migrations. Voir Lambert (1994) sur Mandégane, Hamer (1983 : cha-
pitre 6) sur Thionck-Essyl, De Jonge et al. (1978 : 84-86) sur Qussouye et Diatock, Nico-
les et Gaye (1988 : 58) sur Oussouye, Reboussin (1995) sur Affiniam-Boutem.

27—Saint-I-ouis étant 1’ ancierin capitale coloniale, et Thids presque un faubourg de Dakar.

28. Source : entretien avec un ancien fonctionnaire de !'époque coloniale.

29. On a souvent soutenu que la crise de I'agriculture casamangaise avait joué un role
dans 1’émergence du MFDC, sans préciser clairement ce dont il s agissait. On évoque ainsi
la sécheresse des années 1970, qui aurait aggravé la situation de la population, faisant
s'effondrer la riziculture. Mais Ia baisse de la productivité et de la production de riz en
Casamance précede la période de sécheresse des années 1970 — dés la fin des années 1960,
la main-d’ceuvre est moins disponible et ne suffit plus 2 mener les activités d'entretien a la
Saison seche (les labours de contre-saison, I'entretien des digues les plus proches des mari-
Bots). La diminution de la production rizicole en Casamance est autant le fruit des déci-
sions humaines que des aléas climatiques : les travailleurs dont les efforts remplissaient les
Breniers par I’ agriculture sont partis en ville, mais assument leur réle social en envoyant
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sont tellement importantes que 1’anthropologue américain Michael Lam-
bert (1994) a proposé !'utilisation du concept de « communautés-multi-
locales » : les villages sont maintenant dispersés sur plusieurs sites, ay
Nord-Sénégal, en Gambie ou a Ziguinchor, mais tous ces sites conservent
de forts liens entre eux et constituent encore des communautés. D’une cer-
taine fagon, la migration, hitivement jugée par une sociologie conservatrice
comme destructrice de la communauté, peut faire partie de son mode de
(sur)vie®?. Mais la communanté survivante est passablement transformée
par ce processus — on note en particulier une prise de pouvoir des jeunes
hommes scolarisés, face aux anciens et face aux femmes. ‘

Tableau 1. Origine et intensité des migrations vers Dakar
»

Régions Migrants Migrants Populationen | Population | RatioMigrants
adminis- | établis Dakar | établis Dakar 1988 en1988 | établish Dakar
tratives en 199132 en 1991 (en (effectifs (en pourcen- | * /Population
(effectifs) pourcentagede (  par région) tage de la région
la population population | - d’origine®
- dakaroise) sénégalatse)
(Diourbel 45410 11,5% 619 245 °o% |  713%
[Faﬁck 21627 5.5 % 509 702 74% | 42 %
[Kaolack 34793 88 % 811258 118 % 43 %"
{ Kolda 7118 1.8 % 591 833 8,6 % 12%
[Louga 30298 17 % 490077 1% |©  62%
Baim-Louis 58 488 14,9 % 660282 9.6 % 89%
| Tamba 9908 2,5% 385982 56% 26 % -
(Tmes 72 642 128% | 941151 13,6% 77%
[ziguinchor 50308 128 % 398 337 58% 12,6 %
| Dakar - ~ | 1488941 216 % j

(Sources : ministére de I’Econormie, des Finances et du Plan 1993 : 9, tablean 1.2 et minis-
tere de I'Economie, des Finances et du Plan 1991 : 85, tableaun 42).

des sacs de riz, ou bien I'argent pour louer des travailleurs agricoles; ces départs massifs
ont d’ailleurs stimulé le recours, dés les années 1960, autour de Ziguinchor, & une main-
d’ceuvre agricole migrante venant de Guinée-Bissau. Voir par exemple Le Soleil, 18 juillet
1980 : les femmes de Ziguinchor protestent contre 1’augmentation de salaires demandée
par les travailleurs migrants bissao-guinéens. Ces travailleurs 4 pen prés exclusivement
masculins accomplissent 2 la fois des tiches féminines et masculines, labour et repiquage.

30. Bourdieu et Sayyad (1964) donnent un exemple analogue : les migrations des
Kabyles vers la France permettent, dans une large mesure, 1'entretien de la société d’ori-
gine dans sa forme traditionnelle.

31. Cette enquéte se fonde sur une définition peu « raffinée » du migrant, comme per-
sonne née dans une autre région que sa région de résidence. Sont donc exclus les membres
de la deuxieme génération, nés a Dakar, et les migrants saisonniers — particulitrement
nombreux en Basse-Casamance.

32. Comme les deux données ne sont pas commensurables, ni établies 2 la méme date,
ce tableau ne doit pas étre Ju comme « 12,6 % des originaires de la région de Ziguinchor
résident 3 Dakar », mais comme « les natifs de la reglon de Ziguinchor établis 2 Dakar

_équivalent 2 12,6 % dela populauon résidant dans la-région de Ziguinchor ».
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Au sein de ces communautés multi-locales, les « évolués » constituent
maintenant 1’élite, a la fois par I'importance des transferts financiers qu’ils
réalisent et par I’encadrement qu’ils assurent. Dés les années 1950, sous
I'influence des jeunes « qui ont réussi », et en particulier des politiciens, les
villageois construisent des écoles, pour demander ensuite 2 I'Etat de les
pourvoir en instituteurs®. En ville, un systéme de tutorat généralisé s’ orga-
nise pour accueillir les jeunes qui vont au collége ou au lycée : les hommes
mariés — car il faut une épouse pour tenir une maison — accueillent les jeu-
nes migrants, les logent et les nourrissent pendant leur séjour. Ces tutorats
fonctionnent souvent « en chaine » : une fois établis et mariés, les jeunes
scolarisés accueillent les enfants de leur ancien tuteur.

LES « ASSOCIATIONS DE RESSORTISSANTS »

La nouvelle culture portée par la scolarisation se diffuse profondément
dans les villages, & I’occasion des grandes vacances, avec le retour des éle-
ves. Le théatre scolaire, les danses et I’habillement européens, la pratique
de la langue frangaise ou du football ont pénétré les villages de Basse-Casa-
mance bien plus profondément et précocement que dans les autres zones du
Sénégal, et se sont substitués aux activités traditionnelles — la pratique de la
lutte a ainsi rapidement décliné. Les jeunes scolarisés mettent en place des
cours de vacances pour leurs cadets dans les villages. Toutes ces activités
donnent une occasion aux jeunes scolarisés de démontrer leur statut nou-
vellement acquis, y compris face aux « vieux » jusqu’alors maitres quasi
absolus de I’espace public dans une société lignagere stricte3*. C’est dans
ce contexte que naissent les « associations de ressortissants », regroupe-
ments qui rassemblent les originaires d’une zone géographique autour
d’activités communes. Ces associations sont 2 la fois fortes et anciennes en
Basse-Casamance, ol elles se sont souvent constituées en rassemblant des
jeunes scolarisés et migrants antour d’objectifs d’abord scolaires ou festifs.
Ces associations naissent aux carrefowrs des pélerinages, 12 ol sont concen-
trés les «.évolués » en nombre suffisant : Dakar, Ziguinchor, Bignona.

33. Lé role d’Emile Badiane, diola et ministre de Senghor, son grand intérét pour les
questions d'éducation doivent, bien sfir, étre évoqués i ce sujet. Emile Badiane a fait
construire le premier jardin d’enfants du Sénégal rural dans son village natal, Tendieme.

34. 11 convient de ne pas exagérer cette domination des ainés sur les cadets, ainsi que
Ferdinand de Jong (1999) nous y invite — les cadets ont toujours eu des méthodes d’inter-
vention dans I’espace_public — avec, par exemple, I’ « invention » du rituel kumpo.

35. Voir par exemple ANS 11 D1 149. Evénements survennus 4 Bignona 1925-1959, Let-
tre de Abba Sambou, élzve an lycée Faidherbe de Saint-Louis pour la création de la Renais-
sance scolaire de Bignona, en juillet 1955 : un certain Abba Sambou, éléve & Saint-Louis,
adresse un courrier 4 1'administrateur du cercle de Bignona pour la création d'une associa-
tion scolaire & Bignona. Les trois objectifs de cette association, basée 2 Bignona, qui
Tegroupe exclusivement des éleves ou des fonctionnaires en service, est de : « 1°/ donner
des cours de vacances (2 mois); 2°/ organiser des soirées théitrales et dansantes; 3°/ prati-
fuer du sport et du scoutisme. » Voir aussi ANS 11D1 406. Ziguinchor Affaires économi-
ques, Lettre de I’inspecteur adjoint de police Diallo Moctar 2 Monsjeur le commissaire de
Police de la ville de Ziguinchor, Ziguinchor, le 19 juin 1953 : « L Association dite “Les deux
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Dans les années 1960, avec la croissance des contingents de scolarisés, ] -
maillage de ces associations se densifie progressivement, et les associatiop,
qui regroupaient trés largement les originaires du département de Bignong
ou de Ziguinchor se fractionnent pour fonctionner sur des groupes de vi]
lages, ou des villages. Ainsi, en 1958, sous ‘la direction de jeune
« intellectuels » — dont le futur député Marcel Basséne —, se forme I’Uniop
culturelle du royaume Afilédhio, qui regroupe les ressortissants du Mof
Evvi, un groupe de villages situés au sud-ouest de Ziguinchor. Les activités -
modernes — football et bals essentiellement — pénétrent alors les v1llagcs :
Ces associations, au fur et 2 mesure que leurs membres vieillissent, s’ occu
pent des questions de développement concemnant ’ensemble du village,
mobilisent I’argent des migrants et s’investissent dans des projcts $0Ci0- ;
économiques, avec la bénédiction du pouvoir3. C’est de la naissance d’
nouvel espace public villageois dont il s’ agit.

Avec la croissance démographique et la généralisation de la migration; la
fragmentation des associations de ressortissants se poursuit, €t les unités-
pertinentes deviennent de plus en plus petites — a la place des-associations -
régionales ou départementales, on trouve des associations de village, voire’
de quartier, pour les gros villages du département de Bignona3’. Cette évo-
lution illustre bien I’importance croissante des communautés villageois
établies 2 Dakar et le basculement de 1’axe de gravité de ces commun.
vers la ville. Alors que jusque-1a les activités sportives et de « vacances
étaient pratiquées 1’été dans les villages, A partir des années 1980, avec le
patronage de certains politiciens, des tournois de football sont organisés
entre les équipes des différents villages a Dakar.

Ainsi, la Basse-Casamance a été profondément affectée, plus.qu’aucune. :
autre région du Sénégal, par la migration. Aprés une bréve période d’adap-
tation, la société entiere s’ est recomposée autour de la migration, et en par-

amis” est un groupement de jeunes gargons qui a été créé au mois d’aolit dernier et dont le
siége social est 2 Boucotte chez Boubacar Couloubaly. Ce groupement qui comprenait au
début 20 membres, presque tous des éléves avait pour but de verser des cotisations men-
suelles de 75 fres., et d’organiser des divertissements pour certains d’entre eux i 1’occasion
de leur départ pour les Ecoles supérieures. »

36. Voir dans Le Soleil, 13 juin 1980, un article intitulé « Les congres de village : une
innovation des Casamangais », qui note cette primauté basse~casamangaise et reconnait le
lien entre scolarisation et associativisme développementaliste : « Cette initiative fait que
depuis quelques années, une révolution s’opére lentement et suscite une mutation chez les
populations. Les ressortissants des différents villages exodés (sic) vers les centres urbains
s’organisent. Ces regroupements appréhendent toutes les pulsations de leurs villages d’ori-
gine, d’oll un enjeu important pour les congres de village. U s’agit 13 d*une double mission
en direction de nos populations. D’abord, I'exode rural est progressivement enrayé. Ensuite,
on participe a la vie du village bien qu’éloigné de certaines de ses réalités. [...] Parmi ces
regroupements en Casamance, les plus dynamiques sont ceux du département de Bignona,
par le simple fait que ce département est le plus animé, avec un taux de scolarisation élevé. »

37. 1l semble qu’il y ait une sorte de masse critique, environ cent ou deux cents membres
théoriques, au-dela de laquelle une association ne peut plus fonctionner, car I'inter-connais- k
sance n’est plus assez forte et la gestion ne peut plus &tre suffisamment bien contrélée. E
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ticulier autour des migrants scolarisés qui entrent dans la fonction publique.
Ceux-ci servent de tuteurs, de modeles, de leaders pour le village. On peut
donc bien parler d’un pacte implicite entre I’Etat sénégalais et la Basse-
Casamance, pacte reposant sur I’école et I’emploi public.

LLES NOUVEAUX « EVOLUES » EN POLITIQUE : LE PREMIER MFDC, MOUVE-
MENT REGIONALISTE LOYALISTE?

Dans la sphére politique, ce pacte s’est manifesté par la prise de pouvoir
tres rapide de la nouvelle classe des ruraux scolarisés, aprés 1945. Ce phé-
nomene toucha bien siir I’ensemble du Sénégal, les jeunes fonctionnaires
ruraux (et surtout les instituteurs) acquérant un role privilégié dans la vie
politique de I’aprés-1945 et se substituant aux Frangais métropolitains et
créoles, aux métis et aux originaires des Quatre Communes qui dominaient
jusque-1a le jeu politique. En Basse-Casamance, cette nouvelle classe
d’évolués ruraux remporte un succes d’autant plus fort qu’elle constitue la
seule véritable élite rurale autochtone. Son émergence s’est donc faite pres-
que sans lien, voire dans un antagonisme fort avec les €lites politiques pré-
cédentes — créoles ziguinchorois, fonctionnaires et commergants nordistes.
Ailleurs. au Sénégal, et en particulier en Moyenne-Casamance, la rupture
fut sans doute moins violente entre les anciennes élites et les nouvelles —ce
sont souvent les enfants des chefs de canton ou des traitants, devenus ins-
tituteurs, qui assurent la transition. Cela explique, pour la Basse-Casa-
mance, la naissance en 1947, et la force singuliére, du premier Mouvement
des forces démocratiques de Casamance (MFDC), qui a bien peu en com-
nmun avec son « successeur » autoproclamé : le premier MFDC est un mou-
vement loyaliste, et son régionalisme, sans autre contenu socioculturel
qu’un attachement proclamé & une paysannerie congue de facon assez abs-
traite, est avant tout un régionalisme d’adhésion & I’Etat franco-sénégalais;
il est symptomatique du succes et de 1’ambition de cette nouvelle classe de
pelerins-fonctionnaires, dont les trajectoires sont polarisées avec succes
entre Dakar et le niveau régional ol ils guisent leur légitimité politique®.

Un pacte social en crise

Le pacte sociopolitique dont nous avons observé la mise en place a été
profondément remis en cause a partir des années 1970. La niche profession-
nelle dans laquelle les Casamangais_se_sont installés au cours des années.
1950 et 1960 a été durement affectée par la crise de I Etat sénégalais 2 1a fin

38. La Casamance ne fut pas seule 4 se doter d’un parti régional aprés 1945. Morgen-
thau (1964 : 143) mentionne 1’Union générale des originaires de la vallée du fleuve, la
Fédération des originaires et natifs du Qualo, I’ Association des Toncouleurs du Fouta Toro
pour la Défense de la Condition humaine, le Parti travailliste Saloum-Saloum... Cette évo-
lution résulte de 1'extension brutale de la franchise électorale, alors que les politiciens
« classiques » manquaient de relais hors de Dakar.
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des années 1970. Les conséquences de cette crise sur la position sociale des
jeunes évolués ont été considérables. En particulier, alors que la premiére
génération des scolarisés avaient beaucoup gagné au pacte social des
années 1950 et 1960, la génération suivante, celle de la scolarisation géné-
ralisée des années 1970, a assez largement échoué, cependant que les
migrations féminines se pérennisaient avec une certaine réussite. Un
groupe de jeunes lumpen-intellektuellen casamangais s’est alors constitué,
qui a formé la base du mouvement séparatiste.

La crise de I’Etat sénégalais
L

La trajectoire sociale privilégiée par les jeunes hommes de Basse-Casa-
mance est en effet durement affectée 4 1a fin des années 1970. Elle est touchée
d’abord par un effet démographique de long terme : les effectifs de la fonction
publique cessent d’augmenter, alors méme que la Basse-Casamance voit sa
population croitre trés rapidement, grice 2 la baisse brutale de la mortalité
dans I’aprés-1945; cette “croissance démographique brute renforce encore
I’effet de la généralisation de la scolarisation dans la région, au moins pour les
garcons. Cet effet démographique 4 long terme est renforcé par les difficultés
budgétaires croissantes de I’Ftat sénégalais, qui débouchent en novembre
1979 sur un plan de stabilisation, puis sur la signature d’un accord avec le FMI
en 1980. La limitation de la croissance des effectifs publics fait partie des €lé-
ments essentiels de 1a politique d’ ajustement. L’ Office national de coopération
et d’assistance au développement, le cceur parapublic de 1’économie arachi-
diére, qui emploie pres de 6 000 personnes, ferme ses portes en 1980 et, en
1981, pour la premiere fois, les maitrisards de ’université de Dakar, connais-
sent une période de chdmage. Les postes existants ne sont pas remis en cause,
mais les nouveaux recrutements sont fortement réduits. De 1981 & 1990, la
fonction publique s’est accrue seulement de 3 000 personnes, sur un effectif
total de 70 000 personnes; dans les vingt années précédentes, en moyenne,
plus de 3 000 fonctionnaires avaient été recrutés chaque année.

L effondrement de la capacité de recrutement de 1’Etat affecte les Casa-
mangais d’autant plus sérieusement que les catégories inférieures de la
fonction publique — C, D et E — dans lesquelles ils sont concentrés sont plus
touchées que les catégories supérieures : 1’ajustement structurel s’est en
effet accompagné d’un programme d’amélioration de la qualification du
personnel; les rares nouveaux postes créés ou ceux laissés libres par les
retraites, déces ou démissions sont alloués a des niveaux de qualification
qui excluent une grande partie des scolarisés de Basse-Casamance.

Au méme moment, le systeme éducatif est profondément perturbé. Les inter-
nats, qui jouaient un role essentiel dans la scolarisation des Casamangais raraux
dépourvus de contacts en ville, sont progressivement supprimés. Dans le pri-
maire, les effectifs explosent, alors que le recrutement d’instituteurs marque le

pas. Toute une série de mesures sociales — boursés, fournitires gratuites — sont
allégées puis supprimées, des frais d’inscription sont petit 4 petit imposés...
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Monographie d’une communauté casamangaise urbanisée

Ces évolutions ont de graves conséquences pour la Basse-Casamance,
conséquences qu’il parait intéressant d’étudier sur une communauté de
Casamangais installée & Dakar plut6t qu’au travers d’une monographie
villageoise : il s’agit de prendre en compte la place que la migration occupe
dans la société casamangaise. Le tableau ci-dessous résume les données
collectées a propos d’une petite communauté diola de Dakar, originaire

d’un quartier d’un des grands villages du Boulouf en 1998%.

Tableau 2. Recensement des ressortissants d’un quartier
d’un village du Boulouf 4 Dakar en 1998

( Catégorie®® | Effectif | Cotisation Activité Mariage
(en CFA)

Travailleurs 12 50000 |1enseignant, 6 militai- | tous mariés, dont un
salariés - res, 2 employés bigame

d’entreprises publi- quelques cas d’exoga-

ques, 2 employés du | mie

secteur privé
Retraités, gar- 8 30000 |1 retraité, 2 manceu- | 1 retraité bigame,
diens et manceu- vres, 5 gardiens 3 gardiens célibataires,
Lvres réguliers les autres mariés
| Chémeurs et 19 20 000 |sans emploi 3 seulement, dont 2 en
manceuvres ultra-endogamie ; dans
irréguliers 2 cas, les épouses sont

absentes de Dakar

Femmes 38 15000 |toutes les célibataires |20 femmes mariées,
et filles travaillent comme 18 célibataires

domestiques; seules 2

des femmes mariées

travaillent comme

domestiques, en

I’absence de leur mari
Eléves et 16 5000 3filles seulement, dont | aucun mariage
apprentis 2 apprenties — coutu-

rigres, et 1 éléve

13 garcons — 7 appren-

tis, 6 éléves ou étu-

L diants

Source : entretiens et cahier de cotisations.

39. Le tableau ci-dessous a été constitué & partir d'un recensement effectué par une
association afin de collecter les cotisations.

40. Les catégories professionnelles du tableau, qui sont « autochtones », révélent quel-
que chose de 1'ordre social de la communauté, au moins tel qu’il est vu par les « évolués »
qui gérent !’ association.
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La monotonie des trajectoires est saisissante : la quasi-totalité des jeuneg
femmes célibataires sont employées de maison et une seule d’entre elleg
fait des études. Apres le mariage, les femmes quittent leurs activités sala-
riées. Parmi les hommes, le chdmage est extrémement fort, puisqu’il touche
plus de la moitié des hommes adultes. Alors que les chémeurs sont rare-
ment mariés, les salariés le sont tous. Ceux qui ont un emploi travaillent
pour la fonction publique, I’armée ou les entreprises parapubliques. Enfin,
on ne trouve ni commergant, ni artisan établi, ce qui ne peut que surprendre
qui connait Dakar. _

La collecte d’informations sur vingt-six mariages (y compris les unions
rompues) de la communauté considérge met en évidence 1’endogamie forte
des migrants casamancais : dans vingt cas sur vingt-six, les partenaires sont
originaires du méme village*!; les six mariages « exogamiques » le sont
finalement assez peu, puisque dans cinq cas il s’agit d’hommes ayant
épousé des femmes de villages immédiatement voisins. Cette endogamie
est d’autant plus remarquable qu’elle touche une communauté établie i
Dakar depuis plus de cinquante ans; elle porte témoignage de la vigueur de
la communauté en ville — celle-ci encadre étroitement les trajectoires socia-
les, professionnelles et maritales des migrants; les matches de football et
les bals de 1’association sont les grandes occasions de divertissement et de
rencontre de 1’année... Mais trois indices permettent de faire 1’hypothése
que cette endogamie est un moyen de faire face 2 la crise — et qu’elle s’est
resserrée au cours des années 197042 : d’abord, seuls les hommes les plus
prospéres de la communauté sont exogames*? ; ensuite, les deux cas d’ultra-
endogamie (des mariages peu valorisés, passés non pas entre deux ressor-

41. Les femmes originaires du quartier mais mariées en dehors du village ne figurent
pas sur la liste, puisqu’elles font partie, sauf cas exceptionnel, de 1*association de ressortis-
sants de leur mari.

42. Utilisant les données de 1’enquéte Insertion urbaine & Dakar réalisée par I'ORSTOM
et ’IFAN en 1989 sur 1 557 biographies de Dakarois, Antoine, Djiré et Delaplante (1995 :
107) indiquent qu’« & activité égale, le rythme de mariage est plus rapide chez les Diola
(moins insérés sur le marché du travail) que dans les autres ethries [...] ». C’est précisément
par I’endogamie que nous expliquons ce fort rythme. Evidemment, I’augmentation des con-
tingents de chaque village a permis une endogamie villageoise plus forte — plusieurs entre-
tiens avec des migrants anciens ont permis de mettre en évidence une exogamie partiellement
liée a 1’absence de partenaires du méme village. Cette exogamie est confirmée par certaines
statistiques de la fin des annéees 1950. Voir Thomas (1959b : 194) : « sur un échantillon de
100 sujets [Diola établis a Dakar] interviewés (43 chrétiens, 57 musulmans), 66 étaient
mariés avec un conjoint casamangais (Diola ou non) ». Voir aussi les données de Martin
(1962 : 44, tableau C.29), commentant le recensement de 1955 : ]a communauté (basse-)casa-
mangaise était I’'une des moins endogames de Dakar, avec un taux d’endogamie de 65,6 %
(89,9 % pour les Wolof, 75,9 % pour les Séreres, 83,2 % pour les Toucouleurs, 73,8 % pour
les Peuls, 62, 9 % pour les Bambara et Sarakollé, 69,7 % pour les Maures, 92,5 % pour les
Cap-Verdiens... et 99,3 % pour les Européens)...

43. Dans la communauté étudiée, deux des unions exogamiques sont aussi polygamt-
ques et sont le fait d'un sous-officier de 1’armée sénégalaise, qui a épousé chacune de ses
deux femmes au retour de longues missions 4 1’étranger, qui lui ont permis d’amasser de
fortes primes.
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tissants du méme village, mais entre deux ressortissants du méme quartier)
concernent des chomeurs d’age moyen; notons enfin dans deux des trois
unions conclues par des chémeurs, la femme est absente de Dakar — 1'une
travaille en Gambie, 1’ autre est au village « parce qu’on peut faire des éco-
nomies plus facilement* ». Ce recensement illusire assez bien la situation
difficile dans laquelle un certain nombre d’hommes « évolués » se
trouvent : malgré leur niveau d’éducation, ils n’ont pas réussi a trouver un
emploi, et en conséquence, éprouvent de vraies difficultés a se marier; s’ils
se marient, ils le font tardivement, choisissent des parentes proches, plus
faciles a épouser; en tout état de cause, leur union reste tres fragile.

Crise et relations de genre

Dans ce contexte, les relations de genre prennent un tour particulier. La
trajectoire sociale des hommes, construite sur I’emploi formel, se détériore,
alors que la trajectoire féminine, informelle, basée sur I’emploi domesti-
que, se maintient. Certes, les salaires des bonnes sont maigres (de 10 000 &
40000 francs CFA mensuels 2 la fin des années 1990, environ la moitié au
début des années 1980), mais ne leur conférent pas moins un pouvoir nou-
vean et substantiel et une autonomie notable.

La divergence des trajectoires socio-économiques des hommes et des
femmes de Basse-Casamance parait trés nettement dans 1’observation des
pratiques langagieres des migrants, ainsi que le montre ’exemple ci-des-
sous, qui porte sur les attitudes et pratiques linguistiques d’une famille
casamangaise établie a Dakar :

«P. S., originaire du Boulouf, vit 4 Dakar depuis la fin des années 1970; il
a étudié jusqu’en classe de premiére, mais il a dd arréter faute de moyens;
“il a passé de nombreuses fois les concours administratifs, sans succes. Il a
contracté un mariage ultra-endogamique et loue une piece avec sa femme a
Fass, un quartier pauvre peu éldgné du centre de Dakar; sa femme, qui a
arrété de travailler comme bonne pour se marier, fait du petit commerce, et
lui travaille parfois dans les usines de Rufisque. Il est sympathisant du
MFDC. Avec ses camarades “évolués™, il mélange souvent le diola et le
frangais, et se déclare mécontent de voir ses trois jeunes enfants, nés a
Dakar, -grandir en parlant wolof et en ignorant le diola; il tente parfois de
leur parler en diola, mais sans vrai succés — sa femme, et 1a jeune niéce de
——celle-ci,.qui est venue  Dakar pour travailler comme bonne et qui loge chez
P. S., sont beaucoup moins hostiles i la pratique du wolof* ».

Pour P. S., le frangais est a la fois le langage statutaire des « évolués » et un
contrepoids au wolof, 1a langue de la capitale sénégalaise, si peu accueillante.
A I'inverse, il n’est pas rare en Casamance, dans des villages peuplés exclu-
sivement de Diola, d’entendre de trés jeunes filles parler entre elles en wolof,

44, Source : entretien.
45. Source : entretien et observations.
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qu’elles apprennent gréce a leurs ainées de retour de la ville; les filles partent
tres jeunes travailler pour s’acheter des vétements, alors que les gargons, qui
ne vont en ville que bien plus tard, essentiellement pour poursuivre les études,
ne montrent que peu d’intérét pour le wolof. Les pratiques langagiéres des
Bas-Casamangais sont profondément marquées par les relations de genre :
alors que les jeunes hommes restent attachés au frangais, la langue de I'école,
de I'emploi formel mais aussi celle de I’Etat en crise, les jeunes femmes
adoptent facilement le wolof, le langage de la survie urbaine et de la niche
d’emploi que presque toutes occupent a Dakar. »

Un point supplémentaire est a noter dans 1’évolution des rapports hom-
mes/femmes : 1a capacité d’action collective des hommes semble beaucoup
plus faible que celle des femmes. Méme,les associations modernes que les
hommes « évolués » ont initiées et qu’ils dirigent encore, pour le football,
les bals ou le « développement », sont trés instables, les malversations sont
fréquentes et les associations régulidrement dissoutes. A I’inverse, hors du
cadre formel, en ville comme au village, les femmes casamangaises sont
souvent mieux intégrées dans des groupes féminins, des associations qui
mélangent fonctions rituelles (en rapport avec la fertilité féminine), écono-
miques et récréatives (banquets, achats de tissu qui permettront la confection
de tenues « coordonnées » qui feront la fierté du groupe) ; hormis les grandes
fétes communes au village — en particulier la grande circoncision — les hom-
mes se montrent beaucoup moins efficaces dans 1’action collective.

Les sources de cette divergence sont difficiles 2 identifier. Il pourrait
s’agir d’une propension structurelle des femmes diola a 1’associativisme :
les femmes, qui circulent au gré des mariages parmi les lignages, ont I’habi-
tude d’établir de nouvelles sociabilités hors de la communauté d’origine.
Mais peut-étre s’agit-il aussi d’un phénomene plus contemporain : 1a tra-
jectoire migratoire moderne des femmes est plus coopérative, moins indi-
viduelle que celle des hommes, fondée sur le procédé éminemment
individualisant de la réussite scolaire. Les femmes, qui travaillent presque
toutes comme domestiques, ont un métier sans qualification réelle, donc
peu individualisé — il y a de véritables réseaux d’emploi féminin, les
emplois circulant entre parentes et amies au gré des mariages et des retours
au village. Ces réseaux sont plus importants et, a leur échelle, plus efficaces
que ceux des hommes. De plus, les différenciations socio-économiques
entre hommes sont nettement plus fortes que celles entre femmes, et elles
compliquent un peu plus toute collaboration entre hommes : la majorité des
femmes occupent des emplois analogues et ont les mémes ressources, alors
que, 13 encore, a cause de I’école et de ’emploi public, les positions des
hommes sont trés contrastées — du journalier occasionnel au directeur de
service de I’administration sénégalaise. On mesure bien a quel point les
hommes se sont trouvés « piégés » dans la modernité rapide que ’école et
Pemploi public leur ont offerte : malgré 1’établissement d’associations
modernes, leurs capacités d’action collective, et jusqu’a leur sociabilité ont

-été sérieusement affectées. Parmi les hommes urbanisés, lés « cadres »
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constituent une classe a part et occupent une place centrale dans I’imagi-
naire social et politique.

Les cadres : « casamanqués » ou éminences grises ?

Méme avec la crise du pacte social bas-casamangais, il existe toujours
une frange d’«évolués » qui parvient encore 2 assurer son ascension
sociale ~ les plus privilégiés d’entre eux deviennent des « cadres » de I’Etat
sénégalais. Les rapports difficiles entre ces « cadres » et les « populations »
— et, parmi elles, les « évolués » en situation d’échec — jouent un role trés
important dans le conflit, ainsi qu’en témoignent les diatribes répétées de
I’abbé Diamacoune contre ceux qu’il appelle les « casamanqués*6 ».

Dans les villages de Basse-Casamance, on observe rarement les investisse-
ments réalisés dans-la vallée du fleuve Sénégal ou dans le Baol par les migrants
de retour d’Europe ~ les voitures, les maisons 2 étages. Dans les villages casa-
ruangais, les réalisations visibles, ce sont les biens collectifs (dispensaires, fora-
ges, écoles) mis en place par les associations de migrants et/ou les
développeurs. Certes, avec la crise des années 1980, la position relative des
fonctionnaires et des émigrés établis en Europe s’est un peu inversée, au béné-
fice de ces derniers. Mais cette absence de réalisations individuelles dans le vil-
lage d’origine est révélatrice d’'un probléme plus profond, que d’autres
symptomes indiquent. Ainsi, les salariés casamangais établis en ville, ceux du
moins qui ont les moyens d’y rester, y prennent souvent leur retraite, plutot que
de retourner au village — signe d’une société qui accepte mal la différenciation
sociale, peut-€tre pas tant a cause de sa tradition « égalitariste » supposée qu’a
cause des espoirs suscités par 1I’emploi public, espoirs trop souvent dégus.

Les conséquences politiques de cette relative rupture entre les « cadres »
et les « populations » sont importantes. Yargement coupés de leur base, ces
« cadres » ne peuvent plus véritablement servir d’intermédiaires*’. Ils

46. L attitude du MFDC est plus complexe. Un important cadre casamangais explique
ainsi : « 11 y-a une situation que le MFDC essaie de vendre : “vous les cadres, ne bougez
pas, vous &tes avec nous, & 1’indépendance, vous pourrez parler”. C’est trés commode :
méme si nous_disons que nous sommes contre, ils disent que nous sommes avec eux. »
Cette attitude révele peut-étre une stratégie (discréditer les cadres casamangais auprés du
gouvernement); mais indique aussi 1'importante 1égitimité sociale des cadres — le MFDC
ne peut se permettre de les avoir officiellement contre lui. Source : entretien.

47. 11y a sans doute un effet de génération : 12 o, 4 I’instar d’Emile Badiane, les premiers
« cadres » n'avaient pas vraiment rompu avec la ruralité, la génération suivante, souvent
grandie A Ziguinchor ou i Dakar au sein de familles de « proto-évolués » (petits fonctionnai-
res) ou dans les réseaux de l'Eglise catholique, n’a pas le méme contact avec les
« populations ». Au cours d’entretiens, de nombreux interlocuteurs familiers de la vie politi-
que des années 1950-1960 ont insisté sur la différence de style politique entre Emile Badiane,
par exemple, et les politiciens actuels : pas de convivialité, faible connaissance des contumes.
De nombreuses historiettes circulent sur le compte d’Emile Badiane, vantant son sens du
contact, sa simplicité, son gofit de la nature et de la chasse... La eoupure entre cadres et
Populations ne résulte pas tant de la nature des sociétés de Basse-Casamance que de I’évolu-
tion historique du mode de constitution du groupe des « cadres » casamangais.
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n’ont d’ailleurs pas participé & la naissance du séparatisme. Beaucoup de
rumeurs circulent quant a la responsabilité de tel ou tel grand « cadre » dans
la naissance de la rébellion, par conviction ou par ruse politique; des sym-
pathisants du MFDC se targuent parfois du soutien de la majorité des
« cadres » casamangais, soutien qui resterait discret a cause de la répression
et de la nécessité de préparer en cachette I’indépendance*®. En I’absence de
preuves tangibles, toutes ces rumeurs semblent plutét relever du fantasme.
Certes, certains « cadres » et politiciens ont fait un usage stratégique plus
ou moins couronné de succes de la rébellion casamangaise; il s’en trouve
aussi pour maintenir une ambiguité prudente sur le séparatisme selon qu’ils
sont a Dakar ou en Casamance. Enfin, apres des années de répression vio-
lente des forces de sécurité sénégalajges contre leurs parents, il est des
« cadres » casamangais pour soutenir le mouvement avec sincérité. Cepen-
dant, le MFDC s’est constitué a4 peu prés sans les «cadres»; ses
« intellectuels » les plus visibles sont des enseignants du primaire et du
secondaire ~ et bien sfir I’abbé Diamacoune. Les « cadres » casamangais
rencontrés ont pour la plupart reconnu que 1’apparition du mouvement les
a surpris, qu’ils n’étaient souvent méme pas informés de ce qui se préparait
— rien de trés surprenant : symboles d’une trajectoire impossible, agents
d’un Etat brusquement devenu injuste et incompréhensible aprés avoir sus-
cité tant d’espoir, les « cadres » ne pouvaient guére partager la sensibilité
de la lumpen-élite casamangaise.

La lumpen-élite comme base sociale?

Progressivement, du fait d’évolutions démographiques de long terme et
des problémes plus conjoncturels de I’Etat sénégalais, une vaste lumpen-
élite casamangaise s’est constitnée, pelerins dégus de 1'Etat sénégalais,
errant entre Dakar, Ziguinchor et leur village. Ce sont eux qui constituent la
véritable base sociale du MFDC, plutdt que leurs parents restés paysans; et
leurs « intellectuels organiques » ne sont pas les « cadres », qui, eux, ont
réussi leur pelerinage vers I’Etat sénégalais, mais bien les formateurs qui
les ont emmenés sur le chemin de I’école — instituteurs et enseignants, pré-
tres éducateurs, agents locaux de développement.

Ce phénomene ~ une lumpen-élite semi-modernisée prenant la téte de
mouvements traditionalistes ~ n’est guére surprenant : les spécialistes de
I’Egypte et de I’ Algérie ont noté I’ importance des dégus de I’enseignement
supérieur dans la constitution de la base sociale des mouvements istamistes
des années 1970 et 1980%°. Mais ces analystes s’en tiennent souvent a un
économisme peu €laboré et prennent insuffisamment en compte la relation
entre la position sociologique spécifique des bases sociales et le type d’ima-

48. Voir par exemple Geschiere et Van der Klei (1988 : 215).
49. Voir sur le monde arabe, Kepel (1993) et Leveau (1995), ou, sur le cas sierra-léo-
nais, Abdullah et Muana (1998).
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gination politique qu’ils développent. Notre hypothése est que cette lum-
pen-€lite est plus qu’une base sociale. Les approches sociologisantes
usuelles expliquent finalement assez peu pourquoi tel ou tel langage politi-
que est choisi pour exprimer le « malaise » de tel ou tel groupe social;
I’idée méme que tout mouvement identitaire soit essentiellement expressif
de quelque chose d’autre que lui-mé&me nous empéche de saisir les logiques
d’émergence et de diffusion-des identités. Une identité politique n’est pas
sculement le symptdme de quelque chose de plus « sérieux », de plus
« réel » (social, économique ou culturel), de quelque chose de caché qu’il
s’agirait de révéler. Il convient donc maintenant d’étudier la constitution
progressive du langage politique du MFDC - et I’on verra, 14 encore, la sco-
larisation jouer un réle dans ce processus, a la fois au plan sociologique (la
diffusion) et au plan idéologique (la formation).

La formulatidn d’une identité politiﬁue

Construire I’idée de Casamance : exogenéses

Comme tous les mouvements nationalistes, le MFDC contemporain trace
sa généalogie avec passion et certains de ses textes €voquent des revendica-
tions d’autonomie de la Casamance autour de la guerre de 1914-1918. En
effet, ¢’est dans le cadre de la vie municipale ziguinchoroise, pourtant 2 peu
prés totalement étrangére i la population rurale autochtone, que ’idée d’une
identité de la Casamance séparée du Sénégal s’est développée pour la pre-
miére fois*°. Cette revendication, portée par les petits commergants blancs et
les métis portugais de la ville ne faisait aucune référence & une identité cul-
turelle, ethnique ou historique, elle était simplement municipale et écono-
mique. Pour les traitants frangais, gouvent de petits commergants en
concurrence avec les grosses compagnies commerciales basées au nord, il
s’agissait de s’assurer une autonomie financiére pour soutenir leur dévelop-
pement commercial; les métis portugais souhaitaient eux obtenir I’égalité
avec les ressortissants des Quatre Communes du Nord-Sénégal, auxquels la
citoyenneté francaise était reconnue. Malgré son caractere extérieur, cette
revendication aura puissamment contribué a formuler 1’idée de Casamance
~en particulier, cette revendication est a I’ origine du mythe de la Casamance
comitie lieu de potentialités extraordinaires inexploitées (ou mal exploitées),
un mythe qui figure en bonne place dans le credo du MFDC.

Alinsi, & la source du langage politique du MFDC, on trouve paradoxale-
ment un certain nombre de groupes d’institutions extérieures, qui, depuis la
colonisation, ont développé une imagination particuliére de la région, une
imagination généralement centrée autour de la notion de tradition. Ces ins-

50. Voir Roche (1985 : 323).
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titutions ont fondé leur action sur I’idée que la Casamance, et plus particulié-
rement la Basse-Casamance, étaient dépositaires d’une certaine tradition, et
que cette tradition était un aspect important qu’il s’ agissait de gérer —de con-
trer ou d’utiliser, selon les cas. Dans les années 1970, ces traditionalismes
ont atteint une intensité et une capacité de pénétration particulieres, trés lar-
gement parce qu’ils se sont diffusés par I’école. Le tourisme, le volontarisme
développementaliste de I’Etat, 1'Eglise catholique, les premiéres organisa-
tions non gouvernementales ont tous participé a la constitution de I’idée de
tradition casamancaise. Dans les limites de cette contribution, nous allons
nous consacrer 2 I’ analyse de deux de ces traditionalismes : celui de 1’Eglise
catholique, et celui de I’industrie touristique.

L’EGLISE ET LES « FETICHISTES » .

Le rdle des missionnaires dans la cristallisation des identités en Afrique
est connu, et la Casamance ne fait pas exception®!. Comme nous 1’avons
signalé plus haut, alors que I’ensemble de la colonie présentait bien peu
d’espoir pour le catholicisme, la Basse-Casamance a -occupé une place
particuliére au sein de I’Eglise de Sénégambie : précisément en raison de sa
tradition animiste, la Casamance était encore presque épargnée par I'islam
au moment de 1’arrivée des missionnaires. Dans les propos des missionnai-
res de Sédhiou mentionnés plus haut, une représentation traditionaliste de
la (Basse-)Casamance est déja 4 1’ceuvre : pour les spiritains, la Basse-
Casamance est une civilisation rurale fétichiste préservée, ¢ est-a-dire dis-
ponible pour 1’évangélisation.

La Casamance a ainsi bénéficié d’une grande attention et d’investisse-
ments importants de la part de I'Eglise, et dés 1939, elle est devenue une
préfecture apostolique autonome a 1'intérieur du diocése de Sénégambie,
avec a sa téte Monseigneur Faye, un Casamangais issu d’une famille nor-
diste établie depuis le XIX® siécle a Carabane — il fut 1’un des premiers évé-
ques « africains » en AOF. Peu aprés, la Casamance devint un diocése & part
entiére et acquit trés t6t son autonomie administrative ; son clergé s’africa-
nisa rapidement, et le diocese a longtemps disposé d’une grande autonomie
dans la formation des prétres. Ceux-ci, recrutés, formés et nommés sur le
diocese, ont sans doute été les premiers « pélerins » de I’idée de Casa-
mance, au sens de Benedict Anderson (1991)52.

Enfin, de fagon plus récente, en particulier autour du concile Vatican II,
I’Eglise a approfondi ses réflexions sur la relation entre religions tradition-
nelles et christianisme en Afrique — a des degrés divers, en rupture avec
I'intolérance générale des premiers missionnaires, il s’agit d’« inculturer »

51. Voir par exemple les différents numéros de la revue Le fait missionnaire; voir aussi,
sur le Burundi, I’article de Gahama et Mvuyekure dans Chrétien et Prunier (1989) et, sur le
Rwanda, le chapitre sur le pere Alexis Kagamé, in Vidal (1991).

52. L’Eglise sénégalaise ne s’y est pas trompée, qui a,  la fin des années 1990, réorga-
nisé le cursus des séminaristes entre Brin et Sébikotane, afin que tous les prétres sénégalais
~ connaissent 4 la fois le nord et le sud... o o
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ou d’« enraciner » la religion catholique dans le contexte africain. Pour la
chrétienté urbaine et mélangée de Dakar, ou différentes traditions se ren-
contrent, ce programme de réflexion et d’action par rapport a la tradition ne
pouvait guere aboutir, mais en Casamance, la réflexion a été poussée assez
loin. De nombreux travaux ont été rédigés par des prétres (Diédhiou, 1967
Diatta, 1989) ~ et méme, plus récemment, par des laics (Diatta, 1996). Ces
travaux explorent la religion et la cosmogonie diola, affirment sa dignité, et
tracent éventuellement ses parallgles et ses divergences d’avec le catholi-
cisme. La theése de théologie de I’abbé Pierre Diédhiou, soutenue 2 Rome en
1967, constitue une bonne illustration de ce type de réflexion. Héritier des
missionnaires de Sédhiou et de 1’ethnographie coloniale, Pierre Diédhiou
trace a grands traits le stéréotype du « vrai » Diola :

« Comme type d’homme, le Diola est traditionnellement 1’homme de 1a
terre; c’est le brave paysan-cultivateur doté de qualités tout a fait ad hoc
pour accomplir son activité essentiellement terrienne; fort en général,
robuste et courageux, assez imbu d’indépendance et de fierté qu’il détient
de ses ancétres et qu’il aime bien chanter dans la puissance de ses muscles,
dans I’élan de sa bravoure et dans la richesse de son grenier. Intelligent et
doté d’une dme vraiment bonne et fort hospitaliere, il est, le Diola, le type
méme de la fierté casamangaise au milieu de ses voisins ethniques®3.

Ensuite, en rationalisant et en systématisant certains mythes diola, il
décrit une théologie diola, en la comparant implicitement 4 chaque étape
avec la théologie catholique’*. Tl délimite ainsi les espaces de rencontre et
de divergence entre religion traditionnelle et catholicisme, afin de faire le
«tri», ainsi que l’exergue du chapitre traitant de la religion diola
lexplique : « N’éteignez pas 1’Esprit, ne dépréciez pas les dons de
prophétie; mais vérifiez tout : ce qui est bon, retenez-le, gardez-vous de
toute espece de mal » (I Th 5, 19-22). 1l s’agit donc la de la constitution
d’une connaissance stratégique visang a négocier la relation entre religion
traditionnelle et religion catholique.

Les résultats de ces recherches en termes de pratique religieuse furent
relativement limités, et parfois assez froidement accueillis par un certain
nombre de prétres, de théologiens et de laics africains, qui y voyaient des
changements purement cosmétiques et/ou €loignés des vrais problemes.
Mais ce qui compte ici, c’est que ces débats aient eu lieu, que la question de
la place de la « tradition » ait été posée, que la « tradition » ait été ainsi

53. Diédhiou (1967 : 123-124).

54. Cette procédure parait d’ailleurs peu satisfaisante du point de vue épistémologique.
Les sociétés sans éeriture ont bien siir des cosmogonies, mais la réflexion sur les questions
Spirituelles peut-elle y étre aussi rationalisée et univoque que Pierre Diédhiou semble le
supposer? Le contenu des symboles religieux, déja difficile 2 fixer dans des sociétés & éci-
ture dotées d’une Eglise bureaucratisée, doit, dans des sociétés sans écriture, proliférer et
varier fortement, au point de rendre la constitution d’un corpus théologique diola 2 la fois
difficile et peu significative.
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« enquétée », étudiée, objectivée... Nous ne montrons pas ici que 1’Eglise
catholique a « manigancé » le séparatisme casamangais, comme certains
acteurs du conflit le sous-entendent parfois®. Méme si certains prétres —
dont, évidemment, I’abbé Diamacoune — soutiennent ou appartiennent au
MFDC, nous avons décrit ci-dessus avant tout un paradoxe de I’action, phé-
nomene habituel aux yeux du sociologue : en poursuivant ses buts propres
(I’évangélisation de la Casamance), en construisant le savoir et les institu-
tions qu’elle a jugé nécessaires 2 cet objectif, I'Eglise a involontairement
participé a la production de 1'identité casamangaise en constituant en cor-
pus I’idée de tradition casamangaise (ou diola)3S.

) o
TOURISME ET NEGRITUDE: LA (BASSE-)CASAMANCE COMME ITEM
CULTUREL ET COMME ATOUT TOURISTIQUE

Le deuxiéme traditionalisme externe dont nous allons étudier I’impact ne
résulte pas de I’action d’une institution, comme I’Eglise, mais d’entreprises
plus dispersées, engagées par des entrepreneurs, des agents étatiques, des
artistes, des folkloristes — il s agit du processus de folklorisation/marchan-
disation auquel, plus qu’aucune autre région du Sénégal, 1a Basse-Casa-
mance 2 été soumise. Moins unifié que le traditionalisme ecclésial, il n’en
a pas moins exercé une influence déterminante’’.

Historiquement, la folklorisation de la culture tradmonnelle diola est, des
I’origine, étroitement liée a 1’école. Nous avons évoqué plus haut la prati-
que du théitre scolaire colonial par les « évolués » dans le cadre des
« activités de vacances ». Ce théatre scolaire était un outil pédagogique mis
au point par les enseignants frangais, d’abord au sein de 1’école normale
William Ponty, puis largement diffusé 2 travers I’ Afrique de I'Ouest®8. 1I
s’agissait rarement de monter Racine ou Moliére, mais plutdt de mettre en

55. Nous faisons ici référence en particulier aux accusations portées par Abdou Latif
Afdara, un membre du MFDC ayant abandonné la lutte armée, qui, voici quelques années,
dénongait par voie de presse le mouvement séparatiste comme un complot entre I’Eglise,
1’abbé Diamacoune et le ministre socialiste Robert Sagna. Ces accusations visaient & mani-
puler politiquement le clivage catholiques/musulmans et étaient liées aux luttes internes au
Parti socialiste, qui opposaient, 2 I’époque, Robert Sagna a2 Landing Sané et 2 son
« patron », Ousmane Tanor Dieng.

56. La grammatisation des langues, leur codification progressive, leur homogénéisation
sous I'impact de I’action missionnaire est un autre aspect de I'impact de 1'Eglise catholi-
que sur les imaginaires ethno-culturels; si en Casamance, comme ailleurs en Afrique, les
missionnaires ont &té les premjers linguistes et les premiers éditeurs dans les langues
« locales » (voir les travaux des peres spiritains Weiss et Wintz), cet aspect de P'action de
I’Eglise en Casamance est fort mal connu. Une étude historique de la langue diola et de sa
standardisation avtour du dialecte Fogny serait fort utile.

57. Si les travaux sociologiques sur le tourisme en Casamance évoquent les effets per-
vers importants de 1’industrie touristique (prostitution, inégalités économiques, nouveaux
modes de consommation) et si les analyses du conflit mentionnent souvent le contrdle
exercé par les nordistes sur le tourisme comme un des motifs de 1a rébellion casamangaise,
Veffet du tourisme sur les imaginaires sociaux et-politiques est totalement absent de la plu-
part des analyses, hormis celle de Marut (1999).

58. Pour une histoire générale du théitre au Sénégal, voir Bielemeier (1990).
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scéne la culture et I’histoire locales — avec un peu d’éducation morale; les
saynétes devaient inclure des danses et des chants dits « traditionnels ». La
forte scolarisation casamangaise a ainsi familiarisé toute une génération de
Casamangais a ces pratiques artistiques, faisant de la Basse-Casamance un
vivier d’acteurs culturels — le réalisateur et écrivain Qusmane Sembeéne,
ainsi que le comédien et auteur de théatre Douta Seck sont tous deux origi-
naires de Casamance®?. Plus humblement, dans les hotels de la Petite Cote,
la « danse traditionnelle africaine » présentée aux touristes est trés souvent
interprétée par des groupes casamangais ~ pour la Casamance, la culture
traditionnelle est devenue un produit d’exportation.

Il est vraisemblable qu’au pays de Léopold Sédar Senghor, le président-
poete, l'inspirateur de la négritude, la Basse-Casamance correspondait
mieux a la revendication négre que le nord islamisé et sahélien du Sénégal :
elle avait, apres tout, des foréts tropicales, des fétiches, des masques, et une
riche tradition musicale et chorégraphique. Elle devint ainsi, avec ses ini-
tiations ou ses intronisations de rois-prétres, une destination privilégiée
pour les invités du président Senghor en quéte d’« Afrique véritable »%0.
Uné indication de I’importance de la Basse-Casamance dans la constitution
du. patrimoine de la nation sénégalaise naissante peut &tre trouvée dans
I’examen des catalogues des archives constituées par la Direction des archi-
ves culturelles (DAC), une section du ministere de la Culture chargée de
collecter des documents sonores, audiovisuels et photographiques sur les
traditiens du Sénégal : 1a Basse-Casamance, dont les « ethnies » représen-
tent moins de 10 % de lacpopulation sénégalaise, fournit 28 % des entrées
du catalogue, et ce malgré les difficultés considérables que posait le travail
de terrain dans la région 4 I’époque®!. Loin d’étre abandonnée, comme le
soutiennent parfois les partisans du MFDC, la culture casamangaise a été,
plus qu’aucune autre, sollicitée par le traditionalisme étatique sénégalais.

Mais au-dela du théatre scolaire et des cercles présidentiels, la folklorisa-
tion de la culture traditionnelle diola s’est amplifiée considérablement au
cours des années 1970 du fait du toufsme. Le Sénégal dispose aujourd’hui
d’une des industries touristiques les plus développées d’ Afrique, et la Basse-
Casamance a joué un grand role dans ce développement. Dans les schémas du
développement touristique sénégalais, d’une fagon plus ou moins explicite,
Dakar représentait le c6té moderne, la vie urbaine et trépidante de 1a nouvelle

59._Voir.Le Soleil, 23 et 26-27 avril 1980;-41*occasion du déces du Casamangais Luis
Fonséca, né 4 Sinedone, une évocation de la troupe théatrale des forces armées francaises,
pendant la deuxieme guerre mondiale, troupe peuplée de Casamangais — Assane Seck et
Douta Seck. Luis Fonséca, membre du mouvement scout, était sorti de 1'école Blanchot.

60. Entretien avec un ancien membre de la fonction publique territoriale, anciennement
en poste a Oussouye.

61. Entretien avec un fonctionnaire de la Direction du patrimoine historique et ethno-
graphique, qui a hérité des archives de la DAC. Le décompte est réalisé sur les catalogues
1,3 et 4, couvrant la période de juillet 1967 & décembre 1972, le catalogue 2 n'était pas
disponible.
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Afrique; la Petite Cote fournissait la mer et le soleil; le Sénégal Oriental
offrait les safaris — a la Basse-Casamance d’assurer la « culture
traditionnelle®? ». Au cours des années 1970, sous la direction d’un anthro-
pologue frangais, la Basse-Casamance devint la zone-test pour une nouvelle
forme de tourisme, le tourisme rural intégré. Le but de ce projet était de
« dégager les valeurs spécifiquement africaines que recele, a I'échelle
régionale, une extraordinaire variété de civilisations, de meeurs et de relations
avec la nature, tout en cherchant 4 rendre au pays I’initiative de son offre® ».
La « culture », les « valeurs africaines » sont donc devenues objet d’un tou-
risme de « découverte » — on comprend aisément 1’intérét particulier du pré-
sident Senghor pour cette initiative%. Des campements furent établis dans un
certain nombre de villages éloignés des pla®es de la céte, avec un certain suc-
c&s, du moins jusque dans les années 1990. Et méme autour des zones de tou-
risme plus classiques du cap Skirring, les hotels de bord de mer utilisent
largement les ressources de la tradition — les danses, la messe en diola, la
péche en pirogue dans les mangroves...

Cette folklorisation a fortement affecté la facon dont les Casamangais
s’imaginent eux-mémes — souvent sans. qu’ils ne le mesurent tout a fait.
Qu’une industrie énorme puisse s’établir, que des milliers de Blancs puis-
sent couvrir des milliers de kilometres et dépenser beaucoup d’argent, que
des milliers de personnes puissent vivie de ce nouveau secteur grice a
I’'idée d’une richesse particuli¢re de la tradition folklorique casamancaise
ne peut qu’avoir affecté la représentation que les Casamangais se font
d’eux-mémes. Mais le meilleur signe de la victoire de ces traditionalismes
extérieurs, c’est sans doute que les populations de Basse-Casamance aient
fini par s’engager dans leurs propres traditionalismes. Aprés avoir imposé,
a partir des années 1950, contre I’avis des anciens, leurs pratiques moder-
nes (football, danses européennes), les jeunes organisent depuis le début
des années 1980 des « journées culturelles », lors des vacances d’été. Cel-
les-ci n’excluent pas le football ou les bals, mais on y donne une place a la
pratique des activités identifiées comme « traditionnelles », abandonnées
depuis parfois plus d’une génération — on sollicite les anciens pour qu’ils
fassent des démonstrations de certains jeux ou de certaines danses oubliés.
Sous I’influence du traditionalisme folkloriste et touristique, les pratiques
traditionnelles ont cessé d’étre les stigmates de la primitivité, qu’on aban-
donnait volontiers pour des pratiques plus « civilisées » ; elles sont mainte-
nant valorisées. Mais elles n’ont plus, elles ne peuvent plus avoir 1’évidence
de 1a culture vécue, sans rupture. Pour revivre, il leur faut un effort, une

62. Pour des exemples de cette typologie, voir par exemple « Bilan et perspectives tou-
ristiques du Sénégal », dans Marchés tropicaux et méditerranéens, n° 1234, juillet 1969,
pp. 1934-19385, ou Le nouveau guide Gault et Millau. Connaissance des voyages, n° 90
octobre 1976 et n° 92, décembre 1976.

63. Scibilia (1986 : 25), citant Christian Saglio. Voir aussi, sur le méme théme, Saglio
-(1979) et Masurier (1988). - -

64. Scibilia (1986 : 36).
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journée spéciale, qui reste souvent épisodique. Les Diola sont maintenant
leurs propres muséographes.

TRADITIONALISME ET IDENTITE

Tous ces traditionalismes extérieurs ont eu un effet d’autant plus profond
qu’ils ont trouvé, pour les relayer, ’'immense masse des «évolués» de
Basse-Casamance. Ce sont en effet les « évolués » qui ont occupé la premiére
ligne de I'influence de ces traditionalismes : ils ont appris I'histoire et la
géographie a ’école et ont développé un sens de ce qu’est une mémoire
nationale; ils ont appris 2 lire une carte et savent se former une représentation
géographique d’un territoire, ils ont acquis 1’ outillage mental du traditiona-
lisme historique. En participant au théitre scolaire, ils ont mis en scéne et réi-
fié leur culture, en suivant la définition occidentale de 1’objet culturel digne
d’attention. Ils ont géré les relations des associations de village avec les orga-
nisations .non gouvernementales, qui ont encadré les activités de développe-
ment et qui se sont trouvés sommés de (re)produire des analyses sur le rapport
entre tradition et modernité ; comme laics ou comme prétres, ils ont participé
4 1a réflexion de I’Eglise sur la religion traditionnelle; ils ont été les fonction-
naires et les développeurs, chargés d’administrer ces populations « ra-
ditionnelles », « &-développer »; ils ont été les entrepreneurs culturels, les
guides et les intermédiaires touristiques devant traduire (et produire) la cul-
ture diola & 1'usage des touristes. L’intérét des « évolués » pour la culture
« traditionnelle » est trés fort, et on est souvent surpris, en discutant avec de
petits employés casarnangais, de la connaissance qu’ils ont de la vieille
anthropologie frangaise des Diola ou de I'histoire universitaire de la Casa-
mance — nombreux sont ceux qui ont lu et sont capables de débattre des
ouvrages canoniques de Thomas (1959a), Girard (1976) ou Roche (1969).
Ces différents discours traditionalistes sont en fait fondateurs de leur position
en tant qu’ « évolués » : on est un « évolué » en tant qu’on assure la jonction
entre les différentes institutions du monde modeme et les communautés vil-
lageoises pergues comme essentielJement traditionnelles; 1’autochtonie des
« évolués » casamangais est paradoxalement au cceur de leur modemnité.

On objectera peut-&tre que si ces traditionalismes extérieurs se sont exer-
cés, c’est bien qu’une tradition était 13, qui suscitait les réflexions et les
actions des institutions évoquées — aprés tout, ces administrateurs, ces mis-
sionnaires, ces guides touristiques, ces planificateurs, ces artistes, casaman-
cais ou non, ne peuvent pas s’étre trompés tout i fait, ils refletent
certainement une tradition 2 1’identité forte. Certes, mais la tradition saisie
par le traditionalisme cesse d’éfre elle-méme, elle se réifie, se solidifie, perd
sa discreéte mutabilité. Le traditionalisme mélange les temporalités, déguise
I’histoire en mémoire, (re)dessine des généalogies oubliées, rassemble ou
disperse des ensembles culturels; la tradition casamangaise/diola, qui se
vivait sans se dire, qui changeait lentement mais constamment, sans Jamals
se penser en crise, a été soudain inscrite dans des ensembles plus larges, 3
Iintérieur des espaces sénégalais, africain, mondial, en rapport et en
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comparaison implicite avec eux%, Enfin, les traditionalismes extérieurs ont
fixé les traditions selon leurs propres termes, intéréts et perspectives, les
unifiant, les homogénéisant, les tordant au besoin dans un sens ou un
autre®,

Dans un article consacré i la danse diola, Peter Mark (1994) a donné une
illustration saisissante des changements liés A ces traditionalismes ; il compare
la performance chorégraphique des troupes artistiques néotraditionnelles 3
celle des initiations : séparation des danseurs d’avec le public, uniformité
stricte des tenues, succession rigoureuse des différents groupes de danseurs,
décontextualisation et emprunt de danses a des cultures voisines autrefois
ennemies — il s’agit bien 1a d’une autre pratique sociale porteuse d’une noir-
velle identité. Bien sir, ainsi que le nete Peter Mark, cette folklorisation des
danses traditionnelles ne veut pas dire que les significations précédentes sont
mortes — de fait, au cours du ballet, les « spectateurs » n’acceptent pas encore
tout a fait le rble qu’on leur assigne et, comme dans les danses traditionnelles,
oir la séparation entre public et danseurs n’existe pas, interviennent dans le
déroulement de 1a danse. Mais il y a tout de méme 1 les signes d’un fort chan-
gement dans le rapport 2 la tradition. Un des aspects essentiels de ce change-
ment, c’est I’élargissement de I’audience potentielle des danses : jusque-la
fortement localisées (chaque village avait son pas, son rythme), et interprétées
dans des contextes rituels spécifiques, les danses voyagent en devenant spec-
tacles. Interprétées ailleurs qu’au village, par exemple lors dés journées cultu-
relles ou des matches de football, au milieu d’un programme regroupant les
troupes de différentes localités, parfois méme copiées par ces troupes, les dan
ses deviennent Je symbole de reconnaissance d’une communauts clargle
d’une nouvelle communauté imaginéet’.

65. Peter Mark (1994 : 575, note 14) illustre la confusion qui se fait progressivement &
entre histoire et mémoire : « En 1975, lors d’un entretien, je m’étonnai de la remarquable
mémoire d’un de mes informateurs a propos d’événements vieux de plus de 70 ans. Il me
répondit : “je viens, voici quelques jours, d’écouter la le¢on radiodiffusée de Christian
Roche sur ces mémes événements”. »

66. Hobsbawm et Ranger (1992) offrent de nombreux exemples de procédures analogues
d’«invention de la tradition », dont certains jettent une lumiére singuliére sur la naissance
des nationalismes « celtes ». Trevor-Roper (1992) expose ainsi I’invention du kilt a tartan
dans le Royaume-Uni du XIx¢siécle. Si le port d'un kilt est effectivement une tradition gaéli-
que (encore qu’elle ait depuis longtemps été longtemps considérée avec mépris par les Ecos-
sais « évolués » des Lowlands), il n’existe pas traditionnellement d’association stricte entre
motifs (tartan) et patronymes (clans). C’est au XIx®siécle qu’un industriel anglais, profitant
de la mode littéraire du celtisme, a pour des raisons commerciales fixé des correspondances
entre les motifs des tissus qu'il fabriquait et les patronymes des clans écossais. Le caractére
exogéne de cette « tradition inventée » n’empéche pas, pour autant, le kilt et les tartans clani-
ques de jouer leur rdle dans 1'imaginaire national écossais contemporain.

67. 1 ne s’agit pas ici de défendre une conception fixiste de la culture traditionnelle : il y
avait, bien sil, circulation et copiage des rites et des danses dans la Casamance précoloniale -
de grands débats opposent ainsi les anthropologues sur I’origine et la circulation du kumpo et
du bukus. Mais les traditionalismes modernes ont changé la nature de ces circulations.
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Le passage au politique

Sous 1’action puissante de ces traditionalismes, la diffusion massive de la
notion d’identité casamangaise/diola touche finalement, 2 la fin des années
1970, la sphére politique. Dans le contexte politique de la capitale
régionale, Ziguinchor, avec le clientélisme et les luttes de clan a I'intérieur
du Parti socialiste dominant, quelques politiciens commencent & manipuler
le concept d’autochtonie et 4 jouer sur I’identité ethnique diola. Au croise-
ment de plusieurs événements — une gréve scolaire violente en 1980, les
mouvements de supporters de football - I’identité casamangaise s’est cris-
tallisée. Face a une répression brutale et a I'incompréhension des autorités,
elle s’est rapidement radicalisée.

ESUKOLAL, LE LIEU DES « EVOLUES »

L’association culturelle diola Esukolal est assurément le tout premier des
courants du traditionalisme casamancais a se politiser, au moins partielle-
ment. Esukolal est née a Paris en 1979, en regroupant un petit nombre de
migrants casamangais établis en France — ses membres les plus notables
sont Mamadou Sané « Nkrumah », employé d’administration, et Mamadou
Sadio, documentaliste au CNRS, qui figureront parmi les leaders du
MFDC. Esukolal publie, dés janvier 1981, un journal, Kelumak, qui témoi-
gne largement de I’influence des traditionalismes extérieurs — et du role
joué par les « évolués® ». Ainsi, Kelumak contient une rubrique réguliére
sur I’alphabétisation en langue diola, avec des discussions savantes sur sa
transcription alphabétique ; on y trouve aussi des articles historiques & pro-
pos de 1’époque coloniale ou de I’ethnographie de la société diola (une
réévaluation de la religion diola tout 2 fait dans la lignée de I’inculturation
catholique, une discussion de I’étymologie du mot « Diola », des récits sur
les héros « traditionnels »), quelques pages traitant des problémes commu-
nautaires (les disputes fonciéres entre villages), des comptes-rendus de
matches du Casa-Sport, la grande équipe de football de Casamance, un peu
de poésie en frangais ou en diola, des devinettes et des problemes mathé-
matiques. On trouve enfin quelques textes sur des questions de développe-
ment (sur le reboisement) ew des fiches techniques de jardinage et
d’agriculture, dans le but explicite d’aider les paysans a lutter contre la
sécheresse. Suite a une conférence organisée par Esukolal, Kelumak publie
deux articles traitant du « bindanisme », le travail domestique des jeunes
Casamangaises, qui nous permettent d’identifier plus nettement encore
I'origine de cette revue. Le compte-rendu de la conférence dénonce le tra-
vail domestique dans un vocabulaire para-marxiste, comme I’exploitation

—des pauvres travailleuses casamangaises par les « bourgeois politico-
bureaucratiques ». Mais un deuxiéme article, plus empirique, dénonce la
mauvaise volonté des jeunes Casamangaises qui préférent aller en ville

68. Nous avons pu consulter les numéros 2, 3, 4 et 5 de Kelumak.
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gagner de 1’argent pour s’acheter des vétements plutdt que de rester au vil-
lage — non pas pour cultiver dans les champs, d’ailleurs, mais pour partici-
per aux activités de vacances organisées sous la direction des jeunes
évolués. L article se conclut en notant qu’un des gros problémes posés par
ces migrations féminines, c’est qu’elles vont « ternir [1’]image de marque
[des Casamangais] a Dakar® »... Ces débats sur les migrations féminines,
comme 1’ensemble du journal, jusqu’a son existence méme, signalent
I’activité, les intéréts et le style des « évolués »... D’ailleurs, Esukolal
trouve rapidement des correspondants a4 Dakar, 13 encore parmi les
« évolués »; en juin 1982, ils fondent un comité Esukolal, et certains
d’entre eux joueront un rdle important*dans le MFDC - en particulier
Mamadou Diémé et Mustapha Camara, tous deux laborantins 4 I'TFAN de
Dakar. A Zlgumchor le journal circule moins facilement — il passe cepen-
dant entre les mains d’un certain nombre d’enseignants.

La ligne de Esukolal n’est pas séparatiste, et I’appartenance au Sénégal
est d’ailleurs souvent mentionnée comme allant de soi; cependant, un cer-
tain nombre d’articles, en particulier ceux de Nkrumah Sarié, dénoncent
avec virulence les injustices dont la Casamance est victime. Esukolal
regroupe des sensibilités divergentes, et 1’association éclatera rapidement
apres le début de 1a revendication séparatiste”C. Cette association n’en cons-
titue pas moins une des sources majeures de la pohtlsatlon de 1’identité
casamancaise.

LE LYCEE DJIGNABO : LA NAISSANCE D’UNE CULTURE DE LA PROTES-
TATION, LE ROLE DES USANA

En décembre 1979, une grande gréve éclate au lycée Djignabo de Ziguin-
chor, qui apportera autre chose au mouvement a naitre : une culture de la
protestation. Elle démarre autour des problémes de fonctionnement — les
symptémes de la crise budgétaire sont déja visibles —, mais se durcit vite
face a l'attitude du proviseur, un ancien professeur d’anglais, M. Sow
« London ». Contrairement a ce qui a parfois été dit depuis, bien que
M. Sow soit effectivement un « nordiste », le clivage casamangais/nordiste
ne constitue pas, a I'époque, un véritable enjeu, et n’est guére évoqué par
les acteurs de la gréve.

Devant le blocage de 1a situation, les éléves organisent de grandes mani-
festations 2 travers la ville. Apres les vacances scolaires, face a I’intransi-
geance des autorités, la gréve reprend et devient plus violente ; c’est le début
d’une période de désordre généralisé, au cours de laquelle les éleves et les
forces de I’ordre se livrent 2 une véritable guérilla urbaine — les résidences

69. In Kelumak, 5, juillet 1982.
70. L'Etat sénégalais se posera moins de question lorsqu’il s’agira de réprimer le mou-
vement. Tous les contributeurs réguliers ou occasionnels de Kelumak seront arrétés et inter-
‘—rogés par la police — le moindre de ces contributeurs n’est pas Saliou Sambou,’
actuellement gouverneur de Dakar, qui avait pourtant critiqué dans son texte le radicalisme
de la revue...
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et les véhicules des autorités politiques et des membres des forces de I’ ordre
sont saccagés et brillés; le 11 janvier 1980, au cours d’une manifestation,
un éléve, Idrissa Sagna, est tué par un policier. Certains éléves quittent leur
domicile pour diriger la gréve a partir de la zone de brousse de Diabir,
s’étendant pres de I’aéroport.

Les autorités sénégalaises, désemparées devant la violence des éleves,
tentent, sans succes, de faire intervenir les notables « traditionnels » — le
marabout Cheikh Sountou Badji, I’ancien chef de canton Bourama Coly.
C’est finalement des femmes que viendra I’apaisement. Les femmes diola
établies a Ziguinchor ont mis en place des associations religieuses appelées
Usana - terme qui désigne en langue diola les fromagers autour desquels
ces associations se réunissent’!. Ces associations sont des sociétés de
priére, organisées autour de fernmes souvent dgées, aux capacités mysti-
ques reconnues. Comme c’est le cas dans d’autres associations tradition-
nelles féminines diola, 12 maternité est un élément indispensable pour la
participation 2 leurs activités. Pour les femmes diola implantées en ville, les
Usana permettent de gérer des problémes collectifs et personnels impor-
tants. Les femmes organisent des séances de priére et des sacrifices sont
faits pour intercéder, qui donnent lieu a des banquets rituels. Dans les cas
graves, face aux maux collectifs (épidémies, sécheresse), les femmes des
Usana « sortent » en ville : elles veillent des nuits entiéres aux Usana, puis
vont sur le lieu du malheur en immense procession, ralliant les autres fem-
mes, pour lutter mystiquement contre les forces mauvaises, avec des cale-
basses d’eau, en chantant; au cours de ces sorties, les femmes kanaleen
jouent un role d’animatrices’2. Le pouvoir des Usana est tel qu'ils rassem-
blent indistinctement les femmes restées fétichistes et celles converties au
catholicisme ou a I’islam. Il s’agit 14 d’une bonne illustration de 1’associa-
tivisme féminin évoqué plus haut — les hommes n’ont pas de groupes rituels
analogues a Ziguinchor. La gréve du lycée Djignabo donnera aux femmes
des Usana 1’occasion de leur premiére sortie dans le ceeur de la ville, 2 pro-
pos d’un probléme fortement chargé politiquement. Elles réussiront a
imposer la prise en compte des re®endications des éleves et a les ramener au
calme. La force morale de leur intervention est bien illustrée par les
rumeurs relatives au sort qu’elles auraient lancé contre Ia fille du gouver-
neuwr (ou celle du proviseur, mats la rumeur ne s’embarrasse pas de ces pré-
cisions), décédée peu aprés les événements. Leur action se poursuit ensuite,
sur d’autres questions, puisqu’en juillet 1980, elles organiseront une mar-
che contre les exigences salariales croissantes des ouvriers agricoles

71. Si les associations féminines villageoises ont souvent été étudiées par les anthropo-
logues, il n'existe, 3 notre connaissance, aucune étude sur ces Usana urbains.

72. Le rituel kanaleen est suivi par les femmes qui perdent 2 plusieurs reprises leurs
enfants en bas dge. Pour chasser les intentions mauvaises qui provoquent la mort de leurs
enfants, les femmes kanaleen changent de résidénce et se comportent comme des bouffons
rituels. Ce rdle de bouffon fait d’elles des animatrices exceptionnelles qui interviennent
dans toutes les occasions sociales. Voir Journet (1985) et Fassin (1987).
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migrants de Guinée-Bissau — un probléme typiquement féminin, puisque,
autour de Ziguinchor, ce sont surtout les femmes qui sont chargées de la
production rizicole’>.

Cet épisode, s’il ne s’est pas joué le long du clivage entre Casamance et
nord-Sénégal, a néanmoins posé les bases d’une fagon relativement nou-
velle de revendiquer en Basse-Casamance, par 1’organisation de manifes-
tations de masse, selon deux modalités : les manifestations violentes des
éleves « modernes », et celles, pacifiques et formulées dans un langage de
la tradition, des femmes des Usana’. :

LE CASA-SPORT

Le football, a ses débuts pratique d’« évolués », a rapidement acquis une
popularité immense en Basse-Casamance. A la fin des années 1970, les
résultats du Casa-Sport, 1’équipe de Ziguinchor, faciliteront la cristallisa-
tion de 1’identité casamangaise. Le 8 juillet 1979, le Casa-Sport et son
joueur vedette, Jules-Frangois Bocandé, remportent la Coupe du Sénégal,
pour la premiere fois.

En 1979, 1a montée en puissance du Casa-Sport a rapidement suscité la
constitution d’associations de supporters autour du Comité « Allez
Casa! ». Les supporters s’organisent dés lors en cotisant pour assister aux
matches, louant éventuellement des cars pour suivre 1’équipe & travers le
pays. Ils prennent en charge 1’ équipe pendant ses séjours a |’extérieur, assu-
rant la nourriture ou I’équipement. Nombre d’entre eux viennent au stade
déguisés en récolteurs de vin de palme ou bien avec les masques du rituel
kumpo, deux pratiques considérées comme typiquement casamangaises.
Les troupes folkloriques, orchestres de batteurs et cheeurs de femmes, chan-
tent et dansent tout le long des matches - 1a encore, les femmes kanaleen
jouent un rOle essentiel dans !’animation. Les détenteurs des
« connaissances mystiques » traditionnelles, en particulier les associations
rituelles féminines, participent activement & la préparation mystique de
I’équipe”s.

De fagon révélatrice, ces associations sont d’abord nées parmi les com-
munautés casamangaises migrantes, 2 Dakar plutdt qu’en Casamance
méme. A Paris, Esukolal a évidemment relayé leur action. Football, asso-
ciations modernes, place tenue par le folklore, tout dans ce mouvement
témoigne du réle des « évolués » de Basse-Casamance — ce n’est que par

73. Voir note 29, ci-dessus.

74. Ainsi qu’on I’a vu, le caractére « traditionnel » des Usana est assez relatif — ces asso-
ciations semblent s’étre mises en place a Ziguinchor afin de gérer 1’éloignement d'avec la
communauté villageoise et ses ressources mystiques, sans doute autour des années 1940. De
fait, les Usana, bien qu'ayant une assise forte parmi les femmes de villages spécifiques,
ouvrent leur recrutement plus largement que les associations de village; et toutes les fem-
mes — y compris les non-Diola — peuvent participer aux grandes marches. Cependant, les
Usana sont pergus en Casamance comme faisant partie du monde de 1a tradition. ~

75. Source : entretien avec un ancien joueur du Casa-Sport.
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leur action que le Casa-Sport a réussi & susciter 1’attachement de toute la
Casamance. La capacité du sport a symboliser les identités de groupe est
connue et pour les supporters du Casa, les matches ont constitué un moment
essentiel de la formation de I'identité casamangaise. Pour les jeunes intel-
lectuels prolétarisés de Dakar, les matches ont été le lieu d’une confronta-
tion euphémisée avec le reste du Sénégal, qui leur refusait ’ascension
sociale espérée; les chants, la langue, les tenues traditionnelles ne sont plus
les stigmates ridicules d’une région arriérée, mais un symbole de fierté et de
victoire,

Ainsi, lorsque, le 10 aoiit 1980, le Casa-Sport perd son titre dans la finale
de la Coupe contre la Jeanne d’ Arc de Dakar, aprés de graves erreurs d’arbi-
trage, un certain nombre de joueurs et de supporters casamangais réagissent
violemment. L.a fédération de football sanctionne certains joueurs. La
mobilisation restera forte autour du Casa, mais ses résultats ne seront plus
jamais les mémes.

LE CONTEXTE POLITIQUE DE ZIGUINCHOR

Le Parti socialiste (PS), qui tient la mairie de Ziguinchor depuis 1956, est
traversé de fortes tensions internes qui deviennent particulierement vives a
1a fin des années 1970. Lorsque la France avait regu Ziguinchor du Portugal
en 1886, la ville était déja peuplée d'un petit groupe de métis portugais et
de leurs dépendants et esclaves; la ville a grossi avec la colonisation, en par-
ticulier avec 1’apport des auxiliaires nordistes de 1’administration et du
commerce frangais, mais 1'élite métisse portugaise gardait une certaine
prééminence ; quand la ville eut A élire son premier maire, en 1956, c’est un
instituteur métis franco-portugais, Jules-Charles Bernard, qui fut choisi; 2
1a faveur de luttes internes, c’est encore un métis portugais, Etienne Car-
valho, ancien agent comptable, qui devint maire en 1966. Depuis, Ziguin-
chor a grossi de fagon considérable, jusqu’a englober un certain nombre de
villages de brousse avoisinants — les migrants nordistes, mais aussi les
populations rurales autochtones, et en particulier les Diola, sont de plus en
plus nombreux. En 1977, grace a une campagne de proximité dans ces nou-
velles communautés et & un patronage élargi, Mamadou Abdoulaye Sy,
alors premier adjoint au maire, né a Ziguinchor d’un pére toucouleur et
d’une mere diola, remplace Etienne Carvalho. Dans la méme période, on
observe une utilisation de plus en plus grande du vote ethnique. Mamadou
Abdoulaye Sy s’appuie ainsi sur la communauté toucouleur grandissante
de Ziguinchor. Au méme moment, un certain nombre d’entrepreneurs poli-
tigues du PS jouent plus nettement sur le vote autochtone, voire spécifique-
ment diola, dénongant les activités des réseaux nordistes.

Dans les mémes années se créent, a Dakar et & Ziguinchor, des associa-
tions culturelles de cadres qui deviennent les champs de bataille des luttes
d’influence & I'intérieur du PS. Le Comité de rénovation de Ziguinchor
(COREZI),. le Comité pour !'organisation du camaval de Ziguinchor .
(COCARZI) et Karambénoor, peuplées de cadres casamangais, pratiquent
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un évergétisme développementaliste assez classique chez les cadres
sénégalais — financement de matériel médical ou de projets de péche — mais
elles ne restent pas non plus insensibles a I’histoire et la culture casaman-
caises qui leur donnent leur logique d’action. Ainsi, c’est le COCARZI qui
organise la célebre conférence de I’abbé Diamacoune sur Aline Sitoé Diatta
a la Chambre de commerce de Dakar, le 23 aott 1980; I’animation de cette
conférence est d’ailleurs confiée & un certain nombre de troupes de danse
néo-traditionnelles’s.

Comme leur nom ’indique, le COCARZI et le COREZI travaillent sur-
tout sur Ziguinchor; ils sont sous 1’influence des créoles de cette ville, dont
certains tentent de réagir contre la victoire de Mamadou Abdoulaye Sy sur
Etienne Carvalho — I’organisation d’un c?maval, embléme d’une culture
créole lusophone, témoigne de I’inscription de ces associations dans la
communauté créole. Karambénoor, pour sa part, est une « association
diola-bainouck », les Bainouck étant apparentés aux Diola, maintenant plus
ou moins absorbés par eux, mais autochtones a la zone de Ziguinchor.
Karambénoor accueille une génération montante de politiciens du PS, des
Diola nés « en brousse », sortis de I’école frangaise, entrés dans la fonction
publique et implantés a Ziguinchor; c’est précisément cette génération qui
profitera de la « diola-isation » du personnel politique que le gouvernement
sénégalais mettra en application pour faire face  la montée du séparatisme,
en contrepoids a la répression. Placées a la confluence de multiples tradi-
tionalismes et regroupant les élites politiques souvent proches du PS domi-
nant, ces associations ont joué un réle clé dans la pénétration des
traditionalismes en politique. Certes, les luttes politiques ont fini par blo-
quer leur action, et aprés 1'émergence du séparatisme, soupgonnées par
I’Etat, elles ont été mises en sommeil. Elles ont cependant joué un rdle
essentiel, car elles ont été au cceur des stratégies traditionalistes des politi-
ciens « légitimes » du Parti socialiste. L'utilisation de ces stratégies par des
hommes du sérail socialiste pour les besoins de leurs luttes politiques a con-
tribué, de fagon importante, a la diffusion et & la politisation des thémati-
ques identitaires.

Les tensions politigues propres a Ziguinchor sont redoublces de proble-
mes fonciers importants, qui, sans les recouvrir exactement, sont imbriqués
dans les Iuttes politiques. A la fin des années 1970, la mise en application
de la loi sur le domaine national de 1964, dans le contexte d’une croissance
urbaine rapide et d’implantations touristiques nouvelles, devient un lieu de
conflit majeur. Plusieurs litiges fonciers importants opposent les autorités
aux populations, en particulier autour de la construction de ’hdtel Néma
Kadior; ces mouvements sont menés par des « évolués », compétents sur le

76. In Le Soleil, 19 aofit 1980. Le caractere néotraditionnel de ces troupes est indiqué
par leur existence méme en tant que troupes constituées et par leurs appellations : noms de
villages (Thionck-Essyl, Bagaya), items identitaires (« bougheur », une percussion typique
diola, ou « Forét sacrée »), noms associatifs frangais (« Jeunesses cordiales »).
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plan administratif — un certain nombre de ces leaders locaux participeront
a la naissance du MFDC, par exemple Ansoumana Abba Bodian et Simon
Malou, tous deux enseignants. Plusieurs militants du Parti démocratique
sénégalais (PDS) jouent un role clé dans ces luttes fonciéres. C’est le cas
d’Albert Boissy, un fonctionnaire d’ethnie mancagne, membre important
du PDS ziguinchorois, impliqué dans 1’ affaire des expropriations du Néma
Kadior. Albert Boissy, sans participer au mouvement, aidera Simon Malou
aredresser le texte d’un tract du mouvement, ce qui lui vaudra une condam-
nation & une amende lors du premier proces des militants du MFDC; plu-
sieurs autres militants du PDS rejoindront le MFDC dés sa naissance.

LA MANIFESTATION DU 26 DECEMBRE 1982

A la fin des années 1970, il y a donc & Ziguinchor une nébuleuse opposi-
tionnelle assez vaste, qui cherche encore son langage politique. Les ran-
cceurs politiques a I’intérieur du PS, le mécontentement général des jeunes
scolarisés, le pouvoir émergent des femmes des Usana, I’activisme politi-
que du PDS, le traditionalisme culturel vigoureux autour de I’identité diola,
tous.ces éléments vont étre utilisés par quelques-uns des hommes d’ Esuko-
lal, autour de Mamadou Sané Nkrumah. Mamadou Sané lui-méme est venu
plusieurs fois de France au cours de I’année 1982, et il est soutenu par les
membres dakarois d’Esukolal, en particulier Momodou Diémé. En avril
1982, Sané est passé 4 Kafountine rendre visite 4 1’abbé Diamacoune, dont
on lui a signalé I’activisme culturel. Sané lui parle de son combat culture]
—la récupération de la dépouille mortelle du roi Sihalébé Diatta, conservée
au musée de I’Homme de Paris — et de ses projets politiques. Il semble
cependant que I’abbé€ n’ait pas participé a 1’organisation du MFDC et que
les hommes de Esukolal aient utilisé ses textes 2 son insu pour en faire des
tracts. Nkrumah et ses compagnons dakarois trouvent des relais a Ziguin-
chor, en particulier Sanoune Bodian, un enseignant, et Edouard Sagna, un
ancien militaire. Les matches du Casa-Sport sont utilisés pour distribuer
des tracts de propagande, et petit a peftt, des réunions plus vastes s’ organi-
sent, en brousse, sous le couvert du club des supporters du Casa. A la dif-
férence de Geschiere et Van der Klei (1988), nous ne pensons pas que ces
réunions se soient faites dans e cadre des bois sacrés ou des fétiches, ot 1a
prise de parole est strictement limitée — au bénéfice des anciens qui sont les
responsables des sites; c’est plutot le modele des éléves grévistes de 1980
qui a servi a structurer le mouvement. Il n’est pas & exclure cependant que
des serments sur le-mode « traditionnel » aient été prononcés, peu avant la
manifestation. Les réunions étaient d’acces libre, et chacun pouvait inter-
venir. Il semble cependant que les femmes n’aient pas été présentes a ces
réunions, qu’on les mobilisait « 4 c6té », comme forces supplétives. Pro-
gressivement, lors-de ces réunions, le discours s’est systématisé et radica-
lisé. Une grande manifestation fut décidée — 1a encore, la nouvelle
grammaire politique mise en place par la gréve du lycée était une référence
évidente — pour le 25 décembre 1982. Des tracts circulent, et les autorités
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ayant eu vent de I’organisation arrétérent les agitateurs supposés — I’abbé
Diamacoune, Mamadou Sané Nkrumah. La manifestation eut finalement
lieu le 26 décembre 1982. Elle s’assembla 2 Mangocouroto, un quartier
périphérique de Ziguinchor, vers la route d’Oussouye, non loin d’un
Usana. 1l y avait 14 des hommes et des femmes, arborant des amulettes ; cer-
tains hommes portaient des branches de palmier, comme dans certaines
danses traditionnelles ; parmi les femmes, qui marchaient devant, certaines
portaient des calebasses et aspergeaient la chaussée, rituel propitiatoire pro-
pre aux défilés des Usana — mais il ne s’agissait pas 1a de la mobilisation en
masse des femmes des Usana a laquelle on avait assisté & 1’époque de la
gréve du lycée. 1l est difficile de procéder a un chiffrage rétrospectif — Dar-
bon (1984 : 125) parle d’environ un millier de personnes, les estimations
recueillies par Geschiere et Van der Klei (1988 : 215) varient entre quelques
centaines et quelques milliers de participants. La manifestation, qui ras-
semblait 4 peu preés exclusivement des résidents de Ziguinchor et de ses
banlicues, s’est acheminée dans le centre-ville. A D’initiative de certains
jeunes hommes, on a commencé a remplacer les drapeaux sénégalais flot-
- tant devant les bAtiments publics par des drapeaux blancs. Devant la gen-
darmerie, des incidents éclatérent, faisant plusieurs blessés, dont un
membre des forces de I’ordre, décédé peu aprés. La manifestation se dis-
persa peu aprés en bon ordre, en retournant vers Mangocouroto?’, Il s”agis-
sait ]a de la premiére occurrence publique du séparatisme casamangais.
Mais cette manifestation n’est pas exempte d’ambiguité, elle rassemble
des modes d’expression et des significations hétérogénes — marche
« mystique » des femmes des Usana, manifestation « moderne », action
des supporters du Casa, distributions de tracts historico-culturels, réle de
membres de 1’opposition légale dans I’organisation... Si le sens de la
manifestation parait nettement établi maintenant, sans équivoque — il s"agit
d’un mouvement séparatiste —, il faut se garder de toute erreur
téléologique : dans la quéte des origines du mouvement, on a reconstruit
des chronologies souvent fictives, en lisant tous les événements 4 la lumiére
de ce qui a suivi; on a perdu ainsi tout sens de 1’indétermination du devenir
des identités politiques; la direction prise par le mouvement de protestation
n’allait pas de soi, elle ne s’est construite qu’au fur et 2 mesure. En décem-
bre 1982, la revendication d’indépendance est bien présente, mais le nom
du MFDC est encore discret; la signification réelle du mouvement ne sem-
ble pas encore bien fixée — les meneurs de la marche tentent de la préciser
en décidant de descendre les drapeaux sénégalais. Mais la signification va

77. Pour un récit détaillé du déroulement de 1a manifestation et de 1a fagon dont elle a
été vue par les Ziguinchorois, voir Geschiere et Van der Klei (1988 : 213-215) - Jos Van
der Klei se trouvait a Ziguinchor a cette époque.

78. On pense aux pages d’Agulhon (1979 : 407-417) sur « la contamination des mani-
festations politiques populaires par des formes d’expression étrangéres au domaine de la
politique » dans la France du XIx® sigcle; & travers tout son ouvrage, Agulhon insiste sur le
rdle des femmes, souvent porteuses de ces formes d’expression populaires extra-politiques.
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se fixer beaucoup plus nettement, en décembre 1983, lors de la deuxiéme
manifestation, qui aboutit & un véritable bain de sang’. Dans le dialogue
brutal qui s’engage avec I’Etat sénégalais, qui ne veut voir dans la question
casamangaise qu’'un probléme de paysans diola « traditionnels », toute
ambiguité disparait. Les deux manifestations ont rempli une fonction per-
formative, elles ont fait venir au monde ce qu’elles ont énoncé. L’identité
casamangaise était née.

Conclusion

Plutdt que de compléter ou préciser la liste des tensions sociopolitiques -
ayant secoué Ja Casamance 2 la fin des années 1970 — procédure habituelle
d’explication du conflit —, nous avons insisté sur la nécessité, dans I’étude
du phénomene identitaire casamangais, d’observer la formation des imagi-
naires et leur diffusion. Paradoxalement, ce sont des institutions et groupes
allochtones qui ont les premiers imaginé la Casamance — le Commerce
frangais, I’Etat, 1'Eglise, I'industrie touristique. Plus que d’autres régions
du Sénégal, 1a Basse-Casamance a été imaginée comme espace traditionnel
par ces institutions.

L’ethnologie immobile qui sert d’habitude  expliquer le conflit — et que
partagent aussi bien le gouvernement que le mouvement séparatiste — décrit
le conflit comme la résultante du choc inévitable entre le monde moderne
et une société traditionnelle dont les individus sont fixés par I’analyse dans
une atemporalité totale (« Le Diola fait comme ceci, pense comme cela »).
Nous avons préféré essayer de reconstituer 1’histoire sociale de la Casa-
mance depuis la période coloniale. La Basse-Casamance n’est pas un isolat
immobile qui subit passivement des agressions extérieures. A coté des
migrations nordistes-en Casamancg, systématiquement évoquées dans les
explications usuelles du conflit, la scolarisation et les migrations des Casa-
mangais hors de la région sont rarement prises en compte dans leurs dimen-
sions politiques, malgré I’existence d’une littérature anglo-saxonne fournie
sur les migrations casamangaises®?.

Au terme de cette exploration, c’est I’importance & la fois sociale et
numérique des « évolués » dans la société (basse-)casamangaise qui nous
semble rendre compte du succes des discours traditionalistes exogenes, de
I'indigénisation de ces imaginaires allochtones et de leur transfert au poli-
tique. Le paradoxe central est 12 : au Sénégal, la société qui va le plus inves-
tir son identité néotraditionnelle est aussi celle qui est 1a plus engagée dans
la modernité — dont témoigne le caractére massif des migrations et de la

79. Le bilan officiel annonce 24 morts, mais les estimations officieuses varient entre

cinquante et deux cents victimes.
80. Voir par exemple Lambert (1994), Hamer (1983) ou Reboussin (1995).
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scolarisation des populations autochtones de Basse-Casamance, par rap-
port au reste du Sénégal, et en particulier par rapport a la région voisine de
Kolda. Au sein de la société basse-casamangaise, c’est la section la plus
« moderne » — les « évolués » — qui menera le mouvement.

En Basse-Casamance, 1’éducation moderne et la migration ont un carac-
tére massif et ne constituent pas des secteurs isolés d’un ensemble plus
vaste, d’une société casamangaise inchangée : par leur diffusion massive,
par ’étendue de leurs conséquences dans tous les secteurs de 1a vie soclale,
politique, religieuse et économique, la scolarisation et la migration, les sco-
larisés et les rmgrants ont profondcment modifié leur société. En particu-
lier, ils 1’ont mise en contact avec 1’Etat sénégalais d’une fagon plus forte et
plus immédiate — au sens propre, c’est-a-dire sans médiation — que le reste
du Sénégal. Par un autre chemin, nous re_101gnons ici, en partie, I’analyse de
Dominique Darbon (1988) sur le fonctionnement de 1'Etat en Basse-
Casamance : en I’absence de hiérarchies sociales de médiation, qui permet-
traient de domestiquer et de ralentir 1a marche de la modernité, celle-ci a
pénétré et perturbé (positivement et négativement) la Basse-Casamance
plus profondément que les autres régions. Mais 12 oii Darbon développe un
modéle finalement culturaliste (pour lui, ¢’est, en derniére analyse, toujours
la méme attitude d’hostilité fondamentale des Diola au pouvoir qui est la
source de la crise), nous tentons d’attirer 1’ attention sur 1’historicisation de
la culture — aprés la scolarisation et les migrations, apres les travaux sur
I’imaginaire des multiples traditionalismes évoqués, ce n’est plus la méme
culture (ni au plan social « réel », ni au plan idéologique « imaginaire »)
qui constitue le cadre de 1’action historique des Diola.

Ainsi, aprés avoir trouvé, au cours des années 1950 et 1960, dans la sco-
larisation et ’emploi public le chemin d’une prospérité nouvelle, les
« évolués » vont subir, tout particuliérement, les effets de la crise de 1’Etat
sénégalais i partir de la fin des années 1970. Pelerins trahis de 1'Ftat
sénégalais, ils sont aussi les récepteurs et les vulgarisateurs privilégiés des
discours sur la « tradition casamancaise » dans leurs différentes modalités
— folklore et tourisme, travail de I’Eg]jse catholique sur 1a tradition, idéolo-
gies du développement rural. C’est la conjonction de ces deux positions, au
croisement du social et du politique, qui détermine la possibilité d’un natio-
nalisme casamangais. Ce nationalisme est une idéologie 4 usage interne au
moins autant qu’a usage externe (contre les « envahisseurs » nordistes ou
I'Etat sénégalais). Face aux « cadres » et face aux femmes, dont les destins
sociaux sont différents de celui de la majorité des jeunes hommes et qui
vivent mieux le rapport au Sénégal, le nationalisme casamangais constitue
une tentative de reconstruire, au moins dans 1'imaginaire, une communauté
idéale, non fissurée.

Cela ne veut pas dire que seuls les lumpen-évolués ont pris part au mou-
vement — un nombre important de femmes, d’ainés et de cadres ont parti-
cipé et soutenu les activités du MFDC. Les alignements identitaires ne sont
ainsi pas strictement réductibles aux positions socio-économiques — encore
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que I’aptitude du gouvernement sénégalais a « retourner » une partie des
rebelles a coups de subventions et de privileges économiques indique
I'importance de cet aspect. Les alignements sont motivés par de multiples
facteurs — y compris la poursuite de la vengeance pour les injustices subies
aux mains de I’armée ou du MFDC, ainsi que les enjeux locaux de type tra-
ditionnel ou moderne®!. Mais les processus identitaires sont avant tout ima-
ginaires, et si les imaginaires et leur diffusion relévent, ainsi que nous
I’avons montré, de processus sociaux identifiables, ils n’en ont pas moins
une réelle autonomie, une « aire » forte : leur activation est lente et hasar-
deuse, mais une fois mis en mouvement, ils sont difficiles A maitriser.
[’ensemble de ces éléments incite & penser qu’un traitement exclusive-
ment économique du conflit casamancgais, traitement d’ailleurs jusqu’a pré-
sent difficilement applicable du fait de la faiblesse de I’Etat sénégalais et
des pratiques de prédation des élites, ne saurait véritablement réussir.
L’importance de I’imaginaire n’a d’ailleurs échappé ni a I’Etat, ni aux éli-
tes pro-sénégalaises, puisque celles-ci ont lancé quelques contre-offensives
culturelles. L’Etat a ainsi rapidement intégré un certain nombre de héros
casamangais au panthéon national sénégalais, disputant au MFDC le
contrdle du symbole d’ Aline Sitoé Diatta. Plus récemment, autour du cou-
sinage supposé entre Séréres et Diola, un groupe de cadres a créé 1’ Asso-
ciation culturelle Ageen-Diabogne, du nom des deux sceurs, ancétres
mythiques des deux ethnies, et organisé des Festivals des Origines, ou con-
férences, chants et théatres mettent en scéne le cousinage®?. Mais ces ten-
tatives ne s’ appuient pas sur des processus sociaux aussi puissants que ceux
que nous avons pu observer dans notre étude de la constitution du langage
politique et du groupe social du MFDC. Elles sont I’occasion d’un patro-

81. Ure lecture fine des divers incidents montrerait leur inscription dans de multiples
logiques superposées. Le massacre perpé‘tré par une unité de I'armée sénégalaise a Djifan-
ghor, le 2 novembre 1998, s’inscrit, par eéxemple, dans I’histoire longue de tensions entre
les différents quartiers et familles du village, y compris 4 propos de questions foncieres et
matrimoniales, le MFDC et I'armée étant instrumentalisés par les différents acteurs locaux
(et réciproquement). Dans les zones de Nyassia et de Niaguiss, le conflit donne un cadre a
I'affrontement ancien entre familles diola « autochtones » et populations diola et manjacks
« immigrées » dans la zone depuis le début du siécle. Source : entretiens.

82. Le caractere essentiellement politique de cette entreprise est révélé par le fait que ce
cousinage n’est guére mis en question historiquement, alors qu’il est peu clair, ainsi que
Thomas I’indique : aprés avoir noté des ressemblances dans la cosmogonie, les valeurs, les
activités, Thomas s'interroge : « mais tout ceci suffit-il pour accréditer la 1égende ? Celle-ci
n’a-t-elle pas été constituée aprés coup pour légitimer une ressemblance qui est réelle, mais’
non pas unigue? En tout cas elle n’offre aucune garantie d’objectivité, d’authenticité et
d’intégrité propre & la vérité historique du type scientifique. D’ailleurs ancun document
valable ne permet d’effectuer les recoupements voulus, pas méme les “Tarich” des Arabes

~itinérants-ou-les-rares-annales-des-lettrés-foulbé ; quand au- Sérére, il semble ignorer totale-- --

ment ces divers récits. » In Thomas {1959a, volume 2 : 491). Peut-étre s’agit-il d'une
parenté « reconstruite » par les Séréres Niominkas immigrés en Basse-Casamance 4 partir
du x1x* sidcle, s'appuyant sur certaines ressemblances ?
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nage politique assez classique, et il y a lieu d’interroger leur capacité i cap-
turer réellement I'imagination des Casamangais.

Devant ’impossibilité d’un traitement économique et les difficultés
d’une politique de I’imaginaire, I’Etat sénégalais, fidele & son schéma eth-
nique d’interprétation du conflit, a procédé & une large « diola-isation » de
1'élite politique locale, dans I’espoir de trouver des intermédiaires. Cette
méthode a2 moindre colit n’a cependant pas résolu la question — les
« cadres » sont toujours trop loin de leurs populations.

La chance de 1'Etat sénégalais réside peut-étre dans I’échec de son appa-
reil sécuritaire a vraiment « tenir » la région; le cofit de la guerre pesant sur
les populations civiles — I’économie de guerre, les exactions, 1’insécurité,
les mines —, alors que le nationalisme casamangais est encore jeune et mal
affermi, la lassnude des populations pogrrait bien étre plus forte que I'ima-
gination des pelerins trahis.
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