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Construire un Panel international
sur la sortie de la violence

Vlad Berindei, Jean-Pierre Dozon, Yvon Le Bot,
Sabrina Melenotte, Michel Wieviorka

INTRODUCTION

A partir de la fin des années 1970, la violence a commencé a acquérir un statut politique et intellectuel
nouveau, en tout cas au sein des démocraties libérales: elle y est devenue, mais peut-étre provisoire-
ment seulement, un tabou, un mal incontestable, alors qu'auparavant, elle pouvait étre tenue pour
incontournable, car émancipatrice. Les modes de pensée révolutionnaires et anticolonialistes en parti-
culier lui avaient conféré une légitimité qu'elle était manifestement en train de perdre. Seule peut-étre
la figure christique du « Che » a longtemps survécu a cette mutation.

Dés lors, elle a été de plus en plus concue en référence a ses victimes, actuelles ou passées, et pas
seulement par rapport a ce qu'elle venait signifier comme éventuelles mises en cause de pouvoirs
d'Etat détenant en principe le monopole de la violence légitime. Cette évolution avait du reste été
précédée, dans le sillage de Mai 68, par d'importants mouvements de femmes dénoncant le viol et
d'autres violences sexuelles qu'elles subissaient et qui n'étaient pas reconnues dans la sphere publigue.
Ce qui s'est plus récemment amplifié et qui, aujourd’hui, s'est étendu a une institution majeure de
'histoire et de I'imperium occidental, I'Eglise catholique, ol les pratiques pédophiles et autres abus
sexuels d'une partie de son clergé, sont mis au grand jour.

Par ailleurs, des communautés entiéres ont commencé a demander la reconnaissance publique et
internationale, notamment sous le label juridique de « crime contre I'humanité », de leurs souffrances
historiques — génocide, massacres de masse, traites négriéres, esclavage, etc. De sorte que la question
de la violence a été au moins autant associée a la mémoire des victimes qu'a son traitement par la
discipline historigue. Et, dans le méme contexte, des organisations humanitaires, a commencer par
des associations de médecins, ont mis en avant le « droit d'ingérence » pour porter secours a des
populations civiles en butte a de graves violences alors méme qu'il leur était en principe interdit par les
régles internationales d'intervenir quand un Etat leur refusait cette possibilité.

L’AMBITION D'UNE RECHERCHE

Le tableau brievement brossé de cette évolution, que l'on pourrait assimiler a un changement profond
de sensibilité, doit étre complété par plusieurs observations relatives au phénomene proprement dit
de la violence.

En premier lieu, la violence s'est transformée sans qu’on puisse prétendre qu'elle puisse disparaitre.
A ses formes classiques, ses « répertoires », selon I'expression de I'historien Charles Tilly', propres
a I'ere industrielle, se sont substitués, ou ajoutés a nouvelles modalités, a nouvelles significations.

1. Charles Tilly, Regimes and repertoires, University of Chicago Press, Chicago, 2006.



RAPPORT DU PANEL INTERNATIONAL SUR LA SORTIE DE LA VIOLENCE

C'est ainsi en particulier que la violence politique, visant & prendre le pouvoir d'Etat de facon
révolutionnaire, ou en recourant a des actions terroristes, s'est souvent distordue vers le haut, pour
devenir métapolitique, avec éventuellement de fortes dimensions religieuses, et vers le bas, pour
revétir I'allure infrapolitique du crime organisé. Alors qu'elle pouvait étre internationale, c'est-a-dire
constituée d'acteurs nationaux capables de tisser des liens entre eux la violence s'est plus nettement
globalisée, c'est-a-dire construite ou organisée a une échelle supranationale, notamment avec le
djihadisme ou les trafics mondiaux de stupéfiants: politique, la violence est devenue aussi géopolitique,
et lestée d'autres significations, économiques et religieuses notamment. Par ailleurs, I'entrée dans I'ere
de la communication, d'Internet et des réseaux sociaux affecte en profondeur la facon dont la violence
apparait, se déplace et évolue, comme elle suscite de nouvelles méthodes pour la contrecarrer. Enfin,
peut-étre faut-il envisager un certain retour de la légitimité de la violence au sein des démocraties
libérales, comme le suggére l'existence de contestations radicales n'hésitant pas a recourir a elle, ou
a s’y référer, par exemple, avec les « black blocks » et autres « ultras », de gauche et de droite, qui ont
redonné quelgue écho aux perspectives d'un changement révolutionnaire ou insurrectionnel dans la
France des « Gilets jaunes ».

En deuxiéme lieu, les modes d'approche de la violence ont eux aussi évolué. Le plus spectaculaire
ici est certainement I'importance croissante qu'ont revétue les analyses s'intéressant aux significations
perdues ou perverties de l'action collective lorsqu'elle devient violente, notamment sous ses
formes terroristes, et aux processus tantot de perte, tantot de surcharge de sens qui touchent tres
directement les acteurs. On peut les identifier a des logiques de subjectivation, de désubjectivation
et d'hypersubjectivation dans lesquelles une personne ou un groupe se construisent comme acteurs
de leur existence (subjectivation), versent dans le découragement, I'apathie, la démoralisation
(désubjectivation) ou redonnent un sens pléthorique a leur expérience grace a une idéologie ou
a une religion Chypersubjectivation). Dans cette perspective, la recherche a pu aussi s'orienter
avec pertinence du c6té de l'interactionnisme symbolique et des théories comme la sociologie
phénoménologique, I'ethnométhodologie par exemple, ce qui est notamment le cas avec Randall
Collins?.

Enfin, la sortie et la prévention de la violence sont devenues des préoccupations de plus en plus
centrales aussi bien dans la vie internationale qu'a des échelles plus limitées, nationales ou locales.
Qu'advient-il des victimes, de leurs proches, de leurs descendants aprés un attentat terroriste ?
Comment aborder le traumatisme de ceux dont I'environnement affectif, amical et familial a été
détruit? Que faire des enfants soldats embarqués dans une guérilla une fois que celle-ci a pris fin:
les punir et/ou tenter d'entamer avec eux une prise en charge leur permettant de recouvrer peu ou
prou une vie normale? Comment arbitrer entre la justice et la paix, aprés un épisode génocidaire, tout
particulierement quand il s'agit d'ceuvrer au retour a une vie commune tout en visant a rechercher et
3 juger les principaux coupables? Comment reconstruire ou construire I'Etat de droit et la démocratie
|a ou la guerre civile a tout ravagé?

A toutes ces questions posées, et d'autres semblables et & beaucoup d'autres de la méme veine,
les réponses qui sont proposées, éventuellement accompagnées de dispositifs spécifiques (justice
transitionnelle, commission Vérité et Réconciliation, programmes de désarmement, projets mémoriels,
etc.) proviennent de toutes sortes d'acteurs: consultants, experts membres de think tanks, militants
d'ONG, travailleurs sociaux, psychiatres, diplomates, magistrats, responsables d'organisations
internationales, etc. Les sciences humaines et sociales (SHS) ne sont évidemment pas étrangéres
aux savoirs et aux savoir-faire ainsi produits par les expertises et les politiques de sortie de violence.
Mais, dans lI'ensemble, ces savoirs ou, plus précisément, la littérature dont ils sont issus et qui est
massivement consignée dans des rapports, outre qu'ils appellent quelques appréciations critiques,

2. Randall Collins, Violence. A Microsociological Theory, Princeton University Press, 2008.
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n‘ont pour I'heure pas véritablement permis de constituer la question de la sortie de la violence, et
corollairement de sa prévention, en domaine de recherche proprement dit.

Le programme dont cet ouvrage rend compte est en bonne part né de ce constat: la violence change,
a pris de nouvelles formes, tout en étant liée a de nouveaux enjeux. Par conséquent, il appartient aux
sciences humaines et sociales de les étudier et, en s'appuyant sur la littérature produite par les experts,
de s'approprier dans le méme temps cette question centrale de la sortie de la violence. Son ambition,
formulée comme on va le voir, en une dizaine de thématiques de recherche, a précisément été de
faire tenir ensemble ces deux objectifs. Ces thématigues ont requis une large palette de compétences
en SHS (science politigue, sociologie, anthropologie, histoire, psychiatrie) et ont été concues pour
s'articuler peu ou prou les unes avec les autres.

Mais, tout en voulant défricher un nouveau domaine de recherche, il n'était pas question pour
la communauté de chercheurs mobilisés de s'enfermer dans une sorte de tour d'ivoire, loin de
I'expertise et des questions pratiques. Bien au contraire. Les résultats de leurs travaux s'adressent
a tous ceux que les formes contemporaines de violence et les politiques de sortie de la violence
intéressent trés directement: du c6té notamment de la puissance publigue et des nombreux acteurs
du monde des ONG. C'est pourquoi ils sont accompagnés, pour chacune des thématiques traitées, de
recommandations que nous soumettons ici a leur attention.

LES CIRCONSTANCES ET LES ETAPES D'UNE DEMARCHE

Il convient de préciser que ce programme, ainsi distribué en neuf thématiques, résulte aussi de
circonstances particulieres. La premiere tient aux liens de longue date que la FMSH a établis avec
la Colombie et en particulier, jusqu’a récemment, avec le Centre national de la mémoire historique
ceuvrant a des fins de connaissance et pour rendre durables les accords de paix préparés, puis conclus
entre les autorités du pays et les FARC aprés plusieurs décennies de guerre civile.

La seconde ou, plutét les secondes circonstances, assez différentes, et certainement plus
impératives, ont été les attentats terroristes qui sont survenus en janvier 2015 a Paris, (Charlie Hebdo,
12 morts, HyperCasher, 4 morts), puis en novembre (Bataclan, environs du Stade de France et bars et
restaurants du X¢ et du XI¢ arrondissements de Paris — 130 morts). Face a ces événements tragiques et
assez sidérants, les pouvoirs publics, au-dela des manifestations de soutien aux victimes et des mesures
de sécurité dont ils eurent a décider, ont sollicité la communauté des sciences humaines et sociales
compétentes pour gu'elle leur fournisse d'autres éléments de compréhension que ceux qu'ils avaient
a disposition.

Ce a quoi la FMSH s'est efforcée de répondre en organisant trés vite un séminaire ou sont
intervenus des spécialistes de l'islamisme, du djihadisme contemporain, ou encore de problemes
spécifiques a la société francaise (notamment générés par des banlieues plus ou moins ghettoisées),
et a la fréquentation duquel ont été invités précisément des représentants des pouvoirs publics ou
d'organisations de la société civile. Dans le sillage de cette premiére initiative, la FMSH a également
concu une plateforme intitulée « Violence et sortie de la violence » (composée de deux observatoires,
I'un dédié aux radicalisations, I'autre a la sortie de la violence) susceptible d'agréger des chercheurs
qui s'intéressaient a d'autres configurations de violence extréme que celle a laquelle était confrontée
la société francaise.

Il est en effet rapidement apparu que les événements qui étaient survenus a Paris et qui pouvaient
manifestement se répéter sous cette forme d'attentats djihadistes relevaient de contextes et de
phénomeénes globaux, quelles gu'aient été les visées d'implantation locale de Daech. Comme il est
également apparu que, pour en saisir les ressorts, il ne fallait justement pas les enfermer dans ce
qui semblait étre la dérive particulierement inquiétante d'un fondamentalisme religieux appelé
couramment salafisme. D'autres fondamentalismes religieux (d'obédience chrétienne, judaique,
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hindouiste et méme bouddhiste) pouvaient étre a l'origine, sinon du terrorisme, du moins de
phénoménes de radicalisation et d'exclusion de l'autre. Et la violence extréme, avec tout ce qu'elle
suppose comme passage a l'acte, n‘est certainement pas l'exclusivité des fondamentalismes
religieux, ainsi gu'en témoignent des massacres de masse ou des génocides récents, les sanglants
modes opératoires d'organisations criminelles ou, encore, le cas de l'activiste norvégien d'extréme
droite, Anton Behring Breivik, causant a lui seul 77 morts le 22 juillet 2011. Un cas que l'on pouvait
considérer comme tout a fait singulier avant celui, en certains points semblable, de I'attentat commis
par I'Australien Brenton Tarrant dans deux mosquées de Christchurch (Nouvelle-Zélande) le 15 mars
2019 (49 morts).

Concue pour étre ainsi largement comparatiste, la plateforme a démarré par un collogue en
partenariat avec I'Institut Montaigne sur « le djihadisme transnational entre I'Orient et I'Occident »
(31 mai - 2 juin 2016), ol ont été tout particulierement abordées les questions de radicalisation et de
déradicalisation, c'est-a-dire relatives a I'entrée dans la violence comme a sa possible sortie. C'est avec
ce collogue que la plateforme a pris en bonne part corps autour du programme dont les résultats sont
présentés ici.

Par un dialogue étroit avec la Carnegie Corporation a New York ainsi qu'avec le CGET
(Commissariat général a I'égalité des territoires) et le CSFRS (Conseil supérieur a la formation et a la
recherche stratégique) et par leur soutien financier, la FMSH a pu mettre en place le Panel international
sur la sortie de la violence (International Panel on Exiting Violence, IPEV), c'est-a-dire un ensemble de
groupes de travail correspondant aux neuf thématiques évoquées précédemment, a savoir:

*  Pour une lecture anthropologique, comparée et située de la radicalisation

*  Déradicalisation

* Entre salafisme, sectarisme et violence: les nouveaux visages de la radicalité
* Indépendantisme et sortie de violence

« Politiques publigues contre la violence

*  Réconciliation et justice

*  Usages et mésusages de la mémoire

*  Sereconstruire

*  Femmes et violence, approche genrée: région ANMO et diaspora

Le programme IPEV ainsi placé sous le signe de la comparaison et encadré par un comité
scientifique international (présidé par Paulo Sérgio Pinheiro, par ailleurs président de la Commission
d'enquéte indépendante de 'ONU sur la Syrie) a officiellement démarré a Paris en janvier 2017 par un
nouveau collogue qui a rassemblé plus d'une centaine de chercheurs et praticiens. Durant les deux
années du programme, les différents groupes ont échangé et se sont réunis a plusieurs reprises. Une
rencontre intermédiaire a eu lieu a Tunis (3-4 juillet 2017) en partenariat avec I'Institut de recherche
sur le Maghreb contemporain (IRMC), I'Institut tunisien des études stratégiques (ITES) et I'United
States Institute of Peace (USIP), ainsi que deux autres en septembre 2017, d'une part a New York a la
Carnegie Corporation, d'autre part a Washington au Carnegie Endowment.

Un dernier collogue s'est tenu a Beyrouth (20-22 juin 2018) en partenariat avec I'Université
américaine ou a été présenté un premier rapport de travail. C'est a partir de ce dernier événement qu'a
été entreprise la rédaction d'un rapport plus complet.

RESULTATS ET AVANCEES
Ainsi, le programme de la FMSH s'est initialement structuré autour de deux circonstances et de deux

contextes tout a fait distincts, voire opposés. D'une part, les accords de paix qui étaient apparemment
bien engagés en Colombie pour mettre fin a la longue et meurtriére guerre civile dont ce pays avait été
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le théatre depuis plus de cinquante ans; d'autre part les terribles attentats qui avaient été perpétrés
en France en 2015 et qui interpellaient a nouveaux frais les sciences sociales sur la question du
« djihadisme » et de ce qu'il était convenu d'appeler le phénomene de « radicalisation ». C'était 13, en
effet, deux ordres de choses pour le moins différents et contrastés. L'un faisait référence a une entrée
dans une nouvelle forme de violence extréme en rapport avec une nébuleuse islamiste et un nouvel
« Etat » en train de se constituer au Moyen-Orient (Daech) en y répandant la terreur, tandis que l'autre
mettait en exergue une possible sortie de la violence et renvoyait a toute une histoire de luttes armées,
d'origine plus ou moins marxiste mais ayant pris souvent un tour criminel, qui s'étaient déroulées
pendant des décennies dans plusieurs pays d/Amérigue latine.

Mais, au-dela des circonstances qui les ont fait opportunément se rencontrer, le pari de ce
programme ou, plus précisément, son ambition a la fois intellectuelle et pratique, fut de mettre en
relation ces différents événements et contextes, d'articuler dans une réflexion commune, comme on
I'a dit, violence et sortie de violence et, plus largement, d'oser la mise en place, a des fins heuristiques,
d'une large comparaison des situations et des problemes. C'est ainsi, par exemple, que nous nous
sommes donnés comme idée directrice que I'appréhension de ce qui était appelé « radicalisation »
(notion qui était complétée par celle également trop galvaudée de « déradicalisation ») ne devait pas
étre rapportée au seul univers du djihadisme ou de l'islamisme dans sa version dite « fondamentaliste »
(les deux, du reste, comme I'un des chapitres de 'ouvrage le montre, n'étant pas eux-mémes
équivalents), méme si, bien s(r, cet univers, compte tenu de sa brilante actualité, devait étre en tant
que tel examiné de pres.

A I'évidence, des entrées dans la violence extréme, des passages a I'acte meurtriers et cruels, des
processus d'intense brutalisation étaient survenus ou survenaient toujours hors d'un tel univers. Ces
basculements pouvaient étre reliés a des motivations religieuses, mais tout aussi bien a des références
ou a des aspirations parfaitement séculiéres. Par conséquent, il était plus qu'utile, pour en saisir les
ressorts historiques, sociaux, familiaux, cognitifs ou idéologiques, de pouvoir disposer d'une large
palette de situations.

C'est donc la grande originalité de ce programme, articulant dans un méme mouvement violence et
sortie de la violence, que d'avoir invité a travailler ensemble des chercheurs autour d'une thématique
commune alors que les savoirs engrangés par les uns et les autres résultaient généralement
d'expériences de terrain tres différentes. Fut ainsi particulierement bénéfique la rencontre entre
chercheurs ayant étudié les radicalismes européens, celui de I'ETA notamment, avec ceux qui
enquétaient aupres de la nébuleuse de jeunes originaires d'Europe partis rejoindre Daech. Elle a permis
de montrer gu'il n'existait pas de causalité mécanique entre les idées et les actions radicales. Que le
passage des unes aux autres requérait de prendre en compte tout un ensemble de médiations; celles
qui, depuis I'histoire familiale, les réseaux de sociabilité, les spécificités territoriales, permettaient de
saisir comment des individus se constituaient en sujets capables de donner un sens (qui ne relevait
donc pas d'un désordre mental) a ce qui avait été ou qui était en train de devenir leur basculement
dans I'action violente. C'est du reste la méme démarche, attentive a ce type de médiations, qui a
amené les chercheurs travaillant sur la thématique de la « déradicalisation » a I'enrichir de la notion de
désengagement. Car, comme pour le processus de radicalisation, il s'est agi d'identifier les capacités
des individus, des sujets, a donner des raisons et des justifications a leur prise de distance avec l'action
violente ainsi qu'au sens gu'ils lui avaient initialement donnée, certains pouvant étre aidés en cela par
des pairs ayant vécu des expériences semblables. C'est ce double mouvement que I'on peut qualifier
de subjectivation et de désubjectivation, ce qui n'interdit pas, pour 'avenir, d'envisager, comme on I'a
dit, un troisieme terme, qui est celui d'hypersubjectivation.

Neuf groupes de travail ont ainsi donné toute sa substance au programme, une majorité étant
largement comparatiste, tandis que deux d'entre eux abordaient des thématiques dédiées plus
spécifiguement au monde arabo-musulman. Portant aussi bien sur la question des courants salafistes
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et de leur possible lien avec I'engagement dans I'action violente, que sur celle des divers mouvements
sociaux (« les printemps arabes ») ou encore sur celle des graves crises étatiques et des quétes
d'autonomie ou d'indépendance politique qui ont agité cette région depuis deux bonnes décennies,
elles ont permis au programme d'apporter, croyons-nous, une appréciation plus circonstanciée des
violences extrémes qui s'y sont déroulées.

Une question relative a ce monde arabo-musulman (mais qui ne lui est pas spécifique et se pose
dans de tout autre contexte) a requis une attention toute particuliere: celui de la violence ou, plus
précisément, des violences qui affectent la vie des femmes, celles-ci survenant d'abord dans la sphere
domestigue (notamment au travers de violences sexuelles) pour se prolonger ou s'accentuer dans
le domaine public, c'est-a-dire lorsque ces violences prennent la forme d'affrontements armés et
touchent des populations civiles. Pour I'ensemble du programme, cette préoccupation est devenue,
au fil des rencontres et des discussions, un enjeu de tout premier plan. Car, si elle est essentielle a
la compréhension de ces violences meurtrieres dans la mesure ol elle dévoile un continuum entre
privé et public, elle I'est aussi en ce qui concerne la conception et I'organisation des dispositifs qui
permettent d'en sortir. Ce qui signifie, contrairement a ce qui a souvent été fait et assez mal fait, qu'il
est indispensable que les femmes soient représentées dans les processus de négociation comme dans
les procédures de justice transitionnelle, et qu'elles y disposent d'un pouvoir décisionnaire.

Au-dela d'une perspective genrée, il convient de rappeler que c'est bien cette question de la sortie
de la violence qui a été l'aiguillon du programme en vue de constituer cet immense ensemble d'enjeux
en domaines de recherche spécifiques.

A cette fin, plusieurs niveaux d’analyse ont été pris en compte, distincts, et nécessairement articulés.
Un premier niveau englobe les problémes relatifs a la sortie de la violence a I'échelle individuelle. |l
intéresse bien s(r les auteurs de la violence, ainsi que le laisse découvrir le probléme spécifique de la
« déradicalisation » ou, plus précisément suivant la redéfinition proposée, du désengagement. Mais
il concerne également tous ceux et toutes celles qui ont été les victimes directes ou indirectes de
violences (ou qui ont été forcées d'en commettre, a I'instar de nombreux enfants soldats) et dont
la personne demande a étre restaurée ou réparée. Si les dispositifs cliniques et psychosociaux
permettent de reconnaitre la souffrance de telle ou telle victime et de prendre efficacement en charge
les traumas qui I'ont touchée en propre, il est clairement indiqué que la sortie de la violence, méme
vue sous cet angle strictement individuel, ne s'y épuise pas. Elle implique aussi de s'extraire de cette
position non choisie de victime en devenant partie prenante d'entreprises davantage publiques ou
collectives de sortie de la violence. Cela vaut, ainsi qu'il a été souligné, singulierement pour les femmes.
Mais cela concerne plus largement toutes les victimes dés lors que la violence gu'elles ont subie
participe d'un phénomeéne de grande ampleur (attentats particulierement meurtriers, massacres de
masse, génocides) qui requiert lui-méme, par la quantité de victimes qu'il a générée, des procédures
collectives de réparation et de restauration.

Parmi ces procédures, il en est une qui a retenu fortement I'attention. Il s'agit de ce qui a été
appelé les « projets mémoriels » et dont les buts sont a la fois commémoratifs et cathartiques,
particulierement a l'adresse de tous ceux qui ont échappé a des violences extrémes, les « survivants »,
ou qui constituent I'ensemble des proches des disparus. Nul doute gue ces projets, qui sont de
plus en plus fréguemment mis en ceuvre suite a des violences extrémes, ont d'authentiques vertus,
notamment quand ils concernent des catégories de population qui ont eu du mal a faire reconnaitre
les torts qu'elles ont subis et les souffrances gu'elles ont endurées. Mais il est clairement montré qu'un
usage précipité de la mémoire, trop lié au pouvoir en place ou qui masquerait des mises a l'écart
toujours effectives, peut avoir des effets contraires a ses objectifs, c'est-a-dire susciter de nouvelles
tensions, voire de nouvelles violences. C'est pourquoi son usage doit étre I'objet d'une éthique ou d'un
soin tout particulier afin que les projets mémoriels participent utilement aux débats publics et, surtout,
qu'ils conduisent ceux auxquels ils sont tout spécialement destinés a se dégager de la position de
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victime afin de devenir, la encore, des acteurs politiques de la sortie de la violence.

Avec la méme attention ont été également examinées, a partir d'études de cas principalement
latino-américains, mais aussi en Afrique et au Moyen-Orient, les procédures de post-conflits qui,
telles les commissions de type « Vérité et Réconciliation », visent souvent beaucoup moins a punir
les auteurs des crimes qu'a restaurer le tissu ou 'ordre social et, par conséquent, a ériger I'amnistie en
instance transitionnelle, quitte a soutenir par ailleurs un projet mémoriel. Il est en fait apparu que ces
politiques d'oubli sont souvent contre-productives, dans la mesure ol elles sont susceptibles de faire
naitre de redoutables contestations, justifiées par I'expression de sentiments d'injustice, de vengeance,
du cbté de ceux qui ont ou qui affirment avoir été victimes de violence, et qui, de ce fait, peuvent
totalement compromettre le processus de paix. C'est ce qui améne a penser que les dispositifs de
post-conflits, pour étre efficients, ne peuvent éviter d'engager des procédures de justice avec leur lot
de condamnations, sauf a laisser croire que la recherche de la paix impligue une politique délibérée
d'impunité.

Encore faut-il ajouter que ces dispositifs participent plus globalement de politiques publiques qui
sont le lieu de confrontations et d'accommodements entre une myriade d'acteurs: acteurs étatiques,
acteurs de la société civile issus d'associations ou d'ONG locales, acteurs internationaux (agences des
Nations unies, grandes ONG, think tanks, Cour pénale internationale et tribunaux internationaux). Ainsi
que le montre le chapitre qui leur est dédié, les dispositifs de sortie de la violence ou de post-conflits
sont en fait coproduits par tous ces acteurs et experts du « peacemaking ». Ce qui peut conduire a
des résultats extrémement variables; par exemple a éviter les pratiques trop courantes d'amnistie en
réussissant a traduire tel ou tel responsable de crimes de masse (qualifiés juridiguement de « crimes
contre I'humanité ») devant la CPI ou devant des tribunaux internationaux spécifiques, ou, trés
différemment, a ne rien faire d'autre que de tenter de maintenir un certain statu quo entre belligérants,
voire simplement de négocier avec eux quelqgue intervention humanitaire. Il y a donc la matiere a
examiner plus avant le panorama varié de ces coproductions et de leurs résultats particulierement
contrastés. Et a une heure ou quelgues grandes puissances sont amenées a s'impliquer plus
étroitement dans telle ou telle situation et, par suite, a la complexifier encore davantage, il faut bien
admettre que nombre d'entreprises de sortie de la violence sont largement dépendantes des rapports
de force internationaux et des intéréts stratégiques quiy sont liés.

Le programme dont sont issus les neuf chapitres présentés ici et rédigés par autant de groupes
de travail, fut manifestement ambitieux et d'une certaine facon une gageure, puisque, a travers de
larges comparaisons et des focales particulieres sur le djihadisme et le monde arabe, il a concu
d'articuler violence et sortie de la violence. Cependant, s'il reposait certainement sur un défi
intellectuel, il n'a constitué en lui-méme (ce que reflete le rapport présenté ici) qu'une étape de
I'analyse et de la réflexion, laguelle demande a |'évidence a étre poursuivie. Au-dela des avancées
théoriques et, a certains égards, tout a fait pratiques qu'il propose, par exemple ses critiques de la
notion de « radicalisation », la mise en avant de I'importance des femmes dans les processus de paix,
ou encore ses mises en cause étayées des politiques d'amnistie, il présente le grand mérite d'avoir
réussi a mobiliser plus d'une centaine de chercheurs et praticiens (européens, sud et nord-américains,
maghrébins, africains et moyen-orientaux).

Jamais, il nous semble, un programme de recherche, portant sur des sujets aussi sensibles, n‘avait
réussi a constituer pareille communauté et a la faire se consolider par des rencontres a Paris, Tunis,
New York, Washington et Beyrouth. Nul doute gu'en se poursuivant, le programme continuera a
I'étoffer a I'avenir pour lui faire franchir de nouvelles étapes, pour améliorer les réflexions et les
recommandations pratiques, notamment auprés de ceux qui font directement face aux violences
extrémes et/ou qui travaillent a en sortir.
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LA RADICALISATION : UN FAIT SOCIAL TOTAL ?

La radicalisation aboutissant a I'extrémisme (violent) est devenue, ces dernieres années, un phéno-
mene social global affectant la plupart des Etats et de leurs ressortissants. En Occident, cette
notion est aujourd'hui largement assimilée a celle de terrorisme, et associée plus particulierement
a la menace extrémiste de type « djihadiste » qui sévit a I'échelle globale depuis le 11 septembre
2001. En Europe, les attentats successifs de Madrid (2004), puis de Londres (2005) ont mis au
premier plan de I'agenda public cette thématique. La diffusion a I'échelle globale du djihadisme a
par ailleurs renforcé le sentiment dual de fascination et de rejet face a cette nouvelle « vague » de
radicalité violente. En Asie, en Afrique, au Maghreb ou dans le Caucase, le djihadisme s'est institué
comme un mouvement révolutionnaire d'ampleur intégrant le plus souvent discours global et
agenda local. Au Moyen-Qrient, la guerre en Irak et I'effondrement du régime alors en place tout
comme l'aggravation du conflit syrien & partir de 2013, ont permis I'apparition de |'Etat islamique
(El) et I'émergence d'une nouvelle vague du djihadisme. En témoignent les déchainements de
violence terroriste qui émaillent I'Europe depuis 2015, tant par le nombre inhabituel de victimes
que par l'impact psychologique enregistré chez les populations civiles et les réactions politiques
associées.

De nombreuses tentatives d'attentats sont également régulierement déjouées par les services
de renseignement et de police, soulignant la mobilisation paralléle et continue des entrepreneurs de
violence et des administrations de contréle et de répression. La multiplication des tentatives d'atten-
tats, relayée par les médias de masse, accentue le sentiment de vulnérabilité de nos sociétés pacifiées,
mais inscrit parallelement le terrorisme comme un « risque » sinon « acceptable », du moins davan-
tage intégré dans les routines de vie politique et sociale. Il s'établit une forme de « normalisation »
partielle du phénomene, au sens que lui donne le sociologue Emile Durkheim (dans la mesure ol cette
violence touche désormais toutes les sociétés de maniere réguliere et durable) (Ferret 2008).

La mise en « risque » et la « gestion » du terrorisme, ainsi que le développement de politiques
publiques autour de la problématique de « la radicalisation », mais aussi I'adaptation des comporte-
ments sociaux, montrent que les sociétés occidentales intégrent désormais ces enjeux dans le registre
de la durée et non plus de I'exceptionnalité sociale. L'adaptation consécutive des dispositifs juridiques
et technigues qui banalisent progressivement les mesures d'exception, interroge I'équilibre tradi-
tionnel entre les libertés publiques et les besoins de protection, souvent au bénéfice des seconds. Une
nouvelle économie de la sécurité émerge, basée sur une rationalité plus préventive et anticipatrice,
dans laguelle la surveillance prend une place nouvelle, cherchant a identifier le plus en amont possible
les personnes susceptibles de constituer, a terme, une menace pour la société.
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Par-dela les auteurs directs d'infractions terroristes, on cherche ainsi désormais a comprendre
et a agir sur des personnes « en voie de radicalisation », c'est-a-dire développant des visions extré-
mistes du monde social susceptibles de déboucher sur 'action violente. Cette ambition est pourtant
loin d'étre simple et implique de mieux cerner les dynamiques et les processus, mais aussi les limites
et certaines impasses, que recouvre cette problématique. L'analyse comparative est ici d'un grand
secours car elle nous permet de mettre en relation des phénomenes parfois éloignés dans l'espace et
dans le temps, de comparer des variables (sociales, religieuses, politiques, etc.) intervenant a diffé-
rents niveaux sociaux (individu/groupe/société) ou géographiques (aires culturelles, Etats, réseaux
transnationaux, espaces locaux) et de prendre le recul et la distance nécessaires pour mieux appré-
hender, par-dela I'émotion Iégitime et les peurs sociales qui se développent, les nouvelles formes de la
violence politique et sociale.

ACCEPTER LES DEFINITIONS PLURIELLES DE LA RADICALISATION

La « radicalisation » est souvent appréhendée comme une notion a la mode, notamment a cause de
sa portée fortement médiatique. Donner une définition claire de la « radicalisation » n'est pourtant
pas aussi simple qu'il n'y parait. Le terme renvoie aujourd'hui a des significations multiples. Bien
que désormais intégrée dans le langage courant, elle est néanmoins souvent la source de nombreux
malentendus (notamment parce qu'elle est utilisée a la fois dans les champs scientifique, politique,
médiatique et social, sans bases ni finalités communes). La comparaison de ces multiples définitions
permet d'avoir une meilleure compréhension de la « radicalisation », sur ce gu'elle est et ce qu'elle
n'est pas, ou plutét sur la maniere dont chacun la définit.

Farhad Khosrokhavar a ainsi longuement étudié la genése de I'emploi de cette terminologie et des
tentatives de théorisations associées. Pour lui, depuis les attaques du 11 septembre 2001 aux Etats-
Unis, la « radicalisation » est devenue une notion cardinale. Il entend la radicalisation comme un
processus par lequel un individu ou un groupe adopte une forme violente d'action, directement liée
a une idéologie extrémiste a contenu politique, social ou religieux, ladite idéologie contestant l'ordre
établi sur le plan politique, social ou culturel (Khosrokhavar 2014). Dans la littérature scientifique, la
radicalisation est ainsi souvent considérée comme l'articulation entre une idéologie extrémiste et une
action violente plus ou moins organisée (Bronner 2009). L'action violente sans une idéologie radicale
revét plusieurs formes (délinquance, violence plus ou moins liée a une situation ou au désordre mental,
émeutes urbaines plus ou moins spontanées, etc.) ; quant a I'idéologie radicale, elle peut en rester au
niveau purement théorigue et ne pas déboucher, pour de nombreuses personnes, sur I'action violente.
C'est lorsqu'il y a conjonction des deux que l'on peut parler de radicalisation au sens propre du terme
(Khosrokhavar 2009, 2011 et 2014).

On découvre ainsi une double radicalité que chacune des deux composantes ne posséde pas a
elle seule: I'idéologie extrémiste d'un coté, I'action extrémiste de I'autre, s'inspirant de ladite idéologie
mais qui a sa propre spécificité et ne se réduit pas a une simple mise en ceuvre. Une fois que l'action
est enclenchée, elle suit sa propre trajectoire compte tenu des aléas et des nécessités méme de sa
concrétisation.

A noter que le domaine délimité par le terrorisme’ couvre aussi en grande partie celui de la radica-
lisation. La référence au « terrorisme » se donne pour but d'expliquer la tendance de groupes a user de

1. Historiguement, le terrorisme, expression relativement ancienne datant de 1794, signifiait doctrine des partisans de la Terreur et révé-
lait les modalités de I'exercice du pouvoir par I'Etat (les partisans de la Terreur ont exercé, avec Robespierre, le pouvoir de mars 1793 au
juillet 1794) et pas en opposition a lui. La lutte contre I'Etat sous I'Ancien Régime et la violence contre le pouvoir s'exprimaient plutét par
la notion du tyrannicide. Ce n'est qu'au XIX¢ siécle que I'expression terrorisme en vient a signifier la lutte contre le pouvoir et I'Etat par la
violence.



GROUPE DE TRAVAIL 1

la violence idéologisée (Wieviorka 2012), la notion englobant I'Etat (terrorisme d'Etat), ce qui est exclu
avec la radicalisation qui se concentre sur des individus ou des groupes restreints. Dans la notion de
« terrorisme », le centre de gravité n'est pas le fait que des individus se radicalisent et optent pour la
violence, I'essentiel étant la signification politique et sociale du phénomene. Dans la radicalisation, la
sensibilité du sociologue se déplace pour étudier I'individu, sa subjectivité, les modalités de sa subjec-
tivation et d'adhésion au groupe. Elle porte également sur l'interaction du groupe et de I'individu dans
un jeu de miroirs ou interviennent la psychologie individuelle mais aussi la dynamique du groupe, le
charisme du chef et I'intensité de I'attachement a lui et aux idéaux professés par le groupe. On peut ici
se détourner un moment de l'islam radical violent et considérer que ces processus sont observables
dans d'autres contextes sociaux et culturels.

La violence procéde de divers types de radicalisations dans les domaines religieux (la religion
catholigue a aussi eu son heure en cette matiere avec I'lnquisition ou la persécution des protes-
tants), mais aussi politique (si I'on considere diverses logiques génocidaires, par exemple le drame du
Rwanda, mais aussi les violences commises par différents groupes d'extrémes gauche ou droite, ou
encore les violences ethnonationalistes), sociale (les émeutes urbaines protopolitiques ou les actions
violentes de certains groupes anarchistes altermondialistes, etc.). Par exemple, les travaux de Pérez-
Agote (2006) sur le nationalisme basque ont bien montré comment pouvait se structurer la violence
a partir de I'étouffement par le régime franquiste d'une culture vécue au travers de traditions et d'une
langue basques, avec la constitution de groupes tels que I'ETA a la fin des années 1950 qui optera pour
'affrontement militaire avec I'Etat espagnol, puis pour une violence autonome et singuliere de rue
nommée Kale Borroka étudiée par Ferret (2012 et 2016).

Cette approche de la radicalisation met au centre du questionnement une combinaison entre
idéologie extrémiste et formes d'action violente. Mais bien souvent, le terme de radicalisation est
utilisé pour désigner 'emprise religieuse conservatrice présente dans les comportements chez certains
groupes sociaux, ou encore dans certains quartiers populaires. La « radicalisation » ne recouvre pas
alors des actes de violence terroriste, mais divers comportements sectaires ou frictionnels avec les
autres segments de la société ou avec la société globale, ainsi que certaines divergences en termes de
valeurs sociales et politiques (ex. sur la place du religieux, celle de la femme, les sources de la Iégiti-
mité juridique et politique, etc.). Dans le cadre musulman, la « radicalisation » tend alors a devenir le
synonyme de « communautarisme », de réislamisation ou de « salafisation » en référence aux doctrines
et a l'orthopraxie qui se sont largement diffusées en Occident depuis le début des années 1990.

C'est par exemple la démarche suivie par Fadila Maaroufi lorsqu'elle analyse la diffusion d'un islam
rigoriste a Bruxelles, conduisant a des dynamiques communautaristes qui ont des effets a premiére
vue paradoxaux. Cette communautarisation est, pour les individus, porteuse de sens alors méme
qu'elle se traduit par une pression sociale forte, des injonctions de groupe qui limitent les libertés,
des roles sociaux de genre stéréotypés et une tutelle masculine sur les comportements féminins. Elle
s'étonne ainsi de la vigueur des lieux de réislamisation et de leur succes. Pour autant, on ne se situe
pas ici dans le cadre précis de I'analyse de la radicalisation terroriste. On se place plutét dans une
perspective qui guestionne utilement la violence intrinséque des rapports de domination entre les
hommes et les femmes dans un cadre d'extrémisation religieuse liée a l'islam.

On atteint dans ce dernier cas, une certaine extension de la notion qui se détache de celle du
terrorisme pour couvrir un objet plus large. Shahrbanou Tadjbakhsh (2015) propose ainsi d'appréhender
la « radicalisation » en tant que processus impliquant un écart important par rapport aux normes
sociales acceptées (le statu quo) et la recherche de points de vue extrémistes. Cette remise en cause
du statu quo peut étre d'ordre politique, religieux ou social. Ces points de vue peuvent — ou non —
constituer un fondement pour utiliser la violence. Ainsi, il n'est pas possible de stipuler que la dimension
idéologigue ou cognitive est mécaniquement liée a la dimension actionnelle de la radicalisation.

On ne peut pas affirmer que toutes les pensées radicales conduisent nécessairement & une action
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violente. Il convient donc de bien distinguer les idées radicales et I'action radicale, ainsi que la radica-
lisation en tant que phénomeéne psychosocial personnel et en tant que processus politigue avec un
passage a l'acte violent contre les institutions et la société. On peut d'ailleurs évoquer aujourd’hui
I'émergence de multiples groupes ou mouvements sociaux qui s'extrémisent (en s'écartant du point
de vue social « moyen ») et qui usent de moyens radicaux tout en refusant la violence. De méme, les
travaux de Jérdme Ferret (2014) sur « les Indignés » et les différents mouvements espagnols actuels
montrent bien l'existence d'une « violence refusée » dans ces processus que I'on peut aussi classer
sous l'étiquette de « radicalisation », ouvrant ainsi un espace a la radicalité non violente dans une
dynamique de confrontation avec I'Etat — mais radicalité toujours potentiellement violente.

EVITER LE CULTURALISME : LA CULTURE DE LA VIOLENCE
COMME VARIABLE NON PAS EXPLICATIVE MAIS A EXPLIQUER

On ne saurait associer le terme de radicalisation exclusivement aux pays musulmans ou a des
groupes extrémistes se réclamant d'un islam politique en Occident ou ailleurs (en Inde, en Thailande,
en Chine...). La radicalisation menant a l'extrémisme (violent) s'exerce au nom d'autres idéologies,
séculieres ou religieuses, un peu partout dans le monde. On pourra notamment citer les extrémismes
néonazis ou néofascistes en Europe, ou le suprématisme blanc aux Etats-Unis, mais également
I'extrémisme écologique, I'éco-terrorisme, I'un des embranchements de la « deep ecology », ou
I'anti-avortement (des médecins pratiquant I'avortement ont été tués par certains adeptes
en Amérique).

Cependant, I'islam radical a été au centre de I'écrasante majorité des études sur la radicalisation
3 cause de I'impact des attentats du 11 septembre 2001 aux Etats-Unis et de I'histoire tourmentée
du Moyen-Orient, avec l'invasion de I'Afghanistan (depuis fin 20071), puis de I'lrak (2003), ainsi que
la guerre civile en Syrie. Au-dela, s'ajoutent des crises non résolues telles que le conflit israélo-pa-
lestinien ou encore le radicalisme islamique dans le monde occidental au sein duquel l'islam n'est
pas encore percu comme une religion autochtone. Cela fait qu'un attentat terroriste réalisé « au
nom de l'islam » est vécu par les citoyens européens comme étant autrement plus menacant que
le terrorisme corse, basque ou irlandais ou, aux Etats-Unis, contre I'Etat fédéral ou contre I'avorte-
ment. La dimension symbolique du terrorisme islamiste est donc fondamentale dans la perception
de la menace du c6té occidental (il y a eu moins de morts en Europe apres les attentats a Londres
en 2005 qu'a la suite d'autres formes de terrorisme ou de violence, telle celle en France des milieux
mafieux marseillais). Le terrorisme islamiste, méme di aux islamistes européens, est percu comme
externe a la société occidentale et a sa culture (d'ol le caractere inquiétant des « terroristes islamistes
de l'intérieur » qui incarnent une menace, mais aussi une trahison vis-a-vis de l'identité européenne
ou nord-américaine).

Cette approche questionne également les modeles sur lesquels sont construites les régles collec-
tives de la vie sociale: communautaire (avec les risques de communautarisme) ou intégrationnistes
(avec les risques de déni des cultures). Pour autant, cette opposition est sans doute simpliste pour
expliquer la radicalisation, car des individus se sont radicalisés a la fois dans des sociétés qui valori-
saient I'un ou 'autre de ces modéles. Plus intéressants sont sans doute les effets de ces entreprises
de ré-islamisation, qui finissent par faire systéme, notamment quant a I'évolution des relations
intrafamiliales.

Le risque des études sur la radicalisation est aussi de considérer que la « moyenne » (s'établis-
sant comme la norme commune) serait I'étalon de mesure de la légitimité des idées et de I'action.
Or historiguement, c'est parce que certains individus ou certains groupes se sont écartés, souvent de
maniere radicale de ces normes sociétales partagées, qu'ils ont pu engager des processus de change-
ments sociétaux. Dans un registre non violent, on peut ainsi évoquer la résistance et I'action radicale
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de Ghandi ou de Martin Luther King. Penser la radicalisation permet ainsi de penser le changement
social et la transformation des normes au sein d'une société. La place de la violence, de sa légiti-
mité, de ses modes d'utilisation, constitue alors une question politique que certains idéologues ont
trés clairement intégrée dans leur architecture de pensée. Cette derniére approche souligne donc
le caractére tres souvent politique des radicalisations en ce gu'elles visent le changement social,
au moyen ou non de la violence ou de certains types particuliers de violence (ex. contre certaines
franges de la population, selon certaines regles, etc.). L'hyperpsychologisation de I'analyse de ces
dynamiques peut alors tendre a dépolitiser I'engagement de certains individus engagés selon un mode
militant.

De méme, indiquer qu'il n'existe pas de liaison mécanique entre dimensions idéologiques ou
cognitives et dimensions actionnelles, ne veut pas dire qu'il n‘existe pas de relations possibles.
Aujourd’hui, la question de la perméabilité entre ces deux dimensions fait I'objet de nombreux débats
quant a savoir si I'idéologie religieuse ou si les groupes de ré-islamisation, souvent désignés comme
« salafistes » mais qui peuvent aussi relever d'autres orthodoxies, peuvent constituer un sas de pré-
radicalisation violente. Samir Amghar (2011) a assez bien résumé les enjeux de ce débat. Il reconnait
que certains terroristes sont passés par le salafisme dit « quiétiste » avant de s'engager dans des
groupes violents. Pour lui, « ce passage, plus ou moins long, peut néanmoins amener des individus
insatisfaits de la nature quiétiste du salafisme, a s'engager dans des actions politiques violentes une
fois sortis du mouvement. Il peut dans ce cadre fonctionner comme une structure d'islamisation
pré-socialisatrice au politique et au djihadisme. Les prédicateurs salafistes occidentaux et du monde
arabe vitupérent régulierement contre les valeurs politiques, morales et sociales de I'Occident.
Méme s'ils défendent une vision quiétiste de I'islam, leur interprétation du djihad a servi de matrice
idéologique aux partisans de la guerre sainte en Europe. C'est la raison pour laquelle les prédica-
teurs djihadistes ont longtemps pris comme référence idéologique les théologiens saoudiens pour
justifier leurs actions. Toutefois, si les théologiens salafistes avaient, dans les années 1980 et 1990,
une attitude ambivalente quant a I'usage du djihad, a partir des attentats du 11 septembre 20071, ils
vont lever I'ambiguité en condamnant toute forme de violence politique et d'actions terroristes ».
Les porosités possibles entre salafismes « quiétiste » et « djihadiste » sont encore mal comprises.
Certains, tel Gilles Kepel (2015), pointe la responsabilité de cette variable idéologique, alors que
d'autres, tel Olivier Roy (2016), préférent souligner que de nombreux auteurs d'attentats n‘ont pas
fréquenté de communauté salafie et qu'ils se sont souvent convertis sur le tard et avec une faible
culture religieuse. Les données empiriques peuvent appuyer successivement ces différentes theses
que l'on peut aussi aborder dans une logique de complémentarité en fonction des terrains envisagés
et des résultats gu'ils révelent?.

2. Pour Rachel Sarg (2016), le désaccord récent entre les deux chercheurs francais Olivier Roy et Gilles Kepel portant sur I'importance
ou non du facteur religieux dans I'explication des parcours des nouveaux terroristes et donnant lieu a la formule célebre « radicalisa-
tion de I'islam ? ou islamisation de la radicalité ? » a cristallisé le débat sur la responsabilité du facteur religieux dans la radicalisation
djihadiste. S'il n'est pas question de prendre parti dans cette polémique, elle a le mérite de poser la question des ressorts religieux et de
« l'arriere-plan culturel » du djihadisme : est-ce que certaines croyances et visions du monde véhiculées par le religieux constituent le
terreau de la radicalisation ? Encore faudrait-il savoir ce qu'on entend par « religieux » et « religion ». D'une part, de nombreux parcours de
radicalisés ont démontré que les premiéres marches de la radicalisation ne sont pas constituées par I'entrée « religieuse » et notamment
salafiste. Les individus peuvent entrer directement par la porte de la violence politique et ne chercher que dans un second temps des
raisons religieuses justifiant cet engagement. D'autre part, du point de vue des sciences humaines, cette question implique la définition
méme de |'objet « religion ». Les sociologues des religions ont tenté, mainte et mainte fois, de le définir (approche substantialiste, fonc-
tionnaliste, postulat réductionniste, etc.) et aucune définition ne fait I'unanimité et n'est a méme de saisir cet objet comme une catégorie
universelle a part entiere. Cependant, plutot que de tenter de déterminer 'objet religion et son implication dans les parcours radicaux, les
différentes recherchent s'attachent davantage a saisir les mobilisations, les modalités de leur construction et leur subjectivation autour
des attentes, des croyances, des sentiments ou encore des projets de vie. Or, ce qui distingue un croyant ordinaire d'un « radical » se situe
davantage dans le rapport spécifique qu'il entretient avec ses croyances, ses valeurs et idées. L'adhésion radicale se caractérise par un
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On peut ainsi conclure provisoirement en indiquant que le passage par l'idéologie et/ou des
communautés de ré-islamisation orthodoxes peut, dans certains cas, intervenir comme facteur de
préradicalisation violente, mais que cette porosité n'est pas mécanique?. Le passage par le salafisme
quiétiste peut d'ailleurs s'avérer ambivalent car ce dernier peut aussi contribuer a contenir et a réguler
les comportements de certains individus s'inscrivant déja dans une trajectoire de violence, en leur
offrant une alternative pour ne pas s'engager dans cette voie, ou au contraire pour quitter les milieux
djihadistes. Un certain nombre de programmes de désengagement de la violence s'appuient d'ail-
leurs sur ce répertoire d'orthodoxie religieuse pour éloigner certains djihadistes de la violence. Ils sont
principalement menés dans des pays du Moyen-Orient et sont plus contestés dans leurs principes
dans les pays occidentaux qui accordent une plus grande importance a I'abandon de certaines
croyances qui s'opposent aux valeurs démocratiques occidentales. En outre, on constate aussi que
certains processus individuels de radicalisation s'operent sous la forme d'une socialisation directe au
djihadisme, sans passage durable par des communautés salafies.

Ce bref exposé souligne avec quelle prudence il convient d'aborder la question de la radicalisa-
tion. Ce terme est a l'origine de nombreux débats et d'incompréhensions, justement parce que les
acteurs en jeu ne parlent pas toujours du méme phénoméne. Selon que l'on traite de facon imbriquée
ou autonome les dimensions cognitives/idéologiques d'une part et actionnelles d'autre part, on fait
varier les contours du probléme et de ses modalités politiques et sociales de traitement. En outre,
le public est friand d'explications monocausales. Comment dés lors appréhender les processus de
radicalisation et de passage a I'action violente ?

POUR UNE LECTURE ANTHROPOLOGIQUE, SITUEE ET COMPAREE, DE LA RADICALISATION VIOLENTE

En corrélat de I'émergence du concept de radicalisation, nombreuses sont les théories qui tentent de
proposer des pistes explicatives se focalisant tour a tour sur les facteurs macro (déterminants cultu-
rels, ou sociaux, contextes locaux ou internationaux...), les facteurs méso (dynamiques relationnelles,
effets de groupes...) et finalement les facteurs micro (psychologie individuelle, processus de cogni-
tion...). On vy insiste tour a tour sur la rupture des liens sociaux* ainsi que sur les facteurs politiques et
leur perception par les acteurs radicalisés (Crenshaw 2005).

Pour les sciences sociales, il s'agit ainsi de poser la question des formes d'activisme dans une
perspective élargie et, en second lieu, de s'interroger sur les motivations profondes de I'acteur extré-
miste en posant en particulier la question des conséquences sur le long terme de la stigmatisation,
de I'humiliation, des formes sournoises de rejet ou d’exclusion, mais aussi de I'anomie et de la perte
d'utopie dans la société®. La radicalisation est a la croisée du court terme et du moyen, voire long terme:
on ne se radicalise pas en quelques jours (sauf chez certains adolescents). Le processus est plus long,
impliguant souvent au moins quelques mois de « maturation », des changements imperceptibles qui
commencent par intervenir dans les modes de raisonnement, I'affectivité et la sociabilité de I'individu
dont I'entourage déchiffre mal la signification. L'effet a court terme, au terme d'un « mQrissement »

rapport inconditionnel a des énoncés qui empéche la concurrence intra-individuelle (Bronner 2009). L'enjeu est peut-étre moins de tenter
de faire la genése de |'implication des facteurs religieux, mais davantage de saisir les mécanismes qui ménent a ce rapport extréme a des
énoncés et les moyens de réintroduire de la conditionnalité et de la mise a distance.

3. Idem pour une idéologie comme le nationalisme basque (Ferret 2014).

4. Voir, pour un abrégé des théories de radicalisation en particulier eu égard a I'islamisme radical, Khosrokhavar (2009).

5. Cette dimension est souvent minorée dans les stratégies de renseignement ou de répression mais précisément, la radicalisation ne
doit pas étre analysée uniquement dans une perspective sécuritaire, mais se doit d'étre élargie a I'ensemble du corps social, le réle des
sciences sociales consistant a décentrer le débat qui risquerait d'étre a visée exclusivement policiére pour souligner les dimensions écono-
mique et politique voire socio-anthropologique de ce phénomene dans une perspective globale ot la mondialisation dans ses dimensions
symbolique et réelle joue un role indéniable.
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individuel et dans certains cas collectif (quelques individus ensemble), peut étre le passage a l'action.

Du point de vue psychosocial, une approche contre-intuitive montre que l'islam radical et/ou un
groupe violent peuvent constituer une offre attractive pour des jeunes fragilisés, en quéte de sens et de
reperes. La conversion a l'islam radical est envisagée comme un tournant positif de leur vie qui leur a
permis de retrouver des valeurs, une pratique religieuse, des interdits et des objectifs clairs qui faisaient
défaut dans leur vie antérieure, parfois marquée par la délinquance, la consommation de cannabis
et les sorties. Ce processus se traduit par une cristallisation progressive des croyances radicales. Le
contraste entre leur ancienne et leur nouvelle vie est d'autant plus flagrant que cet élan religieux est
le plus souvent précédé d'une période d'apathie, de dépréciation de soi et de honte comme le note le
psychanalyste Fethi Benslama (2016).

Le sentiment d'exclusion et le manque de reconnaissance ne sont pas seulement des injustices
faites aux individus, elles représentent des formes d'oppression qui ont des conséquences dange-
reuses pour I'ensemble de la société. La conséquence de cette mauvaise estime de soi, qui devient
constitutive du regard que ces individus portent sur eux-mémes, est un sentiment d’humiliation, de
frustration et de colere qui peut se transformer en désir de vengeance. Les recruteurs instrumenta-
lisent ce sentiment d'exclusion et d'humiliation pour le transformer en haine de la société et de ceux
qui la composent. Ils proposent une inversion des valeurs qui permet a celui qui se sentait exclu de
devenir un élu de dieu et de se hisser au rang de héros. Certes, il s'agit d'un « héros négatif » qui
inspirera la crainte et non l'admiration, comme le souligne Khosrokhavar (2016). Mais pour celui qui
a renoncé a la possibilité d'étre reconnu socialement, cela représente un moyen de sortir de I'ano-
nymat et de l'insignifiance. Ceux qui refusaient hier de le reconnaitre et de lui accorder de I'importance
deviennent des mécréants qui vivent dans le péché, la recherche de la jouissance et sont condamnés a
aller en enfer. A I'inverse le converti radicalisé qui subissait le mépris des autres se voit reconnaitre une
supériorité morale. Il acquiert le respect de ses nouveaux camarades de lutte et il se voit investi de la
mission sacrée de terroriser et de soumettre tous ceux qui I'avaient méprisé. Le sujet est conforté dans
cette voie par I'admiration et la crainte qu'il suscite.

La conversion a l'islam radical donne au sujet une hauteur de vue et des buts qui transcendent les
alternatives et I'horizon limité que lui offrait son ancienne vie. Ce nouveau positionnement lui permet
d'acquérir une certaine estime de lui-méme et de compenser le sentiment d'infériorité qui le minait.
Comme le souligne Sabine Choquet, la radicalisation permet en ce sens de pallier une situation de
fragilité, de souffrance et de dévalorisation qui peut étre liée a un contexte social et/ou a une situation
psychologique, ce qui explique gu'elle touche particulierement les adolescents. Durant cette période,
I'individu est confronté a des questionnements sur son identité et sa place dans la société qui le
rendent particulierement vulnérable a la propagande djihadiste. Celle-ci joue sur leur perte de repéres
et leur quéte de sens en leur proposant des idéaux, un réve collectif, des interdits moraux, une échelle
simple de valeurs, des regles de vie, une identité, un nouveau nom et un sentiment d'appartenance
communautaire. Une offre complete qui confére aux adolescents ou aux personnes fragiles un cadre,
des reperes et des objectifs de vie qui leur permettent de combler leurs failles et de se renforcer face
au monde. Dans cette nouvelle vision du monde qui leur est proposée, la source de la vérité est unigue
et les polarités du bien et du mal sont clairement définies, ce qui a une fonction apaisante pour tous
ceux gui sont en manque de reperes et d'autorité.

Derriere le prétexte de venir en aide aux musulmans persécutés, la conversion a l'islam radical met
donc en sceéne la volonté d'un individu de se sauver lui-méme et d'échapper a sa condition. Se radica-
liser représente un moyen de s'extraire d'une existence qui semblait tracée d'avance et de sortir d'un
statut de victime pour se dresser au rang d'acteur de son propre destin. Et il en va de méme pour les
femmes radicalisées qui se réapproprient paradoxalement leur existence en choisissant de quitter leur
pays, de se marier avec un pieux combattant et d'endosser volontairement un réle de soumission. Le
fait de revendiquer ce statut subalterne tout en s'élevant au rang de combattante engagée au nom de
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I'islam, semble étre un moyen pour elles de dépasser leur condition et de se réapproprier leur position
de sujet. Les femmes qui se radicalisent ne doivent donc pas seulement étre considérées comme
des victimes. Nier gu'elles puissent étre parties prenantes et actrices de leur engagement revient a
considérer que ces femmes sont nécessairement soumises et assujetties a la volonté des hommes,
ce qui est loin d'étre le cas. Tout comme pour les hommes, leur radicalisation peut étre reliée a des
facteurs familiaux, des traumatismes ou des fragilités. Le processus de radicalisation représente dans
un premier temps un sas, a I'écart de la société, de la famille, de I'école et de I'environnement, dans
lequel I'individu se sent protégé du monde. Se sentir appartenir a un autre univers et développer une
vision alternative du monde permet a celui ou celle qui se sentait perdu de retrouver certains repéres
et de se construire une identité de substitution.

La volonté des djihadistes d'échapper au monde et de fuir leur vie s'exprime par la finalité ultime
qu'ils poursuivent: la mise en scene de leur propre mort, qui est censée leur ouvrir les portes du
paradis. Cette mort médiatisée entend paradoxalement les faire exister aux yeux du monde et
sacraliser le moment ou ils ont choisi de le quitter, comme s'ils désiraient que personne n'ignore
ce sacrifice. Comme le remarque Olivier Roy, « la mort du terroriste n'est pas une possibilité ou
une conséquence malheureuse de son action, elle est au coeur de son projet » (Roy 2016 : 8). Mais
tout en étant centrale, la mort n'est pas |'ultime motivation de cette conversion. La premiére est de
redonner un sens a leur vie et de s'extraire d'une société matérialiste et individualiste qui ne parvient
plus a les faire réver. Se radicaliser, c'est d'abord et avant tout prendre des risques, partir en quéte
d'aventures, de dangers et chercher a donner un autre sens a sa vie. Bien que les motivations soient
multiples, les raisons souvent invoquées par ceux ou celles qui sont partis rejoindre la Syrie sont leur
volonté de s'engager et de venir en aide aux musulmans persécutés. Le besoin de spiritualité, et de
réenchanter leur existence, tout comme celui de se sentir appartenir a un groupe en rupture avec la
société jouent un réle non négligeable dans ce choix. Cet engagement représente un moyen pour
I'individu de se venger d'un ensemble de traumatismes vécus a l'intérieur de la société. En un mot, se
radicaliser représente d'abord et avant tout un moyen de rompre avec son ancienne vie, de se consti-
tuer un nouvel environnement et de se projeter dans un futur idéalisé dans lequel I'individu pourra
enfin trouver la plénitude. Penser que la mort est la fin du projet et inscrire la radicalisation dans une
perspective nihiliste, c'est omettre ce que représente et signifie I'au-dela et le paradis pour le croyant.
La radicalisation vient combler des failles et permet a la personne de se constituer une identité de
substitution qui deviendra une véritable carapace grace a laquelle il se sentira invincible. C'est préci-
sément la raison pour laquelle il est si difficile d'opérer le mouvement inverse, car pour celui qui s'est
radicalisé se défaire de ses convictions et de ses croyances revient a se fragiliser de nouveau, a se
confronter au doute, a la peur, aux jugements des autres et a la remise en cause de ses actes. Enfin,
il faut ajouter I'importance que revétent le sentiment d'appartenance a un groupe et les liens qui se
tissent entre la personne radicalisée et ses membres. Bientot devenu une famille de substitution pour
celui qui souffrait d'un sentiment de solitude et d'exclusion, ce groupe peut s'avérer tres difficile a
quitter d'un point de vue affectif.

De maniére assez massive, les origines territoriales des jeunes radicalisés européens sont souvent
les mémes: quartiers et banlieues périphérigues en France, communes populaires en Belgique, aux
Pays-Bas et ailleurs en Europe. Dans ces territoires ol le chdmage de masse est la regle et la réussite
sociale I'exception, exception qui d'ailleurs part ailleurs des gu'elle en a les moyens, les socialisations
adolescentes se construisent autour de transgressions concentriques. Dans les grandes cités des
banlieues parisiennes, lyonnaises ou dans les quartiers nord de Marseille, les regroupements affini-
taires des jeunes se construisent autour de micro-territoires correspondant a des sous-territoires,
définis le plus souvent par un urbanisme qui impose sa carte aux habitants. Des petites incivilités a
une petite délinquance organisée, la vie d'une partie de la jeunesse des quartiers populaires s'organise
autour de la transgression permanente comme mode de vie, d'étre et méme d'identité, puisque n'étant
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« rien », en ne faisant rien, on devient sujet quand on pose probleme a sa famille, a son voisinage, aux
autorités et aux forces de I'ordre en particulier. Cette culture de la transgression ne fait pas contre-so-
ciété, elle n'en a pas les moyens intellectuels et matériels, elle ne peut exister que dans une relation de
« dépendance agressive » avec des modeles sociaux tout a la fois honnis et désirés lorsqu'il s'agit de
consommer des produits que I'on ne peut se payer que de maniere illicite en les volant ou en trafiquant
pour pouvoir se les payer. Cet « état » dans lequel se trouve une partie de cette jeunesse la prédispose
atoutes les dérives, a tous les exces pouvant maximiser les nuisances a I'encontre d’'une société vécue
comme hostile, discriminatoire, excluante et hypocrite car ne tenant aucune de ses promesses.

De la culture de la transgression au ressentiment il n'y a qu'un petit pas que beaucoup de jeunes
franchissent sans pour autant faire autre chose que continuer a vouloir rentrer par la fenétre d'une
société qui a fermé ses portes. Mais certains vont aller plus loin et entrer dans des processus plus ou
moins longs de radicalisation « antisociale »: certains passeront par la case prison, mais beaucoup
rencontreront a un moment ou un autre de leur parcours l'islam radical, quasiment la seule offre
politique aujourd’hui massivement présente dans les quartiers populaires. La rencontre entre ce poten-
tiel de ressentiment et de révolte avec une idéologie radicale, quelle gu'en soit la nature, est toujours
explosive, et ce que nous vivons avec la tentation djihadiste n'échappe pas a la regle.

Pourtant, s'il existe une tendance dominante partagée par la majorité des travaux portant sur les
phénomenes de radicalisation c’est bien la variabilité des parcours expliquant les raisons de I'enga-
gement: les personnes radicalisées ne sont pas conformes a un profil type. Les recherches les plus
récentes qui ont porté leur attention sur les mécanismes en tentant d'élaborer des modeles explicatifs
de la radicalisation aboutissent au méme constat d'absence de caractéristiques similaires et mettent
ainsi en lumiere la multiplicité des facteurs et des profils en présence.

LES INSTRUMENTS NUMERIQUES : DES VECTEURS AMBIGUS DANS LES PROCESSUS DE RADICALISATION

Ces différents processus psychosociaux se déroulent néanmoins dans de nouveaux contextes qui
mobilisent les instruments du monde numérique. Dans cette perspective, Internet et les réseaux
sociaux constituent également I'une des dimensions d'une culture « moderne » au service d'un
néotraditionalisme concu comme avenir de 'humanité. Ainsi, la cause principale des phénomenes de
radicalisation violente a souvent été imputée a la consultation de contenus sur Internet et aux activités
de recrutement en ligne menées par les différents groupes et mouvances radicales.

Benjamin Ducol (2015) a fort bien analysé le réle joué par les nouveaux médias dans I'engage-
ment de certains individus dans I'extrémisme violent. Selon lui, I'avénement de la sphére des médias
numeérigues est synchrone d'un investissement quasi instantané de ces espaces par des mouvances
contestataires violentes qui ont su trés facilement en faire des plateformes incontournables de visibi-
lité et de mobilisation. Qu'il s'agisse des groupes suprémacistes blancs américains ou des premiéres
générations de djihadistes mobilisés du coté de la Bosnie, Internet s'incarne des le début des années
1990 comme un espace catalyseur pour des acteurs politiques marginaux, autrement faiblement
audibles dans l'espace public. Grace aux avantages comparatifs divers qu'offre I'Internet (décen-
tralisation de la communication, abaissements des co(its de communication, contournement des
gatekeepers médiatiques traditionnels, audience mondialisée, etc.), les mouvances contestataires
diverses n'ont pas tardé a faire du Web un espace de communication privilégié, mais plus encore
un terrain incontournable de construction d'une identité clandestine commune, d'un narratif contes-
tataire partagé et d'une « communauté imaginée » d'individus marqués par I'adhésion convergente
a une logique de lutte politique qui s'exerce en dehors du cadre traditionnel et démocratique de la
contestation.

Reconnu comme un outil incontournable par les acteurs contestataires violents et les mouve-
ments terroristes, Internet, de par ses propres évolutions, n'a cessé de renouveler les modalités de
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présentation, de diffusion et d'interaction des idées, des croyances et des imaginaires portés par les
acteurs de la violence politique sous toutes ses formes. Rien de comparable en effet entre I'avéne-
ment des bulletins BBS portés par les groupes néonazis américains ou les sites web statiques faisant
la promotion d'un « djihad » en Bosnie, en Afghanistan ou en Tchétchénie durant les années 1990,
les forums djihadistes ou suprémacistes blancs de la décennie 2000-2010 et les médias sociaux
(Facebook, Twitter) encryptés (Telegram) ou en direct (Facebook Live) aujourd'hui utilisés par les
acteurs de la contestation clandestine violente.

Comme le montre Shahrbanou Tadjbakhsh (2015 et 2016), le recrutement de combattants étran-
gers centrasiatiques dans les rangs de Daech en Syrig, en Irak et de plus en plus en Afghanistan passe
également massivement par l'internet, avec des groupes radicaux investissant des ressources impor-
tantes dans l'utilisation de réseaux sociaux (Facebook, Twitter, blogs) pour promouvoir leurs idéologies
en russe mais aussi dans les langues locales de la région (tadjik, ouzbek, kazakh, kirghize etc.). Les
versions russes de Facebook (VKontakte et Odnoklassniki) ont ainsi permis la mise en relation des
recruteurs djihadistes avec les populations d'Asie centrale. La ou les populations sont pour la plupart
analphabeétes, les outils de radicalisation comprennent également des « lettres de nuit » (shabnnameh),
des CD avec sermons ou vidéos de camps d'entrailnement et de victoires au combat, et, de plus en
plus comme en Afghanistan, des SMS de propagande envoyés par téléphone portable. L'Internet a
été particulierement efficace pour radicaliser des milliers d'individus dans ces régions parce qu'il peut
offrir 'amitié, I'acceptation ou un objectif qui fait sens a des personnes socialement ostracisées et
vulnérables au recrutement.

Si les chercheurs reconnaissent collectivement I'importance des espaces numériques en ce qui a
trait aux phénomeénes de radicalisation violente, il n'existe pourtant que peu de consensus sur le role
désigné des espaces numériques et d'Internet en matiére de radicalisation et d'engagement dans la
contestation violente®. En résumé, il apparait assez risqué de donner a penser qu'Internet constitue
la seule et unigue variable contribuant a la radicalisation violente des individus. Teintées d'une forme
de « techno-déterminisme » et de nombreux stéréotypes faisant de I'Internet une technologie quasi
Iénifiante, les perceptions communes tendent a en faire un vecteur tout-puissant de radicalisation
opérant comme une « seringue hypodermique » auprés d'individus vulnérables ou succombant aux
discours de propagande diffusés par les groupes contestataires violents. Cette lecture monocausale
d'une forme de basculement dans la « radicalisation » par les réseaux numériques tend aujourd’hui
a étre discréditée au profit d'une perspective plus intéressée a embrasser la complexité causale du
role des espaces numériques en matiere de radicalisation menant a la violence’. Plusieurs auteurs
tendent aujourd'hui a s'accorder sur le fait que I'Internet n'est pas en soi une cause des phénomenes

6. Tres majoritairement descriptive plus qu'analytique ou explicative, la littérature sur les espaces virtuels et |a radicalisation menant a
la violence s'est jusqu'a une date récente concentrée a décrire les contenus circulés en ligne et aux espaces de construction collective
d'identités contestataires clandestines d'extréme-droite (De Koster et Houtman 2008 ; Bowman-Grieve 2009 ; Caiani et Parenti 2016),
djihadistes (Torres-Soriano 2010 ; Ducol 2012 ; El Difraoui 2013), nationalistes tels qu'en Irlande du Nord (Bowman-Grieve 2010) ou
encore au Pays-Basque (Ofir et Weimann 2012). Malgré le développement d'un volume important de littérature scientifique sur cette
thématique (Meleagrou-Hitchens et Kaderbhai 2017), peu nombreux sont les travaux universitaires portant plus explicitement sur le role
des médias numériques en matiere de radicalisation et d'engagement des individus dans I'activisme contestataire violent (Lennings 2010;
Koehler 2014) et encore moins ceux ancrés dans une perspective mobilisant un matériel empirique de premiére main (Conway 2012 :13).
7. l existe dés lors plusieurs lignes de débat autour du réle d'Internet en matiere de radicalisation menant a la violence. Certains auteurs
tendent a mettre 'emphase sur le role transformateur des espaces numériques en ce qui a trait aux phénomenes de radicalisation menant
a la violence. A l'inverse, d'autres auteurs entendent nuancer, voire a relativiser le poids des espaces numériques en matiere de radicali-
sation violente (Benson 2014 ; Archetti 2015 ; Ducol 2015a). Les études les plus exhaustives disponibles démontrent par exemple I'ab-
sence d'une corrélation évidente entre d'une part la démocratisation des médias numériques et de I'autre, une augmentation significative
des attaques de la part d'acteurs solitaires radicalisés (Gill et al. 2015). Si des cas d'« auto-radicalisation » ou de « radicalisation auto-
nomey peuvent exister tel qu'en témoigne le cas d’Anders Breivick en Norvege (Ravndal 2013) ou encore celui de Roshonara Choudhry au
Royaume-Uni (Pearson 2015), ils sont davantage I'exception que la regle.
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de radicalisation, méme s'il peut en étre un vecteur ou un accélérateur. Dés lors, I'enjeu est moins de
savoir si l'internet et les médias numérigues jouent un role en matiere de radicalisation menant a la
violence que celui de contextualiser celui-ci et d'explorer ses effets.

En premier lieu, il s'agit de rompre avec une lecture « autonomiste » du Web qui revient a penser
les spheres numériqgues comme indépendantes du monde réel. Par nature multifactorielles, les
études actuelles démontrent le fait que les trajectoires d'engagement dans la radicalité violente se
nouent le plus souvent au croisement du réel et du virtuel. Souvent pensées comme opposées ou
étanches, ces deux sphéres sont en réalité, dans ce domaine comme dans d'autres, le prolongement
I'une de l'autre.

Il convient dans un second temps de désagréger le poids relatif, dans chaque parcours indivi-
duel, des espaces virtuels en matiere de radicalisation, de méme gue la maniere dont les individus
« pratiguent » et « s'exposent » aux discours et contenus circulant en ligne. A cet égard, Ducol (2012)
esquisse trois grands archétypes en ce qui a trait au réle d'Internet dans les parcours de radicalisation
et d'engagement dans la violence politique: celui d'initiateur, de vecteur ou de continuum.

SE RADICALISER POUR (RE)CONSTRUIRE UNE FAMILLE :
ENTRE ENFERMEMENT RADICAL ET EMANCIPATION PAR LA RADICALISATION

La radicalisation apparait donc aussi au coeur des logiques d'inscription sociale de l'individu dans
le monde. Par-dela I'ensemble des éléments que I'on a pu évoquer précédemment et leurs diverses
combinaisons possibles, c'est bien souvent la construction d'un sens qui est en jeu. Or ce sens n'est
pas seulement individuel. Il s'inscrit aussi en dynamique (continuité ou rupture) avec I'environnement
proche, dont celui de la famille. On peut ainsi noter les dimensions socio-anthropologiques liées a la
famille dans ces processus de radicalisation. Entre le macro des relations internationales, des idéolo-
gies et de l'activité des réseaux, le méso des groupes sectarisants, et le simple niveau individuel (ol se
jouent pertes et reconstructions de sens par la violence réelle ou potentielle), la question de la désaffi-
liation, de I'affiliation et de la réaffiliation joue de maniere plurielle.

On peut d'abord noter que certains processus de radicalisation peuvent tout simplement relever
de la simple éducation et socialisation primaire familiale. L'extrémisation peut ainsi constituer I'une
des résultantes de cette socialisation réalisée dés la prime enfance. Il n'y a pas ainsi, dans ce mode
de radicalisation, de rupture de l'individu avec sa famille, mais au contraire perpétuation du modele,
voire du projet familial. Le passage a la violence, la mort en martyr peuvent ainsi étre valorisés dans ce
méme univers familial. On retrouve, par exemple, ces éléments dans certaines familles palestiniennes
qui justifient I'action violente de leurs enfants par la grandeur gu'ils attribuent a I'acte de sacrifice. La
mort en martyr devient un signe valorisé familialement et s'inscrit dans une logique de reconnais-
sance sociale de cette méme famille. La propagande de I'Etat islamique valorise, par exemple, les
femmes de martyrs qui acquiérent de fait un statut social plus valorisé au sein de la communauté
djihadiste, et qui font I'objet d'une prise en charge matérielle et sociale communautaire pour pallier
I'absence de I'époux perdu. Les enfants de combattants ou de martyrs peuvent aussi ressentir des
formes de fierté par une héroisation du pére paré de toutes les vertus d'abnégation, de courage et de
droiture morale. Ce modéle paternel idéalisé devient des lors un modeéle visant a la reproduction, avec
des formes possibles d'amplification, de la radicalisation violente. Dans cette néorationalité familiale
djihadiste, la logique externe communautaire de la famille prime sur son organisation interne, ou
plutét la configure comme institution fonctionnelle et instrumentale d'un combat de type sociétal.
L'El a d'ailleurs valorisé certains modeles familiaux et conduit des politiques populationnistes
visant explicitement a peupler le nouveau califat, cherchant a constituer une nouvelle génération
de combattants. En Occident, on peut aussi identifier cette transmission familiale dans certaines
familles basques ou corses.
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A cela, comme I'a bien souligné Pérez-Agote (2006) & propos du cas basque, on doit ajouter
I'influence des mémoires et des transmissions familiales qui inscrivent la radicalisation non seulement
comme un processus individuel et familial de type synchronique, mais en outre intergénérationnel.
Des logiques d'honneur, de vengeance, de lutte contre I'ennemi (ex. I'Etat, 'Occident, les chiites, etc.)
peuvent transcender les générations, l'individu radicalisé étant le dernier porteur de ce fardeau consti-
tutif de la mémoire (recomposée) familiale.

[l est le continuateur de cette « histoire », faisant de lui le réceptacle d'une « radicalisation
héritée », comme le décrit notamment Marie Kortam (2017b) dans le cas des Libanais engagés en
Syrie afin de venger les années d'occupation syrienne au Liban et leurs parents morts ou torturés
par le régime syrien. Ainsi, dans les entretiens qu'elle a pu mener, Othman, un Libanais engagé en
Syrie a combattu le régime syrien sous le commandement du mouvement Al-Tawhid dans les années
1980, alors gu'il n'était gu'un enfant. Son implication n'a jamais été principalement fondée sur des
principes révolutionnaires ou religieux. Tout ce qu'il voulait, c'était détruire la Syrie, car le régime
syrien et ses alliés avaient détruit le Liban pendant la guerre civile. Il a ainsi combattu une fois aux
cotés de 'Armée libre, et une autre fois avec le Front al-Nosra ou d'autres groupes qui n‘ont pas tous
les mémes objectifs politiques. L'implication d'Othman et la lutte contre le régime syrien ne peuvent
étre lues gu'au travers du prisme de la vengeance. Cette derniére s'est constituée a partir de la haine
accumulée au cours des années de guerre et de ses souffrances personnelles. Son pere a été tué par
un parti chrétien a Chekka pendant la guerre civile confessionnelle en 1976, sur la base de son identité
musulmane sunnite. Le fréere d'Othman a été tué en participant au combat des milices Al-Tawhid a
Tripoli contre le régime syrien. Othman a ainsi suivi le chemin de son frére en rejoignant Al-Tawhid
pour venger les meurtres de son pére et de son frére. Il refuse de donner un sens a son engagement
autre que celui d'une vengeance concréte. Le djihad, comme il le dit, a ses croyants et ses conditions;
mais lui-méme n'est pas religieux et n'essaie pas de montrer le contraire, méme quand il est avec ses
pairs, les combattants.

Plus prés de nous encore, on peut questionner I'éducation et les valeurs transmises dans certaines
familles aupres des enfants. Si cette éducation familiale organise une relation de l'individu avec
la société globale sur la base du repli, du conflit, voire de la haine, la radicalisation n'apparait plus
comme un processus relevant de I'adolescence mais de la prime enfance. On a ainsi pu constater
que certaines personnes ou familles éduquaient leurs enfants dans une perspective non pas salafiste,
mais tres clairement « djihadiste », avec notamment la diffusion de vidéos produites par I'appareil de
propagande de I'Etat islamique. Les familles occidentales qui ont émigré ces derniéres années en Syrie
ou en Irak avec de jeunes enfants (qui sont souvent nés et qui ont été élevés dans des contextes
de violence et socialisés des leur prime enfance a la vie djihadiste dans ces groupes) constituent un
phénomene relativement nouveau. Cette radicalisation n'en est pas véritablement une: la radicalité
devient partie intégrante du jeune individu qui n'a pas préalablement recu d'autres éléments alter-
natifs pour construire sa personnalité. La radicalisation devient dés lors synonyme de socialisation
primaire. Le retour de certaines familles du théatre irako-syrien, avec des enfants et adolescents (dont
certains ont en outre été socialisés a la violence par une formation militaire) pose aujourd'hui des
questions a la fois éthiques, sociales et sécuritaires aux Etats occidentaux. Toute intervention, de
nature répressive (ex. emprisonnement des parents) ou sociale (ex. prise en charge et éloignement
des mineurs) a I'encontre de ces nouveaux publics est susceptible de constituer une atteinte a cet
ordre familial « djihadiste » et de conforter la radicalité de ses différents membres, parents ou enfants.
La question de la transmission familiale intergénérationnelle, des mémoires, apparait ici centrale pour
ces nouvelles générations, enfants d'anciens « combattants étrangers » et autres « radicalisés ». La
retraduction des valeurs que ces enfants et jeunes adolescents, avec leur éducation et socialisation au
djihad armé, pourront éventuellement opérer dans l'avenir, sera sans aucun doute une voie instructive
pour la compréhension des sorties de la violence.
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L'espace familial en tant que lieu de socialisation radicale peut également étre identifié au travers
de l'influence réciprogue gue les membres d'une famille peuvent nouer entre eux dans un projet de
mise en ceuvre de violence. Ici, c'est moins la famille en tant qu'institution et espace de socialisation
qui est en jeu que la famille en tant qu'espace d'interactions. C'est la proximité sociale, la solida-
rité familiale, la confiance nouée entre les membres, la densité de leurs relations qui peut servir de
milieu favorisant la cristallisation des idées radicales et la construction de I'action violente®. De trés
nombreux attentats ou tentatives ont ainsi notamment impliqué des fratries ou des cousins. On
peut tour a tour évoquer les freres Kouachi (attentats de Charlie Hebdo a Paris en 2015), les freres
Tsarnaiev (attentats de Boston en 2013), les freres El-Bakraoui (attentats de Bruxelles de 2016), les
freres Abouyaaqgoub (attentats de Barcelone en 2017), etc. Les réseaux de violence apparaissent donc
aussi comme des entreprises familiales de violence impliquant des fratries, des cousins, parfois des
parents. Pour Shahrbanou Tadjbakhsh (2015), dans les sociétés traditionnelles d’Asie centrale, ou les
liens familiaux étendus sont des vecteurs importants d'identité et de soutien, il y a eu de nombreux cas
ou les maris ont influencé leurs épouses et leurs enfants, les incitant a se joindre a eux dans des zones
de combat comme en Irak et en Syrie, ou méme des cas dans lesquels les femmes ont mobilisé les
jeunes en faveur de la guerre au nom du « djihad ». Le recrutement semble suivre un principe de voisi-
nage, lorsque des amis, des camarades de classe, des voisins et des parents sont visés. Les canaux
sociaux mobilisés comprennent les rassemblements (ex. fétes de famille), les espaces ou se déroulent
les taches masculines, la maison et les rassemblements de femmes du quartier.

On peut aussi développer d'autres hypotheses pour lesquelles c'est le processus de radicalisation
qui initie de nouvelles constructions familiales (et non l'inverse). C'est alors parce que des individus
partagent des visions radicales du monde gu'ils décident de se mettre en couple et de fonder une
famille. Le projet de violence fait partie de ce projet familial et en constitue I'une de ses dimensions,
voire apparait parfois a sa fondation. Le départ de « combattants étrangers » de leur pays d'origine est
d‘ailleurs souvent motivé a partir d'une logique néofamiliale. Ces dynamiques d'émigration obéissent
ainsi a des motivations diverses mais souvent teintées d'une ambition de (re)construction familiale :
départs familiaux, projets de couple pour construire une famille en terre de califat, recherche d'une
femme ou d'un mari, aventure amoureuse, volonté d'éduquer ses enfants dans un contexte islamique,
rejet des réles masculin et féminin occidentaux, etc. Plus largement, ces personnes cherchent aussi a
se réaffilier dans une logique communautaire familiale ou quasi familiale. Le djihadisme promet ainsi
une néofraternité, dont les membres se désignent comme des « freres » et des « sceurs ». Si certaines
variables familiales peuvent étre considérées comme des facteurs ayant pu contribuer, plus ou moins
directement, a la radicalisation individuelle, autant les dynamiques familiales semblent aussi étre a
I'ceuvre en tant gu'aboutissement ultime et idéalisé du projet radical (ex. recherche d'une « nouvelle
famille » de substitution; idéalisation d'une utopie familiale; volonté de se marier, de vivre et de fonder
une famille en territoire de califat).

La famille apparait donc a la fois comme une instance de potentielle socialisation radicale, ou
comme un espace d'interaction au sein duquel les membres peuvent construire des visions radicales
partagées voire des actions violentes, mais aussi comme I'une des finalités de I'engagement radical.
Les mariages contractés par de jeunes adolescents via les réseaux sociaux constituent de ce point
de vue une dynamique paradoxale d'adhésion a un modele néofamilial djihadiste puisant dans une
forme de traditionalisme (ex. distinction rigide des statuts de genre, projet parental, etc.) mais tout a
fait contemporain du point de vue de ses ressorts et modalités d'expression (ex. logiques escapistes
ou émancipatrices, recherche de sécurité, utilisation des espaces numériques, réinvention du
cadre religieux, etc.). La radicalisation apparait alors aussi comme un espace a investir, comme un
moyen pour se réaffilier (et non plus comme une finalité). Sa dynamique est instrumentale, visant

8. Pour le cas basque et la violence de rue socialisatrice voir Ferret (2014).
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a satisfaire des besoins d'affiliation et de sécurité identitaire. Dans cette perspective, les variables
idéologiques apparaissent moins prégnantes en tant que principe organisateur de l'identité et
de l'action radicales.

Il existe d'autres logiques au sein desquelles la variable « famille » compte, mais sans intervenir en
tant qu'instance directe de primo-radicalisation. La radicalisation individuelle s'effectue alors par-dela
la famille et ses valeurs, et souvent en rupture avec le modele familial d'origine. Ainsi, tout d'abord, la
radicalisation individuelle peut étre envisagée comme une tentative de se réaffilier alors méme que
la famille, en tant qu'institution et espace relationnel, est soumise a des formes de désinstitutiona-
lisation. Elle devient dans les pays occidentaux plus diverse et incertaine (ex. familles recomposées,
homoparentales, égalitarisation des rbles entre enfants et parents, etc.), en somme moins normée.
Elle n‘offre plus aujourd’hui pour certains individus un cadre stable et sr. Elle peut méme constituer le
théatre de violences ou d'absence de régulation permettant a I'individu de construire un sens et une
histoire pour lui-méme. Par exemple, dans ses travaux, Marie Kortam (2017b) explore 'environnement
cognitif des jeunes Francais et les phases de la radicalisation de leur engagement dans la révolution
syrienne. A partir d'une étude de cas, celui d'Elodie, une jeune femme habitant la ville de Saint-Denis
en France, elle montre comment un parcours de radicalisation peut prendre racine dans un parcours
familial et de vie relativement chaotique, fait de multiples ruptures et d'une forme de désillusion par
rapport au modele familial traditionnel, mais impliguant symétriqguement une recherche d'amour
et de réaffiliation. Elodie n'a cessé d'essayer de prendre le contréle de son destin, de naviguer et de
surmonter I'histoire conflictuelle de sa famille afin de cimenter son propre héritage. Cette tentative de
contréler sa vie a été marquée par des traumatismes et des conflits. La prostitution, la consommation
de drogue et I'aliénation de sa famille refletent la souffrance indescriptible qui a littéralement marqué la
famille. Durant son enfance, aI'age de six ans, elle a été témoin des conflits entre ses parents, en raison
de relations extraconjugales de chacun d'entre eux, parents qui ont finalement divorcé. Pour Elodie,
tout a commencé par la séparation de ses parents. Dans ce climat de tension et d'instabilité, Elodie a
développé des difficultés d'apprentissage et a commencé a se déscolariser. Jeune adolescente, Elodie
rejoint un gang de cing filles a Sevran, prés de Paris. Plusieurs années plus tard, c'est par I'intermédiaire
de ce gang qu'elle fait la connaissance d’'un jeune homme qu'elle avait connu a I'école primaire, et qui
est devenu son « grand amour ». Il y avait aussi une fille dans le gang qui fumait du haschich et buvait
beaucoup. De trois ans plus agée, elle a attiré I'attention d'Elodie qui a suivi son exemple. Ensemble,
elles ont commencé a fumer prés de 20 joints par jour et, la nuit, elles buvaient une bouteille de whisky
a deux. Elle a continué a vivre avec sa mere, mais passait le plus clair de son temps loin de la maison.
A 17 ans, elle abandonne I'école. Sa situation n'a fait qu'empirer a la suite d'une relation intime compli-
quée: alors gu'elle cherchait attention, affection et amour, elle a été victime d'un partenaire violent,
qui la battait. Celui-ci a méme enfermé Elodie contre sa volonté pendant plusieurs jours. Parce qu'elle
sortait avec un garcon de la cité, Elodie a commencé a étre qualifiée de « pute ». Piégée par ce stigmate
et honteuse, et sous I'emprise de la drogue et de 'alcool, elle a commencé a se voir telle que les autres
la caractérisaient: elle s'est donc mise a coucher avec plusieurs hommes a la fois. Cet engrenage a
conforté son sentiment de malaise jusqu’au jour ol un homme lui a offert de I'argent en échange de
faveurs sexuelles. C'est ainsi qu'elle a commencé a se prostituer. Pour éviter de retourner chez sa mere,
Elodie s'est liée d'amitié avec Rami, un alcoolique qui habitait au rez-de-chaussée de I'immeuble de
sa meére, et passait des nuits a se soller avec Iui. Puis, un jour, elle apprit gu'elle était enceinte d'une
aventure d'un soir. Elle est tombée malade et, désespérée, a tenté de se suicider. Elle a été admise a
I'ndpital psychiatrigue mais, aprés sa sortie, a tenté de se suicider une seconde fois. Aprés quelque
temps, les choses ont semblé s'améliorer pour Elodie. Elle a commencé & travailler dans un café ou
elle a rencontré son nouveau petit ami. Avec son soutien, elle a arrété de boire de l'alcool. Malgré sa
vie chaotique, Elodie ne partage pas la logique de rejet qui caractérise souvent la jeunesse radicalisée.
Au contraire, la sienne est une logique d'affirmation et de découverte de soi. Elle a passé son temps a
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chercher un homme qui pourrait la protéger, Iui étre loyal et |a respecter. Elle cherchait d'abord I'atten-
tion et la reconnaissance.

Pour Rachel Sarg (2016), s'il n'existe pas de profil type des personnes radicalisées, il est cependant
possible d'identifier des éléments communs en matiere d'attitude, de traits de personnalité ou encore
d'antécédents familiaux. En effet, les nombreux parcours des individus entrés dans un processus de
radicalisation font souvent apparaitre un milieu familial insécurisant, déstructuré, traversé par des
conflictualités significatives et parfois de la violence. Il est régulierement fait allusion a « I'absence des
peres », au « milieu familial chaotique », aux « familles éclatées » et « défaillantes » comme caracté-
ristique de leur environnement familial. La participation de Rachel Sarg a la mise en ceuvre en France
du plan de prévention et lutte contre la radicalisation, matérialisée par la création des cellules dépar-
tementales de suivi de la radicalisation et d'accompagnement des familles®, permet de confirmer la
présence de carences éducatives et affectives dans une majorité de dossiers de mineurs suivis aprés
un signalement. Ces éléments constituent souvent I'un des seuls points communs relevés par les
différents professionnels amenés a prendre en charge et a suivre ces jeunes, notant une récurrence
extrémement élevée des difficultés familiales et parentales.

ALLER DAVANTAGE EN PROFONDEUR DANS LES DYNAMIQUES FAMILIALES,
LES ESPACES PHYSIQUES ET LEUR HISTOIRE SINGULIERE

Ces éléments peuvent permettre d'expliquer certains parcours qui ne doivent absolument rien a
I'origine migratoire (ni récente ni plus ancienne) de certains individus radicalisés. C'est la normati-
vité associée aux modeles familiaux djihadistes et la sécurité (idéalisée) qu'ils semblent apporter
qui peuvent étre percues comme attirantes pour des individus en recherche de cadres stables. Cette
dynamique est assortie de divers processus d'idéalisation (ex. le prince charmant djihadiste, la femme
pure, etc.) qui débouche d'ailleurs parfois sur certaines désillusions. Confrontées a la violence qu'im-
plique le style de vie djihadiste, ces formations familiales n‘ont finalement pas vocation a perdurer
dans le temps mais offrent, pour un temps, un champ a investir permettant paradoxalement a la fois
d'opérer une rupture avec les anciens modeles familiaux jugés déficients tout en se réinscrivant dans
une logique d'extrémisation de ces modeles sur une base néotraditionnelle. Cette maniére d'expliquer
certains facteurs de radicalisation permet de mieux comprendre pourquoi on trouve parmi les jeunes
radicalisés des individus n'ayant pas d'histoire migratoire (ils ne sont pas des descendants d'immigrés
et n‘ont pas a priori de relations avec la culture arabe ou la religion musulmane), qui sont nés dans des
familles n'ayant pas de problemes particuliers du point de vue social. L'enjeu se situe plutdt pour ces
derniers dans une recherche, a un moment donné de leur parcours personnel, dans une faille identi-
taire ou narcissigue que la famille en tant que milieu n‘arrive pas a combler.

Une derniere donnée qui permet de comprendre comment les variables familiales peuvent jouer
dans certaines trajectoires de radicalisation tient a la distance ambivalente prise par certains enfants
par rapport a leurs parents. Elle renvoie sous d'autres formes a cet enjeu de la désinstitutionalisation
de la famille. Cette tendance concerne des familles ayant des trajectoires migratoires plus anciennes,
renvoyant a des dimensions mémorielles, a des problématiques de défaut de transmission intergé-
nérationnelles (culturelle, religieuse, linguistique, etc.). Les parents, souvent immigrés de premiere
génération pour trouver du travail, se sont intégrés dans les sociétés d'accueil en jouant le jeu des
institutions. Leur relation a la religion était souvent devenue périphérique, celle-ci étant souvent
mise de c6té dans I'éducation familiale au profit d'une ambition d'intégration des enfants. lls ont
souvent eu une vie de travail difficile, employés dans le tissu agricole ou industriel, une vie de sacri-
fices dans la perspective d'un avenir meilleur pour leurs descendants. Mais, dans un contexte de crise

9. Par la circulaire du Ministere de I'Intérieur du 29 avril 2014, « Prévention de la radicalisation et accompagnement des familles ».
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économique, leur présence est progressivement devenue plus questionnée et ils ont di faire face a
la fois au chdbmage et a diverses formes de marginalisation sociale et économique. Ces dernieres se
sont souvent accompagnées de formes de relégation territoriale, de racisme ou de déconsidération.
Les descendants de cette premiere génération d'immigrés se sont souvent tres bien intégrés et ont
bénéficié de formes de promotion sociale qui ont gommé la plupart des différences avec les autres
segments de la société. lls ne se définissent principalement ni par leurs origines migratoires, ni par leur
adhésion religieuse, mais plutdt par leur inscription sociale et professionnelle. Pourtant, une partie de
ces descendants d'immigrés de premiere génération a aussi connu les affres de la crise économique
avec des difficultés a intégrer le marché du travail, et les formes de marginalisation qui l'accompagnent.
Néanmoins, certains d'entre eux ne veulent pas reproduire les postures de leurs parents. Ils considérent
d'ailleurs que leurs parents ou leurs grands-parents ont été maltraités et humiliés par le systeme social
et ne comptent pas reproduire ce modéle familial de sujétion. Parallelement, se sentant également
objectivement et subjectivement rejetés par le corps social, ils idéalisent leurs origines migratoires
qu'ils réinvestissent en rupture avec la culture religieuse familiale. Comme le souligne par exemple
Amghar (2006), « le nouveau rapport au religieux islamique qui domine chez ces jeunes n'est pas la
reproduction de la religiosité communautaire des parents. Si I'affect religieux de ces derniers reposait
sur des logiques ethnico-nationales ou prédominait un rapport traditionnel a la religion, les jeunes
refusent de reproduire les clivages de la premiere génération ». Il en résulte une forme de révolte
générationnelle, prenant ses distances avec les modeles parentaux. Ce sont dans ces interstices que
peuvent se construire certaines dynamiques de radicalisation. Ces deuxieme ou troisieme générations
ne veulent pas reproduire les modeles parentaux; ils considerent que leurs parents ont été humiliés
et ils reprochent a ces derniers leur manque de révolte ou de mobilisation; ils cherchent néanmoins
a venger ces affronts familiaux qui font l'objet d'une montée en généralité pour finalement englober
I'ensemble des « musulmans ». Ce travail de distanciation s'effectue a la fois au travers d'un rejet de la
société et de ses modes de fonctionnement (considérés comme basés sur des valeurs non partagées
telles que la consommation de masse, I'oubli des relations humaines, etc.) et d'une quéte des origines
en référence au pays et a la culture d'origine. Les parents se voient d'ailleurs reproché d'avoir oublié ou
mis en sommeil ces racines et de ne pas les avoir transmises, occultant une part de I'identité consti-
tutive des enfants. C'est ici que I'on peut voir se croiser des dynamiques de réislamisation procédant
de ces trajectoires familiales en rupture avec celles des entrepreneurs communautaires religieux. Les
observations de Fadila Maaroufi dans les quartiers de Bruxelles montrent bien comment les entrepre-
neurs de réislamisation operent stratégiquement pour accentuer ces failles familiales, questionner les
modeles familiaux et proposer une forme d'alternative communautaire se présentant comme respec-
tueuse des origines. La radicalisation violente ne semble pas s'appuyer sur d'autres dynamiques mais
les extrémise.

Les situations et les événements historiques ont ainsi une influence sur la conscience individuelle.
Ces éléments s'inscrivent dans des rapports de proximité temporelle, spatiale et affective avec I'indi-
vidu, ou mieux comme un rapport entre ces trois dimensions. La famille peut ainsi constituer le lieu
de ces croisements entre histoire individuelle et familiale et grande histoire de I'Etat et des rapports
politiques globaux. On retrouve ce questionnement au centre des travaux de Pérez-Agote (2006) sur
le cas basque. L'interdiction de la culture et de la langue basques par la dictature franquiste espagnole,
a la suite de la guerre civile espagnole (1936-1939), a progressivement cristallisé les rancceurs.
Beaucoup d'adultes de langue basque se sont plus ou moins résignés et ont cessé d'utiliser cet idiome
en dehors des espaces privés. Et méme a la maison, beaucoup de familles évitaient de parler basque
afin que les enfants ne parlent la langue en public. Dans tous les cas, la famille était dans une position
ambivalente en ce qui concerne l'inculcation chez les enfants du sentiment nationaliste. Il n'est donc
pas surprenant que la solution pratique a ce dilemme f(t, dans la plupart des cas, un certain silence
familial, car chacune des possibilités, le renforcement ou la négation de cet univers symbolique,
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avait un colt tres élevé. Le méme dilemme s'est posé au sein des familles nationalistes. D'une part,
elles savaient que parler la langue basque a I'école pouvait causer des problémes a leurs enfants et,
d'autre part, ils souhaitaient que la langue basque ne disparaisse pas. Dans le cas des familles dont
la langue maternelle était le basque, le dilemme était a peine résolvable, d'autant plus si la connais-
sance de la langue espagnole était faible. Les positions par rapport a I'éducation des enfants étaient
donc variées. Il y avait donc ceux qui incitaient et méme forcaient leurs enfants a ne parler le basque
gu'a la maison (et donc a ne pas le faire en public), et ceux qui ont décidé de ne pas transmettre la
langue. Chez les enfants, on a ainsi vu naitre la perception d'une négation de I'univers symbolique
de leur famille, notamment au sein du systéme scolaire et plus largement dans l'espace public. Ce
rejet de la culture basque dans la société, organisé par le systeme politique espagnol, de méme que
la frustration et la peur identifiées chez les parents a constitué I'un des ferments de la radicalisation.
Ainsi la langue basque est devenue un élément clé de la radicalisation des jeunes du Parti nationaliste
basque (PNB) dans la décennie 1950. C'est a partir de ce terreau que va se développer un mouve-
ment social fort visant I'apprentissage de la langue. C'est le début du processus de création d'écoles
basques (ikastolak) clandestines, visant a rendre possible cet apprentissage. Le régime de Franco a
voulu effacer la langue basque mais ce qu'il a produit, en réalité, c'est la croissance rapide de sa valeur
identitaire, symbolique et politique. De méme, en 1952, commence a s'établir I'EGI, organisation des
jeunes du PNB. En 1958, une partie des membres d'EGI commence a se radicaliser, non pas en termes
idéologigues mais pour répondre a I'inactivité des vieux nationalistes qui avaient perdu la guerre. Ils
composent alors un groupe d'étude, EKIN (faire, en basque), qui se plaint rapidement du contrdle
exercé par le PNB et proclame la nécessité de I'action directe. En 1959, ces jeunes fondent I'ETA
(Euskadi Ta Askatasuna, Pays basque et liberté). On voit donc ici comment se mélent les histoires
individuelles, les histoires familiales et celle de I'Etat. L'expérience de la peur et de la frustration subies
par leurs parents, mais aussi 'ambivalence de ces mémes parents dans la transmission des symboles
et de la langue, de méme que la passivité culturelle et politique des anciens nationalistes, associés
ala répression de la culture et de la langue basques dans I'espace public, ont conduit a l'inscription
d'une nouvelle génération dans l'action directe et la violence. Comme le pointe ainsi Pérez-Agote, les
relations entre les générations sont toujours importantes pour I'analyse du changement social. Et une
dimension fondamentale de ces relations est constituée par les relations générationnelles vécues a
I'intérieur de la famille. C'est 1a ou la transmission osmotique, au-dela des volontés, se développe.
Les adolescents et les jeunes se trouvent positionnés entre le besoin d'avoir des limites précises et
le besoin de transgresser ces mémes limites et d'aller au-dela du cadre ambivalent imposé par la
famille. Pour ces jeunes, la langue basque était celle de leurs parents, mais aussi la leur. lls ont critiqué
leurs parents, a cause de leur inaction, pour leur acceptation de la situation imposée par la dictature.
Mais cette relation était aussi marquée par les logiques affectives et émotionnelles, qui ont ensuite
débordé les frontieres strictes des univers familiaux pour s'inscrire plus largement au niveau d'une
communauté émotionnelle au sein de la communauté basque. La violence de I'ETA a ainsi constitué
la seule expression publigue de mécontentement politique. Cette identification affective fut trés
importante pour les nouvelles générations successives, et pas seulement dans les milieux nationa-
listes, mais aussi a I'intérieur de la population d'origine immigrante en provenance d'autres parties
de I'Espagne.

Dans ces glissements progressifs vers la violence, les histoires individuelles faites le plus souvent
d'échecs et de défaites, d'humiliation et de déni, sont tres présentes. Elles se combinent souvent avec
la grande histoire et les traces mémorielles gu'elle met a disposition. On serait tentés de dire cynique-
ment que I'histoire présente toujours, a un moment ou un autre, I'addition. Face a ce qui est percu
comme une oppression (coloniale ou néocoloniale) ol les parents n‘ont jamais eu le bon réle et ont
toujours été les perdants silencieux de I'histoire, les jeunes générations peuvent opposer des formes
de colere que d'aucuns estiment légitimes. Ces coléres ont donné lieu a des marches pour I'égalité, a la
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création de mouvements associatifs toujours vivants, mais peuvent aussi donner lieu aujourd’hui a un
désir de revanche au nom d'une transcendance qui redonne de la fierté |a ou il y avait humiliation et qui
fait en sorte que la peur change de camp. Le djihadisme des jeunes peut ainsi apparaitre pour certains
comme une sorte de revanche des vaincus.

Pour autant, ces logiques mémorielles, intergénérationnelles, et la quéte des « origines » relevent
souvent d'une construction mythique. Tout se passe comme si ces jeunes procédaient en fait a une
opération de « Born again », sur le modéle des mouvements évangélistes protestants américains. Dans
le cadre de l'islam, il ne s'agit pas d'un retour a I'islam familial mais d'une adhésion a un nouvel islam,
a la fois plus savant et plus combattant que celui des parents, assimilé a un islam du pauvre, soumis
et presque honteux. Ces jeunes se comportent ainsi comme des convertis avec tous les exces de zéle
que cela comporte, avec toutes les fiertés mal placées que cela réveille et tous les errements auxquels
cela peut conduire. Les prédicateurs Tablighistes, du début des années 1980 a aujourd’hui, ont bien
compris I'importance de cette faille générationnelle et s'y sont engouffrés pour recruter massivement.
Sans étre directement vecteur de radicalisation, ce ressourcement « savant » des jeunes générations
lui a servi de terreau favorable. Mais on a vu que ce mode opératoire pouvait opérer selon des logiques
proches, comme le suggére une analyse en profondeur, de I'émergence de la violence au pays basque.

La radicalisation peut aussi, et en dernier lieu, étre analysée, en prolongement des dynamiques
précédemment exposées, comme une modalité pour les jeunes de sécuriser leur passage a l'age
adulte. Confrontés a de nombreux aléas pour accéder a un travail et a la conjugalité, I'adhésion au
salafisme peut constituer une ressource pour eux afin de s'inscrire progressivement dans |'age
adulte. Zegnani (2017) montre par exemple comment I'inscription dans une communauté salafiste
permet a des jeunes Francais de trouver un travail sur la base de réseaux communautaires. Souvent
entrepreneurs indépendants, les salafistes apportent ainsi une aide matérielle concréte a des jeunes
privés d'emploi et de capital social. En outre, I'adhésion aux principes du salafisme permet d'inscrire
la recherche du partenaire et des relations amoureuses dans un cadre religieux, tout en permettant
surtout de contourner certaines interdictions liées aux communautés (nationales) d'appartenance
(ex. limitations du mariage entre Marocains et Tunisiens, etc.). Dans cette perspective, I'extrémisa-
tion religieuse apparait comme instrumentale; elle ne suppose pas le passage a la violence, méme
si elle demeure largement sous surveillance des autorités publiques et demeure marginalisée socia-
lement. Elle constitue une maniére de s'extraire de I'emprise familiale, d'accéder a une autonomie
difficilement atteignable autrement, en somme de s'émanciper de la famille et de devenir pleine-
ment adulte. On retrouve ce type de logique dans le passage au djihadisme qui promet et offre des
ressources similaires: la capacité de penser par soi-méme (sur une base idéologique violente), un
emploi (combattant, logisticien, cuisinier, etc.), une ambition élevée de vie (ex. sauver l'islam, fonder
un califat, propager I'islam), une femme ou un mari, une maison, tout cela dans le cadre d'un systeme
normatif qui apparait clair et fondé sur des valeurs communautaires qui s'opposent a la froideur des
relations dans les sociétés occidentales.

Toutefois, les familles peuvent aussi étre des parties prenantes clés a méme d'aider a identifier les
manifestations d'extrémisme violent et a y réagir rapidement. Elles peuvent dissuader leurs membres
de se joindre & des groupes extrémistes. Dans les Etats d'/Asie centrale, les familles sont encouragées
a signaler leurs proches qui rejoignent un mouvement extrémiste ou qui se rendent sur le territoire
de Daech. Le Tadjikistan a ainsi promulgué une législation sur la « complicité avec I'extrémisme » qui
s'appligue aux personnes qui ne signalent pas les cas dont elles ont connaissance. Les parents sont
censés contacter les autorités dés qu'ils recoivent un message leur indiguant que leur enfant se trouve
en Syrie. Dans le cas contraire, les familles sont poursuivies séverement. Si les familles ne veulent pas
signaler, on s'attend a ce que leurs voisins le fassent. Mais transformer les familles en chiens de garde
pour |'Etat n'est pas la voie la plus utile. Les méres, les péres, les freres et sceurs et les cercles familiaux
proches peuvent étre des vecteurs cruciaux de transmission des valeurs, des traditions et de visions
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du monde positives. lls peuvent également aider a détecter les premiers signes d'engagement dans
des idées ou des activités violentes et a persuader leur progéniture de s'engager sur la bonne voie. En
Asie centrale, cependant, I'absence de péres (étant donné les migrations massives et les taux élevés
de divorces) conduit a des sentiments de ressentiment et d'abandon. Et les méres sont souvent trop
faibles au sein du systéme patriarcal pour pouvoir exercer une influence significative sur leurs fils. La
famille, lorsqu'elle perd son autorité morale, ne peut plus alors jouer son role dans la prévention de la
radicalisation.

RECOMMANDATIONS

1. Ces multiples dynamigues familiales demandent a étre davantage comprises et étudiées du
point de vue analytique. En effet, la radicalisation semble paradoxalement aujourd'hui autant
étre le produit de la désinstitutionalisation de la famille qu’'un moteur pour construire de
nouveaux modeles familiaux. Elle questionne la cohésion de nos sociétés et constitue ainsi un
espace de critique qui la remet en cause, sur un registre violent.

2. Toutefois, si les tentatives de compréhension de I'engagement violent a travers des variables
socio-économiqgues ou éducatives (le niveau d'instruction) se sont avérées étre un échec, ne
pouvant a elles seules expliquer la radicalisation, le facteur familial n‘est pas plus déterminant.
Dans ce cadre, le champ que constituent les études de la délinquance est instructif et doit étre
davantage pris en compte.

3. Depuis de nombreuses décennies, les chercheurs ont tenté d'identifier les facteurs explicatifs
de la délinquance et en particulier le role décisif de la famille: les travaux sur les difficultés
d'ordre socio-économique et culturel, sur la structure familiale ou encore I'activité profession-
nelle des parents en sont des exemples. Ces études partagent le constat que les variables
« objectives » ont peu de poids significatif et ne constituent pas des facteurs prépondérants
dans les mécanismes de la délinquance juvénile. Au final, peu importe que les parents soient
mariés ou divorcés, qu'ils partagent 'autorité parentale ou non, que l'on soit en présence d'une
forme de dissociation familiale marquée par I'absence de I'un des parents, « c'est en termes de
dynamiqgues relationnelles que doit étre analysée la part que la famille prend éventuellement
dans la fabrique de la délinguance » (Mucchielli 2001: 224); conclusion a laguelle on pourrait
rajouter « la fabrique de la radicalisation ». Les réponses seraient a chercher davantage dans
la dynamique des rapports familiaux et leur dimension subjective. Ces éléments semblent
fortement corroborer les études les plus récentes sur les parcours de jeunes djihadistes ou
beaucoup témoignent d'une identité en rupture avec leur famille et ses valeurs.

4. Les recherches de Rachel Sarg sur I'adhésion religieuse en prison aboutissent a de semblables
conclusions. Lorsgu’'on étudie le parcours familial des individus engagés dans un processus
de radicalisation, tous n'ont pas fait I'expérience d'un environnement familial déstructuré. Il
convient donc de ne pas généraliser ces facteurs, notamment en l'absence de statistiques
fiables menées a grande échelle et dans différents contextes. La radicalisation reléve de
mécanismes complexes qui ne se laissent pas saisir par des explications monocausales et
déterministes. D'autant que de nombreux individus dont les parcours sont émaillés de diffi-
cultés familiales et de manqgues ne sont pas entrés dans un processus de radicalisation. |l
reste qu'une certaine disponibilité biographique peut faire écho a ce type d'engagement et le
favoriser sans pour autant que I'on puisse établir un lien mécanique entre difficultés familiales
et radicalisation.
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« Rares sont les domaines de recherche en sciences sociales sur lesquels tant a été écrit avec aussi peu
de preuves » (Schmid et Jongman 1988). Notre compréhension des mécanismes qui font basculer un
individu dans la violence au nom de principes, d'une idéologie ou d'une religion a progressé dans une
certaine mesure, mais elle demeure insuffisante, tout particulierement parce que beaucoup d'études
traitent des chemins qui menent a la pensée et I'action radicales comme s'il s'agissait de concepts
statiques et monolithiques. Ce manque de clarté sur les éléments déclencheurs de la radicalisation
et le mangue d'études de terrain convaincantes sur le sujet donnent lieu a une incertitude tout aussi
importante quant aux solutions envisageables pour « déradicaliser » des individus. Nombre de régimes
juridigues nationaux se contentent de préconiser un traitement judiciaire « ordinaire » des extrémistes
violents, semblable a celui réservé aux criminels de droit commun (a savoir 'emprisonnement).
Quoique des procédures judiciaires et méme pénales se justifient dans certains cas, il faut néanmoins
reconnaitre que beaucoup d'individus radicalisés aujourd’'hui en prison seront a terme remis en liberté
sans que leur idéologie violente ait changé — pour certains, elle en sera peut-étre méme renforcée. Les
approches sécuritaires peuvent fonctionner, mais par elles-mémes, elles ne suffisent pas a endiguer de
futures attaques motivées par une idéologie. Ainsi, la déradicalisation, la réhabilitation et la réintégra-
tion apparaissent comme des alternatives prometteuses aux mesures punitives conventionnelles qgui,
a elles seules, ne parviennent pas toujours a s'attaquer a la source de la violence.

RADICALISATION / DERADICALISATION

Ce gue l'on entend par « radicalisation » fait I'objet de beaucoup de débats au sein des milieux
politiques et académiques’, en partie parce que le sens du terme « radical » dépend du contexte
culturel dans lequel il est employé. Pour Alex Schmid, on entend par la, d'une part, le fait de
« promouvoir un changement politique profond, en se fondant sur la conviction que le statu quo est
inacceptable, alors qu'il existe aux yeux du radical une alternative fondamentalement différente »;
d'autre part, « les moyens défendus pour entrainer cette transformation radicale du gouvernement
et de la société peuvent étre soit non violents et démocratiques (par la persuasion et la réforme), soit
violents et non démocratiques (par la coercition et la révolution) » (Schmid 2013 : 8; 2011: 679-680).

1. Pour donner un échantillon des différentes définitions académiques: la radicalisation est « un processus de développement personnel
a travers lequel un individu adopte des idées et des visées politiques ou politico-religieuses de plus en plus extrémes jusqu'a devenir
convaincu que ces fins justifient le recours a des méthodes extrémes » (Ongering 2007), « le processus social et psychologique d'engage-
ment graduel dans une idéologie politique ou religieuse extréme » (Horgan et Bradock 2010), ou encore (de facon plus simple, voire peut-
étre simpliste), « le processus qui améne des individus et des organisations a adopter des stratégies violentes — ou a menacer de le faire
- afin d'atteindre des objectifs politiques » (Olesen 2009). Ces définitions sont opportunément compilées dans Schmid (2013 :17-18).
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Comme l'ont remarqué des experts du gouvernement australien en 2011, « les spécialistes de la
radicalisation ne sont en accord que sur tres peu de points, sinon le fait que la radicalisation est un
processus. En dehors de cela, les études existantes different tant qu'il en devient impossible de les
comparer » (Nasser-Eddine et al. 2011 cité dans Schmid 2013). Récemment, des spécialistes comme
John Horgan ont montré gu'il existe des failles profondes dans les raisonnements qui partent du
postulat que le chemin vers I'engagement violent suit une progression (« radicalisation ») linéaire. |l
s'agit au contraire d'un processus tres fluide: la vaste majorité des « radicalisés » ne prendra jamais
part a des actions violentes. Un nombre croissant d'éléments semblent d'ailleurs indiquer que ceux
qui s'inscrivent dans une trajectoire de violence n'entrent pas dans la catégorie des « radicalisés »
selon les définitions couramment admises dans les milieux académiques ou judiciaires (Knefel 2013).

Le terme « radicalisation », tel qu'il est communément utilisé aujourd'hui, a évolué a la suite des
attaques du 11 septembre en conséquence d'un phénomene complexe impliquant 'interaction de
dynamiques personnelles et locales avec des phénomeénes transnationaux. Il faut souligner que les
phénomenes de radicalisation peuvent apparaitre en dehors du cadre de la religion, comme l'illustrent
les exemples de mouvements d'extréme gauche et d'extréme droite en Europe au cours du vingtieme
siecle. Bien avant le 11septembre, diverses études ont vu le jour sur des individus ou des groupes
ayant eu recours a la violence au nom de leur cause (I'ETA, I'IRA, la fraction Armée rouge, pour en
nommer certains) (Moghadam 2012; Kassimeris 2011; Alonso 2071; Rosenau et al. 2013). La encore,
il n'existe aucune réponse qui permette d'expliquer pourquoi des individus s'engagent sur cette voie,
ou pourquoi certains perséverent quand d'autres s'en écartent?.

De multiples moteurs

En I'état, le consensus universitaire et scientifique actuel ne permet pas d'affirmer qu'une « person-
nalité terroriste » existe, et encore moins que tous les terroristes sont mentalement instables par
définition. Comme le fait remarquer Andrew Silke, quarante années d'études sérieuses laissent a
penser que « les terroristes sont essentiellement des individus ordinaires ». Comme tout un chacun,
les terroristes ne forment pas un groupe monolithique. Leur motivation premiere n'est pas toujours
d'ordre religieux (Kruglanski 2014), et les individus radicalisés peuvent étre des personnes équili-
brées comme instables psychologiquement, des citoyens modeles comme des criminels endurcis,
ou des minorités marginalisées comme des citoyens bien intégrés a I'avenir vraisemblablement
prometteur.

L'anthropologue Scott Atran a dirigé des équipes qui, au cours d'enquétes qualitatives menées
en premiére ligne en Irak, ont interviewé des combattants (membres du PKK ou de milices arabes
sunnites, Kurdes de I'armée irakienne, combattants de I'Etat islamique faits prisonniers). Ces entre-
tiens sont complétés par des études en ligne pour explorer les raisons qui poussent les combattants
a prendre les armes. Ces recherches s'appuient sur un cadre théorique qui comprend des travaux sur
les valeurs sacrées (les valeurs que les individus refusent d'abdiquer pour quelque prix que ce soit)
et sur la fusion identitaire (sentiment de lien indissociable entre soi-méme et le groupe). En effet, les
individus deviennent particulierement disposés a accepter les sacrifices et a prendre part a des actions
extrémes lorsqu'ils ont pour motivation la défense de valeurs sacrées non négociables, qui peuvent
étre religieuses ou profanes, et lorsqu'ils associent ces valeurs a un groupe auquel ils se sentent
viscéralement liés et qui leur insuffle un sentiment collectif d'invulnérabilité. La majorité des sujets
interrogés considere que leur force spirituelle est intrinsequement connectée a leurs valeurs sacrées,
ce qui les a rendus plus enclins au sacrifice (Gémez et al. 2017 : 673-679; Davis 2017).

2. Ontrouvera dans Coolsaets (2016 : 7-15) un compte rendu utile et bref de I'évolution du terme « radicalisation » post-11 septembre,
en particulier en Europe.
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Grace a des études sur le terrain comme celle-ci, nous en savons désormais bien plus sur les
dynamiques de groupe autour des individus qui commettent des actes de violence au nom d'une
cause. Enrevanche, pour ce qui est des éléments déclencheurs - s'il en existe — de la formation initiale
de tels groupes, ou de ce qui attire un individu vers de telles causes, nous ne sommes pas plus proches
aujourd'hui que nous I'étions il y a seize ans de comprendre ce qui amene un individu a basculer dans
la violence au nom d'une doctrine, d'une idéologie ou d'une religion.

« L'absence persistante de consensus sur les moteurs de la radicalisation permet en partie
d'expliquer pourquoi les programmes de déradicalisation tendent a étre des mosaiques
d'objectifs en tout genre, allant de la cohésion a la répression en passant par les contre-
discours. De plus, le nombre dramatiqgue de moteurs possibles de l'extrémisme fait naitre la
tentation de les grouper en une quantité plus supportable d'axes d'approche, ce que I'on
retrouve avec les listes d"“indicateurs de radicalisation”. [...] Comme l'ont réalisé nombre
d'acteurs de prévention de premiere ligne, parler de théologie ou d'idéologie lorsque I'on a
affaire a des individus “radicalisés” s'avére généralement inutile. En revanche, se concentrer sur
I'idéologie plutot que sur le contexte a permis de contourner le défi important que représente
I'élaboration d'une stratégie a multiples facettes mobilisant I'ensemble du gouvernement. Cela
a également permis de faire reposer toute la responsabilité sur I'individu radical, et par la méme
de minimiser les causes circonstancielles qui sont partie intégrante de l'environnement social
et du contexte dans lequel I'individu vivait. Dés lors, la société a pu étre dédouanée de sa part
de responsabilité dans I'émergence de ces environnements qui font le lit du radicalisme. »
(Coolsaets 2016)

Approche générale: pas de modéle de radicalisation, donc pas de modeéle de déradicalisation

La notion de déradicalisation dépend strictement des notions de radicalisation: sans comprendre les
causes de cette derniére, comment pourrait-on réintégrer les radicalisés ? Tant que la radicalisation
restera une notion a la définition floue et changeante, il en ira de méme pour la déradicalisation, ce
qui s'exprime a son tour par une incertitude quant aux méthodes a employer pour déradicaliser des
individus. Si l'on ne sait que peu sur ce qui pousse les individus au terrorisme, on en sait encore moins
sur ce qui leur permet d'y renoncer.

[l est important de mieux faire la distinction entre « déradicalisation » et « désengagement ». Par
« déradicalisation », on entend le processus par lequel des individus sont détournés de leur trajectoire
de violence, parfois en essayant de changer leur état d'esprit ou leur idéologie, ou a travers d'autres
formes de réhabilitation. Le « désengagement », en revanche, référe a un processus qui peut durer
des mois sinon des années et par lequel des individus autrefois radicalisés se désengagent du groupe
violent, mais conservent leurs convictions précédentes. Cela peut s'expliquer parce gu'ils ne sont (1)
plus disposés a enfreindre la loi pour I'accomplissement de leurs buts, ou (2) plus convaincus de la
nécessité d'avoir recours a la violence pour parvenir a leurs fins (Barrett et Bokhari 2008). Le désenga-
gement peut donc se produire en 'absence de toute déradicalisation.

La déradicalisation et le désengagement ont tous deux fait I'objet de tentatives d'implémentation
par de multiples Etats et programmes bénéficiant de leur soutien. Cependant, dans un cas comme
dans l'autre, et tout particulierement en ce qui touche au désengagement, le renoncement a la violence
procede parfois d'un cheminement personnel et ne requiert pas d'intervention de la part du pouvoir.

De multiples raisons peuvent mener au désengagement. Dans certains cas, il peut s'agir d'une
facette d'un désillusionnement plus profond, par exemple lorsque l'individu réalise que le quotidien au
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sein d'un groupe terroriste ne correspond pas a ses aspirations ou a ses attentes initiales. Beaucoup
d'individus se désengagent pour des raisons personnelles, qui peuvent aller du désir de revenir a leurs
relations pré-intégration du groupe extrémiste. Le fait d'avoir connu un « tournant décisif » aprés avoir
été incarcérés, ou aprés avoir vu des amis ou des innocents mourir a cause des activités du groupe. Les
raisons qui motivent le désengagement varient selon les individus, il est donc extrémement difficile
d'en généraliser les causes?. La vie aprés le désengagement réserve souvent bien des complications
a ceux gui tournent le dos a des groupes extrémistes, et les difficultés a se réintégrer subsistent aussi
bien pour les désengagés que pour les déradicalisés.

En 2008, 'UN/CTITF (Bureau de I'Equipe spéciale de lutte contre le terrorisme de 'ONU) a publié
un rapport dans lequel sont « identifiées onze questions stratégiques clés (ou types de programmes) »
pour la déradicalisation. Certains experts pourront remettre en cause cette liste (le réendoctrinement
religieux, une particularité de certains programmes nationaux, n'est pas inclus), mais celle-ci n'en est
pas moins utile:

La coopération avec la société civile;

Les programmes en milieu carcéral;

L'éducation;

La promotion des alliances entre civilisations et du dialogue interculturel;

La lutte contre les inégalités économiques et sociales;

Les programmes internationaux de lutte contre la radicalisation;

L'Internet;

Les réformes des législations;

Les programmes de réhabilitation;

Le développement et la diffusion de l'information;

La formation et I'habilitation des organismes contribuant a I'implémentation des stratégies de
lutte contre la radicalisation (Bureau de I'Equipe spéciale de lutte contre le terrorisme, 2008).
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Les programmes nationaux peuvent avoir les objectifs suivants:

Resocialiser d'anciens membres pour leur permettre de retrouver une vie normale;

Obtenir des renseignements, des preuves et des témoins a présenter en cour;

Transformer les terroristes repentis en vecteurs d'influence;

Semer la discorde dans le milieu terroriste;

Offrir une porte de sortie du terrorisme et de la vie clandestine;

Amoindrir la nécessité de recourir a des moyens de répression et faire plus souvent appel a des

moyens humains de lutte contre le terrorisme;

7. Réduire les colits économiques et sociaux qu'implique I'emprisonnement a long terme d'un
grand nombre de terroristes.

8. Accroitre la légitimité du gouvernement ou de 'organisme gouvernemental.
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Pour une approche globale de la « déradicalisation »

A l'avenir, il ne fait aucun doute que davantage de programmes de déradicalisation et d'outils de
détection et d'évaluation des risques verront le jour et seront mis en place dans divers pays* Ces

3. Pour illustrer ce point, voir la brillante étude sur le désengagement de I'extrémisme de droite d'un seul individu (Horgan et al. 2017). I
y a un besoin urgent d'études dans la ligne de celle-ci.
4. Pour un apercu général des programmes soutenus par les Etats, voir Horgan et Altier (2012).
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programmes chercheront probablement a traiter le probleme en amont, et a éviter les approches
sécuritaires, tres controversées. |l sera alors opportun d'approfondir le dialogue sur l'efficacité de ces
programmes et de ces outils>.

S'il importe de maintenir le dialogue entre les universitaires et les acteurs de terrain, il faut aussi
conserver la distinction entre les stratégies adoptées a I'échelle nationale et les méthodes ou approches
développées par ces acteurs. Les pages suivantes ont pour but de présenter différentes tentatives
mises en ceuvre dans des théatres géographiques divers: ce qui fonctionne, ce qui est prometteur et
ce qui n'a pas abouti. L'objectif n'est pas d'apporter des solutions universellement applicables, mais
plutdt de suggérer des pistes provisoires de travail et d'attirer I'attention sur certains modeles ou
mécanismes porteurs de promesses dans des lieux et des contextes précis.

VERS UN MODELE EUROPEEN DE DERADICALISATION ?

Récemment, les pays européens ont été confrontés a un nombre croissant de jeunes gens (souvent
nés et élevés en Europe) intégrant des groupes djihadistes. Cette récente montée de la radicalisation
parait plus préoccupante que les précédentes en raison du nombre important de jeunes concernés
et de I'hétérogénéité de leurs profils. En réaction, au cours des vingt dernieres années, de nombreux
pays européens ont implémenté des stratégies de prévention ainsi que des programmes expérimen-
taux visant a désengager et déradicaliser les individus qui ont basculé dans une trajectoire de violence
a cause d'une idéologie extréme. Les pages suivantes visent a dresser les grandes lignes de cette
approche européenne (encore) contradictoire et incertaine de la « déradicalisation ».

Réponses nationales a des problémes transnationaux

Les programmes européens abordés ici ont été élaborés a partir des années 2000, et ont généra-
lement deux objectifs potentiellement contradictoires: réintégrer les individus radicaux et les punir.
Certains de ces programmes de sortie — pour la plupart concus a l'origine pour aider les radicalisés
d'extréme droite a quitter leurs mouvements — ceuvrent auprés d'individus déja incarcérés; d'autres
font le choix de traiter le probléme en amont en ceuvrant auprées d'individus jugés « a risque » mais qui
n‘ont pas encore pris part a des activités illégales. Ces programmes font intervenir un grand nombre
d'acteurs variés (psychologues, imams, analystes politiques, assistants sociaux, etc.) et se basent sur
des méthodes diverses et parfois méme contradictoires.

Le Danemark développe depuis les années 2000 un plan d'action complexe pour la prévention de
la radicalisation et de I'extrémisme. La ville d'Aarhus, a travers le lancement du programme de sortie
« Déradicalisation et réhabilitation des djihadistes », est devenue aujourd’'hui un véritable labora-
toire de lutte contre la radicalisation. Ce programme fonctionne sur la base du volontariat et avec la
participation des familles. Un mentor est affecté a chaque participant qui travaille sur le long terme
pour susciter un processus d'autoréflexion afin que I'individu renonce a la violence comme réponse
aux problemes rencontrés. Des indicateurs portent a croire que les programmes sur mesure de ce
type (opérant au cas par cas avec un systéme de mentorat, par exemple), sont efficaces: entre 2013
et 2014, le nombre d'individus a quitter Aarhus pour se battre a I'étranger est passé de 31 a 1 seul,

5. Les commentaires extrémement pertinents de Michael Jacobson méritent ici d'étre cités: « pour les décideurs politiques, comprendre
ce qui motive les membres d'organisations terroristes ou extrémistes a les quitter est indispensable pour concevoir des programmes les
encourageant a franchir ce pas. Malheureusement, le processus de désengagement n'est pas toujours aussi simple, ce qui complique
considérablement |'analyse de ce qui pourrait vraisemblablement fonctionner. Quitter un groupe terroriste ou extrémiste releve souvent
d'un processus long, sinueux et délicat. Un aspect plus important encore est qu'au terme de ce cheminement, le membre du groupe
n'abandonne pas toujours ses convictions, donc la “réussite” en ce domaine est aussi difficile a définir qu'a atteindre » (Jacobson 2010).
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bien que, depuis, I'apogée de I'Etat islamique (EI) ait causé une recrudescence des départs. Toutefois,
comme nous l'avons déja souligné, mesurer la déradicalisation n'est jamais chose aisée.

En Allemagne, le Centre pour la culture démocratique (ZDK) a développé le programme de déradi-
calisation Hayat (http://hayat-deutschland.de/english) (Kéhler 2013) sur la base des méthodes et
pratiques mises en place précédemment dans le pays pour lutter contre I'extrémisme de droite. Ce
programme adopte une démarche centrée autour de la famille et met I'accent sur les composantes
émotionnelles de la déradicalisation. Il joue un réle clé dans la déradicalisation de jeunes djihadistes
a travers la mise en ceuvre d'actions qui s'adressent aussi bien aux jeunes individus au début de leur
processus de radicalisation qu'a ceux qui sont d'ores et déja radicalisés, ou méme sortent de divers
théatres de djihad et expriment une volonté de revenir en Allemagne.

En Grande-Bretagne, ou pres de 700 individus sont partis en Syrie parmi lesquels 400 sont
depuis revenus, une véritable politique de lutte contre la radicalisation a été implantée a la suite
des attaques de 2005 (Stuart 2015)°. Ce programme a deux principaux éléments distinctifs:
les autorités locales et des acteurs musulmans participent aux efforts de prévention et de déradi-
calisation. La collaboration des acteurs musulmans a donné naissance a un éventail d'initiatives
originales tres innovantes, mais aussi controversées, a commencer par Unity Initiative (www.unity-
initiative.co.uk) dont la méthodologie combine le recours a des lectures alternatives du djihad et des
méthodes issues des sciences sociales et comportementales.

Construction d'une approche européenne:
consensus et désaccords sur les principes, les outils et les méthodes

Au cours des dernieres années, les lignes directrices pour un modele européen de déradicalisation (qui
demeure fortement déterminé selon les traditions nationales ou les situations spécifiques) semblent
avoir vu le jour, et notamment un éventail de principes, d'outils et de méthodes pour encourager des
individus a se retirer d'un processus de radicalisation en les réhabilitant dans la société. Contrairement
a beaucoup de programmes au Moyen-Orient ou en Asie, I'Europe ne met pas l'accent sur le réen-
doctrinement, que ce soit au sens idéologique ou (encore moins) au sens religieux, mais promeut
plutdt la « sortie » du mouvement auquel l'individu appartient, notamment a travers le désengage-
ment (Dalgaard-Nielsen 2013 : 99-100). Outre le mentorat individuel, la majorité de ces programmes
partage une ou plusieurs des caractéristiques suivantes: un travail personnalisé, une implication de la
famille ou méme de la communauté, un suivi (religieux ou idéologique, selon le profil de l'individu) et
un travail de développement de la résilience, de la pensée critique, de I'empathie et de I'estime de soi.
Pour essayer de mieux s'adresser aux individus radicalisés, certains de ces programmes font appel
a des « anciens », a savoir des individus qui ont auparavant eux-mémes fait partie de mouvements
extrémistes.’

Le « modele d’Aarhus »

Ces derniéres années, la ville danoise d’Aarhus a attiré I'attention du monde entier avec sa démarche
d'intervention aupres des individus radicalisés (et « préradicalisés »). Le « modele d’Aarhus » (qui est
entré en application dans le pays entier) s'articule sur I'étroite coopération qui existe de longue date
entre les écoles, les services sociaux et la police (SSP, pour « School, Social services and Police »). Cette

6. Quant aux nombres d'individus revenus de I'Etat islamique au Royaume-Uni, voir Barrett (2017 : 13).
7. Pour une vue d'ensemble de ces programmes, de leurs approches et de leurs méthodes, voir Radicalisation Awareness Network (2018 :
89-95). Pour un point de vue de terrain sur I'importance de la famille dans un processus de « sortie », voir Kohler (2013 :182-204).
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approche pour obvier au probléeme des jeunes hommes (majoritairement) considérés comme soit
radicalisés, soit en voie de radicalisation, a vu le jour en 2007 en réponse a la présence dans la ville d'un
petit nombre d'extrémistes de droite. Elle a été de nouveau testée — et mise en pratique — lorsque des
individus de la diaspora somalienne vivant a Aarhus ont commencé a rejoindre les rangs d'al-Shebab.
Subséguemment, une seconde vague de résidents d’Aarhus s'est radicalisée; certains sont partis
combattre avec I'Etat islamigue (El), d'autres, a divers degrés de « radicalisation », ont fait le choix de
rester. L'initiative SSP prend la forme d'un engagement et d'un partenariat communautaires qui permet
a des organismes divers de coopérer et d'échanger des informations au sujet d'individus soupgonnés
d'étre en voie de radicalisation. Quand un individu est identifié, les autorités (la police, parfois par l'inter-
médiaire d'un imam) le contactent et lui proposent de I'aide. Un mentor est affecté a ceux qui acceptent
cette main tendue. Dans I'ensemble, la relation de mentorat n'est pas idéologisée et n'impose pas de
débats sur la doctrine religieuse (contrairement a d'autres approches entreprises ailleurs qui demandent
un suivi religieux). Cependant, tous les sujets peuvent étre abordés au cours des discussions et des
activités qui prennent place entre le mentor et le mentoré. Comme en témoigne un mentor: « Avec
chacun d'entre eux, je peux étre et suis amené a aider avec les devoirs, les candidatures, des choses
pratiqgues comme ca. Mais on parle aussi, beaucoup méme, a propos de religion, d'islam, de liberté
d'expression, de politique, de relations internationales. Deux fois par semaine, on a des conversations
sérieuses, philosophigues et intellectuelles pendant deux, trois heures. »

Le modele d'’Aarhus est devenu célébre pour sa capacité apparente, a travers les méthodes décrites, a
détourner les individus radicalisés et préradicalisés de leurs trajectoires. Comme le remarque Preben
Bertelsen, un professeur de psychologie a 'université d’Aarhus, c'est une approche qui se consacre
a l'inclusion: « Ce sont de jeunes gens qui font face aux mémes obstacles que les autres — prendre
controle de leur vie, comprendre la logigue des choses, trouver une place satisfaisante dans la société.
Nous nous devons de leur dire: a condition que vous n'ayez rien fait de criminel, nous allons vous aider
a retrouver votre chemin. »

Cette approche est parfois source de malentendus. Les détracteurs du modele d’Aarhus le critiquent
parce qu'ils le jugent trop laxiste: ce programme dorloterait des individus qui pourraient étre en désaccord
avec les principes constitutifs de la société danoise, ou qui pourraient méme ourdir des actes terroristes
au Danemark. Cette derniere idée pourrait étre fondée sur un malentendu: les individus soupgonnés
d'étre responsables d'actes criminels ou terroristes (ou d'en préméditer), sur le territoire national comme
a I'étranger, ne peuvent pas se porter candidats a l'intervention précoce; ils peuvent au contraire étre
renvoyés devant les autorités compétentes et faire I'objet d'une enquéte, voire de poursuites.

Les autorités locales reconnaissent que leur modele n'est pas parfait. Certains individus qui avaient été
identifiés comme possibles candidats, voire approchés pour prendre part au programme, sont partis
combattre pour I'El en Syrie ou en Irak. De plus, parmi ceux qui reviennent de champs de bataille a
I'étranger, certains refusent toute main tendue (ou quittent le programme aprés un court laps de temps).
Il semble que beaucoup de ceux qui reviennent sont désabusés par ce gu'ils ont pu voir, quoigu'il soit
extrémement difficile de mesurer cela objectivement, ou de mesurer a quel degré ils nourrissent encore
des pensées de djihad, de passage a l'acte violent, voire méme de nouveau départ vers des champs de
bataille étrangers.

Le modele d’Aarhus fonctionne-t-il ? Entre 2013 et 2014, le nombre d'individus a quitter la ville pour se
battre a I'étranger est passé de 31 a 1 seul, bien que, depuis, il semblerait que I'apogée de I'El ait causé
une recrudescence des départs. Le modele d’Aarhus sera sans doute amené a évoluer encore a |'ére de
I'El et post-El.

Documents sources et lectures d'approfondissement: Henley (2014); Pedersen et Stothard (2015);
Kuhle et Lindekilde (2010); Higgins (2014); Braw (2014); Agerschou (2015).

Pour un apercu de ce que les mentors vivent et ce a quoi ils sont confrontés au Royaume-Uni, voir Spalek
et Davies (2012).
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Les trajectoires de radicalisation sont nombreuses, les solutions miracles inexistantes

Approche interdisciplinaire. Bien gu'il soit encore souvent difficile, voire exceptionnel, de réunir des
professionnels de différentes disciplines ou de différents secteurs pour travailler autour d'une méme
table, adopter une approche interdisciplinaire est devenu une condition sine qua non du succés de
tout programme. En effet, I'idée que les causes de la radicalisation sont multiples fait aujourd’hui
consensus.

Evaluation du degré de radicalisation

Etablir une relation de confiance. Plutot que d’adopter une approche accusatoire, la plupart des
programmes qui connaissent du succes emploient une approche constructive, basée sur I'établisse-
ment d'une relation de confiance entre leur personnel et la personne ciblée.

Penser le travail autour des trajectoires biographiques. Il importe de baser le travail sur les trajec-
toires individuelles; en effet, cela s'est révélé étre I'un des outils les plus pertinents pour «isoler » les
individus de leurs groupes et leur permettre d'entamer un processus d'autoréflexion sur leur trajectoire
propre.

Réhabilitation sociale, familiale et professionnelle. Comme le soulignent de nombreux spécialistes,
la radicalisation est souvent la conséquence d'une aliénation familiale, sociale ou professionnelle de
la personne. Le processus de réinsertion consiste aussi a renouer des liens avec des membres de la
famille, reconstruire une vie sociale et réintégrer un environnement professionnel.

L'inefficacité des discours alternatifs et de la rééducation idéologique. Les discours alternatifs
semblent avoir un impact minime sur les radicalisés. En effet, comme I'ont démontré des recherches
de terrain et des programmes pratiques, les individus radicalisés rejettent les discours produits par
« I'ennemi ». Il est possible que les discours alternatifs produisent des résultats positifs lorsque le
processus de réhabilitation a atteint un stade avancé. En Europe, la plupart des programmes évitent de
se focaliser sur la rééducation idéologique ou théologique, mais cette question demeure hautement
polémigue dans certains pays européens, dont la France.

Les prisons, sources d'opportunités ?

« La plupart des analyses sur les prisons s'y intéressent en tant que sites potentiels de radicalisation,
bien gu'elles puissent aussi étre un environnement source d'opportunités de déradicalisation. Comme ['a
fait remarquer un psychologue du gouvernement britannigue, en prison, les terroristes et les extrémistes
se retrouvent plongés dans un environnement radicalement différent, et sont forcés a interagir avec une
grande variété d'individus, y compris non musulmans. |l n'‘est alors pas étonnant qu'un certain nombre de
personnes se soient détournées du djihadisme ou de I'extrémisme au cours de leur incarcération. Maajid
Nawaz, I'ancien responsable de Hizb ut-Tahrir et britannique de naissance, a commencé a ressentir des
doutes sur cette organisation durant son séjour dans une prison égyptienne. Comme il en a témoigné
ultérieurement: “Mon expérience en prison a été une étape décisive de ma déradicalisation.” La prison
était un environnement relativement propice a un dialogue ouvert, et Nawaz était entouré d'activistes
laiques égyptiens, tels que Said Ibrahim et Ayman Nour. De surcroit, en prison, Nawaz a appris |'arabe
et a entrepris d'élargir son horizon en lisant un large éventail de textes musulmans classiques. Mosab
Hassan Yousef, lui, s'est détourné du Hamas, et méme de I'islam, en prison. Il a dit plus tard que durant
son séjour dans une prison israélienne, il a entrepris la lecture d'une grande variété de textes, parmi
lesquels la Bible. En étudiant la Bible vers par vers, il a commencé “a voir les choses différemment”. »
(Jacobson 2010 : 20)
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Comment trouver un équilibre entre besoins sécuritaires et réinsertion?

L'équilibre entre besoins sécuritaires et la réinsertion sociale des radicalisés est I'un des principaux
points de divergence non seulement entre différents pays, mais également entre différentes initiatives
au sein d'un méme pays.

Au-dela de I'emprisonnement: comme Farhad Khosrokhavar I'a montré a travers ses recherches en
milieu carcéral, 'emprisonnement peut contribuer au processus de radicalisation.

SINGAPOUR ET INDONESIE : PERSPECTIVES EN ASIE DU SuD-EsT

Comme I'Europe, I'Asie du Sud-Est présente des situations extrémement diverses, il n'y a donc pas
de modele unigue. Dans ces pays, les terroristes identifiés ont des profils différents, qui peuvent aller
de fonctionnaires en Malaisie, un pays a majorité musulmane, aux ethnoséparatistes des minorités
musulmanes en Thailande. Certains Asiatiques du Sud-Est, a leur retour aprés avoir combattu les
soviets en Afghanistan, ont formé le noyau de groupes extrémistes Jemaah Islamiah (JI). Au cours
des années 2000, la JI a perpétré une vague d'attentats terroristes dans la région (parmi lesquels les
attaques en Indonésie et a Bali). Dans une certaine mesure, la JI a été neutralisée dans la région, ou
d'autres menaces ont depuis vu le jour: (1) les individus autoradicalisés a compter de 2005, et (2) le
millier d'individus, selon les estimations, qui se seraient rendus sur le territoire de I'El a partir de 20148,

Est et Ouest

« (...) Nous avons vu que les programmes de sortie en Asie du Sud-Est, au Moyen-Orient et en Europe
mettent tous l'accent sur la construction de relations de confiance, sur une approche constructive et
bienveillante plutdt que réprobatrice, et sur I'expression d'une approche juste et professionnelle de la
part des autorités. A la lumiére de ce que nous apprend la psychologie sociale sur la consistance, la
dissonance et la réactance cognitives, cette stratégie semble judicieuse. Mais les programmes en Asie
du Sud-Est et au Moyen-Orient d'un c6té, et en Europe de 'autre divergent en certains points: le degré
auquel les efforts déployés pour influencer un candidat a la sortie sont ouvertement assumés, et la
place qui est accordée a l'idéologie. Il est encore impossible a I'heure actuelle de tirer des conclusions
probantes quant au mérite relatif de ces approches en raison du manque d'évaluations indépendantes
ou de données sur les taux de réussite. Néanmoins, des concepts théoriques clés et des études expéri-
mentales de psychologie sociale peuvent nous fournir des indicateurs. Une intervention externe devrait
ainsi certainement rester aussi proche du doute ressenti par le candidat a la sortie, rendre la tentative
de l'influencer aussi subtile que possible, déployer des discours et des stratégies d'autoaffirmation pour
réduire la résistance a la persuasion, et prendre en compte la possibilité de promouvoir un changement
d'attitude via un changement de comportement plutot que d'essayer d'exercer une influence directe
sur ses croyances. En revanche, un parcours préétabli, une rééducation idéologigue obligatoire ou une
approche qui s'appuierait fortement sur le pouvoir de la rhétorique et des arguments — indépendam-
ment de leur bien-fondé rationnel et théologique — n‘ont que peu de chance d'aboutir a une formule
efficace dans le contexte occidental » (Dalgaard-Nielsen 2013 : 110).

8. Ces chiffres sont imprécis, d'autant plus que l'on sait que nombreux sont ceux a avoir fait le voyage avec leurs familles (femmes,
enfants). Apreés les récents revers soufferts par I'El, on sait qu'une minorité d'entre eux ont essayé de retourner en Malaisie ou en Indo-
nésie.
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L'approche singapourienne: le Groupe de réhabilitation religieuse (GRR)

Depuis le 1 septembre 2001, quarante individus issus des minorités musulmanes ont été identi-
fiés comme faisant partie de, ou ayant des liens avec la JI. Plus récemment, la principale menace a
Singapour est venue des individus autoradicalisés, qui ont soit préparé des attaques localement, soit
essayé de rejoindre I'El. La aussi, il n'existe pas de profil type: certains étaient jeunes, d'autres vieux,
et parmi eux se trouvaient des individus des classes moyennes qui exercaient une activité. Toutefois,
aucun ne semble avoir connu la pauvreté, la marginalisation ou l'aliénation de la société ordinaire®.
Les analyses initiales des premiers individus radicalisés incarcérés (aux alentours de 2001) suggérent
que seule une poignée d'entre eux pouvaient étre caractérisés comme charismatiques, avec un profil
de « meneur »; la plupart avaient plutét des profils de « suiveurs ». Au travers de leur instruction
religieuse, de leur association a des groupes extrémistes, ou de leur endoctrinement dans des camps
d'entrainement au Pakistan ou au sud des Philippines, presque tous semblaient nourrir des idées
profondément erronées sur la nature et le but du djihad, ainsi que (et particulierement) sur l'idée de
cohabitation entre Singapouriens musulmans et non musulmans'®.

L'approche singapourienne place lourdement 'accent sur le suivi religieux, au point d'en faire la
pierre angulaire de son processus de déradicalisation. Le Groupe de réhabilitation religieuse (Religious
Rehabilitation Group, ou GRR), le principal groupe auguel est confiée la mise en place des processus de
déradicalisation et de réhabilitation, conduit des séances de suivi religieux pour remettre en question
les croyances radicales des détenus et rectifier leurs conceptions erronées de la religion. La déradicali-
sation individuelle a Singapour vient briser les dynamiques de groupes militants en séparant les tétes
pensantes emprisonnées et les membres clés de ceux qui les suivent (Kruglanski 2014) et assurent
ensuite un suivi individuel des détenus, conduit parfois par des psychologues, mais le plus souvent par
des conseillers religieux (Kruglanski et al. 2070). L'approche de Singapour se veut également holis-
tique; les détenus ont acces a la salle de sport, a des classes éducatives et a une assistance financiere
pour eux et leur famille pendant et apres le programme. Ce systeme de support est indispensable pour
amorcer la réalisation que '« ennemi » essaie en réalité de les aider, eux et leurs proches.

A certains égards, le modele de Singapour est une réussite. Depuis la fondation du GRR, 88 % des
quarante individus connectés a la JI en détention ont été suivis avec succes et libérés (Bei Yi 2018).
Alors que les individus qui appartiennent a un groupe terroriste particulier partagent une religiosité
marquée par un ensemble de themes et de préceptes fixes et propres a ce groupe gue les conseil-
lers religieux peuvent facilement disséquer, ces derniers ont plus de mal a appréhender les individus
autoradicalisés, dont les croyances proviennent de sources diverses et sont souvent entrelacées de
leur propre sens de la justice et de leur propre vision. Seuls 25 % de tous les individus autoradicalisés
incarcérés depuis 2007 ont été remis en liberté (Bei Yi 2018). De plus, I'age moyen des individus
autoradicalisés (beaucoup desquels ont été particulierement influencés par I'idéologie de I'El) est
inférieur a celui des partisans de la JI. Depuis 2015, les autorités ont écroué cing individus auto-
radicalisés, tous agés de dix-sept a dix-neuf ans. De surcroit, si le taux de rechute ou de récidive a l'issue
de ce processus est bas (pour autant que I'on sache, seuls deux individus ont récidivé), il faut tout de
méme préciser que les récidivistes en question étaient tous deux autoradicalisés (Yan Liang 2016).

9. Depuis 2014, plus d'une douzaine de musulmans singapouriens ont été influencés par I'activité sur les réseaux sociaux ou par la propa-
gande digitale de I'El. La grande majorité d'entre eux avaient I'intention de rejoindre I'El en Syrie ou en Irak. Pour présenter certains des
derniers cas: le 20juin 2017, deux officiers adjoints de police ont été arrétés pour cause d'infractions liées au terrorisme en vertu de Ia loi
sur la sécurité intérieure (Internal Security Act, ou ISA) ; peu de temps apres, une assistante-puéricultrice est appréhendée alors qu'elle se
préparait a partir pour la Syrie avec son enfant afin de devenir une « veuve de martyr » combattant pour I'El. Ces individus étaient tous le
produit de propagande en ligne et se préparaient a passer a l'acte en joignant les rangs de I'El.

10. Pour de bonnes vues d'ensemble du « modele de Singapour », voir Ramakrishna (2014 ; 2009), R. Gunaratna et Hassan (2015).
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Les « modeles » saoudien et singapourien

A compter du milieu des années 90, en réponse & une multitude d'incidents terroristes majeurs, le
ministere de I'Intérieur saoudien a commencé a mettre au point une stratégie combinant les approches
« dures » et « douces ». L'accent est principalement mis sur un suivi religieux et psychologique des
détenus qui s'est élargi avec le temps pour comprendre un suivi préventif (y compris auprés des familles
de détenus). De plus, des efforts particuliers ont été déployés pour déradicaliser et réhabiliter certains
terroristes avant leur remise en liberté avec la création de foyers de transition spéciaux. Le noyau de
cette mesure (en partie destinée aux individus rapatriés du camp de Guantanamo) est un programme
religieux visant a corriger les méprises sur I'islam, mais aussi a créer un cadre pour réintégrer ces
individus dans la société. L'acces a ce programme est également offert aux détenus sous la charge du
ministere de I'Intérieur qui ont réagi positivement au suivi en prison. Un autre élément clé du programme
est le soutien (y compris financier) et les prestations sociales dont bénéficient les détenus et leurs
familles. Le dernier aspect de ce programme est un suivi continu aprés la libération qui s'appuie sur
I'acces aux prestations sociales et une surveillance des services de sécurité pour s'assurer que l'individu
remis en liberté ne retombe pas dans le terrorisme. Aux yeux des représentants saoudiens, trois étapes
sont particulierement importantes dans le processus de resocialisation d'un individu: le mariage (ou, le
cas échéant, les retrouvailles avec femme et famille), la formation continue et le retour sur le marché
du travail. Le programme saoudien a accueilli plus d'un millier d'individus dans ses foyers de transition,
avec, selon les chiffres officiels (qui sont eux-mémes contestés), un taux de récidive tres faible. Les
spécialistes s'accordent a dire qu'il s'agit d'un programme tres spécifigue a son environnement culturel
et contextuel, composé d'un certain nombre d'éléments qui ne seraient pas facilement reproductibles
dans d'autres pays.

Les modeles saoudien et singapourien se distinguent par leurs arriere-plans culturels et sociétaux. La
société singapourienne est multiethnigue et multiconfessionnelle (la population musulmane repré-
sente environ 15 % des résidents). A Singapour, beaucoup de travail (qui napparait pas immédiatement
comme faisant partie du travail de CVE) est réalisé en amont, a travers des programmes d'engagement
communautaire et de dialogue interconfessionnel visant a assurer la compréhension et la tolérance
entre les différentes communautés. Il existe une différence notable entre les programmes de déradicali-
sation des deux pays: le programme saoudien opére a bien plus grande échelle. lls partagent cependant
des points communs: les efforts pour corriger les idées fausses en matiére de doctrine religieuse, et un
élément de suivi apres la remise en liberté qui passe par une combinaison de surveillance et de soutien a
I'individu (et a sa famille) pour s'assurer que ce dernier ne se « reradicalise » pas. Ces deux modeles font
appel a la collaboration de différents organismes publics, comme le demande une approche holistique et
multipartenariale qui inclut des angles sécuritaires, sociaux et communautaires (Braddock 2014 ; Porges
2014 ; Lankford et Gillespie 2011).

« Somme toute, la déradicalisation repose sur trois piliers: le besoin, le récit et le réseau. La premiere
étape vers la déradicalisation implique de reconnaitre les besoins des djihadistes, lesquels faconnent
leurs motivations, leurs croyances et jusqu’a leur réalité. Le plus souvent, on ne voit que ce que I'on veut
voir et ne croit que ce que l'on veut croire. Les arguments logiques, peu importe leur solidité, peuvent
ne pas parvenir a persuader le moins du monde s'ils vont a I'encontre de nos besoins. La deuxieme
étape est de concevoir un récit qui prenne en compte le besoin de la personne d'étre reconnue et
respectée et qui mette a disposition un chemin non violent pour répondre a ce besoin. C'est pourquoi
les programmes de déradicalisation existants dans les pays musulmans ou dans les pays a forte
population musulmane ne se contentent pas d'arguments théologiques pour contrer la violence, loin
de la. Les programmes en Arabie saoudite, a Singapour et en Irak répondent au besoin de reconnais-
sance des détenus en leur donnant acces a une éducation professionnelle, en les aidant a intégrer le
marché du travail et, dans certains cas, en allant jusqu’a les aider a trouver une femme. La troisieme
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étape est la prise en compte de l'influence exercée par les cercles sociaux auxquels les militants extré-
mistes appartiennent dans leur radicalisation — ou leur déradicalisation. Les attitudes et les croyances
de tout un chacun sont fermement ancrées dans la réalité de leur groupe social. La radicalisation a
toujours lieu dans un contexte social fagonné par la famille, les amis et des leaders charismatiques. De
méme, la déradicalisation ne peut se produire dans un vide social. Les programmes de déradicalisa-
tion sophistiqués, comme ceux de I'’Arabie saoudite ou de Singapour, viennent briser les dynamiques
de groupes militants en séparant les tétes pensantes emprisonnées et les membres clés de ceux qui
les suivent. lls mettent aussi sagement a contribution les familles pour exercer une influence modéra-
trice sur les détenus en voie de libération, afin de les aider a ne pas rechuter dans l'extrémisme. »
(Kruglanski 2014)

Les autorités indonésiennes ont di s'emparer pleinement de la question des détenus extrémistes
depuis octobre 2002, quand la JI a perpétré la pire atrocité terroriste commise en Asie du Sud-Est (du
moins dans |'histoire moderne): les attentats a la bombe de Bali qui ont colté la vie a 202 personnes.
Depuis, les approches officielles sont restées relativement peu structurées. Elles se concentrent
surtout sur des méthodes « douces » de déradicalisation, notamment des avantages dont les détenus
peuvent bénéficier (réduction de peine, aide financiere, meilleures conditions d'incarcération) dans
I'espoir gu'ils cooperent et se détournent de la violence. La réhabilitation religieuse et la rectification
des perceptions erronées des principes fondamentaux de l'islam (tout particulierement en ce qui
concerne le recours a la violence) n‘ont pas été essayées a grande échelle (Osman 2014: 223) Méme
lorsqu’il est question des anciens extrémistes libérés qui semblent au premier abord s'étre détournés
de la violence en Indonésie, ce qui semble s'étre produit n'est ni une « déradicalisation », ni un renon-
cement au djihad armé au nom de la protection de I'islam, mais plutot une renégociation du temps, du
lieu et des cibles potentielles de ce djihad.

Au cours de ces dernieres années, plus de 500 combattants indonésiens ont rejoint les rangs de
I'El avec leurs familles. En matiere de réhabilitation des extrémistes, les approches indonésiennes ont
adopté différentes méthodes et connu différents degrés de réussite. Certaines des initiatives déployées
sont conduites par le gouvernement, mais la plupart ne le sont pas. Une grande partie de ces initiatives
s'adressent a des extrémistes inculpés et écroués, notamment les dispositifs de suivi post-carcéral.
S'il est difficile de mesurer la réussite ou I'échec de ces approches, le taux de récidive est alarmant:
d'aprés une source fiable, 40 % des 400 militants libérés entre 2015 et 2016 ont renoué avec leurs
anciens réseaux radicaux, parmi lesquels certains ont méme participé a de nouvelles attaques terro-
ristes (Wright et Karmani 2016; Sapiie 2016)™.

Un aspect clé du probléme provient de I'environnement carcéral. Les prisons indonésiennes sont
perméables; les détenus radicaux y ont acces a des téléphones portables (et donc a Internet et aux
réseaux sociaux) et parfois méme a leurs anciens associés (Fabi et Kapoor 2016). En conséquence,
les enseignements radicaux proliferent au sein méme des prisons. Certains rapports avancent que
des criminels « ordinaires » ont été radicalisés par des groupes militants au sein des prisons (Huda et
Sim 2016'?).Derriere les barreaux, la flamme de I'idéologie violente est entretenue auprés des détenus
impressionnables par une petite poignée d'idéologues influents et charismatiques (Huda et Sim 2016).
Il n'est pas rare que ces individus aient recours a la pression de groupe pour dissuader leurs codétenus
de s'enrbler dans les programmes officiels de déradicalisation. Selon une étude qui s'appuie sur des
entretiens de premiere main, « pour les djihadistes indonésiens, un passage en prison n'est pas vu
comme un palier d'intervention, mais plutot comme un échelon vers une reconnaissance plus grande.
Nombre d’entre eux quittent la prison non seulement inchangés, mais encore plus influents dans les

11. Pour une perspective occidentale, voir Horgan et Braddock (2010 : 273-275).
12. Selon le témoignage d'un ancien extrémiste: « Un ancien détenu se souvient avoir recu des visites de membres de Jemaah Islamiyah.
IIs lui apportaient des livres sur les attentats suicides et se proposaient de faire les entremetteurs entre une femme du réseau et lui. »
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cercles djihadistes locaux » (Huda et Sim 2016).

Etude de cas: Yayasan Prasasti Perdamaian (YPP)

Voici I'une des approches les plus prometteuses et holistiques a Singapour: « Yayasan Prasasti
Perdamaian [aussi connue sous le nom d'Institute for International Peace Building] est une petite ONG
qui, comme d'autres, travaille [sur la question des détenus radicalisés] et dirige quatre programmes
en collaboration avec la [Direction générale des services pénitentiaires du ministere indonésien de la
Justice et des droits de I'homme]. Le premier de ces programmes ceuvre a développer les capacités
du personnel pénitentiaire a gérer les composantes psychologiques et idéologiques de la relation
avec les prisonniers extrémistes et des conseillers d'insertion et probation a faciliter la réintégration
des anciens détenus dans la société. Le second programme du YPP essaie de remédier a un probleme
épineux: comment toucher les militants purs et durs de I'El, généralement repliés sur eux-mémes
et hostiles envers les individus extérieurs au groupe? L'idée derriere ce dispositif est d'obtenir
des terroristes incarcérés coopératifs qu'ils travaillent avec les idéologues et les militants les plus
endurcis pour progressivement adoucir leurs positions afin de rendre ces derniers plus ouverts au
dialogue. Les détenus coopératifs sont formés aux stratégies efficaces pour mieux gagner l'attention
de leurs compagnons de cellule. Le YPP expérimente cette initiative dans deux prisons: la prison de
Pasir Putih a Nusa Kambangan et la prison de Porong, pres de Surabaya, la capitale [de la province]
de Java oriental.

Le YPP travaille aussi directement avec des individus en détention ou sortis de prison pour promouvoir
des trajectoires positives en rupture avec leurs anciens réseaux. Les participants sont formés a I'élabora-
tion de plans stratégiques pour la création de petites entreprises, comme des fermes de poissons-chats
ou des ateliers de réparation électronique, et recoivent de I'aide pour s'enréler dans d'autres forma-
tions durant leur séjour en prison. Selon les professionnels du YPP sur le terrain, essayer de modifier
les convictions religieuses et politiques des détenus (voire de les remplacer par 'idéologie étatique)
serait trop ambitieux et pourrait méme s'avérer contre-productif, car les individus pourraient se retran-
cher encore plus s'ils sentent leurs positions menacées (voir J. Brehm 1966 ; A. Dalgaard-Nielsen 2013;
K.Braddock 2014). La petite ONG voit plutot la déradicalisation comme un processus personnel de long
terme et considere pouvoir étre la plus efficace dans son réle en semant les graines et en donnant des
occasions aux détenus de se désengager des réseaux sociaux violents auxquels ils appartiennent. Enfin,
le YPP travaille étroitement avec les familles des détenus, en leur apportant du soutien et en les encou-
rageant a s'impliquer au sein de leurs communautés » (Sumpter 2017).

DESENGAGEMENT ET DERADICALISATION EN RUSSIE ET EN ASIE CENTRALE

Le probleme de la radicalisation, de I'insurrection et du terrorisme en Russie et dans 'espace post-
soviétique est amplement documenté. Les individus radicalisés peuvent étre actifs a I'intérieur des
frontieres ou rejoindre des groupes djihadistes violents a I'étranger. Selon le ministére de I'Intérieur
russe, jusgu’au mois de mars 2016, 3417 citoyens russes de différentes origines ethniques ont rejoint
I'El (Turovsky 2016).

Les idéologies radicales se sont considérablement répandues en Ciscaucasie, nourries par les
conflits ethniques et interconfessionnels non résolus, la dureté de la répression anti-insurrectionnelle,
I'absence de voies démocratiques par lesquelles exprimer les mécontentements, la mauvaise gouver-
nance et le sous-développement économique. Les forces de sécurité russes ont traditionnellement
adopté une approche trés coercitive en réponse aux insurrections et aux activités terroristes. Outre
la question alarmante des nombreuses disparitions forcées (tout particulierement en Tchétchénie,




GROUPE DE TRAVAIL 2

ol on estime a 5000 le nombre d'individus disparus apres avoir été placés en détention, au sein
d'une population qui compte environ 1 million de personnes), la torture est monnaie courante et, dans
certaines républigues, des peines collectives sont infligées aux proches. Ces méthodes brutales ont
contribué de maniere significative a la radicalisation.

Parallelement aux opérations de I'armée et des forces de 'ordre, le gouvernement russe a conduit
une série de programmes d’'amnistie en Tchétchénie au cours des années 1990, puis en 2003
et en 2006. Ces deux derniers programmes ont été menés personnellement par des dirigeants
tchétchenes installés par le Kremlin (les présidents Kadyrov, pere et fils) qui ont négocié avec les
groupes de combattants et leur ont donné des garanties de sécurité personnelles™. Souvent, tout
particulierement en 2003, 'amnistie n'a été accordée qu'a la condition que les anciens combattants
rejoignent le groupe paramilitaire de Kadyrov (les Kadyrovtsy) et lui prétent allégeance. De méme,
les combattants capturés sont fréqguemment contraints de changer de camp sous la torture. Aucune
forme de réhabilitation ou de réintégration ne leur est apportée. Désormais membres des Kadyrovtsy,
ils sont chargés de dénoncer et capturer (et souvent de tuer) leurs anciens camarades. Les individus
« retournés » se retrouvent ainsi piégés dans un engrenage de vengeances familiales, qui constituent
déja une tradition bien ancrée en Tchétchénie, et liés par le sang a leur nouveau groupe.

Des 2009, le conflit en Tchétchénie, initialement une guerre séparatiste et nationaliste, se trans-
forme en guérilla djihadiste régionale qui se propage a toutes les républiques de Ciscaucasie. Les
autorités régionales et fédérales ont commencé a comprendre que les mesures coercitives seules
produisent plus de terroristes gu'elles n'en éliminent, ce qui les a amenées a implémenter des
méthodes expérimentales (Russkiy Reporter 2011). En 2010, le Comité national antiterroriste russe
(NAK) de I'Etat fédéral, en collaboration avec les gouvernements des républiques de Ciscaucasie, a
testé des approches douces. Plusieurs programmes de sortie régionaux a destination des combat-
tants ont été lancés sous la supervision du NAK, avec différents degrés de réussite. Dans deux de
ces républiques, ces programmes se sont accompagnés d'un ensemble de mesures de lutte contre la
radicalisation visant a surmonter le schisme intraconfessionnel entre soufisme et salafisme qui nourrit
le conflit armé.

Dans les mois précédant les jeux Olympiques d'hiver de 2014 a Sotchi, les services de sécurité
russes ont réprimé la guérilla djihadiste de Ciscaucasie tout en facilitant simultanément le départ en
masse des éléments radicaux vers la Turquie, la Syrie et I'lrak. Au cours de la période de prépara-
tion des Jeux de Sotchi, la plupart des mesures douces ont été temporairement suspendues, mais les
commissions républicaines en charge de faciliter la sortie des combattants participant a la guérilla et
leur retour a une vie normale ont depuis été rétablies et continuent leur action dans trois républiques:
le Daghestan, I'Ingouchie et la Kabardino-Balkarie.

Asie Centrale

Beaucoup de combattants en Syrie, en Irak et en Afghanistan viennent d’Asie centrale, dont certains,
affiliés a I'El, ont récemment participé a des attaques terroristes: a I'aéroport Atatiirk (2016) et dans
la boite de nuit Reina (2017) en Turquie, ou encore en Russie l'attentat-suicide du métro de Saint-
Pétersbourg (2017). Un certain nombre d'organisations extrémistes violentes et de partis islamiques

13. Akhmad Kadyrov (le pere) est un ancien mufti (autorité religieuse) de Tchétchénie et séparatiste tchétchene. En 1999, il rallie le
camp pro russe et apporte son soutien a l'invasion de la Tchétchénie. Son fils Ramzan prendra par la suite la téte de la milice paramili-
taire de son pere, qui sera plus tard |égalisée au sein du ministére de I'Intérieur russe. Aprés la mort d’/Akhmad Kadyrov dans un attentat
alabombe en 2004, Ramzan prend le contréle de la République tchétchene, qu'il dirige depuis avec le soutien sans réserve de Vladimir
Poutine.
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interdits opérent dans la région, qui est sporadiquement la cible d'attaques terroristes et d'insurrections.
Les chiffres des combattants étrangers originaires d'Asie centrale avancés par les autorités et les experts
indépendants different grandement, de deux voire quatre milliers a seulement quelques centaines. Des
chercheurs critiques affirment que ces chiffres ont été considérablement exagérés par les autorités a des
fins politiques. Les principaux moteurs envisagés sont la migration de main-d'ceuvre, les régimes répres-
sifs et la mauvaise gouvernance, la corruption, le népotisme, la discrimination ethnique (notamment
contre les Ouzbeks au Kirghizistan) et la pauvreté (percue comme de I'injustice sociale). Les événe-
ments récents en Afghanistan sont aussi fréqguemment évoqués en tant que facteurs importants de
déstabilisation et sérieuse menace potentielle en raison de la forte concentration de militants djiha-
distes a la frontiere et de leurs tentatives de s'étendre sur le territoire des états centre-asiatiques voisins.
Toutefois, a ce jour, et contrairement a la situation en Russie, il n'y a pas de ligne de front au sens tradi-
tionnel entre I'Asie centrale et les groupes armés djihadistes. De plus, selon diverses sources, la grande
majorité des recrues centre-asiatiques de I'El se sont radicalisées sur le territoire russe et préferent le
Moyen-Orient a 'Afghanistan.

Les réponses des gouvernements centre-asiatiques se sont principalement concentrées sur un
controle strict de la religion, des tentatives de promotion d'un islam « traditionnel » et une répres-
sion policiere qui a également touché des imams salafistes non violents mais charismatiques. Au
cours des derniéres années, certains pays ont également lancé des initiatives douces de déradicalisa-
tion. Ainsi, le Tadjikistan a annoncé une série d'amnisties et a libéré plus de 150 repentis revenus de
Syrie et « salafistes » qui se sont rendus d'eux-mémes a la police. Le Kazakhstan a mis en place un
centre de déradicalisation a Astana. Le Kirghizistan, le pays le plus ouvert de la région, a soutenu un
certain nombre d'activités de la société civile visant a lutter contre I'extrémisme violent, notamment
a travers des campagnes d'information sur les processus de radicalisation et de contre-communica-
tion en ligne, l'ouverture du dialogue entre les acteurs concernés et I'engagement communautaire. En
raison de dénis d'accés, des initiatives de la société civile visant a travailler avec les prisonniers ou a
former le personnel pénitentiaire a déradicaliser les anciens combattants et a les préparer a réinté-
grer avec succes la société n'ont pas pu aboutir. Malgré tout, Mutakalim, ou Progressive Public
Association of Women en anglais, une organisation religieuse de femmes, travaille avec un certain
succes a renforcer la résistance a l'extrémisme violent de détenues dans des colonies pénitentiaires
pour femmes.

Les programmes de désengagement: Daghestan (de2010 a2012; de 2016 a nos jours)

En 2010, Magomedsalam Magomedov, alors président du Daghestan, crée une commission pour
la réhabilitation des combattants chargée « [d'Japporter une assistance juridique et médicale; [de]
résoudre les problemes de logement et d'accés a I'emploi; et si nécessaire [de] relocaliser les anciens
insurgés et les membres de leur famille » (International Crisis Group 2012). Autour de la table de cette
commission siegent des directeurs d'organismes de sécurité et de maintien de la paix de la République,
deux ministres, une médiatrice publique de la Républigue, I'imam de la mosquée centrale de la capitale
et plusieurs chefs de file de la société civile. lls sont systématiqguement tous convoqués pour examiner
individuellement chaque cas; les représentants du gouvernement s'entretiennent longuement avec
chaque candidat qui a déposé les armes pour comprendre le degré et la trajectoire de sa radicalisation,
tandis que les autorités compétentes l'interrogent dans le cadre des affaires criminelles engagées a
son encontre.

Aprés quoi la commission juge s'il convient ou non de faire preuve d'indulgence envers l'individu en
question (appelé « candidat »), avec des décisions pouvant aller jusqu’a des peines de probation, voire
I'abandon des poursuites pénales. Pour 'essentiel, les candidats au retour ont bénéficié de clémence,
et, dans plusieurs cas, ont pu étre conduits a révéler 'emplacement d'importantes caches d'armes et
d'autres renseignements substantiels sur la guérilla.
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La commission du Daghestan a été critiquée pour sa médiatisation excessive et son réle comme
outil d'autopromotion de certains représentants. Toutes les réunions de la commission sont en effet
télévisées, et chaque ancien combattant qui comparait devant elle doit se repentir publiquement,
dénoncer la guérilla et coopérer avec les enquéteurs. Aprés avoir déposé les armes, les anciens
combattants ne disposent d'aucun programme de réhabilitation, quoigu'ils bénéficient ponctuelle-
ment d'une réponse a leurs problemes sociaux. Dans I'ensemble, le programme a été une réussite,
avec un seul cas documenté de récidive entre 2010 et 2012.

Début 2013, un an avant les Jeux de Sotchi, le président Poutine a remplacé Magomedov, et le
nouveau président du Daghestan a dissous la commission. En contrepartie, le projet de désengage-
ment a été transféré au niveau municipal. Les municipalités ont établi leurs propres « Commissions
de réconciliation et d'harmonie » pour aider les anciens radicaux a se désengager de leurs activités et
a réintégrer la vie civile. La plupart de ces commissions n'‘ont d'existence que sur le papier; toutefois,
dans deux ou trois cas, des commissions municipales ont réussi a entrer en activité.

Le Centre de lutte contre I'extrémisme, qui opére en coopération avec les services administratifs
de la ville de Derbent, est I'un des exemples les mieux couverts par les médias d'effort local
pour faciliter les retours et la prévention des départs de combattants. Le centre a ouvert ses
portes en octobre 2014, et travaille aussi bien en collaboration avec des familles souhaitant
retrouver leurs proches en Syrie et en Irak et les persuader de revenir qu'avec des combattants
regrettant leur choix de rejoindre des groupes djihadistes violents et désireux d'étre rapatriés au
Daghestan. Le centre est dirigé par une femme qui travaille en étroite relation avec les services
de sécurité et fait le lien entre eux et les familles de combattants. Apres avoir elle-méme lutté
pour essayer de sauver son frere (avant qu'il ne perde la vie au cours d'une opération de sécurité
en 2008, peu de temps aprées avoir pris les armes), elle dispose d'une connaissance pratique
unique des processus de radicalisation. La directrice entame le dialogue via Messenger avec les
candidats au retour en Syrie ou en Irak et les conseille sur les procédures a suivre. Elle examine
ensuite leurs dossiers avec le FSB, et les informe de leurs perspectives en Russie. Elle apporte
également une aide logistique et juridique en proche coopération avec les services de sécurité.

Dans certains cas, elle a aussi empéché des départs et aidé des parents a arréter leurs enfants
a la frontiere. Toutefois, a ce stade, elle admet gu'elle ne peut plus faire grand-chose. « Je ne
sais pas comment vont réussir a le convaincre, il n'a que I'El en téte », a-t-elle confié a Ekaterina
Sokirianskaia a propos d'un des cas ou le départ d'un jeune homme de 24 ans avait été entravé.
« J'ai dit a sa mere: “Isolez-le, vous avez votre famille, vos doyens, réunissez-vous pour essayer
de le convaincre.” »

Les programmes de désengagement: Ingouchie et Kabardino-Balkarie

La commission ingouche, établie en2011 sur le modele du Daghestan, est probablement la plus réussie
de ces initiatives. Elle a su rester bien plus discrete que celle du Daghestan, travaillant surtout par
I'intermédiaire des réseaux sociaux informels des familles et des communautés locales. La commis-
sion n'a jamais contraint les candidats a se repentir publiguement, et ne télévise pas ses réunions
quand les victimes sont réticentes a prendre la parole.

Outre le désengagement, la commission ingouche s'est également penchée sur la réintégration
des anciens combattants de retour en Ingouchie apres avoir purgé leurs peines. Généralement, cette
assistance a l'intégration sociale se focalise sur la résolution des problemes d'accession au travail, la
reprise des études supérieures ou la relocalisation pour éviter les représailles d'anciens camarades. La
commission a déja réintégré plusieurs individus revenus de Syrie (Caucasus Knot 2017).
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La commission karbarde et balkare a été créée en 2012, mais son existence est restée principale-
ment théorique jusqu'a ce que soit nommée, au mois d'avril 2016, une figure trés engagée a la téte du
ministere karbarde et balkar de la lutte contre I'extrémisme. Sous sa direction, le ministére a remanié
la commission en invitant notamment autour de la table une personnalité éminente dans le domaine
des droits de 'homme. Depuis cette date, la commission a passé en revue 16 cas, dont des individus
revenus de Syrie et d'autres qui préparaient leurs départs mais qui se sont ravisés.

Les statistiques provenant de ces commissions ne sont pas toujours fiables, et différentes sources
font état de chiffres contradictoires pour ce qui est du nombre de combattants réhabilités™. La plupart
des candidats sont ou ont été des complices d'une insurrection locale, et non pas des combattants
aguerris. Cela peut s'expliquer au moins en partie par le mangue de confiance des candidats vis-a-vis
de I'Etat, et par le rdle consultatif des commissions, les décisions desquelles ont souvent été ignorées
par les services de sécurité. Bien que les commissions aient acquis une expérience précieuse, une
méthodologie cohérente de désengagement ou de déradicalisation leur a fait défaut.

En dépit des obstacles, les commissions ont créé un chemin de sortie sdr, sans torture, acquis une
expérience unique et montré que I'état est prét a soutenir la sortie des combattants. Dans le contexte
d'un régime répressif et autoritaire, il s'agit d'accomplissements tres importants.

Le probleme du mangue de méthodologie dans les efforts de déradicalisation a été identifié par
la plupart des interlocuteurs de Ciscausie. Comme ailleurs, la nature contradictoire des stratégies de
désengagement et de déradicalisation adoptées est le résultat de compréhensions divergentes des
processus de radicalisation, de déradicalisation et de désengagement. Le probleme que constitue
I'absence d'une définition acceptée de la radicalisation n'est toujours pas résolu dans le cas de la
Russie. De plus, les outils de diagnostic sont insuffisants et il existe un fossé entre les théoriciens et les
praticiens, ainsi qu'entre les différentes générations de travailleurs sociaux.

L'intégration de la Russie aux débats internationaux sur les meilleures stratégies de déradicalisa-
tion et de sortie pourrait favoriser le développement dans le pays de pratiques plus efficaces et plus
humaines susceptibles de déradicaliser plutét que de créer de nouveaux terroristes.

Radicalisation et déradicalisation dans les prisons

Au cours de ces dernieres années, la radicalisation dans les prisons russes est devenue de plus en plus
inquiétante. Les chiffres officiels font état d'une croissance du nombre de jamaats islamistes au sein des
prisons qui peut s'expliquer a la fois par le prosélytisme des partisans d'idéologies radicales, et notam-
ment de I'El, et par 'organisation relationnelle et hiérarchique interne propre au systeme carcéral russe.
Depuis I'ere soviétique, les prisons russes sont plus ou moins tenues par ce qu'on appelle les « lois des
voleurs », le systeme informel de relations hiérarchiques et de lois établi par les criminels de carriere
selon lequel tous les détenus sont séparés en quatre castes gouvernées par la caste supérieure (celle
des voleurs) a travers la violence et méme les abus sexuels. Les prisons sont officieusement divisées
depuis des dizaines d'années entre prisons « rouges » et « noires », controlées respectivement soit par
les administrations pénitentiaires, soit par les « voleurs », avec une administration pénitentiaire qui se
contente alors d'assurer un controle général du quotidien de ces prisons.

14. Avant sa dissolution en 2013, la premiére commission daghestanaise a passé en revue 44 candidatures, parmi lesquelles 35 ont
été approuvées. Selon le Conseil de sécurité ingouche, plus de 60 personnes ont été réhabilitées depuis 2011. Toutefois, un membre
de la commission ingouche dit n'avoir en réalité vu que 15 a 20 individus réhabilités de facon transparente et publique. En mai 2016,
les autorités daghestanaises ont déclaré que les nouveaux dispositifs avaient permis de réintégrer avec succés 70 combattants
et leurs complices en un an et demi, mais comme la commission n'‘opére plus de facon transparente, il est impossible de vérifier
cette information.
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L'influence grandissante des jamaats islamigues dans ces prisons n'est pas purement idéologique. lls
représentent la seule force capable de résister a ce systeme de relations informelles; les rejoindre est
donc un moyen de se protéger de la pression exercée par les autorités pénales ou criminelles. C'est
pourguoi un nombre croissant de détenus d'origine russe ou d'autres origines non musulmanes se
convertissent en prison. Un autre facteur est le durcissement de la |égislation contre les crimes liés a
I'insurrection en 2014 qui a mené a des peines plus longues. Sachant qu'il va passer de nombreuses
années derriere les barreaux, un combattant incarcéré a d'autant plus intérét a se faire une place dans la
hiérarchie de la prison; créer son propre jamaat islamigue est un moyen d'y parvenir.

Dernierement, des spécialistes affirment que les prisons russes sont en train de devenir « vertes »,
c'est-a-dire sous l'influence des jamaats islamiques fondamentalistes. Selon les experts du Service
fédéral russe d'exécution des peines (FSIN), les prisons russes abritent aujourd’hui 300 jamaats qui
regroupent plus de 10 000 détenus. Selon les estimations confiées lors d'entretiens a un membre de ce
groupe par d'anciens détenus (libérés), certaines prisons daghestanaises seraient a 80 % « vertes ». |l
est cependant difficile de conduire des études indépendantes sur ce phénomeéne, sachant que le FSIN
est un organisme fermé qui ne fait confiance qu'a ses propres experts, refuse I'acces aux prisons aux
chercheurs indépendants et se montre réticent a accorder des interviews aux journalistes. Les experts
du FSIN exagerent fréqguemment |'échelle des problemes pour encourager les mesures sécuritaires et
attirer des fonds supplémentaires.

Le FSIN commence tout juste a développer un éventail de réponses au probléme de la radicalisation,
notamment des activités de déradicalisation. En 2013, les autorités ont décidé d'évaluer I'ampleur du
probleme. Le FSIN a donc été chargé de créer un « registre préventif des extrémistes » et d'organiser
avec les individus qui y figurent un « travail correctionnel ciblé ». Selon la réponse officielle du FSIN au
journal Kommersant en 2016, le service a enregistré 800 extrémistes islamistes. Le méme document
officiel fait référence a deux mesures principales de « déradicalisation »: l'isolation (les uns des autres,
dans différents camps ou prisons et dans différentes cellules) et la réhabilitation par I'application du
systéme neurolinguistique de rééducation psychologique SCORE.

En réalité, les musulmans radicaux sont souvent placés en cellule d'isolement ou en cellule disciplinaire
et peuvent étre privés de la possibilité de travailler. Selon les experts du FSIN, « parler de déradica-
lisation » avec ce type de prisonniers n'est pas efficace. En 2017, la Direction spirituelle centrale des
musulmans de Moscou a dispensé au personnel moscovite du FSIN une formation pour développer leur
capacité a diagnostiquer le radicalisme islamigue et éviter les conflits interconfessionnels. Les prisons et
les camps a forte population musulmane invitent parfois des imams pour travailler aupres des détenus.

LUTTE CONTRE L'EXTREMISME VIOLENT EN AMERIQUE DU NORD

La radicalisation et I'extrémisme d'origine intérieure inspirés de I'Etat islamique (EI) ou d’Al-Qaida
existent toujours aux Etats-Unis. Selon le témoignage du directeur du Federal Bureau of Investigation
(FBI), Christopher Wray, devant le Congres américain en septembre 2017, sur I'ensemble du pays,
le FBI compterait plus d'un millier d'enquétes actives sur des sympathisants d'organisations terro-
ristes étrangéres, et un millier d'enquétes supplémentaires sur groupes terroristes d'origine intérieure
(Wray 2017). Au moins 300 personnes des Etats-Unis auraient rejoint ou essayé de rejoindre des
groupes extrémistes en Syrie ou en Irak™. Depuis mars 2014, 159 individus ont été inculpés d'activités
liées au terrorisme en connexion avec I'El (université George-Washington 2018). Si prés de la moitié
d'entre eux est partie rejoindre I'El, 30 % ont été accusés de préparer des attaques sur le sol américain
(université George-Washington 2018).

L'extrémisme djihadiste d'origine intérieure représente aussi une menace conséquente au Canada.

15. Ce chiffre provient de I'entretien d'un membre de ce groupe avec des agents du FBI le 24 octobre 2017. Il comprend ceux qui ont fait le
voyage, essayé de faire le voyage et les membres de groupes djihadistes et non djihadistes.
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Selon un rapport du gouvernement canadien publié en 2017, il y a « un peu plus de 190 extrémistes
ayant un lien avec le Canada qui sont a I'étranger et qui sont soupconnés de prendre part a des activités
terroristes » (Goodale 2017). Comme beaucoup de pays européens, le Canada s'emploie a relever les
défis représentés par les personnes revenant de territoires controlés par des groupes extrémistes, dont
une soixantaine est déja de retour dans le pays (Goodale 2017). En plus de ces défis, le Canada doit
aussi faire face a une mobilisation d'origine intérieure. Selon les estimations du gouvernement, de plus
en plus d'extrémistes canadiens préféreront préparer des attaques sur le sol canadien plutét que de
quitter le pays (Goodale 2017).

La base des sympathisants des objectifs de I'El comprend un large éventail d'individus. Aux Etats-
Unis comme au Canada, la radicalisation est véritablement un probléme d'origine intérieure; on le voit
aux Etats-Unis, ol la plupart des sympathisants de I'El sont des citoyens américains ou des résidents
permanents en situation légale (université George-Washington 2018).

Le taux d'extrémisme violent et de radicalisation est relativement faible au Canada, du moins
comparé a quelques pays d'Europe de I'Ouest par exemple (c'est encore plus vrai comparé aux pays
d'’Asie et du Moyen-Orient). Au Canada, les efforts de déradicalisation se font généralement au cas
par cas. Il n'y a aucune donnée disponible au public sur le nombre d'individus concernés ou les taux de
réussite de ces efforts, et la documentation existante suggere que toutes les tentatives pour renverser
des processus de radicalisation sont hautement localisées et limitées a de tres petits ensembles de
données (souvent un seul individu). Il n'est donc pas possible de déterminer a I'heure actuelle si ces
approches sont efficaces (les ensembles de données sont bien trop restreints et il y a un manque
flagrant d'études longitudinales). Néanmoins, guelgues-unes de ces initiatives comprennent peut-étre
une forme ou une autre de programme de déradicalisation. C'est par exemple le cas du Centre de
prévention de la radicalisation menant a la violence (CPRMV), basé a Montréal, qui propose une
assistance téléphonique et un certain nombre de spécialistes formés a intervenir aupres d'individus
qui s'engagent sur la voie de 'extrémisme violent. Le CPRMYV doit étre considéré comme un modele
d'intervention précoce.

« Pour [Navaid Aziz], détourner des jeunes de groupes radicaux n'est pas une directive
gouvernementale, mais quelgue chose qu'il considére comme un devoir civigue, moral
et religieux. En tant que conseiller aupres de la jeunesse a Calgary, Alberta, il dirige avec sa
femme un groupe de mentorat pour les jeunes de leur communauté locale. “Notre priorité est
de protéger les enfants des dangers qui les entourent, gu'il s'agisse des gangs, de la drogue ou
d'autres formes de violence, dit-il. Les protéger du radicalisme en est un prolongement naturel”.
Dans le cadre de ce programme de mentorat organisé par une mosquée du quartier, ou Aziz
travaille comme formateur, ces jeunes suivent des cours de justice sociale et participent a
des activités de bénévolat communautaire pour leur apporter un sens des responsabilités et
du devoir. “Nous organisons pour les jeunes des sessions d'études qui portent sur la pensée
critique et I'apprentissage des conséquences de leurs actes. Nous étudions également la vie de
personnages qui ont fait face a des situations d'injustice sans avoir recours a la violence, comme
Gandhi, Martin Luther King et des figures historiques musulmanes, confie Aziz. L'objectif de
tout cela est de montrer aux jeunes qu'ils font partie de quelque chose de plus grand qu'eux.
A travers ce travail de bénévolat au sein de la communauté élargie, notamment aupreés de
personnes agées, les jeunes commencent a sentir que leurs vies font partie de quelque chose
d'important et de plus grand qu'eux” » (Hussain 2016).
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LUTTE CONTRE L'EXTREMISME VIOLENT DANS LA CORNE DE L'AFRIQUE

La Corne de I'Afrique continue d'étre un terrain fertile pour le développement de la documentation
sur la radicalisation, non seulement en raison du contexte de paix et de sécurité de la région, mais
aussi a I'égard des stratégies actuellement implémentées en réponse a la menace de l'extrémisme
violent, de la radicalisation et du terrorisme exportés par le groupe Al-Shabab, basé dans les zones
de non-droit de Somalie. Le Kenya, I'Ouganda et I'Ethiopie ont tous fourni des troupes a I'Autorité
intergouvernementale pour le développement (IGAD) dans le cadre de la coopération régionale pour
la paix et la sécurité en soutien aux opérations de stabilisation menée par I'Union africaine (UA) avec
la Mission de I'UA en Somalie (AMISOM) (Mission permanente de Djibouti auprés des Nations unies
2016) et les forces armées somaliennes (SNSF) dans le but de « réduire considérablement la menace
grandissante posée par Al-Shabab » (Mission permanente de Djibouti auprés des Nations unies
2016).

Dans cette région au contexte difficile, marquée par d'importants défis socio-économiques et
politiques gui touchent particulierement la jeunesse, les interventions de contre-terrorisme peinent a
avoir un impact. Le rajeunissement de la population pourrait représenter une menace a la sécurité, car
il s'accompagne d'une envolée du taux de chdmage chez les jeunes qui sont alors plus en risque de se
radicaliser et d'étre recrutés par des groupes terroristes. Plusieurs cas de jeunes individus traversant
la frontiere pour se rendre en Somalie depuis des pays comme le Kenya ont été bien documentés
(Ogenga 2016a; 2016b). Cela comprend également des cas de jeunes femmes (« épouses de djiha-
distes ») qui ont été arrétées a la frontiere entre le Kenya et la Somalie alors qu'elles essayaient d'entrer
illégalement en Somalie pour y rejoindre des combattants d’Al-Shabab. Parallelement, le phénomeéne
inverse prend de plus en plus d'ampleur: de jeunes hommes et femmes quittent la Somalie pour
revenir au Kenya (les rapatriés d’Al-Shabab, aussi appelés combattants désengagés) n'ayant pas recu
de leur engagement dans les rangs d'Al-Shabab ce qui leur avait été promis par la propagande diffusée
dans les médias par le groupe terroriste.

Le programme d'amnistie du Kenya a d{ faire face a plusieurs défis qui ouvrent la voie a de
possibles enguétes sur les tendances inhérentes aux rapatriés d'Al-Shabab en matiére de déradi-
calisation. Pourrait-on associer leur retour a la diminution percue de I'engouement et de I'attraction
inspirés par l'idéologie du groupe aupres des recrues potentielles? Cette idéologie fait-elle I'objet
d'une réaction hostile de la part de la jeunesse dans des pays comme le Kenya ? Cela pourrait-il étre un
bon point de départ pour commencer a évaluer et suivre les tendances en matiere de déradicalisation
dans la Corne de I'Afrique et par la enrichir la faible documentation qui existe sur le sujet, aussi bien
a I'échelle du continent que du monde? Comment les différentes parties intéressées pourraient-elles
répondre de facon plus productive et durable aux questions de la déradicalisation des jeunes a travers
les tendances observables chez les combattants déradicalisés et les djihadistes rapatriés au Kenya et
dans les pays confrontés a la méme situation?

Il est important de préciser gu'en matiere d'« interventions ciblées », il faut adopter une approche
holistique qui mette a contribution de multiples intervenants. Il est inutile de partir du principe que
dans le domaine de la paix et de la sécurité, le gouvernement seul porte la plus lourde responsabilité,
surtout au regard des interprétations historigues récentes qui remettent en question certaines inter-
ventions étatiques. La nature autoritaire de la réponse du gouvernement kenyan a la radicalisation,
a l'extrémisme violent et au terrorisme, par exemple, a été critiquée. Le Kenya a initialement envoyé
des troupes en Somalie apres une série d'enlevements de touristes qui menacait I'industrie touris-
tique. Le Kenya, alors dirigé par Mwai Kibaki, envahit la Somalie avec la bénédiction du pouvoir en
place a Mogadiscio pour pourchasser Al-Shabab. Le pays négocie ensuite avec I'ONU pour que les
forces de défense du Kenya puissent joindre les troupes de I'AMISOM. Sur son territoire, le Kenya
met en place I'Operation Uslama Watch, ou Security Watch, un bon exemple du type d'intervention
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gouvernementale physique qui suscite des critiques de la part du monde du contre-terrorisme. En
effet, 'opération a été jugée par beaucoup d'observateurs comme discriminatoire, dirigée contre
les Kenyans d'origine somalienne et, dans bien des cas, non conforme aux droits de 'homme et
aux droits en matiere d'égalité des sexes. De telles opérations, qui mettent en évidence la prédi-
lection des gouvernements pour les interventions militaires, sont jugées non seulement comme
violant les droits de I'homme (avec notamment des arrestations arbitraires et des disparitions
forcées d'individus soupconnés de terrorisme), mais aussi comme contribuant en un sens a un cycle
de radicalisation.

Dans une note de la Maison Blanche publiée récemment, les Etats-Unis affirment que « la Somalie
se démarque des autres pays par le degré auguel son gouvernement est dépossédé de tout comman-
dement et controle sur son territoire » au point que la Somalie est devenue pour le monde un exemple
paradigmatique d'échec de I'état, de pouvoir laissé aux mains des chefs de guerre et de corruption.
Cette étude fait aussi écho a la « stratégie d’engagement sur mesure » adoptée par les Etats-Unis
depuis 2007 pour lutter contre la menace d’Al-Shabab. Cette stratégie repose sur « un petit nombre
de forces d'opérations spéciales américaines chargées de mener des frappes ciblées, de fournir des
renseignements et de préparer les forces armées des partenaires locaux a conduire des opérations au
sol » (Jones et al. 2016). Bien que I'étude conclue que cette « stratégie d'engagement sur mesure » a
joué « “unrdle clé” dans le recul de la principale source de menace terroriste », elle concéde que cette
approche ne permet pas compléetement d'éradiquer le terrorisme. Quel type d'intervention est-il alors
nécessaire de mettre en place a I'avenir dans la Corne de I'Afrique ?

Il nous faut repenser les approches les plus efficaces de lutte contre 'extrémisme, la radicalisation
et le terrorisme dans la Corne de I'Afrique en nous appuyant sur les tendances observables de déradi-
calisation a I'aune des programmes d'amnistie du Kenya et de pays comparables, ou les individus
radicalisés ont la possibilité de rendre les armes d'eux-mémes pour suivre un programme étatique
de réhabilitation, qui comprend un mentorat et un suivi, dans le but d'étre réintégrés. L'un des obsta-
cles les plus importants au bon fonctionnement de tels programmes vient du fait que la réhabilitation
a lieu dans un milieu institutionnel fermé, quasi carcéral, et risque donc d'étre percue comme une
nouvelle période d'incarcération par les candidats a la déradicalisation, ce qui, a son tour, renforce-
rait le stigmate associé a I'aveu et a I'amnistie et irait a I'encontre des objectifs de ces programmes.
Cette sous-partie met en lumiére la nécessité de faire pleinement participer les intervenants du plus
bas jusqu’au plus haut échelon de la société. Il faut ajouter a cela que les médias possédés, contrdlés
et soutenus par la communauté sont les plus a méme d'établir une infrastructure communautaire
de soutien capable de créer un lien de participation et de contrble entre les interventions gouver-
nementales telles que les programmes de réinsertion, et les membres de la communauté dans un
scénario post-amnistie, gue ce soit au Kenya ou dans des pays confrontés a des problématiques
similaires.

CONCLUSION

Comment les pays devraient-ils prendre en charge ou réintégrer les individus que des idéologies
extrémes ont menés sur la voie de la violence ? Des stratégies, des politiques, des modeles de lutte
contre I'extrémisme violent et des programmes de déradicalisation divers et variés ont été mis en
place afin de répondre a ces problémes avec des résultats parfois disparates et controversés. L'état de
nos connaissances sur la question a toutefois progressé. Au cours des deux derniéres décennies, nous
avons pu approfondir dans une certaine mesure notre compréhension des processus qui amenent
certains individus a basculer dans la violence. Le consensus qui se dégage aujourd'hui est qu'il n'existe
ni chemin ni profil uniques vers la radicalisation, mais une myriade de facteurs qui convergent de facon
imprévisible.
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RECOMMANDATIONS

1. Les notions problématiques et les limites éthiques de la « déradicalisation »

Les termes « radicalisation » et « déradicalisation » demeurent problématiques. La « déradicalisation »
est critiquée par certains parce gu'elle implique d'intervenir sur les idées d'une personne dans le but
de les modifier. Comme les applications sur le terrain I'ont montré, ce n'est pas simplement quelque
chose de difficile, sinon d'impossible a faire, mais cela souleve également des questionnements d'un
point de vue moral et juridique: quelles sont les limites éthiques d'une telle intervention? Essayer
de « prescrire » la déradicalisation comme « remede » contre la radicalisation semble malavisé si l'on
considere d'une part la polysémie du terme radicalisation, et d'autre part le fait que dans certaines
cultures, circonstances ou périodes historigues, des « radicaux » ont eu un impact positif sur la société
et ont aidé a paver le futur. Ce chapitre n'essaie pas de véhiculer I'idée que la radicalisation doit étre
éliminée, mais plutdt qu'elle peut dans certains cas étre un échelon précédant la violence. C'est préci-
sément sur ce point que devraient se pencher aussi bien I'Etat et ses intervenants que les universitaires
et les spécialistes. Suivant la méme logique, la déradicalisation ne peut et ne doit pas se substituer aux
processus de résolution de conflit; quant aux programmes de déradicalisation, ils ne doivent pas avoir
vocation a essayer de résoudre les facteurs macros qui sement les graines du conflit dans la société.

2. De I'importance du contexte
Les pages précédentes, qui refletent les recherches et le travail de terrain des membres de ce groupe,
illustrent bien I'importance du contexte. Chague processus ou mouvement de « radicalisation » prend
place dans un contexte spécifique et ne saurait étre compris indépendamment de celui-ci. La radicali-
sation, comme phénomene précurseur de violence (politique/idéologique), a des origines, des causes,
des moteurs et des significations différentes selon le contexte local ou national. Certains facteurs
qui contribuent a la radicalisation, comme la violence d'Etat, les violations des droits de 'homme, la
corruption ou les relations historigues entre la majorité et les minorités, ne peuvent pas étre ignorés.

Il n'est pas difficile de voir que ce qui pourrait étre efficace a un endroit ne le serait pas nécessai-
rement a un autre, ou dans un autre contexte, pour une multitude de raisons. Dans chaque pays ou
région, la radicalisation (et conséquemment la déradicalisation) ne peut étre comprise sans prendre
en compte les dynamiqgues locales ou nationales. Par exemple, a Singapour, le suivi religieux et la
réhabilitation des individus radicalisés incarcérés ont produit de trés bons résultats, mais lorsque des
pays voisins (comme I'Indonésie) ont expérimenté des formes de réhabilitation, leurs efforts n‘ont
pas rencontré le méme succes. D'ailleurs, il serait tres difficile de tester cette approche dans un pays
comme la France, d'abord pour des raisons historiques et culturelles, mais surtout en raison du rapport
entre religion et Etat. Le modele d’Aarhus, pour prendre un autre exemple, est strictement ancré
dans la tradition sociale du Danemark; toutes les tentatives de le reproduire dans d'autres pays ont
rencontré beaucoup d'obstacles ou ont tout simplement échoué.

Comprendre les spécificités et les singularités du lieu et des circonstances compte pour beaucoup.
S'il est une lecon principale a tirer des expériences de villes comme Aarhus au Danemark ou Vilvorde
et Malines en Belgique, c'est peut-étre I'importance de responsabiliser les autorités et les commu-
nautés locales. Ainsi, lorsque se pose la question épineuse de savoir qui doit mener les efforts de
déradicalisation (le gouvernement? les ONG et la société civile? des acteurs de confiance ou des
voix crédibles ?), peut-étre vaut-il mieux, en I'absence de consensus, convenir que les interventions
devraient étre conduites par ceux qui comprennent le contexte et les enjeux locaux et, idéalement,
ceux pour qui les interventions ont été concues.

« Il faut au minimum que nous soyons implantés aux cotés et au sein méme des communautés
pour comprendre quelles approches peuvent aboutir, échouer ou se révéler contre-productives.
Notre effort doit obligatoirement se concentrer sur les jeunes, qui constituent I'essentiel des
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recrues extrémistes d'aujourd’hui et les populations les plus vulnérables de demain. Ceux qui
rejoignent volontairement Al-Qaida, I'Etat islamique et bien d'autres groupes nationalistes
extrémes sont souvent des jeunes qui traversent des périodes de transition dans leurs vies
— immigrés, étudiants, personnes en recherche d'emploi ou de partenaire. Aprés avoir quitté
leurs foyers, en quéte de sens et d'objectifs, ils s'attachent a de nouvelles familles d'amis et
de compagnons de route. Notre capacité a comprendre les réalités auxquelles la jeunesse est
confrontée déterminera si le fléau transnational de I'extrémisme violent perdurera, diminuera ou
s'amplifiera » (Atran et al. 2017).

3. Entre « déradicalisation » et « désengagement »

Les processus de radicalisation semblent provenir d'une combinaison complexe de fragilités
personnelles, de trajectoires multiples, de revendications et d'idées collectives. Confrontées a la
multiplicité de ces facteurs, les personnes a la téte des programmes évoqués dans ce chapitre
ont, semble-t-il, réalisé qu'il fallait opter pour une approche qui traite les participants comme
des individus a part entiére, et non pas seulement comme des membres d'un groupe (hostile qui
plus est). Cela ne signifie pas pour autant que les circonstances et les problémes collectifs n'ont pas
leur importance. Simplement, les volontés de conjuguer un travail collectif prenant en considération
les dimensions sociales et politiques de la radicalisation a un travail individuel tenant compte des
trajectoires de chacun paraissent hors d'atteinte, du moins a I'heure actuelle.

[l est probable que les termes « déradicalisation » et « désengagement » continueront d'étre
confondus — et polémiques — pendant encore un certain temps. Toutefois, en I'absence de norme
reconnue en matiere de déradicalisation réussie, beaucoup de pays paraissent plus enclins a mettre
I'accent sur le « désengagement ». Comparé a la déradicalisation, le désengagement rencontre peu
d'objections éthiques et produit un résultat plus visible. En effet, le désengagement résulte en une
modification du comportement observable, alors que la déradicalisation implique un changement
d'attitude et de vues plus subtil.

Il est difficile de parvenir a des généralisations a partir de ce qui a été essayé a tel ou tel endroit.
Les modeles et les pratiques se recoupent dans bien des cas, mais les différences semblent toujours
prévaloir. On pourrait par exemple évoquer les différences entre les approches communautaires
en Afrique ou individualistes en Europe et les stratégies de rééducation idéologique et de discours
alternatifs dans certaines parties de I'Asie et du Moyen-Orient. Dans le contexte européen, on reléve
également des approches plus ancrées dans la pratique psychologique, sociale et politique (comme
I'approche « individualiste », basée sur la réhabilitation sociale et psychologique, que l'on retrouve a
Aarhus au Danemark).

Vient ensuite une question épineuse: la déradicalisation releve-t-elle d'un processus individuel ou
collectif? Ou des deux? Cette interrogation s'apparente aux questions cruciales liées a I'évaluation
au sein des programmes de déradicalisation et de désengagement. L'expérience concréte montre
que, si certains individus peuvent étre sensibles a des programmes concus pour « déradicaliser » ou
désengager, ces derniers sont souvent impuissants auprés de ceux qui sont déja tres impliqués dans la
commission des actes de violence. L'évaluation peut mener a une estimation du danger que certains
détenus peuvent continuer (ou ont cessé) de représenter pour la société. Plus spécifiguement, cet
outil permet aux acteurs concernés de faire la distinction entre ceux qui semblent capables de réinté-
grer la société et ceux pour qui les programmes concus ne peuvent sans doute rien.

4, Réintégration et sécurité: un compromis impossible ?

La plupart des programmes de réhabilitation majeurs ont en commun qu'ils offrent une perspective
de réintégration ou de reconnexion a la société. Les discussions théologiques ou idéologiques peuvent
parfois avoir leur utilité (I'étude de cas a Singapour en est un exemple), mais, dans bien des cas, c'est
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la dimension émotionnelle de la reconnexion qui s'avére primordiale.

Il est important d'identifier des voies par lesquelles gagner la confiance de l'individu pour l'aider a
développer sa pensée critiqgue — que ce soit dans le monde réel, a travers une volonté de (ré)investir
certains aspects de la société, ou en ligne, avec un ceil plus averti vis-a-vis de la propagande extré-
miste. Selon les spécificités du contexte et I'individu ciblé, cette mise en confiance peut passer par
des jeunes, des travailleurs sociaux, un agent de prévention, un imam, un ami ou encore un extrémiste
repenti. Ces acteurs peuvent servir d'intermédiaires crédibles entre les différentes communautés et
entre les communautés et les autorités.

Ces points continueront d'étre débattus et de susciter la controverse au cours des années a venir.
Cependant, une chose est certaine: il faut trouver des moyens pour permettre entre les différents
espaces et régions un partage continu des pratiques les plus efficaces au sein d'une communauté
professionnelle globale, dans des conditions de partage libres et sans contrainte qui admettent
I'expression d’'une grande diversité d'acteurs et de points de vue (experts de la sécurité, conseillers,
autorités religieuses, représentants de la société civile, proches et amis, psychologues ou encore
consultants en marketing et en relations publiques). Il faut également trouver des moyens pour
que les recommandations et les expériences des professionnels de la sécurité et du renseignement
soient entendues. Sans ces contributions, la communauté des spécialistes de ces questions serait
fortement entravée: en I'absence de cet échange de vues nécessaire avec les services de sécurité,
toute « solution » théorique mise en avant risque de n'étre qu'un grand coup d'épée dans I'eau qui ne
s'attaque gu'aux symptomes. Il est nécessaire de renforcer la communication pour mieux comprendre
les préoccupations et les expériences de tous les participants et de tous les acteurs. Peut-étre qu'alors,
nous pourrons faire de véritables progres.
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LE SALAFISME COMME INCUBATEUR DE VIOLENCE ? UNE QUESTION A DEMELER

Si l'on considere la relation entre salafisme, sectarisme et violence dans le contexte de la violence
djihadiste transnationale et globalisée, on retrouve le probléme auguel de nombreuses parties intéres-
sées sont confrontées (notamment des personnalités politiques, des chercheurs, des journalistes et
des acteurs religieux) : la forte interaction entre le fondamentalisme religieux, la formation d'un imagi-
naire sectaire et radical et la légitimation d’'un éthos violent qui nourrit une conception particuliere du
djihad comme une injonction de combattre toute personne ou tout groupe percu comme ennemi de
I'islam.

Selon ce raisonnement, le salafisme provoque un positionnement sectaire en ce qu'il établit une
distinction entre un groupe vu comme authentique et les autres communautés, discréditées en raison
de leurs croyances religieuses' et parfois présentées comme des ennemis politiques ou des cibles
militaires. Ces relations causales se vérifient-elles a travers I'analyse de plusieurs pays situés en
Europe, au Moyen-Orient, au Maghreb et dans le sous-continent indien? Quels liens peut-on observer
entre salafisme, radicalisme religieux et violence politique ? Devrait-on valider la théorie d'une relation
de causalité, ou tout du moins d'un haut degré de porosité idéologique, sociologique et politique entre
la socialisation salafiste et I'engagement djihadiste?

LA LOGIQUE DU SALAFISME : MAKE ISLAM GREAT AGAIN !
Qu'est-ce que le salafisme ?

Le salafisme est un cadre religieux dont la raison d'étre se retrouve dans son étymologie et son épisté-
mologie. Il se base sur une conception « restauratrice » de I'islam, avec au cceur I'idée que la maniére
« authentique » d'étre musulman s'est perdue peu de temps apres la mort du prophéte Muhammad et
des premieres générations de ses fideles. L'histoire des sociétés musulmanes, en dépit de développe-
ments indéniables au fur et a mesure des siecles, est avant tout un enchainement de cycles religieux.
Celaimplique gqu'a chaque époque, il faut que des individus reviennent aux versions premieres et origi-
nelles de la foi, de la pratique religieuse et du comportement en société. Ces manieres d'étre et d'étre
musulman sont celles des Salaf Salih, une expression arabe qui désigne les « pieux prédécesseurs »

1. Le sectarisme est effectivement un concept qui trouve son origine dans le monde de la religion. Il décrit initialement le comportement
et la vision des groupes chrétiens qui s'isolent de la majorité pour revendiquer un monopole sur la vérité et le sens de la foi. Depuis cette
perspective, I'appartenance a un groupe particulier et |'affiliation avec sa foi sont présentées comme des questions identiques et exclu-
sives (Weiss, 2015).
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ou « ancétres », a savoir les membres des toutes premiéres générations de la communauté musul-
mane (al-Oumma). Depuis sa naissance, I'islam a engendré différentes interprétations de I'héritage
de Muhammad, « sceau des prophetes » et, en tant que tel, dernier messager pouvant revendi-
quer détenir la Vérité révélée. La plupart des traditions islamigues nées aprées la mort du prophéete
ne peuvent se revendiquer conformes ni a ses enseignements ni a ceux des individus (hommes et
femmes) qui ont pris sa suite et gqu'il faut considérer comme Salaf Salih?, sources de savoir ou de
vérité, comme la Tradition les désignera au cours des siecles.

L'islam, tel que le congoivent beaucoup de croyants aujourd’hui, n'a jamais été aussi pur qu'a son
commencement. Pour le salafisme, cela signifie que tout projet revivaliste se base sur la redécouverte
de cette époque fondatrice et paradigmatique, qui représente le retour a une forme objective d'ortho-
doxie dans la croyance, les pratiques religieuses et les relations sociales. La question devient alors:
comment s'acquitter de cette quéte d'une renaissance religieuse et identitaire qui définit le salafisme?
Cela revient a se demander comment réformer l'islam (la religion, la pratique et la civilisation) qui
prédomine chez les croyants. Le chemin de l'islam est tout tracé, puisqu’il s'agit d'emprunter une route
concue a l'origine pour continuer sans « s'égarer » sur des chemins « déviants » qui pourraient mener
a une impasse, donc a la fin de l'islam.

Bien que des siecles d'exégese aient a vrai dire donné naissance a des formes de salafisme allant
de l'intransigeance la plus radicale au modernisme le plus rationnel, notre époque contemporaine est
le plus souvent marquée par une primauté des mouvements exclusivistes et réformistes (dans un
sens sciemment fondamentaliste). Ces mouvements résultent le plus souvent, a I'échelle individuelle,
en une relation antagoniste vis-a-vis du reste du monde, et a I'échelle collective, en une remise en
question intellectuelle et politiqguement violente des idées et des pratiques que cette lecture du corpus
religieux cherche a discréditer.

Reconfigurations contemporaines et porosité possible

Dans I'ére contemporaine, la transition de ce qui était en substance une critique a une analyse plus
sociologique permet d'éclairer la pluralité des modes, souvent en concurrence, de mise en ceuvre de ce
revivalisme. Par conséquent, il est nécessaire d'établir différentes manieres de classifier le salafisme.
Ces groupes partagent effectivement une vision puritaine, et plus spécifiquement une épistémologie
basée sur I'imitation des Salaf Salih avec des conséquences conceptuelles et pratiques bien définies
(voir infra). Néanmoins, il y a des différences indéniables en termes a la fois de modeéle sociétal
défendu et des stratégies proposées pour y parvenir.

Un certain nombre de typologies ont donc été établies ces derniéres années pour mettre en lumiere
les similarités et les différences entre les acceptations contemporaines du salafisme. La plus célebre
de ces typologies est sans doute celle de Quintan Wiktorowicz (2006), dont la contribution principale
est de différencier les formes actuelles de salafisme par leurs modalités politiques, en mettant parti-
culierement I'accent sur les questions de la violence, de I'activisme politique et du pouvoir. Bien que
toutes ces conceptualisations d'un retour nécessaire aux préceptes des « sages aieux » soient fondées
sur la défense d'une définition radicale de l'unicité de Dieu (al-Tawhid) et la lutte contre « I'innovation »
(al-Bid'a) en termes religieux, ainsi que sur le principe de Loyauté et Désaveu (al-Wala" wal-Bara”), il

2. Le terme salaf vient de la racine s-I-f, qui référe a I'ascendance et donc aux premiers croyants. Le mot salih est quant a lui dérivé de la
racine s-I-h, qui évoque la vertu morale, la piété et I'excellence. Dans le sillage des Salaf Salih (les sahaba, ou compagnons du prophéte,
et les deux générations qui leur ont succédé), les salafistes sont les croyants qui choisissent de suivre les traces de leurs prédécesseurs.
Les Salaf Salih inspirent les fideles a travers les traces morales et sociétales (al-athar) qu'ils ont laissées derriére eux. Dans le cadre du
tres orthodoxe sunnisme, leur exemple est la troisieme source d'inspiration, aprés le Coran (al-Qur' an, que les sunnites voient comme la
parole de Dieu incréée) et Muhammad (al-sunna).
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apparait clairement que des désaccords profonds ont fait surface en ce qui concerne la substance de
ces idées. Cela a fragmenté le milieu salafiste contemporain, mais cela a aussi engendré une porosité
entre les différents groupes qui appellent au revivalisme. La typologie évoquée plus tot identifie trois
formes de salafisme.

La premiere est sciemment violente et quasi systématique dans sa lecture passionnelle et insur-
rectionnelle du djihad. Cela fait écho aux dynamiques de respect de la lettre et de I'esprit de la religion
musulmane (ainsi que le débat sur leur nature). Cette vision, qui se manifeste dans des mouve-
ments comme Al-Qaida ou I'Etat islamique, rejette la politique au sens institutionnel du terme (partis
politiques, élections, etc.) en faveur d'une stratégie violente pour établir un nouvel ordre (le Califat,
qui est en réalité ancien aux yeux des djihadistes). Cet ordre a pour but de fusionner territorialement
et politiqguement les espaces géographiques ou I'oumma s'étend. La deuxieme force, en revanche,
partage le méme objectif de rétablir une souveraineté exclusive pour tous les musulmans, mais a
travers un politigue ethnigue nationale plutét que transnationale. Cela rend légitimes la compétition
électorale a ou elle est possible et la fondation de partis politiques?.

La troisieme forme de salafisme défend une relation défiante, mais subordonnée vis-a-vis de la
politique (de facto ou de jure). Il incombe alors aux musulmans de travailler a faire avancer la société
vers un respect plus grand des impératifs religieux sur une base strictement religieuse, sans aucun
activisme politique. Cette approche fondamentaliste préconisée par ces salafistes « quiétistes » (ce
qui les différencie du premier groupe « djihadiste » et du second groupe « politique » ou « parti-
cipationniste ») prend néanmoins en compte une contrainte majeure: la préservation de 'ordre
social, sans lequel il n'y aurait ni sécurité ni pratique religieuse pour 'oumma. Pour cette raison, tout
régime qui ne rejette pas explicitement l'islam (la ou la religion est majoritaire) doit étre obéi. Dans
un contexte minoritaire, la pratique « orthodoxe » la plus utilisée est celle de la « migration saine »
(al-Hijra) dont le but est de séparer moralement et physiquement les croyants d'un environnement
négatif pour I'islam, ou ils courent un risque important de perversion voire de ruine morale. La grande
visibilité et l'influence indéniable de la pensée et des normes salafistes au sein de beaucoup de
sociétés ces dernieres années nous ont poussés a mettre en lumiére une quatrieme forme typolo-
gique qui tient compte des phénomeénes contemporains de radicalisation et de violences politiques
potentielles. D'une part, en raison de la diversification des facons d'adhérer au salafisme, il est
nécessaire aujourd'hui de se concentrer sur les sensibilités salafistes en général plutot que sur des
mouvements clairement identifiables. D'autre part, au vu des débats intenses sur les documents qui
évoqguent la maniére dont il convient de restaurer I'islam « a ses origines », nous pouvons identifier
un phénomene de dilution idéologique du méta-objectif revivaliste dans la ligne de certains groupes.
Le discours structurant de ces groupes demeure celui d'un retour aux origines, mais, dans leurs
actions quotidiennes, ils s'identifient avant tout a travers une dynamique d'opposition au systeme
autour d'eux, loin de tout travail exégétique ou interprétatif en ce qui concerne la nature de la société
islamique idéale et les voies par lesquelles il conviendrait d'y parvenir. Finalement, en conséquence
de I'émergence d'un univers virtuel dans lequel les identités et les mobilisations déterritorialisées se
développent dans un contexte d'activisme général sans intention politique spécifique (contrairement
3 I'Etat islamique, qui a non seulement défendu, mais également mis en pratique le modele califal),
d'autres communautés revendiquant le mode de vie et des points de référence salafistes (représen-
tants religieux, concepts, etc.) ont gagné en notoriété. Si, sur le long terme, il y a bien une recherche
d'une souveraineté politique exclusive pour tous les musulmans, ce salafisme rejette la conquéte
en faveur d'une infiltration de la sphére publique (en l'occurrence digitale). Toutes ces dynamiques
ont donc assis le salafisme comme symbole d'une rupture et d'une opposition vis-a-vis de l'envi-
ronnement social et politique. Cela a entrainé une dilution du cadre salafiste, dans la mesure ou il

3. Le Hizb an-Nour (« Parti de la lumiére ») égyptien ou le Hizb al-Rahma (« Parti de la miséricorde ») tunisien en sont des exemples.
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est aujourd’hui difficile d'identifier des mouvements avec un programme et une stratégie clairement
établis. A I'échelle mondiale, le salafisme est devenu un langage d'opposition plutdt qu'une offre
idéologique homogene.

Notre tentative de typologisation consiste donc a différencier trois modalités salafistes en relation
a l'ordre politigue. Toute analyse objective de ces communautés puritaines dans le monde majoritai-
rement musulman et ailleurs (sociétés occidentales, etc.) doit reconnaitre une volonté de transformer
radicalement l'ordre social vers une adhésion morale, identitaire et juridique toujours plus grande a la
norme islamique telle que comprise depuis une perspective fondamentaliste. Toutefois, au-dela des
divergences interprétatives et exégétiques, c'est dans la relation a l'ordre politique que I'on identifie
les principales distinctions entre les communautés salafistes qui se sont étendues depuis plusieurs
dizaines d'années dans le monde arabe et au-dela. Ainsi, au vu de la dilution du contenu idéologique
implicite dans l'utilisation des symboles et de la rhétorique salafistes et de la diversification des
mouvements se revendiquant actuellement de ce revivalisme puritain, il convient de souligner trois
manieres d'envisager ce retour aux origines de l'islam.

Tout d'abord, il est important d'attirer I'attention sur 'existence d'un salafisme conservateur dont
I'objectif affiché est le maintien d'un ordre politique sans contestation ouverte. Cette vision aspire
activement & la conservation d'un régime, d'un Etat, d'un gouvernement ou d'un systéme, notamment
a travers une alliance volontaire avec le pouvoir, comme on peut I'observer aux plus hauts échelons de
'Etat saoudien depuis des décennies. Dans les faits, les dignitaires religieux et les princes gouvernent
le pays dans le cadre d'un salafisme politiqguement ciblé. Le but est de préserver l'identité religieuse
de la société sans que cela mene a un militantisme Iégitime de la part des croyants qui ne font partie
ni des représentants religieux ni de la famille royale. La politique incombe a ce duopole, et aucune
remise en cause ou contestation n'est théoriquement justifiée en dehors de celui-ci. En I'occurrence,
il s'agit d'une défense de l'islam par le haut, mais le salafisme conservateur peut aussi étre pratiqué
par le bas dans le cas ou des fideles préchent une prise de distance vis-a-vis du militantisme. Cette
prédication a lieu en dehors de la sphere politique officielle, mais en collaboration avec cette derniere
si I'Etat musulman dont ils reconnaissent l'autorité est menacé. Dans ces conditions, les responsables
politigues nomment des imams, des professeurs d'université et des prédicateurs qui appellent a la
proscription des remises en cause du pouvoir en place.

Une autre forme de salafisme que I'on voit aujourd'hui est celle de la transformation, que ce soit
par la violence ou la participation politique. La différence principale est ici que la position de pouvoir
est considérée comme potentiellement accessible a travers un processus insurrectionnel ou démocra-
tique qui pourrait permettre de renverser ceux qui la détiennent. Nous identifions la une éthique de
changement par le haut. Les salafistes participationnistes et les djihadistes préchent dans l'intention
de socialiser les croyants a une idéologie de remise en cause des pouvoirs en place, bien qu'il y ait des
divergences radicales entre les stratégies proposées par les deux groupes pour ce faire.

Finalement, il y a un salafisme de subversion, dans lequel le pouvoir politigue n'est pas une
question prioritaire. Il s'agit plutdét d'un mouvement social, culturel et religieux dont l'objectif
est la visibilité dans la sphéere publique par son infiltration. La Tunisie, avec certains mouvements
étudiants aprés la révolution de 2011, ou certains pays européens (la Belgique avec Sharia4Belgium,
le Royaume-Uni avec Sharia4UK, la France avec Forsane al-lzza...) présentent des cas intéressants
de ce salafisme perturbateur et factieux qui ne cible pas tant les institutions qu'un ordre moral et
symboligue. Ici, la prédication au sens purement religieux est abandonnée au profit d'une quéte de
visibilité publigue qui est militante, mais dont le but n'est pas nécessairement le pouvoir. L'objectif, en
dépit des slogans, semble étre de polariser les camps opposés plutdt que de rassembler autour d'un
projet politigue commun.

Des similarités idéologiques existent entre les différentes communautés qui partagent la totalité
ou une partie de I'imaginaire salafiste contemporain et appartiennent a l'une de ces trois catégories.
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Toutefois, certaines dynamiques a la fois d'opposition et de porosité ont vu le jour au fur et a mesure
que ces groupes grandissent et entrent en conflit pour faire valoir leur vision particuliere du salafisme.
La question principale concerne aujourd’hui les liens entre la radicalisation morale, cognitive et identi-
taire d'une part, et la radicalisation politique, militaire et violente d'autre part. Si la majorité écrasante
des communautés salafistes dans beaucoup de pays n'adhére pas a une doctrine idéologique ou
religieuse de transformation par la violence, peut-on dire en toute confiance que la différence entre
elles est une question de degré et non pas de nature?

L'avancement des recherches dans ce domaine se distingue avant tout par une absence de travail
a grande échelle (que ce soit dans un contexte majoritairement ou minoritairement musulman) ayant
trait a I'impact de la socialisation salafiste sur le passage au djihadisme. Néanmoins, des chercheurs
ont produit des études détaillées sur des espaces géographiques ou sociologiques spécifiques qui
contribuent a I'état actuel des connaissances des éléments de contexte importants pour déterminer
s'il existe une causalité mécanique entre identification avec le salafisme et engagement djihadiste. |l
semblerait que, quelgues exceptions mises a part, il existe aujourd'hui un phénomene de séparation
entre la premiere et le second. Le djihadisme est avant tout le résultat de la politisation d'une identité
sociale qui se percoit comme menacée et dont I'une des conséquences est une attirance pour l'islam
fondamentaliste. L'engouement pour |'imaginaire salafiste ne permet pas l'identification d'une porosité
sociologique claire entre la socialisation au sein d'une communauté salafiste et I'enrélement dans un
groupe violent ou la détermination individuelle de perpétrer une action terroriste solitaire.

LA LOGIQUE DU DJIHADISME : MUSLIM LIVES MATTER !
Explication de la théorie de Marc Sageman sur le passage a la violence politique

Le titre de notre groupe de recherche laisse supposer un nouveau visage de la radicalisation: du
salafisme au sectarisme et a la violence. Cette suggestion se vérifie-t-elle empiriguement? Nous
laissons a un autre groupe de travail le soin d'expliquer et de définir le mot « radicalisation ». Dans la
section suivante, nous nous concentrerons sur le passage a la violence politique (passage a l'acte), qui
est le théme central de I'lPEV. Le processus de passage a la violence politique décrit ci-apres est basé
sur I'analyse empirique de trente-quatre campagnes de violence politique réparties sur quatre conti-
nents et plus de deux siécles (Sageman 2017).

La premiere étape de ce processus est une politisation de I'identité sociale en opposition avec I'Etat
ou la société. C'est le produit d'un grief qui divise le monde en deux groupes mutuellement exclusifs
d'un coté et de I'autre de cette question. L'intervention étatique dans les négociations autour de ce
grief politise le groupe lésé. L'ensemble des personnes avec cette identité sociale politisée forme une
communauté imaginée de contestation politique. Au fur et a mesure du temps, cette communauté
devient une contre-culture, avec ses propres modes de vie, discours, symboles et politiques. L'islam, et
en l'occurrence le salafisme, peut étre un élément constitutif de l'identité sociale de chaque membre
de la communauté. A ce stade, cette communauté n'est pas violente, mais elle peut le devenir a trois
conditions.

La premiere est une escalade du conflit entre cette communauté et I'Etat. Cela méne a une
montée des hostilités entre les deux parties, avec une transition vers les extrémes de part et d'autre.
Au fur et a mesure que la situation se détériore, le discours subit une radicalisation cumulative, avec
des métaphores guerriéres pour décrire la nature du conflit. C'est ce discours violent plutét gu'une
idéologie extrémiste qui joue un réle important dans la radicalisation progressive du conflit.

La deuxieme condition est un désenchantement vis-a-vis des moyens légaux pour pallier le grief.
A cette étape, la plupart des gens dans la communauté de contestation cessent leur activité politique.
Cependant, quelgues individus, les plus dévoués et loyaux a la communauté, redoublent d'efforts au
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nom de celle-ci.

La troisieme condition est une indignation morale provoguée par une agression étatique flagrante
a I'encontre de la communauté imaginée. Cela peut prendre la forme d'un meurtre ou d'une sanction
excessive contre un camarade, de menaces d'éradication de la communauté ou d'insultes a I'encontre
d'un symbole central ¢

a l'identité sociale du groupe (la diffamation du prophete par exemple).

Passé ce point, quelques membres de cette communauté imaginée se portent volontaires comme
soldats pour protéger leur groupe. En d'autres termes, ils acquierent une identité sociale martiale. Le
propre des soldats est de tuer au nom de leur communauté. Cette nouvelle grappe d'individus violents
en vient a se croire I'avant-garde d'une vaste remise en cause de la souveraineté étatique et de la
société en général. A ce stade, la violence politique explose sur la scene politique.

Dans ce processus général de radicalisation, valable pour tout groupe politique et toute idéologie, le
salafisme n'est gu'une composante de l'identité sociale des membres de cette communauté imaginée
de contestation politique qui n'est pas violente, mais peut se tourner vers la violence politique si les
trois conditions décrites précédemment sont remplies.

Muslim lives matter!
L'Algérie

Le passage a la violence politique de I'Armée islamique du salut (AIS) est le produit d'un sectarisme
religieux qui ne vient pas exclusivement du cadre doctrinal salafiste. C'est surtout la conséquence
de I'exclusion politique du Front islamique du salut (FIS) par le régime algérien aprés l'arrét du
processus électoral, ainsi que de la brutale répression politique subséquente contre les membres
du front. Beaucoup d'entretiens avec des militants de I'AIS confirment que les politiques répressives
des autorités algériennes (mises en résidence surveillée, incarcérations, etc.) sont a la source de leur
radicalisation violente. Un ancien émir de I'AlS expligue: « On m'a envoyé dans un camp de détention
dans le désert. J'ai été libéré, mais la police a continué de me menacer. Je savais que j'allais mourir, étre
tué. Javais été insulté. Je vivais dans l'injustice. Quitte a mourir, mieux vaut mourir les armes a la main,
alors j'ai décidé de rejoindre la résistance. »*

Face a cette situation, I'AIS (la branche armée du FIS) estime que I'expression de ses positions
politiques est devenue impossible sinon a travers la violence. Selon les responsables de I'AIS, cette
violence prend pour cibles les institutions et les représentants de I'Etat algérien considérés comme
complices d'un pouvoir tyrannique (at-Taghut). Des soldats, des gendarmes et des agents de police
sont tués ou assassinés au cours d'opérations militaires. Malgré ses actions violentes, cette organi-
sation révolutionnaire bénéficie du soutien populaire. Ce soutien se tarit avec I'émergence du Groupe
islamique armé (GIA), lorsque celui-ci se revendigue explicitement du salafisme, fait le choix de la
violence totale et cesse de faire la distinction entre représentants de I'Etat et civils. Ainsi, le GIA critique
I'AlS pour sa modération politique et son désir d'épargner la population algérienne et considére I'organi-
sation comme complice de I'Etat algérien. Selon des sources de plus en plus nombreuses, le GIA, infiltré
par des représentants de I'Etat, répond & la stratégie étatique d'attaque sur la totalité de l'opposition
djihadiste, méme les plus « modérés ». De nombreux témoignages rapportent que c'est I'AlS qui volait
au secours des villages menacés par la violence extréme du GIA. Malgré cela, les divers massacres
de civils marginalisent bien entendu le GIA, et cette marginalisation se répercute aussi sur I'AlS.

4. Entretien avec Z., Algérie, juillet 2001.
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Ansar al-Charia en Tunisie

Ansar al-Charia en Tunisie (ACT) est une organisation salafiste radicale apparue en Tunisie entre 2011
et 2013. Fondée en avril 2011, elle sera interdite en ao(t 2013. Durant cette période, elle parvient
a donner une voix a une Salafi Jama'a (« communauté salafiste ») élargie, elle-méme le produit de
politiques contentieuses postrévolutionnaires (Merone 2017).

Apres la révolution (al-Thawra) tunisienne du 14 janvier 2011, une grande partie des Tunisiens
espére des changements politiques et sociaux. Un nouveau public de jeunes radicaux a fait surface,
mais leurs attentes sont décues par le processus politique postrévolutionnaire. En particulier, la
jeunesse marginalisée dans la plupart des zones urbaines périphériques du pays ne s'implique pas
dans la politique formelle ou institutionnelle, que cela soit par une participation aux élections ou un
engagement au sein de partis ou d'associations officielles. L'idéologie salafiste radicale faconne alors
ce public. Des groupes de jeunes commencent a transformer leur identité sociale en celle d'un groupe
salafiste spécial. Pour chaque espace local ol ce phénomeéne se développe, les Awlad al-Huma (« les
gars de la cité/du quartier ») deviennent un Firgat an-Najiya (« faction sauvée ») ou un Ta'ifa al-Man-
sura (« phalange victorieuse ») et mettent en exergue la singularité de leur identité de groupe. Si la
religion en tant que telle stimule l'identité interne du groupe, la relation avec les individus hors de
celui-ci est potentiellement conflictuelle. La plupart des personnes considérées comme extérieures au
groupe sont ceux vivant dans d'autres parties de la ville, en particulier les plus aisées. Ces derniers sont
identifiés comme « ceux qui ont » par opposition a « ceux qui n‘'ont pas ». Le processus de formation
identitaire est également présent dans les activités de groupes, comme les matchs de football, les
pigue-niques en montagne ou les réunions religieuses.

ACT est formé par un petit groupe d'anciens djihadistes sortis de prison apres I'amnistie générale
de février 2011. lls ont été I'avant-garde d'une Salafi Jama'a, un groupe social élargi qui s'est développé
dans un environnement social ol la contestation politique et sociale s'est traduite par une salafi-
sation. Ce groupe crée une organisation qui sera fondée officiellement en avril 2011 (Gartenstein-Ross
2013). Au cours des années 2011 et 2012, les dirigeants du groupe essayent de créer une organisation
salafiste inédite a partir de cette nouvelle participation sociale et religieuse. Au vu de I'environnement
libertaire postrévolutionnaire, I'organisation essaie d'établir une nouvelle idée de ce qu'étre un djiha-
diste salafiste signifie dans un contexte libéral, idée selon laquelle les djihadistes n'ont pas vocation a
employer la violence, mais d'autres moyens pour changer la société. Dans cette optique, un processus
de structuration de I'organisation commence. Des groupes locaux de jeunes dynamisés se trans-
forment en comités de quartier quasi officiels liés a des cheikhs charismatiques qui deviennent des
cadres dans l'organisation. Ce processus est toutefois interrompu par une escalade de la confron-
tation avec I'Etat. En 2013, deux assassinats politiques créent un climat général d'insécurité et de
polarisation sociale entre les pro-islamistes et les anti-islamistes, ces derniers considérant Ennahdha
(« La Renaissance »), le parti modéré qui emporte les élections de 2011, comme partie intégrante du
paysage salafiste radical.

En mai 2013, ACT veut organiser son troisieme congres a Kairouan, mais la police décide que le
temps de la tolérance est révolu et empéche de force la tenue de cet événement. Les tensions entre
les groupes salafistes et I'Etat augmentent plus encore jusqu’au coup d'Etat militaire égyptien contre
Mohamed Morsi, le président islamiste élu en 2012, que le mouvement Ennahdha interprete comme
un coup de semonce. En réponse, le parti décide de s'aligner sur I'arrété du ministere de I'Intérieur qui
préconise l'interdiction d'ACT en juillet 2013 et coupe ses liens avec le groupe, s'engageant fermement
en faveur du processus de démocratisation. Aprés I'été 2013, Ennahdha et le parti nationaliste Nidaa
Tounes (« Appel de la Tunisie ») arrivent a un accord sur une stratégie pour faire de la Tunisie une
démocratie libérale dans un processus plus large d'unité nationale incluant également les syndicats,
les organisations professionnelles et plusieurs groupes de défense des droits de 'homme. En 2014
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et 2015, le ministére de I'Intérieur lance une vaste campagne contre toutes les activités islamistes
publiques sous le signe de la « guerre contre le terrorisme ». En réaction a cette campagne, I'impor-
tante Jama‘a salafiste radicale devient une masse de recrues potentielles pour le djihad armé. Le
dirigeant d'ACT déclare lui-méme face 3 la décision de I'Etat que le temps de la prédication pacifique
est révolu. Les Tunisiens deviennent ainsi I'un des contingents les plus nombreux de combattants
étrangers® en Syrie et en Irak, tandis que d'autres décident de combattre I'Etat tunisien a travers soit
une guérilla salafiste, soit des attaques ciblées contre des ressortissants étrangers (I'attaque du musée
du Bardo en mars 2015 ou l'attentat de Sousse en juin de la méme année).

Salafisme et lutte de pouvoir en Libye

La configuration de la mouvance salafiste djihadiste d’Ansar al-Charia en Libye (ACL) est symptoma-
tique du paysage milicien et chaotique du pays aprés plusieurs mois de lutte pour renverser le régime
de Mouammar Kadhafi. ACL s'est d'emblée présentée comme une milice révolutionnaire armée,
alliant activités de prédication, actions sociales et protection armée de la population. L'expérience
observée dans les villes de Benghazi et Derna illustre parfaitement cet épisode. Apparu en 2012 en
Cyrénaique (a Benghazi et Derna), et bien qu'utilisant les mémes méthodes que celles observées en
Tunisie (action sociale, association caritative), ACL repose également sur une structure armée dont la
présence, caractéristique du paysage libyen, est un élément déterminant.

ACL est constitué d'anciens opposants libérés ayant participé aux combats de 2011 et d'une généra-
tion d'anciens djihadistes vétérans des fronts afghan (1990) et irakien (2003). Comme au Yémen (voir
infra), les fragmentations libyennes ont un impact profond sur I'évolution de l'organisation, empéchant
toute dissociation de I'action violente au sein de l'organisation. Ainsi, la proclamation du Califat par I'El
en juin 2014 au Levant entraine des allégeances et des dissidences au sein d’ACL (septembre 2014)
dans les villes de Derna, Ajdabiya et Syrte. Ensuite, l'offensive militaire de novembre 2014, déclen-
chée par les milices du camp du maréchal Haftar en Cyrénaique et dont l'objectif est d'éliminer
les principales forces islamistes du champ politique libyen, amene ACL a intégrer des coalitions
islamo-djihadistes® qui, en réaction (forme de contre-violence), se sont constituées la méme année a
Benghazi, Derna et Ajdabiya. D'un autre c6té, le salafisme a servi également les intéréts du maréchal
Haftar qui s'appuie sur d'autres milices armées salafistes.

A partir de I'été 2014, cette composante intervient dans les différentes offensives armées qui se
déroulent en Libye, a la fois pour déloger les partisans d’ACL de la Cyrénaique, mais également en
soutien des combats en 2016 pour libérer le littoral de Syrte, sous le contrdle des miliciens de I'El
depuis le printemps 2015. Ces factions, cooptées par des acteurs étatiques, ont la particularité de
suivre la ligne du courant légaliste wahhabite, fortement inspirée par I'influent prédicateur saoudien
al-Madkhali. En Libye, le salafisme est donc devenu, a l'instar du Yémen, un objet de lutte d'influence,
tantot coopté pour légitimer le pouvoir de certains acteurs étatiques et tantot utilisé comme norme
idéologique par le courant djihadiste.

Au Yémen, des djihadistes adaptés aux réalités locales

Y4

Au Yémen, les crises politiques a répétition dont souffre le pays depuis vingt ans ont donné des

5. Selon le Groupe de travail des Nations unies sur I'utilisation de mercenaires comme moyen de violer les droits de 'homme et d'empé-
cher I'exercice du droit des peuples, ils seraient entre 5500 et 6 000 (Nations Unies 2015).

6. Dissidences et conflits armés finissent par conduire a I'affaiblissement progressif d’ACL, jusqu’a la dissolution du mouvement a
Benghazi, annoncée officiellement en mai 2017. Seul aujourd’hui la composante de Derna est parvenue a maintenir son influence au sein
de la gestion municipale de la ville de Derna, toujours opposée aux velléités hégémoniques du camp Haftar.
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occasions révées au mouvement djihadiste local Al-Qaida dans la péninsule arabique (AQAP), aussi
connu sous le nom d'Ansar al-Charia au Yémen (ACY). Cette organisation djihadiste est particu-
lierement bien adaptée a la réalité de la fragmentation sociétale yéménite. AQAP a établi d'emblée
un discours unificateur en gommant les différences nationales, régionales et tribales présentes dans
cette partie du sud de la péninsule arabique. Fondé en 2003 en territoire saoudien, puis relocalisé au
Yémen a compter de 2009, le groupe AQAP n'a jamais établi de barrieres sociales entre ses militants,
qu'ils soient saoudiens ou yéménites. La ou, en général, le statut économique et social des Yéménites
demeure bien inférieur a celui des Saoudiens, cette dynamique n'a jamais existé au sein de la structure
dirigeante dAQAP. Des rdles influents sont aussi confiés a des individus issus de tribus ou de régions
au rayonnement moindre, ce qui apporte au groupe des caractéristiques locales et expligue les liens
qu'il tisse avec des chefs de tribus locaux. Finalement, le mouvement djihadiste repose sur un discours
militant spécifiquement yéménite. On peut relier celui-ci a un sentiment d'exaltation et au messia-
nisme du discours prophétique centré sur le Yémen, particulierement dans la région d’Aden-Abyan.
L'expansion de la base sociale dAQAP dans le sud du pays a toujours eu une importante dimension
symbolique.

La prise en compte des crises politiques comme parties intégrantes du projet djihadiste est un
autre élément clé pour explique