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LA COMMUNAUTE DES BEATITUDES :
DE UAPPEL MONASTIQUE

AU TEMOIGNAGE MISSIONNAIRE
Henry Donneaud

ONDEE EN 1973, LA COMMUNAUTE DES BEATITUDES

a récemment célébré son quarantieme anniversaire.

Au sein de ce que P'on a pris Phabitude d’appeler les
«communautés nouvelles!», elle est au nombre de ces
germinations inattendues qui ont suivi le Concile Vatican
11, en écho direct 3 la revalorisation du theme de Yappel
universel a la sainteté et a la redécouverte des charismes
répandus dans le Peuple de Dieu. Fondée par des laics, et
ne comprenant initialement que des laics, elle témoigne de
la maniére dont des laics, quelques années apres le Concile,
se sont sentis appelés a prendre au sérieux 1a radicalité de
PEvangile, dans le souffle d’une «nouvelle Pentecote», par
la mise en pratique concrete d'une vie communautaire de
type monastique cenirée sur le partage intégral des biens
et la priere, sur le modele de la communauté chrétienne
primitive et dans une attente ardente du retour du Seigneur.
Des lorigine, une attention toute particuliére y fut portée a
1a redécouverte des racines juives de la foi chrétienne, avec
en particulier la célébration hebdomadaire d’une priere
d’entrée en sabbat.
L histoire de cetie communauté, qui est encore toute entiére

1. Olivier LANDRON, Les communautés nouvelles. Nouveaux visages du
catholicisme francais, Paris, Ed. du Cerf, 2004 sur la Communauté
des Béatitudes, cf. p. 16-18; 50; 63;121-125; 388-389; 451-452.
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a écrire, laisse apparaitre un sensible décalage entre I'intui-
tion initiale qui présida a sa naissance et la maturation pro-
gressive de son charisme. Loin que le charisme en advienne
immédiatement, une fois pour toutes, sous une forme ache-
vée, il a fallu du temps pour en laisser apparaitre peu a peu
les composantes essentielles. La place de la mission aposto-
lique d’annonce et d’enseignement de la foi est a cet égard
significative. Totalement absente en ses débuts, la mission a
émergé a partir de la seconde décennie de la Communauté
et n’a deés lors cessé de se développer pour prendre place
peu a peu dans la définition méme de son charisme. Les
ceuvres missionnaires de la Communauté depuis trente ans,
avec des réalisations novatrices et fécondes, sont la pour en
témoigner, voire pour assurer sa survie au milieu des tour-
mentes.

Je distinguerai trois étapes dans I’histoire croisée du cha-
risme de la Communauté et de son élan évangélisateur. Ce
parcours, avec les ombres et les lumiéres qui en ressortent,
nous permettra finalement de dégager quelques criteres de
discernement sur la maniére dont une communauté nou-
velle peut espérer ou non dépasser les soubresauts de sa
maturation.

I. UAPPEL MONASTIQUE.

La Communauté des Béatitudes, appelée Communauté du
Lion de Juda et de PAgneau Immolé jusqu’en 1991, est née
dans la mouvance du Renouveau charismatique, qui tou-
cha la France au début des années 1970. Contrairement a la
plupart des communautés charismatiques apparues a cette
époque, qui ouvrirent rapidement leur dynamisme de priere
a Pceuvre d’évangélisation, la Communauté du Lion de Juda
et de ’Agneau immolé entra résolument dans une perspec-
tive de radicalité monastique. Ses fondateurs, deux couples
mariés d’origine protestante, et ceux qui les rejoignirent,
choisirent de quitter le monde pour mener une vie com-
mune de priére, de partage, de pauvreté, de pénitence, dans
laquelle le modele de la communauté primitive de Jérusa-
lem (Ac 2, 42-47) s’appuyait sur les éléments fondamentaux
de la tradition monastique adaptés a des laics. Le primat
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de la «saisie eschatologique?®», avec Purgence d’'une concen-
{ration spirituelle sur la proximité du Royaume, g’incarnait
essentiellement dans un propos de vie commune centreé sur
une «priere incessante et vigilante», avant-goQt de la litur-
gie céleste (liturgie des heures, adoration permanente du
Saint-Sacrement, intercession nocturne, lectio divina, orai-
son a Pécole du Carmel). Le partage intégral des biens, un
travail presque exclusivement interne 4 la Communauté,
une obéissance totale au berger, des pratiques ascétiques
comme le jeline, tout cela fagonnait une vie qui se voulait
essentiellement contemplative et monastique®.

Le trait spécifique et nouveau propre a la Communauté fut
la qualité laique des premiers membres, presque tous des
couples mariés, avec leurs enfants. Fortement marqués par
PArche de Lanza del Vasto, que le fondateur avait beaucoup
fréquenté, stimulés par lenseignement du Concile sur I'ap-
pel universel a la Sainteté, ils considéraient que la voie de
la radicalité monastique n’est pas réservée aux seuls céliba-
taires consacrés, mais peut également concerner des laics
mariés*. Des célibataires vinrent les rejoindrent assez vite,
dont certains regurent un appel propre ala vie consacrée ou
au ministére ordonné. La Communauté découvrit ainsi rapi-
dement un autre aspect de son charisme, lui aussi enraciné
dans Penseignement du Concile: 1a «communion des états
de vie», image du mystére de PEglise comme communion:

-—

9. Interview d’Ephraim dans Frédéric LENOIR, Les communautés
nouvelles. Interviews des fondateurs, Paris, Fayard, 1988, p- 161: «Je
crois que le trait essentiel [de la Communauté] c’est ce que jappelle
la saisie eschatologique, la conscience aigué de la proximité du
royaume de Dieu. Peut-étre que I'Eglise s’est installée sur la terre
en oubliant qu’elle était simplement en transit. C’est chez nous un
élément trés fort, recu des le départ, et qui implique un certain
nombre d’attitudes: c’est penser que le Christ est tout proche.»

5. Cf. ibid.: «Lavieau Lion de Juda ressemble dans son organisation
4 une vie dans un monastere.»

4. Cf. Monique HEBRARD, Les nouveaux disciples dix ans apres.
Voyage & travers les communautés charismatiques. Réflexions sur
le renouveau spirituel, Paris, Le Centurion, 1987, p. 78: «Ces jeunes
mamans qui parcourent les cloitres avec des bébés sous le bras
ou avec de gros ventres, ces jeunes papas qui couchent leur petit
garcon dans d’anciennes cellules monacales laisseraient pantois nos
ancétres 8'ils revenaient sur terre. Qu’en pensent du haut de leur ciel
les moines et moniales qui ont habité ces cellules? En tout cas, sceur
Marie-Agnes, de la Visitation de Pont-Saint-Esprit, témoigne que le
Lion de Juda est bien “une authentique communauté monastique”.»
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«La vocation de la Communauté n’est autre qu'un appel a
&tre véritable Peuple de Dieu aspirant a la vie trinitaire®. »
Conformément a la tradition monastique, les premiers
freres et sceurs ne sortent pas vers 1e monde; ilsle prennent
en leur sein, avec 8€s ténebres et ses blessures, par leur in-
cessante priere d’intercession et par Paccueil de trés nom-
breuses personnes qui se sont laissées attirer par le rayon-
nement de la priére etla spiritualité communautaire. 11 est
significatif que la Communauté choisissait de préférence,
pour ses implantations, d’anciens couvents ou monasteres,
jamais situés dans de grandes villes mais le plus souvent
dans de petits bourgs ou isolés dans la campagne: couvent
de Cordes en 1975 et Chéteau St-Luc en 1977 dans le Tarn,
monastere de la Visitation a Pont-St-Esprit et monastere des
Dominicaines a Nay en 1979, abbaye d’Autrey dans les Vos-
ges et couvent de St-Broladre en Bretagne €n 1982, monas-
tere des Dominicaines de Béthanie a Nouan-le-Fuzelier, en
Sologne, en 1985.

La notice de présentation de Pesprit de la Communauté qui
figure dansles premiers statuts, rédigée au début des années
1080, comporte six paragraphes, dont quatre directement
consacrés alavie contemplative, et un seul au débordement
de la vie communautaire ad extra. Encore la premiére place
est-elle attribuée a hospitalité et a lPauméne. Les ceuvres
plus apostoliques et évangélisatrices n’apparaissent que ti-
midement, comme réponse aux appels de I'Eglise.

C’est qu’entre temps, Témergence du charisme communau-
taire s’était enrichi de nouveaux éléments.

il VEFFLORESCENCE MISSIONNAIRE

Selon la tradition communautaire, Pappel missionnaire ré-
sonna de maniére prophétique par la bouche du fondateur,
Ephraim, au tout début des années 1980, sous Yinfluence
contagieuse dun grand évangélisateur charismatique
proche de la Communauté, Daniel-Ange. Dans une homé-
lie de novembre 1980, Ephraim éveilla soudainement ses
freres et sceurs a l'urgence de la mission:

—_— e ——

5. Statuts de la Communauté du Lion de Juda et de ’Agneau Immolé
approuvés par Megr Coffy, archevéque d’Albi, le 1er janvier 1985,n° 3;
repris dans FRERE Eruratm (Gérard CroissanT), Les pluies de Varriére-
saison, Paris, Le Sarment/Fayard, 1985, « Extraits du Livre de vie»,
p. 129,




Il y a quelque chose que nous avions promis au Sei-
gneur et que nous avons repoussé un petit peu. Cest
Pévangélisation (...). Nous manquons d’imagination.
Nous sommes contemplatifs. Nous prions, bien enten-
du, pour ceux qui évangélisent, pour que leurs prédi-
cations soient accompagnées de signes, nous prions
pour que des conversions se produisent frés nom-
breuses, nous prions pour seffusion du Saint-Esprit sur
le monde, mais rappelez-vous que le Seigneur nous a
dit par la bouche de la petite Thérése: «Je choisis tout».
Cette vocation contemplative n’est pas exclusive. La
petite Thérese aurait tellement aimé évangéliser. Ce
n’était pas possible en son temps, mais la grace que
nous fait le Seigneur maintenant, c’est que c’est pos-
sible. On peut étre contemplatif et aller évangéliser®.

Quelques essais de participation aux «brigades» d’évangé-
lisation de Daniel-Ange’, en 1981, tournérent court. Mais la
mission débuta de fagon plus adaptée a l'identité commu-
nautaire par des apostolats réalisés a Vintérieur des mai-
sons de la Communauté, d’'une maniére permettant d’allier
fidélité a la vie communautaire et action ad exira. Plusieurs
directions furent choisies, qui convergeaient toues vers ce

que, a la suite de Jean-Paul II, on commencait d’appeler la
«Nouvelle évangélisation».

LES MEDIAS

En novembre 1981 débuta Diakonia, service de réalisation et
diffusion de cassettes audio. Le principe apostolique en était
simple: produire en trés grande quantité et au plus bas colt
possible des cassettes d’enseignement ou de liturgie permet-
tant de répandre dans le monde, sans avoir a sortir du mo-
nastere, les richesses intérieures de la liturgie et de la spiri-
tualité communautaires. Le succes fut immeédiat, porté par
les facilités de travail offerte par la vie communautaire, avec
des dizaines de milliers de cassettes vendues en France puis
dans le monde entier.

Selon le méme principe de production monastique & moindre
cofit et large diffusion, suivit d’abord la revue Feu et lumiére

[

6. Cité dans Jean-Frangois CALLENs,L’amoursoufﬂe o ilveut, Nouan-
Le-Fuzelier, Editions des Béatitudes, 2006, p. 181.
7 Par allusion a la bella brigata de Catherine de Sienne.
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en 1983, mensuel de vie spirituelle alliant simplicité et beau-
té, ancrage dans la tradition et témoignage d’expérience
contemporaine, avec un tirage qui atteint rapidement dix a
quinze mille exemplaires. Puis les Editions des Béatitudes
en 1984, qui publiérent quantités d’ouvrages de spiritualité
charismatique et d’apostolat a destination d’un trés large pu-
blic, au-dela de celui habituellement touché par les maisons
d’édition religieuses.

Toujours a partir d'une maison, et avec les forces commu-
nautaires internes, Radio Ecclesia fut lancée a Pont-Saint-
Esprit comme radio du diocése de Nimes, en 1983, un an a
peine apres la libéralisation des ondes francgaises.

LES JEUNES .

Deés I’été 1981, un premier camp fut organisé pour des ado-
lescents, a Nay, reproduit ensuite chaque année non seule-
ment en été mais aussi a Noél et a PAques. Le rapide succes
de ces camps de jeunes permit la réalisation de pelerinages
vers Czestochowa, Rome et Jérusalem. Sous le nom d’Espé-
rance-Jeunes, cet apostolat pour adolescents contribua a ini-
tier des centaines de jeunes, chaque année, aux fondements
fraternels, liturgiques et catéchétiques de la vie chrétienne.
Pour les jeunes adultes, des temps forts furent proposés au-
tour des grandes solennités liturgiques de la Communauté
(Pentecote, Féte des Tentes, Nouvel an) &4 Nouan le Fuzelier.
Plus audacieux encore fut le lancement du cours Agnés de
Langeac a ’abbaye d’Autrey, dans les Vosges, en 1988. 1l
s’agissait de rénover le principe du petit séminaire, en offrant
a des adolescents un lieu d’éducation chrétienne intégrateur
et intégral, au cceur de la vie de la Communauté. Les cours
et encadrement étaient assurés par des freéres et sceurs de
la maison. Dés 1990, le cours regroupait plus de cinquante
éleves, et les effectifs atteignirent la centaine au cours de la
décennie suivante.

ACCUEIL THERAPEUTIQUE ET GUERISON INTERIEURE
Depuis ses origines, la Communauté accorda une grande im-
portance a P’accueil des faibles et des pauvres. Du fait de la
présence de plusieurs médecins parmi les premiers membres
(Ph. Madre, J.-Cl. Michel, F. Sanchez, B. Dubois), une atten-
tion spéciale fut portée aux malades, en lien avec les cha-
rismes de guérison qui fleurissaient alors dans le Renouveau
charismatique.




Dés 1978, plusieurs médecins de la Communauté ouvrirent,
a Castres, non loin de la maison de Chéateau St-Luc, un
centre médical fondé sur une anthropologie se voulant in-
tégrale, distinguant, mais sans les dissocier, les dimensions
physiologique, psychologique et spirituelle.

Parmi les maladies, une place particuliere fut accordée aux
affections psychiques, terrain emblématique des maux de
la société contemporaine. C’est ainsi qu'Ephraim présenta
la source de ce ministére devenu emblématique de la Com-

munauté:

Nous avons été saisis d’abord par le regard de miséri-
corde de Dieu sur tous les hommes, et par le fait que les
pestiférés, aujourd’hui, ne sont plus tant des gens qui
souffrent dans leur corps, que des étres qui souffrent
dans leur psychisme. C’est donc vers eux que Nous
sommes allés®.

C’est ainsi que le traitement de la maladie psychologique
devint la mission principale de la maison de Chateau St-
Luc, avec une structure d’accueil a la fois médicale (mé-
decins, infirmiéres, kinésithérapeute), fraternelle et spiri-
tuelle. Ce fut 'un des premiers lieux chrétiens d’accueil et
d’écoute psycho-spirituel. En 1983, F. Sanchez inaugura, sur
place, les premiers «séminaires» de formation a Paccom-
pagnement psycho-spirituel, ouvert a des médecins, des
psychologues, des préires®. Dans le cadre méme de la vie
communautaire, les principes fondamentaux de la guérison
intérieure y étaient exposés et pratiqués, sur la base d’'une
anthropologie chrétienne qui se voulait intégrale et intégra-
trice.

Dés 1981, 1a premiére maison de mission ad gentes fut fon-
dée en République Démocratique du Congo, a Kabinda, dans
le Kasai Oriental, autour d’un hopital dont 'Etat congolais
et Pévéque local confierent a la Communauté ’entiére prise

8. Interview d’Ephraim dans Frédéric LENOIR, Les Communautés

nouvelles, op. cit., p. 165.

9. Cf. Olivier LanDRON, «L’apostolat des communautés nouvelles en
France», dans Roberto Fusco et Giancarlo Rocca (éd.), Nuove forme
di vita consacrata, Rome, Urbaniana University Press, 2010, p.

113-130 (119-120).
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en charge'. Les fréres et sceurs en assurérent eux-meémes
toutes les principales fonctions de responsabilité (Direc-
tion, administration, médecins, infirmiers, pharmaciens,
aumdniers). Ils s’installerent rapidement juste a coté de

P’hépital, pour bien montrer Junité de la vie commune et

de la mission de guérison. Une organisation non-gouver-
nementale, IJAlliance de la charité, fut créée pour soutenir
financierement cette mission installée au cceur d’un pays
totalement désorganisé et au milieu d’une population parmi

les plus pauvres d’Afrique.

L'EVANGELISATION
En 1985, la proximité amicale de Daniel-Ange et de Jeu-

nesse-Lumiere poussa finalement la Communauté a sortir
de ses murs pour partir en mission vers la jeunesse déchris-
tianisée. Les premieéres Routes du Seigneur furent lancées,
3 destination des écoles et colleges durant I’année scolaire,
puis des plages en été.

Pour mieux marquer I'unité profonde entre la vie commune
monastique et la mission, la Communauté ouvrit en 1990
une maison toute entiere consacrée a ’évangélisation, a
Murinais, prés de Grenoble. Tous les fréres et sceurs, autour
de Jean-Francois (Doudou) Callens, alternaient période de
vie contemplative a l'intérieur et période de mission alex-
térieurt’.

{1l. DOULOUREUSE MATURATION

En 2000, la communauté célébra magnifiquement, a Rome,
le grand Jubilé de PEglise, avec un rassemblement qui attira
pres de 2000 personnes, tant membres qu’amis et proches.
Son fondateur, Ephraim, pouvait y admirer « la communauté
dans sa splendeur». En 2002, elle recut du Conseil Pontifi-
cal pour les Laics, sa reconnaissance comme « association

10. Ibid., p. 128. Sur Vorigine de cette implantation du Lion
de Juda a Kabinda, dans la sphere d’influence spirituelle
de Marthe Robin, cf. Henry DonNEauD, «Marthe Robin au
carrefour des communautés nouvelles», dans J.-Fr. GALINIER-
PALLEROLA, Ph. Foro, A. LAFFAY (éd.), Les laics prennentla parole.
Débats et controverses dans le catholicisme aprés Vatican 11,
Paris, Parole et Silence, 2014, p. 339-360 (358-359).

11. Cf. Jean-Frangois CALLENS, Lamour souffle ou il veut, op. cit., p.

252-255.
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privée de fideles de droit pontifical>». Elle atteint sans doute
alors ses effectifs maximaux, avec 1200 membres et 75 mai-
sons réparties sur les cing continents. Les difficultés com-

mencerent peu apres.

LES EPREUVES

Des questions de structures se poserent peu a peu, surtout
avec le pontificat de Benoft XVL. Le Siege Apostolique por-
ta son attention sur les risques de confusion générés par la
mixité. Il demanda a la Communauté d’aller vers une dis-
tinction plus marquée des états de vie, pour une meilleure
protection tant des éléments spécifiques de la vie consacrée
que des droits et devoirs des couples mariés. La réflexion
sur une réforme des Statuts s’engagea alors douloureuse-
ment, qui provoqua de fortes divisions au sein de la Com-
munauté. La Communauté devait-elle rester une réalité
purement laique, ou devenir une fédération d’instituts reli-
gieux liés & une association de fideles ? La ferme orientation
donnée A la Communauté par le Siege Apostolique, & partir
de 2008, de tendre vers le statut de «Famille ecclésiale de
vie consacrée», avec la distinction de trois branches au sein
d’une unique entité canonique, clarifia les choses, mais fit
passer les laics aurang de simples membres associés, ce qui
n’alla pas sans souffrances®.

Des problémes de gouvernance se posérent aussi avec acui-
té. Le modele prophétique qui avait dominé depuis la fon-
dation de la Communauté heurtait de plus en plus la vive
aspiration d’une grande partie des membres a un exercice
plus collégial et participatif du pouvoir. Ces divisions accen-
tuées par les crispations autoritaires du gouvernement cen-
iral rendirent les différentes Assemblées générales, a partir
de 2004, houleuses et douloureuses, avec de forts clivages et
des départs de plus en plus nombreux, tant chez les prétres
et consacrés que chez les laics.

12. Sur les nouvelles formes de vie consacrée, et en particulier
les «Famille ecclésiales de vie consacrée», cf. Gianfranco
GuiaLANDA, «Nuove forme di vita consacrata in relazione al can.
605», dans Roberto Fusco et Giancarlo Rocca (éd.), Nuove forme di
vita consacrata, op. cit., p. 55-71; Leonello LEemi, «Nuovi carismi:
dimensione storico-giuridica», dans Unita e Carismi, 23 (2013), p.
5-11; Marta Bavog, Développement de la signification théologico-
canonique du canon 605 a laide des principes des canons 17 et 19 du
CIC 1983, Rome, Pontificia Studiorum Universitas a S. Thoma Aq. In
Urbe, 2013.
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Toujours au cours des années 2000, des révélations et prises
de conscience d’abus de divers ordres se firent jour. A tra-
vers les dérives sexuelles commises par des personnalités
marquantes de la Communauté (Ephraim, son fondateur;
Philippe Madre, son premier modérateur général; fr. Pierre-
Etienne, son chantre), non sans lien avec I'exercice des
pouvoirs et responsabilités qui étaient les leurs, apparurent
clairement les dangers d’une pratique du pouvoir mélan-
geant for interne et for externe, avec cumul des pouvoirs
canoniques, médicaux et spirituels entre les mémes mains.
La pratique de la guérison intérieure, malgré d’incontes-
tables succes, généra elle aussi des abus liés au manque
d’expérience et 4 une insuffisante distinction des différents
niveaux de guérison. Il en fut de méme de la «troisiéme
vague» du renouveau charismatique, dite du «Mouvement
de la gloire!’», dont les désordres, autour du P. Silouane
Ponga, ne laissérent pas indemnes certaines franges de la
Communauté.

La révélation de ces fragilités et dérives, démultipliée par 1
les plaintes d’assez nombreuses victimes, souvent anciens ]
communautaires, principalement en France, mais aussi |
dans d’autres pays d’Europe, provoqua a partir de 2007 une ' (
série de campagnes médiatiques virulentes contre la Com- ' :
munauté, avec également des procés intentés en justice. Ce ;
fut pour elle 'occasion d’une expérience brutale d’humi- '
liation et d’opprobre, avec la désaffection de nombreuses
personnes et soutiens qui, aprés s’en étre sentis proches,
prirent nettement distance & son égard. Aux départs de
communautaires s’ajouta une diminution sensible des vo-
cations. La baisse des effectifs entraina d’inévitables ferme-
tures de maisons.

ol b A e Mn A e beads
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ENRACINEMENT ECCLESIAL ET FIDELITE APOSTOLIQUE
La Communauté aurait pu étre emportée par ces tribulations
et ne pas s’en remettre. Il serait complexe, - et il est stirement
trop tot pour le faire, - d’analyser avec précision et justesse
les facteurs de solidité qui, en elle, expliquent malgré tout
sa pérennité. Nous n’en évoquerons ici que deux, d’ailleurs

13. Cf. Pierre CHieux, «Bénédiction du Peére, Troisiéme vague,
Courant de la Gloire... De quoi parle-t-on? En quoi ces courants
touchent-ils le Renouveau ?», dans CoNFERENCE DES EVEQUES DE FRANCE,
Les nouveaux courants charismatiques. Approches, discernement,
perspectives, Paris, Bayard/Cerf/Fleurus-Mame, 2010, p. 51-74.
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imbriqués dans notre problématique de la Nouvelle évangé-
lisation: une intervention plus attentive et précise de la part
des autorités ecclésiales d’une part, une fidélité dans I'élan
apostolique d’autre part.
La Communauté a bénéficié du soutien exigeant mais
confiant de PEglise. Au regard tres encourageant mais un
peu lointain et insuffisamment vigilant porté par Rome sur
les Communautés nouvelles sous J ean-Paul II, a succédé une
attention plus ferme et rigoureuse quoique toujours bienveil-
lante sous Benoit XVL
Si le Siége Apostolique a entrepris de conduire la restructu-
ration de la Communauté, c’est avec le souci de la protéger,
voire de la sauver contre elle-méme, en Jui donnant des as-
sises plus solides et en Iaidant a définir son charisme et donc
son identité de facon plus juste. En la faisant passer de lahou-
lette du Conseil Pontifical pour les Laics a celle de la Congré-
gation pour les Instituts de Vie Consacrée et les Sociéiés de
Vie Apostolique, a partir de 2008, les autorités romaines affir-
maient leur conviction que la Communauté des Béatitudes
peut trouver une place durable parmi les nouvelles formes
de vie consacrée, avec son propos spécifique de communion
des états de vie, de radicalité évangélique et de vie dans ’Es-
prit partagée par tous. Malgré le choc d’'une restructuration
allant partiellement a rebours de certaines expressions ini-
tiales de son appel, 'obéissance profonde du corps commu-
nautaire conforta la confiance de 'Eglise envers un charisme
certes en cours de maturation, mais profondément enraciné
dans les intuitions maitresses de Vatican II. Dexercice direct
et exceptionnel de Pautorité sur la Communauté par le Siege
Apostolique, via le commissaire pontifical nommé en 2010,
contribua a calmer les démons de la division, arréter I'hé-
morragie des effectifs et pacifier les esprits*. Selon les direc-
tives précises données par Benoit XVI, un travail de purifica-
tion de la mémoire a pu étre engagé. Dans une déclaration de
novembre 2011, la Communauté a reconnu publiquement les
dérives qui Pont affectée et en a demandé pardon.
Dans le méme temps, le transfert du siege épiscopal
de référence d’Albi a Toulouse, officialisé en 2011 par Mgr
Robert Le Gall, archevéque de Toulouse au moment ot il éri-

14. Entre 2007 et 2010, la communauté des Béatitudes connut 593
départs, aprés 346 enire 2003 et 2006, contre seulement 55 entre
2010 et 2014. Stabilisés, les effectifs totaux tournent actuellement

autour de 700 personnes.
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gea la communauté en «association publique de fideles de
droit diocésain en vue de devenir une Famille ecclésiale de
vie consacrée », assure désormais un lien plus étroit d’encou-
ragement comme de vigilance de la part de ’autorité épis-
copale envers les instances de gouvernement de la Commu-
nauté.

Alors que la Communauté des Béatitudes avait suscité une
forte méfiance de la part de beaucoup d’évéques, en particu-
lier en France, dans les années 1970 et 1980, son intégration
dans les Eglises locales se trouve actuellement bien mieux
assurée. Sans bruit, avec plus de discrétion et moins de su-
perbe qu’en ses débuts, elle a su se faire accepter et apprécier
par les dioceéses qui Paccueillent. La ferveur de sa priére, sa
fidélité dans le témoignage de communion fraternelle, son
sens de I'accueil des pauvres et des marginaux, son zele mis-
sionnaire lui valent ’estime tant des populations proches que
du clergé et des évéques qui la cotoient. De fait, le nombre des
services pastoraux assurés dans les dioceses par les fréres et
sceurs de la Communauté n’a cessé d’augmenter depuis dix
ans.

Il ne semble donc pas trop paradoxal d’affirmer que le dyna-
misme apostolique de la Communauté des Béatitudes, tardif
dans la maturation progressive de son charisme, a finalement
contribué a la protéger, voire a la sauver. Son retrait monas-
tique initial, avec sa radicalité contemplative novatrice du fait
de la qualité laique de la Commmunauté, lui assurait certes
un rayonnement par attraction, au risque d’un isolement un
peu fier, voire orgueilleux, mal percu par les Eglises locales.
Limplication dans la mission, au départ trés centrée sur les
ceuvres communautaires spécifiques mais peu a peu, et par
nécessité, ouverte a 'ensemble de la mission de P’Eglise, aida
fortement la Communauté & s’insérer concretement dans
le tissu ecclésial, tant local qu’universel. On peut raisonna-
blement penser que, si elle était restée dans son isolement
purement monastique, la Communauté n’aurait pas survécu
a ses épreuves internes, tant du fait de divisions exaspérées
par 'enfermement, que par 'absence d’un soutien ecclésial
qui s’est affermi 4 mesure de son ouverture missionnaire.
Au contraire, en s’ouvrant toujours plus & la mission dans le
cadre de la communion ecclésiale, elle s’est assuré une aéra-
tion, une diversification, un enracinement capable de l'aider
a surmonter, le moment venu, ses propres épreuves.
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IV. ELEMENTS DE DISCERNEMENT

Ce ne fut pas la moindre épreuve, pour la Communauté,
que les révélations sur les manquements de son fondateur,
Ephraim. Sort hélas semblable a celui d’assez nombreuses
«communautés nouvelles», Des interrogations surgissent
inévitablement sur la pertinence et la viabilité de la Commu-
nauté elle-méme: celle-ci peut-elle survivre a de telles taches
portées sur ses origines? Ne dit-on pas qu’un arbre altéré ne
peut donner de bons fruits?

Quelques précisions et clarifications peuvent d’ores et déja
étre proposées, en vue de mieux comprendre le phénomene
complexe de la naissance et de la maturation des commu-
nautés nouvelles dans I'Eglise.

CHARISME DU FONDATEUR ET SAINTETE

Un fondateur est instrument du charisme de sa fondation,
«vase d’argile» (2 Co 4, 7) qui le recueille, non son maitre
ni son inventeur ou auteur principal. Ephraim a incontesta-
blement recu les éléments fondamentaux du charisme de la
Communauté des Béatitudes, progressivement, et selon ses
différentes composantes. Son rdle dans Pouverture salutaire
de la Communauté i la mission apostolique est a cet égard
décisif, Le charisme n’a pas été recu a I'état pur une fois pour
toutes, & Pinstant méme de la naissance de la Communauté,
mais il s’est déployé et enrichi peu a peu, a travers les ins-
pirations successives regues pas le fondateur en interaction
avec ses premiers compagnons et les personnes qui les ont
peu a peu rejoints. En effet, ces inspirations personnelles,
si providentielles qu’on puisse les juger, ne sont pas inter-
venues seules dans la maturation progressive du charisme
communautaire. Elles se sont inscrites dans un contexte
communautaire puis ecclésial qui influa de plus en plus ce
processus, en particulier par 'exercice concret de la mission,
avec Pouverture et la respiration évangélique qu’elle suscite.
De plus, si le fondateur regoit les éléments du charisme, c’est
a PEglise qu’il revient de les authentifier, corriger, clarifier,
expliciter et articuler dans une vérité qu’elle seule, par Pas-
sistance spéciale de "'Esprit Saint qui accompagne la succes-
sion apostolique, est habilitée a vraiment définir.

Par ailleurs, une chose est la sainteté plus ou moins profonde
ou déficiente du fondateur, autre chose la vérité du cha-
risme communautaire qu’il a regu et transmis pour ’'Eglise
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et que PEglise juge en lui-méme, en Pobjectivité de sa va-
leur évangélique, spirituelle, doctrinale et missionnaire.
Liétat plus ou moins avancé de la sainteté personnelle du
fondateur non seulement n’épuise ni ne limite le charisme
de la Communauté, mais surtout n’est pas intrinséquement
lié & ce dernier, au point que la valeur de l'un condition-
nerait essentiellement celle de Pautre®. La convenance de
la sainteté exemplaire d’un fondateur, si précieuse soit-elle
dans P'ordre de I’épanouissement concret d’un charisme
communautaire, n’appartient pas a I'essence de ce der-
nier. La causalité du fondateur, instrumentale dans Pordre
de Yefficience et de I’exemplarité, ne saurait aucunement
intervenir de fagon formelle dans la définition méme d’un
charisme, lequel, en son essence, ne se rapporte qu’a la se-
quela Christi. On ne suit pas le fondateur, mais le Christ,
selon des modalités spécifiques que le fondateur a recu
mission charismatique de percevoir et agencer sous la vi-
gilance de ’Eglise. C’est du Christ que provient la fécondité
sanctifiante d’une communauté, non de son fondateur. Que
le fondateur soit pécheur ne rejaillit pas de soi sur ’objecti-
vité du charisme, une fois ce dernier soigneusement discer-
né par le ministére de I’Eglise.

Le nombre important de fondateurs de communautés nou-
velles déficients, dans la seconde moitié du XXe¢ siecle, peut
résonner comme un appel en creux i ne par hypertrophier
par principe, dans le processus de naissance d’entités ec-
clésiales nouvelles, la sainteté personnelle du fondateur,
comme si la qualité de la fondation en dépendait formelle-
ment et principalement. Le don re¢u de Dieu par le fonda-
teur en tant que fondateur, c’est le charisme de fondateur,
capacité a faire naitre la communauté nouvelle, et non pas
la grice sanctifiante. La vérité d’un charisme n’est pas, de
soi, liée a I'intensité de la sainteté personnelle de celui qui
exerce ce charisme. Aussi convient-il de faire trés attention
a la maniére dont on raisonne trop souvent en de telles si-

15. Cf. Henry DoNNEAUD, interview par Louis-Etienne de Labarthe et
Charles-Henri d’Andigné, dans Il est vivant, n° 289 (janvier 2012), p.
26-31 (28): «Il faut distinguer la grice personnelle du fondateur, qui
regoit un véritable charisme, et la gréce de sainteté personnelle. I1
¥ a eu entre les deux une disjonction. Dans les Béatitudes, comme
chez les Légionnaires du Christ, cette sainteté personnelle du
fondateur n’a pas été a la hauteur. Les deux types de gréaces ont été
découplés.»
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tuations: si ’arbre est mauvais (manque de sainteté du fon-
dateur), le fruit doit I’étre également (manque de vérité dy
charisme de la fondation). Outre que ce lien prétendument
logique entre ’arbre et Ie fruit ne s’impose pas a la lumiére
de I’Evangile, il convient de poser la vraie question: Parbre
que l'on veut juger, pour Pabattre ou au contraire I’émon-

der, est-ce le fondateur oy la communauté qu’il a fondée ?

JUGER L'ARBRE A SES FRUITS, ET NON L'INVERSE
Il importe d’abord de ne pas manipuler indment I parole
de Jésus:

Un mauvais arbre ne peut porter de bons fruits, Tout
arbre qui ne donne pas de bons fruits, on le coupe et on
le jette au feu. C’est a leurs fruits que vous les reconnai-
trez» (Mt 7, 18-20).

On peut en effet étre tents d’entendre cette parabole de
la maniére suivante: puisque le fondateur a été reconnu
«mauvais» par ses péchés personnels, les fruits de son ac-
tion, a savoir la communauté et les ceuvres qu’il a fondées,
e peuvent étre que mauvais eux aussi.

Orily a dans un tel raisonnement un raccourci trompeur,
qui ne saurait s’appuyer sur l'autorité de Jésus. D'abord
parce que cette parabole ne s’applique pas a Pordre moral
profond, comme si certaines bersonnes étaient déterminées
a ne faire que le mal et devaient a ce titre &tre éliminées
comme intrinséquement mauvaises, mais a Pordre de la
prédication: tel propheéte enseigne-t-il la vérité de I’Evan-
gile ou une contrefacon et, en conséquence, doit-il &tre recu
comme vrai ou faux propheéte ?

Ensuite, dans cette péricope, Jésus n’invite Pas a juger les
fruits (la communauté) a laune de 'arbre (le fondateur),
mais au contraire a juger la qualité de Parbre (faux ou vrai
prophete) a Paune des fruits qu’il produit (paix ou division
dans PEglise). Son intention est de fournir 3 ses disciples un
critére de discernement entre les faux et les vraig prophétes
en fonction des résultats concrets et palpables de leur pré-
dication. Cette qualité du prophete d’étre envoyé par Dieu,
toute invisible, ne s’impose pas au jugement avec évidence,
a la seule écoute immédiate de son discours. Poyr parvenir
a la saisir en vérité, il faut donc recourir a des criteres ex-
ternes, liés aux conséquences de 1a prédication du prophéte
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dans la communauté ecclésiale, indices constatables par
tous, quoique souvent étalés dans le temps. 11 s’agit, comme
en tout raisonnement, d’accéder au moins connaissable (la
véracité ou Pimposture du brophéte) par le plus facilement
reconnaissable (le résuliat de sa prédication).
Or cette parabole ne saurait étre renversée pour juger les
fruits (une communauté) a 'aune de Parbre (le fondateur),
sauf a fausser le sens des paroles de Jésus et lui faire dire
ce quil ne dit pas. «C’est au fruit que on reconnait Parbre »
(Mt 12, 33), et non pas: «C’est a Parbre que l’on reconnait
le fruit». Les fruits se reconnaissent et se laissent juger par
eux-mémes, méme s’ils sont le plus souvent mélangés. Des
dérives patentes du fondateur, on ne saurait conclure, selon
les paroles de Jésus, A la mauvaise qualité intrinséque et
absolue de la communauté qu’il a fondée. Pour juger de la
qualité d’une communauté, PEglise scrute d’abord et par soi
la nature propre et objective du charisme de cette commu-
nauté, et ensuite la qualité, souvent contrastée, en ombre et
lumiére, des fruits quw’elle produit, en particulier en termes
de sainteté de vie et de fécondité missionnaire. On juge une
communauté a ses fruits, non a la seule personne de son
fondateur. Une sainteté qui ne s’épanouit pas a hauteur des
fruits attendus dans la personne du fondateur peut fort bien
éclore sur les branches de I'arbre qu’il a contribusé & Planter.
Car le Christ, source de toute sainteté, n’a jamais été em-
péché d’agir, en son Eglise, par les défauts de ses ministres
pourtant accrédités,
Certes, les dérives avérées du fondateur ou d’autres res-
ponsables de la communauté doivent entrafner un discer-
nement trés serré sur la nature et ’état réel de la commu-
nauté, car il est certain que ces désordres n’ont pas pu ne
pas affecter en mal son fonctionnement. Ici doit s’exercer
fermement, - et ne I’a de fait pas toujours été suffisamment,
- la vigilance ecclésiale, Il'y aura, outre les mesures contre
les personnes coupables, des réformes profondes a enga-
8€r, pour éliminer, a c6té du vrai charisme, tous les mauvais
germes qui auront pu se greffer sur ce charisme et parasiter
Sa mise en ceuvre concréte. I] ne s’agit pourtant pas d’arra-
cher arbre prématurément, seulement de Pémonder, avec
rigueur, sans aveuglement ni complaisance, mais aussj avec
bienveillance et patience, dés lors que, a c4té des mauvais
fruits, d’autres fruits avérés comme bons manifestent que
Parbre n’est pas pourri a la racine, pour autant qu’ «<un mau-
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vais arbre ne peut porter de bons fruits» (Mc 7, 18). Car,
finalement, arbre que I'on veut juger, pour discerner 1’op-
portunité de le laisser grandir ou an contraire de 'arracher,
ce n’est pas le fondateur, mais la communauté.

A cet égard, une autre parabole de Jésus semble mieux
adaptée au cas des communautés nouvelles confrontées 3
une croissance tumultueuse et contrastée, celle du figuier
stérile:

Maitre, laisse-le cette année encore, le temps que je
creuse tout autour et que j’y mette dy fumier. Peut-étre
donnera-t-il des fruits a Pavenir... Sinon, tu le couperas
(Lc 12, 8-9).

L'Eglise sait que le temps, avec la patience qui doit spiri-
tuellement Paccompagner, est I'un des meilleurs critéres
pour discerner la profondeur et la valeur authentiquement
évangélique d’un charisme. Nombre de communautés, de-
puis le moyen age, ont disparu d’elles-mémes quelques dé-
cennies aprés leur fondation, faute de racines suffisamment
profondes et équilibrées dans le terreau de PEvangile. C’est
Pabsence de fruit qui les a fait s’étioler puis mourir. Inverse-
ment, des communautés finalement appelées a entrer dans
Phistoire longue de PEglise, ont franchi des épreuves de
maturation parfois redoutables, marquées par la prégnance
du mal en leur sein, ce qui n’a pas empéché leur charisme,
peu a peu authentifié comme précieux et durable, de mirir

a et de traverser les siécles. A terme, ’Eglise n’a pu
qu’y reconnaitre d’authentiques fruits de PEsprit Saint.
Devant le phénomene déconcertant et douloureux de com-
munautés nouvelles profondément blessées par Pesprit du
mal au milieu méme des fruits savoureux qu’elles com-
mencent a produire, PEglise, plus que jamais, de jouer
avec lucidité et fermeté, mais aussi patience et bienveil-
lance maternelle, son réle de discernement, pour accueil-
lir les trésors que IEsprit Saint suscite par la médiation de
vases fragiles.
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RESUME.

La Communauté des Béatitudes offre un exemple intéres-
sant de développement progressif d’un charisme commu-
nautaire. Purement laique et monastique en ses débuts,
elle accueillit ensuite des célibataires consacrés puis des
prétres, avant de se lancer sur les chemins de la mission
tous azimuts & partir des années 1980. Longtemps marquée
par une forme de gouvernement trés unitaire et patriarcale,
autour de la figure du «berger », elle a plus récemment évo-
lué vers une structure novatrice de communion entre trois
branches. Malgré dérives et dissensions, en particulier au-
tour de la figure du fondateur, elle a su se laisser instruire,
réformer et guider par ’Eglise. Apparait ainsi, dans la ma-
turation progressive d’un charisme, V'interaction complexe
du fondateur, de 'Eglise et de la communauté elle-méme.

The community of the Beatitudes offers an interesting exa-
mple of the progressive development of a community charism.
Purely secular and monastic in its origins, it later welcomed
singles, and then priests, prior to launching itself on an all-en-
compassing mission from the 1980s onwards. Characterised,
since a long time, by a notably unitary and patriarchal go-
vernment around the figure of the “shepherd”, it has recent-
ly evolved towards an innovative structure of a communion
between three branches. Despite deviations and dissensions,
in particular around the personage of the founder, it has
allowed itself to be instructed, reformed and &uided by the
Church. Thus, it shows the complex interaction of the Joun-
der, of the Church and the community itself'in the progressive
maturing of a charism.

MOTS CLEFS

Communautés nouvelles, Renouveau charismatique,
charisme, fondateur, nouvelles formes de vie consacrée.
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