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Los “OFICIOS” DEL NINO GUIA. NINEZ, IMAGINARIO Y PRACTICAS DEL PATRIMONIO EN MEXICO
Charles-Edouard de Suremain®

Resumen. Pese a su fuerte presencia, los nifios guia en México permanecen invisibles en la literatura sobre
el patrimonio. El patrimonio sigue siendo un concepto pensado por adultos, a favor de las generaciones
futuras, que no hace referencia a los ninos. 3En qué consiste lo patrimonial para ellos?2 3Cémo se
apropian del patrimonio? 3De qué manera lo experimentan y lo fransmiten entre ellos y hacia los
adultos? A partir de fres estudios de caso discutiré los vinculos entfre el “oficio” de los ninos guia y el
imaginario patrimonial infantil, la organizacién social y la economia doméstica, con el objetivo de
examinar el lugar de los ninos en la patrimonializacién y sus aportes en materia de politicas de desarrollo
cultural.

Palabras clave: patrimonio, nifez, imaginario, agentividad, México.

Abstract — The Child-Guide's “Jobs”. Childhood, Imaginary and Heritages Practices in Mexico. Despite
their strong presence, the children-guides in Mexico remain invisible in literature on heritage. Heritage is
a concept thought by adults for the benefit of the future generations without explicit reference to
children. What does heritage consists of for the children-guides? How do they appropriate heritage? How
do they live and transmit it, among them and towards the adults? Starting from three case studies, | shall
discuss the links between the “jobs” of children-guides and the child heritage imaginary, the social
organization and the domestic economy, in order to examine the place of children in heritagization and
their contributions as for cultural development policies

Keywords: heritage, childhood, imaginary, agency, Mexico.
Elementos de contexto

Tanto en los textos de referencia de la Organizacion de las Naciones Unidas
para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO, por sus siglas en inglés),
como en las politicas publicas nacionales y las poblaciones locales, el
patrimonio aparece como un concepto pensado por adultos, a favor de las
generaciones futuras, sin que se haga referencia explicita y concreta a los
ninos, todavia menos a sus propias concepciones sobre el patrimonio.lCon
algunas excepciones,2 en los dmbitos de decisidon politica todo sucede como
si el patrimonio de los adultos fuera reproducible y apropiable por sus
herederos legitimos de manera idéntica, sin opcidn ni reconsideracion
fundamental. El olvido relativo de los ninos en la retdrica patrimonial es todavia
mas paraddjico, pues desde hace por lo menos tres décadas los ninos han
ganado una importancia sin equivalente en las convenciones y declaratorias
infernacionales bajo tutela de la Organizaciéon de las Naciones Unidas (ONU),
hasta el punto de que se habla del “nino ONU sino™ (Suremain y Bonnet, 2014)
como figura arquetipica del sujeto de derecho universal.

Aunqgue dificiles de contar, numerosos ninos participan de manera activa en
su conformacion y tfransmision, como los escolares que siguen cursos o talleres
especificos de sensibilizacion sobre patrimonio material (Delgado, 2014) o
natural,2 que llegan a proponer pautas de reflexion o destacan tipos de
patrimonio inesperados (Suremain y Delgado, 2019). Sin embargo, no me
detendré en el ejemplo de los ninos en edad escolar, mds bien cuestionaré la
figura de los ninos guia, quienes se encuentran muy presentes en las entidades
de México, pero son casi invisibles en el escenario académico y politico. En
este senfido, coincido con Neyra Patricia Alvarado Solis (2019) .4 quien afirma
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que los ninos guia “practican” el patrimonio y participan en el impulso de un
imaginario a la vez compartido y performativo, es decir, que permite llevar a
cabo lo que los ninos declaran o hacer que suceda una realidad.2 También
retomo la hipotesis de Alessandro Lupo (2015) sobre la forma en la que las
poblaciones adultas o infantiles recuperan su cultura al seleccionar,
reinterpretar, adaptary replasmar muchos de sus elementos.

Asi, en este texto analizaré la manera en la que los ninos, como guias turisticos
temporales y no oficiales, aunque conocidos por los guias profesionales y los
visitantes en general, son protagonistas importantes en la fransmision y
recreacion del patrimonio. México es un buen ejemplo de este proceso por
ser un pais con sitios naturales o arquitectdonicos reconocidos como
patrimoniales en el sentido mds amplio de la palabra (Arizpe, 2006; Garcia,
2013). En las carreteras secundarias que atraviesan el territorio, varios cerros,
cascadas o pozas son valorizados por los ninos y los descubren a los visitantes.
Asimismo, aungue en menor medida, los ninos también se involucran en la
valoracion cultural de zonas arqueoldgicas de prestigio infernacional — como
los sitios de Becdn y Xpuhil, en la peninsula de Yucatdn, por ejemplo —y no son
indiferentes a las manifestaciones inmateriales o intangibles del patrimonio.
Para retomarla expresion promovida porla UNESCO, hacen redescubrir desde
los bailes y danzas hasta la comida fradicional y los fabricantes de mdscaras.¢

Cada vez que el antropdlogo encuentra a este interlocutor inesperado y
ausente de los discursos normativos no puede dejar de preguntarse: sen qué
consiste lo patrimonial para los ninos2 3Como se apropian del patrimonio de
los adultose sDe qué manera lo viven y lo transmiten entre ellos y hacia los
demds; en este caso, hacia los visitantes adultose 3Para ellos, esta actividad
es juego, frabajo, ayuda? En este sentido, el titulo del texto alude a la
complejidad del tema de la actividad infantil vinculada al imaginario infantil
por medio de las practicas del patrimonio y hace hincapié en el papel central
de los ninos, no sélo en la transmision, sino fambién en la recreacion del
patrimonio, hoy reconocido como prioridad nacional e internacional. Para
infentar contestar esas preguntas, me apoyaré en tres estudios de caso en
México, en los que observé lo que propongo llamar “ninos guia™.Z Por Ultimo,
hablaré de los vinculos entre el “oficio” de los ninos guia y el “imaginario
patrimonial infantil”, la organizacion social y la economia doméstica, para
contribuir a la discusion mds general sobre el lugar que ocupan en la
patrimonializacion y sus aportes posibles a las politicas de desarrollo cultural.

1 - Los “hijos de la mayordomia” de la iglesia de Santa Maria Tonantzintla

El primer ejemplo se refiere a la iglesia de Santa Maria Tonantzintla. Esta en el
municipio de San Andrés Cholula, Puebla, que cuenta con tres barrios — San
Miguel, San Diego y San Pedro —, en los que hay una iglesia y varias capillas.
Entre las festividades locales, los dias 14 y 15 de agosto es la fiesta de la
Asuncion de la Virgen Maria, a la cual pude asistiren 2017. Las actividades que
se llevan a cabo durante la conmemoracidén son numerosas y se desarrollan
tanto en las casas de los habitantes del pueblo como en las calles y la iglesia.
De acuerdo con la organizacion de la sociedad local, cada fiesta es
coordinada y financiada en parte por las mayordomias, cofradias y
hermandades del barrio. Estas Ultimas desempenan el cargo durante un ano
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- 0 seq, el ano liturgico — y culminan con la fiesta patronal del pueblo. En la
festividad de la Asuncién de 2017, decenas de ayudantes de la mayordomia,
las cofradias y hermandades atendieron numerosas tareas o cargos:
adornaron la iglesia con flores, restauraron santos, sustituyeron focos y velas,
desplazaron bancos al patio y cubrieron el suelo de la iglesia con una
alfombra hecha de miles de granos de maiz multicolores.8 Cabe anotar que
varias de estas actividades contaron con la participacion activa de ninos.2

Me detendré aqui para destacar la labor de los ninos varones en el seno de la
iglesia de Santa Maria Tonantzintla, que hace referencia implicita al
patrimonio tanto material como intangible. Es importante recordar que en la
historia del arte esta iglesia se considera una expresion excepcional del
barroco indigena. Los visitantes no dejan de contemplar su exuberante
decoracion. Entre los ornamentos se observan retablos de oro, pinturas, caras
de dngeles, querubines, rostros prehispdnicos, esculturas de santos, plumas y
frutas nativas, etc. A pesar de los esfuerzos de antropdlogos y oftros
especialistas locales —Julio Glockner, enfre otros—, quienes presentaron
argumentos en un expediente dirigido a la UNESCO para que la iglesia se
reconozca como patrimonio cultural de la humanidad, ésta no ha sido
registrada en la lista tentativa (Sdnchez, 2008: 87-99). Sin embargo, este
esfuerzo es la primera etapa de un proceso de seleccidn que podria
desembocar, al cabo de unos anos, en su reconocimiento.19

Ese 14 de agosto la iglesia conocid una actividad incesante: los electricistas
instalaban cables, las floristas arreglaban ramos de flores y las ancianas
colocaban canastas de frutas alrededor de la cama en la que descansaba
la Santa Virgen, mientras unos hombres dejaban sobre el suelo bolsas de maiz
para la futura alfombra. Asimismo, varias jovencitas, vestidas de blanco y azul
celeste, vigilaban y arreglaban el panuelo de la cabeza o los pliegues del traje
de la imagen con mucha alegria. En medio de este “ballet barroco”, ocho
ninos, de entre 10y 12 anos de edad, interpelaban con discrecidon a los pocos
visitantes, solitarios o en grupo, que entraban a admirar la iglesia. Uno de ellos,
Arturo, propuso hacer un recorrido para mostrarme lo que llamo “los secretos”
del recinto. No indicé ningun precio antes de empezar, sélo menciond que el
pago era voluntario, es decir, no habia tarifa fija, podia darle lo que quisiera,
“por mi propia voluntad”. Anadid que no podia tomarle fotos durante el
recorrido.

La explicacion, que no excedidé los 12 minutos, consistid en una serie de
comentarios sobre las dos capillas laterales, el coro y la cUpula de la iglesia,
los detalles —las caritas de los angelitos, los rostros prehispdnicos vy las frutas
nativas — e indicaciones sobre la direccion hacia donde mirar. Arturo no siguid
el itinerario de un recorrido preestablecido, un circuito cldsico, mds bien
adapto la visita para no obstaculizar la labor de los encargados de la iglesia,
y en menor medida, para evitar aglomeraciones con los pocos grupos de
turistas. A veces se interrumpia para dejar pasar a un encargado o una
anciana y luego seguia con su exposicion. En una ocasion, no termind una
explicacion a raiz de un sUbito cambio de direccion, cuando pasamos con
rapidez de una capilla a ofra para no dificultar el frabajo de un carpintero que
clavaba el nicho roto de un santo.
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Desde el comienzo, el contenido del discurso de Arturo se centro en el
significado del gran nimero de caras de angelitos y querubines que
sobresalian en la cUpula. A manera de adivinanza, me preguntd cudntos dias
sumaban nueve meses. Apenas le dila respuesta aproximada, 270, me corrigid
de inmediato y me explicd, con mucha seriedad, que los meses no tienen la
misma duracion. Le contesté que todo dependia de los meses que se
consideraban y que el total no podia ser igual si se contaba a partir de julio,
que consta de 31 dias, o si se calculaba a partir de febrero, el cual cambiaba
cada cuatro anos. Después de un par de segundos de reflexion, Arturo me
confradijo y afirméd: “jun embarazo siempre dura lo mismo!”. Ante mi
perplejidad, Arturo esbozd una sonrisa y fermind la discusion con la sentencia:
“iel nUmero de caritas de angelitos de la cUpula es igual a los dias de
gestacion de la Santa Virgen!”.

Frente a la capilla poniente de la iglesia, Arturo lanzé ofra adivinanza: “spor
qué son siete los Cristos que te estdn vigilando?2"”. Por el cardcter de la
pregunta, contesté que tenia que ser por los siete pecados capitales. Con una
satisfaccion poco disimulada, Arturo me contfradijo de nuevo y anadié que
era por los siete dias de la semana. Ante mi ignorancia cada vez mayor,
anadid que la totalidad de caras de angelitos correspondia al nUmero exacto
de dias que hay en fres anos. Sin esperar mi pregunta sobre el porqué, me
explicd en tono docto: “los fres anos corresponden a la edad en que se
presentd el Cristo en el templo”. No pude evitar preguntarle como sabia todo
eso, a lo que respondid que todos lo sabian porque asi lo decia el cura en la
ceremonia de presentacion de los ninos cuando cumplian tres anos de edad.

Otro momento decisivo del recorrido fue la contemplacién de la mazorca de
cacao que decora uno de los pilares. Situada a la altura del pecho, Arturo se
arriesgd a rozar su curva y dijo: “jel cacao es como la fruta prohibida, si lo
tocas te vuelves goloso! O sea que, si exageras, ya no podrds dejarlo”. Arturo
no dio mds detalles sobre Addn y Eva ni aludid a la sexualidad o la codicia, se
conformd con admirar fascinado la mazorca a cierta distancia. Después se
detuvo en las demds frutas prehispdnicas, se limitdé a nombrarlas como si
fueran de poco interés.

Pero el instante culminante del recorrido ocurrid cuando Arturo me pidid que
mirara hacia uno de los cuatro arcos dobles que rodean el coro de la iglesia
y que permiten subir. Me cuestiond qué podia ver y sin esperar mi respuesta,
apuntd con el dedo: “el rostro indigena del dios Quetzalcodatl”. Anadid que
era facil reconocerlo por sus 0jos, pero también porque “jsaca la lengua a los
espanoles!”. También dijo que Quetzalcoatl estaba presente “en varios
edificios religiosos, como Teotihuacan”. De repente, sacd un teléfono celular
de su bolsillo, lo encendid y aplicd zoom en el rostro con mucha facilidad. Dijo
que habia bajado la imagen de internet porque estaba prohibido tomar fotos
dentro de laiglesia. No quise contradecirlo y mencionar las otras versiones que
yo también habia obtenido en mis bUsquedas en la red, en las cuales se
observaba con claridad que quien destacaba en la iglesia de Tonanzintla era
la deidad azteca de la lluvia, Tldloc, no Quetzalcdatl, el dios-serpiente
emplumada. La verdad, pensé que Arturo se habia equivocado, hasta que
me enteré de que habia cometido el error de manera intencional. Cuando
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hice el recorrido con otro nino guia, éste nombrd al dios Tldloc. Lo descubri
cuando, de manera discreta, escuché que Arturo daba otfra version cuando
guiaba a ofras personas: en esas ocasiones No mencionaba a Quetzalcoatl.
Lejos de haberse equivocado, Arturo queria prestar un servicio pedagdgico y
colocarse en el nivel de quien lo escuchaba. Dicho de ofro modo, al suponer
gue yo era un turista cualquiera, se puso en mi posicion y dio una explicacion
comprensible para mi, de acuerdo con lo que yo proyectaba. En la
percepcion de Arturo, era claro que los turistas conocian mejor a Quetzalcoat!
que a Tldloc, porque es una figura central del pantedn mesoamericano y una
de las pirdmides de Teotihuacan mads visitadas de México lleva su nombre.

Al final del recorrido le pregunté a Arturo como habia aprendido fodo eso. Se
tomo su tiempo y respondid que “asi eran las costumbres” y que era necesario
“mantenerlas para que no se pierdan”. Debido a mi insistencia, agregod: “lo
aprendi todito con mi abuelito que cuida laiglesia”. Termind diciendo: “asi es
mi oficio... Hay que respetar las costumbres”. A pesar de recibir dinero por las
visitas, era evidente que Arturo no concebia su labor como un simple frabajo,
tampoco como un pasatiempo y mucho menos como un juego. Si bien es
cierto que el recorrido incluyd una cierta dimension lUdica y de improvisacion,
Arturo lo consideré mds una responsabilidad o un tipo de cargo.

Regresé al templo por la noche — también al dia siguiente, el 15 de agosto -y
me enteré de que los ocho ninos guia de laiglesia eran nietos de mayordomos
o ayudantes de la mayordomia. Al igual que los otros, Arturo habia aprendido
“los secretos” al acompanar a su abuelo cuando iba a hacer “sus oficios”.
Como me lo confid uno de los ninos después de la misa: “jfodos somos hijos
de la mayordomial”. Asi, conformaban un pequeno grupo cuyo oficio era
posible por la participacion previa de sus abuelos en la mayordomia. En otras
palabras, la existencia de una organizacion local del trabajo religioso es lo que
permite que haya recorridos dirigidos por los ninos guia.

El hecho de que todos los abuelos de los ninos guia formaran parte de una
mayordomia a cargo de la iglesia no es anodino, mds bien, esta inscripciéon
posibilitd el recorrido y lo transformd en un verdadero oficio, lleno de sentido.
Podria decirse que guiar recorridos es una etapa del ciclo de la vida religiosa
que permite a los ninos aprender el oficio de mayordomo. De este modo, en
los recorridos, los ninos guia participan de manera directa en la reproduccion
social, cultural y religiosa de la comunidad local.

Mdas alld de una simple actividad infantil, se constata también una forma de
transmision bidireccional: primero de ancianos a ninos, y después, de ninos a
ninos. En la medida en que ellos se definen como hijos de la mayordomia, se
consideran hermanos de manera implicita.ll Los hijos de la mayordomia
aprenden también cada uno del otfro, participan en la reproduccion y
transforman lo que llaman “las costumbres”. Todo parece un tipo de
compromiso a largo plazo con la mayordomia. De cierta manera, el proceso
de apropiacion, recreacion y tfransmision que se extiende por medio de los
recorridos se acerca bastante a la nocion de patrimonio, a pesar de que no
se menciona de manera explicita.12

2 - Los aventureros de la cascada de Cacalotenango


https://www.redalyc.org/journal/139/13964901008/html/#fn11
https://www.redalyc.org/journal/139/13964901008/html/#fn12

Charles-Edouard de Suremain, Desacatos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 61, pp. 114-129, 2019

El segundo ejemplo remite a la cascada de Cacalotenango, un sitio natural
localizado en las proximidades de Taxco, Guerrero. No es un lugar muy
valorado por las agencias de turismo local porque no tiene ninguna
denominacion patrimonial. M&s bien, los taxistas de la regidon proponen
recorridos a los turistas y sugieren ir a la cascada por un costo adicional.
Durante los fines de semana, muchas familias van a pasear o banarse en sus
aguas cuando el clima es bueno. Después de descubrir la ciudad y sus
alrededores, en particular el Cristo Rey mONUmental, el vigjero sigue un
camino sinuoso que permite vislumbrar montanas verdes hasta donde alcanza
la vista. Los taxistas se detienen en las curvas para disfrutar del panorama.
' A o
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Fuente: Wiki, el nifio guia, en la cascada de Coé‘c:Iofencngo. Guerrero, agosto de 2018 (foto
de Charles-Edouard de Suremain)

Unos 500 m antes de llegar a la cascada, aparecieron a la orilla de la carretera
unos NiNos que intentaban detener los pocos carros que pasaban. Algunos
empezaron a correr detrds del vehiculo en el que yo iba. Mds adelante, se
descubre la cascada en plena curva, a un costado del camino. Apenas el
taxi se detuvo, fue rodeado por ninos que golpeaban las ventanillas, cada uno
hablaba mdas alto que los demds. Acostumbrado a sus peticiones, el chofer
me dijo que los ninos me ofrecerian un recorrido. Bajé del automovil y un grupo
de cinco ninos se me acercd y dejé de lado a los ofros, sin que se quejaran.
Los cinco preguntaron al mismo tiempo si queria hacer un recorrido. Ante esta
situacion incémoda, me atrevi a decir que si, pero no con todos, lo que
provoco ofra division en el grupo. De repente, se quedaron solo dos ninos, uno
mucho mads alto que el otro. Justifigué mi eleccion diciendo que el mds chico
de ellos me lo habia pedido primero.

El nino se llamaba Wiki y no propuso un recorrido sino “una aventura”. Como
en el caso anterior, mi guia hablaba muy réapido, no tanto para terminar su
exposicion y despedirme lo antes posible, sino mds bien para mostrar su
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habilidad para explicar las cosas. Enumerd sin parar las peculiaridades de la
cascada: altura, anchura, profundidad, caudal, velocidad, la extension del
arroyo y el nombre del rio con el que se une. Su ritmo era tan apresurado que
apenas pude seguirlo. En algun momento me arriesgué a interrumpirlo, pero
no tuve éxito. Cuando finalizd, lo felicité por su relato. Wiki sacd un teléfono
celular de su bolsillo y me explicd con orgullo que sabia todo bien “gracias a
él". Frente a mi actitud interrogativa, prendié la pantalla y me ensend la
pdgina web que correspondia a la cascada: “iWiki es Wikipedia! jCon eso lo
sé todo! Y como ya lo sé todo, por eso me llaman Wiki".

Poco después me preguntd si estaba casado, me invitd a acercarme a la
cascada y subirme a las rocas planas, lisas y muy resbalosas. Una vez instalado
en ellas, me gritdé: “ino te acerques de mds, pues si no te atrapa el velo de la
novia y luego ya no puedes huir! jYa no deja vivir, ya te defiene nomas!”. Y
aseguro: Yilas rocas son sus chavitos, no pueden estar solitos!”. Su tono medio
irbnico, medio farsante, casi me hizo caer de risa. En su imaginario, las
cataratas se habian transformado, en un eufemismo, en el velo peligroso de
una mujer enganosa que capturaba en su red a los hombres demasiado
proximos a ella.

Luego me preguntd si queria confinuar la aventura del ofro lado de la
cascada, adonde se podia llegar si se cruzaba el puente flotante. Antes de
contestar, le pregunté si el famoso puente estaba lejos y si era muy largo y alto.
Sin decir nada, Wiki regresé a la carretera y dio vuelta a la cascada, para
dejarla a su derecha. “iMire, aqui estd el puente flotante!”, dijo. A mi modo de
ver, era una pequena pasarela que se prolongaba en una escalerita. Wiki
interrumpid mi incredulidad para decirme que el puente se llamaba “flotante”
porque se inundaba en época de lluvias fuertes, entonces se podia caminar
sobre él sin que se vieran los pies. “Este puente te hace flotar, es como
milagroso, sverdad?”, anadio, en una clara alusion al relato del Cristo de los
Evangelios que camina sobre el agua. De hecho, a pesar de que no llovia, el
agua del arroyo casi llegaba a los bordes de la pasarela. Wiki me pregunto si
iba aregresar cuando lloviera para que tomdramos una foto mia cruzando el
puente flotante sin que se vieran mis pies.

Después me dijo que podiamos seguir la aventura si ibamos hacia las pozas
azules que se situaban a unos 8 km.13 Sin esperar mi respuesta, empezd su
explicacion en su peculiar ritmo acelerado. Puso énfasis en el color de las
pozas y asegurd que se parecian mucho al cielo y que, cuando uno se tiraba
alli, era como estar dentro de él. “Alld — dijo- es como ir a otro mundo”, y
parecid muy decepcionado cuando decliné la invitacion. En realidad, sabia
que el camino para llegar alld estaba estancado debido a las pozas negro
parduzco y el agua helada en ese periodo del ano.

“Pero igual hay que guardar buena memoria de la aventura”, exclamd y me
pidié la cdmara para fotografiarme a orillas de la cascada. Con mucha
agilidad técnica, Wiki sujetd la cdmara, la prendio, empezd a experimentar
con la amplitud que le daria a la imagen vy eligié a la vez el mejor dngulo.
Apenas quise darle una indicacion sobre la ubicacion del zoom, respondid de
inmediato que cambiaria la focal para obtener mdas y mejor luz. Tomod la
posicion del tipico fotdgrafo profesional, permanecié inmaovil y no me pidid
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que exclamara el acostumbrado whisky, sino Wiki, lo que obviamente me hizo
sonreir. En un gesto de reciprocidad, le pregunté si le gustaria que le tomara
una foto, lo cual lo alegrd bastante. Adoptd una posicidon de ninja o de un
personaje similar, e hizo con los dedos la V de la victoria. Luego me pidié verlas
y exclamo: “jEsol jAsi soy un aventurero de verdad!”.14

Al terminarla aventurq, le ofreci un dinero que no me pidid de manera directa.
Explicé que todo el dinero que reunia gracias a las aventuras estaba
destinado a la compra de una bicicleta que le permitiria ir a la escuela con
mas frecuencia. Wiki insistid en que lo recaudado no era para otra cosaq,
“‘como comida chatarra”. Después pude comprobar que la escuela a la que
asistia se situaba en un pueblo a casi media hora a pie de la aldea donde él
vivia, o seq, a 2.5 km de distancia y con un desnivel de 200 m. Asimismo, el nino
explicd que sus hermanos y hermanas también aportaban dinero para aliviar
los gastos de la familia. En particular, sus hermanas contribuian con el pequeno
beneficio que obtenian de la venta de galletas, bebidas y botanas que
ofrecian a la orilla de la carretera, justo antes de llegar a la cascada. Me
explicd que primero reembolsaban a sus papds la inversion y luego
compraban su ropa con la diferencia. Por Ultimo, precisd que también ellas
“iban de aventuras”, pero sélo los dias en los que habia mayor afluencia de
personas, como Semana Santa, por ejemplo.

Entre otros aspectos, la aventura de la cascada pone de relieve la gran
capacidad de los ninos para desempenar un oficio que genera dinero, con el
objetivo de ganar aun mds autonomia. A diferencia del primer ejemplo,
ningun adulto se involucra o se asocia al oficio de los ninos con fines de conftrol
o supervision. Es obvio que los mayores deben dar su permiso para que ellos
pasen la tarde en la cascada, y en menor medida, en las pozas azules, pero
al parecer el oficio de los ninos No es un problema, siempre y cuando las
ganancias se integren al ciclo econdmico de la vida doméstica. En otras
palabras, la autonomia relativa de los ninos no provoca la interferencia de los
adultos mientras ellos sigan aportando al seno familiar. En este contexto, las
aventuras son una fuente de oportunidades tanto para los ninos como para
las familias, a pesar de que éstas no se involucran en este tipo de generacion
de recursos econdmicos.

3 - “Piratas”, “oficiales” y “ayudantes” en el santuario de la Piedra Herrada

El tercer ejemplo nos lleva a un sitio natural muy conocido en los dmbitos
nacional e internacional. Se trata de una extension de casi 60 000 ha,
calificada como Reserva de la Biosfera de la Mariposa Monarca por la
UNESCO, en 2008.15 La reserva agrupa varios sitios naturales o santuarios, como
se les llama en las localidades, en medio de zonas montanosas y forestales, a
unos 100 km de la Ciudad de México. Entre los meses de noviembre y marzo,
las mariposas monarca suelen regresar a la zona para reproducirse. La biosfera
depende de la Secretaria del Medio Ambiente y Recursos Naturales
(Semarnat) y su estatus juridico permite que se beneficie de un apoyo logistico
que hace posible delimitar el espacio de estacionamiento, emitir boletos de
entrada, establecer casetas de cobro y colocar carteles informativos, entre
otras medidas.
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El santuario de la Piedra Herrada es uno de los mds concurridos debido a su
cercania con la capital del pais. Aunque la senalizacion de la carretera no es
correcta, la mayoria de las personas lo conocen e indican a los turistas la ruta
a seguir. Como se acostumbra en los sitios de mayor interés o patrimoniales,
en una caseta se paga el derecho a estacionar los vehiculos en un espacio
reservado que lleva a las taquillas, en las que se compran los boletos para
ingresar al lugar. De igual forma, vendedores ambulantes ofrecen comida,
bebidas y artesania local a los visitantes. Mdas alld, en la pradera al pie de la
montana, se detecta la presencia de manadas de caballos atados a estacas.
A su lado, un grupo de hombres y mujeres forma un circulo y presta atencién
a un hombre llamado caporal, cuya funcidn es pasar lista, o sea, llamar a los
guias para que suban la montana con un caballo y un turista. Cada visitante
tiene que pedir un turno al caporal, quien le asigna un guia, cuyo nombre es
borrado de Ia lista.

Empecé el recorrido a caballo precedido por el guia, que avanzaba alo largo
de un sendero repleto de arena y piedras. El trayecto era tan resbaloso, que
unos turistas prefiieron bajarse y seguir a pie por el arduo sendero. Las
explicaciones y recomendaciones de Benjamin, mi guia, con frecuencia se
intferrumpian debido al paso de los caballos que descendian. Es comUn que
los guias se maldigan entre si con discrecidn, a veces en espanol y a veces en
ndhuatl, cuando los que hablan son ancianos. En muchas ocasiones los
caballos resbalaron y las rodillas de los turistas chocaron contra otros caballos.
Benjamin se quejo de la falta de conocimiento de los otfros guias, que no
respetaban las reglas y no daban prioridad a los caballos que subian. Cuando
nos encontrdbamos con una mujer guia, no intercambiaba insultos sino
comentarios irbnicos sobre la forma de “conducir’ de las mujeres.

En algun momento, Benjamin no pudo evitar hablar de “los piratas que
molestan” y “roban el tfrabajo”. Asi supe que la palabra “pirata” remitia a los
NUMErosos NiNOSs, varones en su mayoria, que corrian a los lados del camino.
Al preguntarle por qué se les llamaba asi, su respuesta fue una abundancia de
gestos y gritos que simulaba el asalto de un pirata y dijo: “jlos piratas son los
que saquean a los viajeros! jHasta los matan!”.

Benjamin explicd que el trabajo de los guias fenia muchas reglas y un costo.
Para tener permiso de conducir turistas al santuario, debia aportar al sindicato
cierta cantidad, es decir, pagar una mensualidad durante la época en la que
las mariposas volvian a la zona. También precisé que todos los guias tenian
que cuidar su propio caballo o usar el de un guia registrado y aprobado por
el sindicato. Puso énfasis en la necesidad de domar a los animales, cuya
atencion, ademds, es dificil y costosa. Asimismo, habld de las tareas de
mantenimiento del camino, o sed, de la organizacion periddica de grupos de
trabajadores para refirar las piedras, que pueden provocar derrumbes, o
cortar las ramas, que representan un riesgo para los turistas.

En cambio, los piratas no participan en las tareas colectivas, mdas bien, “no
quieren participar”, dijo Benjamin. A su vez, destacd que los mismos padres
enviaban a sus hijos a acercarse a los turistas que subian a pie para
convencerlos de que necesitaban un guia para llegar al santuario. En
ocasiones, continué Benjamin, los piratas eran ‘“chavos bravos”, que
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escapaban al contfrol de sus padres y “se hacian los héroes”. Para mi guia, era
obvio que los piratas encarnaban lo confrario de lo que debia ser el
“verdadero guia”: éste conoce, se compromete con los visitantes y cuida el
santuario. Considerados depredadores invasivos, los piratas que se acercaban
demasiado al caballo o a los pocos turistas peatones apenas evitaban los
golpes de Benjamin. Todos desaparecian tan rapido como habian llegado,
subian a la montana y rodeaban los drboles como si fueran olas.

\ 7 ,
Fuente: Nifio guia oficial. Santuario de la Piedra Herrada, Estado de México, enero de 2018
(foto de Charles-Edouard de Suremain).

A medida que nos acercdbamos al santuario, apenas indicado por un
peqgueno cartel, ya no se detectaba la presencia de piratas. Otros ninos nos
alcanzaban con tranquilidad, sin que Benjamin se molestara. Ante mi
asombro, dijo sonriendo que esos Ninos No eran piratas sino “oficiales”. Explicd
que su tarea era cuidar, dar de beber o comer a los caballos, cepillarlos y
atarlos a los drboles mientras los visitantes hacian los recorridos al santuario
acompanados por los guias. De regreso, Benjamin comentd que todos los
oficiales eran hijos de companeros, guias en quienes se podia confiar: “estdn
aprendiendo la parte mds importante del oficio [...]. iSi no saben nada de
caballo, no pueden ser guias jamas!”.

El oficial de 11 o 12 anos de edad que cuidd del caballo que me habian
asignado me confid que ya habia guiado a turistas. Explicd que reemplazaba
a su papd cuando él tenia ofras cosas que hacer. Vi también que un guia
adulto ordend a oftro oficial bajar a un visitante en un caballo distintfo del que
habia montado de ida, porgue el otro se habia lastimado el tobillo durante el
ascenso. De igual manera, observé cdmo Benjamin le pidid a una oficial que
guiara hasta abajo a un turista que subid al santuario a pie pero queria
regresar a caballo. Porla manana, los oficiales suben al santuario con cepillos,
baldes de agua y algo de comida, y caballos que sirven para este tipo de
pedidos.

Los oficiales aprenden el oficio por etapas de capacitaciéon bajo la vigilancia
estricta de sus padres u ofros guias adultos. En otras palabras, la integracion
previa de sus padres al sindicato de guias del santuario les permite primero

10
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ejercer el oficio de cuidadores de caballos y luego ser sustitutos temporales de
los *verdaderos guias”. El seguimiento de este proceso iniciatico no sélo les da
la posibilidad de saber las técnicas de cuidado de los animales, sino fambién
de conocer el sendero, y por supuesto, adquirir los conocimientos bdsicos
sobre el ciclo de vida de las mariposas monarca para transmitirlo a los furistas.
Aparte del dinero que ganan, ser oficiales los mantiene muy ocupados una
buena parte del ano.

Mientras bajdbamos, un oficial nos adelanté en una curva, o que suscité laira
del guia. Benjamin le explicd con firmeza que no podia hacer eso, que debia
avisar antes de rebasar para que los caballos no se asustaran y que siempre
tenia que poner vendas sobre los ojos del animal para que se acostumbrara a
llevarlas. En otfro momento del descenso, caminamos un rato junto a un oficial
a quien pregunté si le gustaba su trabajo. De forma seria, explicd que queria
hacer lo mismo que su papd, que migraba siete meses a Canadd para
trabajar en un aserradero y luego regresaba a laborar cinco meses en el
santuario. Es decir, su proposito era ir a Canadd, ganar dinero y luego regresar
a México para gastarlo, "acompanando a las monarca” en su migracion
transcontinental. Luego Benjamin confirmo que asi era la vida de varios guias
de la zona, sobre todo para los que no deseaban o no podian laborar en las
milpas, por falta de tierra. Habld sobre lo bueno y lo malo que tenia el
santuario. Lo bueno era que las mariposas atraian turistas y dinero; lo malo era
que las milpas ya no se podian extender a causa del santuario. Tampoco se
podia cortar lena del bosque para cocinar o vender porgue toda la zona
estaba protegida. Asi, la vida resultaba mas dificil que antes — de las leyes de
proteccién del patrimonio —, porque el ingreso que proporcionaba el
sanfuario no alcanzaba para vivir ni comer bien.1é

Cuando llegué a la pradera de donde parti con Benjamin, se me acercd un
grupo de ninos de cinco a siete anos de edad. Todos me propusieron limpiar
mis zapatos, es decir, quitarles el polvo medio arenoso que habian
acumulado. Se lo preguntaban a todos los turistas que bajaban del cerro, a
quienes esperaban con trapitos en la mano a la entrada de la pradera. Como
pensé demasiado coémo rechazarlos, los muchachitos me quitaron los zapatos
mientras las chicas desataban las agujetas. Frotaban, sacudian y soplaban
con bastante energia para dejar el calzado lo mas limpio posible. Para
terminar el frabajo, uno de ellos escupid en su manga, frotd los zapatos e
infentd hacerlos brillar: “siempre se tiene que terminar bien el trabajo, dice mi
maestro”, agrego.

Cuando recuperé mis zapatos, les pedi que me dijeran quiénes eran y de
doénde venian. Me explicaron que estaban ayudando a sus hermanas y
hermanos que oficiaban de guias en el santuario. También dijeron que algun
dia ellos subirian al santuario a “oficiar”. Ahadieron que el lugar era magico y
que era muy importante no visitarlo solo para no perderse. Una de las ninas
contod la historia de un “gringo” que se habia subido por alliy que jamads volvid
a bajar. Otro nino relatd que a veces uno se enfrentaba con “mariposas
malas”, que debian evitarse porque no se quitaban de la piel. Uno mds senald
gue no se pueden pisar las mariposas, aungue estén muertas, porque atraen
la mala suerte. Les pregunté si sus hermanos eran piratas u oficiales. Como
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puede suponerse, la interrogacion quedo sin respuesta. De repente, todos los
ninos se alejaron corriendo y riendo con el dinero que les habia dado, y
abordaron a ofro grupo de turistas que bajaba del santuario.

Conclusioén: ; el futuro del patrimonio puede venir de los ninos?
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o Fuente: Nifo arquedlogo guia oficial. Sitio arqueoldgico de Becdn, Estado de
Campeche, agosto de 2018 (foto de Charles-Edouard de Suremain).

Como la literatura antropoldgica sobre las modalidades del trabajo infantil es
significativa, el objetivo de este articulo no es abundar sobre el tema.lZ Es
cierto que de su estudio se desprende que las actividades laborales de los
ninos — es decir, remuneradas de alguna manera — van de la coercion a la
colaboracion entre los adultos y los menores de edad (Suremain, 2000).
Asimismo, debe senalarse que el control continuo y directo de los primeros
sobre los segundos se relaciona de manera estrecha con la cuestion del
respeto o el incumplimiento de los Derechos del Nino. Sin embargo, en el oficio
de los ninos guia se observa un cambio verdadero de paradigma, que no
concuerda con la categoria de trabajo infantil de la Organizacion de las
Naciones Unidas. De hecho, el oficio no se reduce a una obligacién o ayuda
gue los menores proporcionan a sus familiares, asi como tampoco hay una
supervision continua y directa de los adultos sobre ellos, aunque exista una
forma de conftrol esporddica, en el caso de los oficiales que montan a caballo.
Mdas bien, uno de los aspectos mds importantes del oficio seria la agentividad
—agency -, es decir, la capacidad de accidon y decision relativamente
grande que tienen los ninos.18Al respecto, cabe senalar que no se trata de
defender |la postura extremista que comparten algunos seguidores de los
estudios sobre la infancia — childhood studies — .12 Me parece obvio que |os
ninos no tienen la posibiidad de actuar sobre su vida cotidiana para
cambiarla por completo y fampoco esta agentividad se manifiesta en todos
los niveles de la vida. Su actividad se centraria en lo que podria llamarse
“prdctica patrimonial”, es decir, cuando los ninos recrean o se apartan del
conocimiento normativo para ofrecer otro conocimiento menos formal y mds
creativo.

Cabe destacar la importancia de la organizacion social — que incluye a la
familia, la escuelq, la Iglesia — en la conformacion del oficio de los ninos guia.
En sus mentes, ser guia es mucho mds que desempenar un simple frabajo
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ocasional, mds o menos anhelado, impuesto o mecdnico; se trata de un
compromiso verdadero con el entorno y la sociedad. Los ninos guia no
aparecen por casualidad en el paisaje cultural, tampoco son sélo resultado
del desarrollo del turismo o de las privaciones econdmicas que enfrentan sus
padres, sino que expresan la contfinuidad de la organizacion social o la
reproduccion de su entorno y sus familias. De alguna manera, los ninos guia
hacen eco a lo que ha escrito Maurice Godelier (1984) acerca de la
capacidad de los seres humanos para producir historia, apropiarse del medio
ambiente y establecer relaciones sociales: “los hombres [los ninos] no se
contentan [con] vivir en sociedad, producen la sociedad para vivir’.2

Otra dimension a fratar es que el imaginario de los ninos participa en la
construcciéon de un patrimonio peculiar, que tiene algo en comUn con otros
tipos de patrimonio infantil, en particular, el patrimonio alimentario (Suremain
y Cohn, 2015). Los ninos aprovechan los objetos culturales y naturales para
recrear un universo de significados. Su imaginario convierte el mundo enlo que
quieren que sea. De alguna manera, el imaginario infantil performativo de los
niNos se acerca, a su vez, a los conceptos de mitificaciéon de la realidad
(Sahlins, 1981) y de invencion de la tradicion (Hobsbawm y Ranger, 1983). El
significante triunfa sobre el significado. En fodos los casos, el imaginario actua
como un principio activo que da un sentido a prdcticas patrimoniales reales.
Gracias a, o mediante la imaginacion de los ninos, los recorridos y las
aventuras encarnan un patrimonio no sélo vivo sino humanizado.2t

En confinuidad con lo anterior, ofra ensenanza de los ninos es su capacidad
para construir su propio saber o conocimiento. En este sentido, la influencia de
internet es inevitable: la mayoria de los menores encuentra la manera de
descargar la informacion y guardarla. Pero no se limita a absorberla y
devolverla de manera pasiva, por el confrario, parece que trabaja la
informacion al compartirla con otros ninos y luego fransmitirla a los visitantes.22
Los ninos también se apropian de saberes y conocimientos segun las
circunstancias de la vida cotidiana, escuchan lo que dice el cura cuando
asisten a misa, aprenden de sus familiares cuando ejecutan sus oficios y
memorizan la clase del profesor. Liama la atencidn el hecho de que se trata
de saberes y conocimientos que se transforman siempre gracias a nuevas
aportaciones, de adultos o de otros ninos. Aqui no se aplica por completo el
concepto de “entre ninos” (Delalande, 2009; Arleo y Delalande, 2009). En lugar
de esto, podemos hablar de una constelacion de experiencias e intercambios
con un entorno amplio del que forman parte internet, la familia, el pueblo o la
escuela.

La singularidad del tipo de aprendizaje de los menores permite extender la
controversia metodoldgica hacia “la voz del nino” y la importancia que se le
tiene que dar en las investigaciones.22Mdas alld de la participacion del nino en
la investigacion mediante la recuperacion de su voz por parte del
investigador, se frata de ponerlo en el centro del proceso de investigacion y
considerar su amplia gama de modalidades de expresion: gestos, posturas y
sonrisas, entre ofras, a las cuales debe sumarse el uso del teléfono movil, que
parece ser la extension no sélo de su cuerpo sino fambién de sus emociones y
sU imaginario.24
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También he aprendido de los ninos guia su sentido agudo para la pedagogia
y la diddactica. La manera en que se ponen en el lugar del adulto visitante
ensefa lo que Elodie Razy (2007) llama la buena distancia, que se define como
una actitud tanto fisica, como social, espacial, simbdlica y ontoldgica hacia
los adultos. Consiste en establecer un contacto ala altura del protagonista de
la relacién, mantener su atencion y respetar sus esperanzas. De cierta maneraq,
los ninos muestran una gran facultad de observacion etnografica. Modulan su
discurso en funcidn de las supuestas expectativas del adulto visitante, analizan
su conducta y especulan sobre sus origenes. Es obvio que la buena distancia
no estd exenta de humor, incluso de ironia. Aungue no se puede hablar de
una relacion jocosa —joking relation -, ya que el nino bromea de forma
unilateral con el adulto, la burla sigue siendo parte de la relacion.

En el México actual resultaria imposible pasar por alto la presencia cada vez
mas activa de ninos que se presentan como guias en los numerosos lugares
de importancia turistica o patrimonial. Aunque parece evidente que el dinero
es un incentivo para desempenar el oficio, no basta para explicar la forma en
la que se lleva a cabo. Esto no agota el imaginario que se revela pero
tampoco la manera en que se fransmite, fanto hacia los adultos como entre
los ninos. La forma en la que los ninos buscan la “ayudita voluntaria” del
visitante no puede ocultar las dindmicas de transmisidon, seleccion y
recreacion patrimonial de los ninos. A pesar de la brevedad relativa de las
visitas, el momento compartido con los ninos fue muy significativo, inédito,
lleno de eventos, sorpresas, relatos, anécdotas, juegos, adivinanzas o bromas
que remiten, a su vez, al lugar que se observa, a la experiencia propia de los
ninos y su vida cotidiana. Dicho de ofra manera, las visitas son sumamente
diversas, abigarradas, polisémicas y enriquecedoras para llevar a cabo una
reflexion critica sobre los fundamentos del concepto de patrimonio. En
particular, permiten cuestionar el fuerte vinculo entre el pasado y el futuro que
establece la version normativa y universalista que la UNESCO tiene sobre el
patrimonio. De hecho, la participacidon de los ninos en la apropiacion vy
transmision del patrimonio no es mecdnica ni pasiva. De manera inesperada
y a menudo asombrosa, el imaginario y la practica patrimonial de los ninos
revelan lo no implicito y lo no dicho del patrimonio de los adultos.

Bibliografia

ALDERSON, Priscilla, 1995, Listening to Children: Children, Ethics and Social
Research, Barnardo's, Barkingside.

ALDERSON, Priscilla Y Virginia MORROW, 2011, The Ethics of Research with Children
and Young People: A Practical Handbook, Sage, Londres.

ALLERTON, Catherine (ed.), 2016, Children: Etnographic Encounters, Bloomsbury,
Londres.

Alvarado Solis, Neyra Patricia, 2019, “Los ninos y el patrimonio. Los guardianes
en el Pueblo Mdgico de Real de Catorce, San Luis Potosi, México”, en Revista
de El Colegio de San Luis, nUm. 19, pp. 271-293.

ARIZPE, Lourdes, 2006, Cul’ruroslen movimiento. Interactividad cultural vy
procesos globales, Miguel Angel Porrta/Cdmara de Diputados-LIX


https://www.redalyc.org/journal/139/13964901008/html/#redalyc_13964901008_ref29

Charles-Edouard de Suremain, Desacatos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 61, pp. 114-129, 2019

Legislatura/Universidad Nacional Auténoma de México-Centfro Regional de
Investigaciones Multidisciplinarias, México.

ARLEO, Andy y Julie DELALANDE (eds.), 2009, Cultures enfantines. Universalité et
diversité, Presses Universitaires de Rennes, Rennes.

BENNETT, Marlyn, 2004, “A Review of the Literature on the Benefits and
Drawbacks of Participatory Action Research”, en First People Childs & Family
Review, vol. 1, nUm. 1, pp. 19-32.

BERLINER, David y Chiara Bortolotto, 2013, “Introduction. Le monde selon
I'UNESCO", en Gradhiva, nUm. 18, pp. 4-21.

BONDAzZ, Julien, Florence GRAEZER BIDEAU, Cyril ISNART y Anais LEBLON (eds.), 2014,
Les vocabulaires locaux du “patrimoine”. Traductions, négociations et
transformations, LIT, ZUrich.

BOURDILLON, Michael, Deborah LEVISON, William MYERS y Ben WHITE, 2010, Rights
and Wrongs of Children’s Work, Rutgers University Press, New Brunswick.

CAMPIGOTIO, Marie, 2012, “Mondes d’'enfants. Ethnographie des ‘premieres
communions’ & la paroisse Nativita di Maria Vergine (Castebuono, Sicile)”, en
AnthropoChildren, niUm. 2. Disponible en linea: .

CHRISTENSEN, Pia Haudrup, 2004, “Children’s Participation in Ethnographic
Research: Issues of Power and Representation”, en Children and Society, vol.
18, niUM. 2, pp. 165-176.

CHRISTENSEN, Pia Haudrup y Allison JAMES, 2000, Research with Children:
Perspectives and Practices, Routledge/Falmer Press, Londres.

CHRISTENSEN, Pia Haudrup y Alan ProuT, 2002, “Working with Ethical Symmetry in
Social Research with Children”, en Childhood, vol. 9, nUm. 4, pp. 477-497.

DELALANDE, Julie (ed.), 2009, Des enfants enfre eux. Des jeux, des regles, des
secrets, Autrement, Paris.

DELGADO Rubio, Jaime, 2014, “Ninos y jévenes en la escuela. Una propuesta
para la UNESCO", en Diario de Campo, tercera época, nim. 2, pp. 17-23.

GARCIA GARCIA, José Luis, 2013, “La utilizacioén, reutilizacion y patrimonializacion
de la cultura en los procesos de intervencion social”’, en Revista de
Antropologia Social, num. 22, pp. 155-175.

GODELIER, Maurice, 1984, L'idéel et le matériel. Pensée, économies, sociétés,
Fayard, Paris.

GODELIER, M, 2015, L'imaginé, I'imaginaire et le symbolique, Centre national de
la recherche scientifique, Paris.

HeNicH, Nathalie, 2009, La fabrique du patrimoine, Editions de la Maison des
Sciences de I'Homme, Paris.

HoBSBAWM, Eric y Terence O. RANGER (eds.), 1983, The Invention of Tradition,
Cambridge University Press, Cambridge.

HorsT, Heather A. y Daniel MILLER, 2006, The Cell Phone. An Anthropology of
Communication, Berg, Oxford.



Charles-Edouard de Suremain, Desacatos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 61, pp. 114-129, 2019

JAMES, Allison, 2009, "Agency”, en Jens Qvortrup, William A. Corsaro y Michael-
Sebastian Honig (eds.), The Palgrave Handbook of Childhood Studies, Palgrave
Macmillan, Basingstoke, pp. 34-45.

LANCY, David F., 2012, “Unmasking Children’s Agency”, en AnthropoChildren,
vol. 1, nUm. 2. Disponible en linea: .

Lupo, Alessandro, 2015, “El regreso de los aztecas. Fendmenos de
conservacion, recuperacion y plasmacion de la tradicidn nahua en la Sierra
de Puebla”, en Dimension Anfropoldgica, num. é4, pp. 7-33.

MELONI, Francesca, Karine VANTHUYNE y Cécile Rousseau, 2015, “Towards a
Relational Ethics: Retfinking Ethics, Agency and Dependency in
Anthropological Research with Children and Youth”, en Anthropological
Theory, vol. 15, nUm. 1, pp. 106-123.

MOLINIE, Antoinefte, 2016, “The Invention of Andean New Age: The
Globalization of Tradition”, en Renée de la Torre, Cristina Gutiérrez Zuniga vy
Nahayeilli B. Judrez Huet (eds.), New Age in Latin America. Popular Variations
and Ethnic Appropriations, Brill, Leiden y Boston, pp. 291-315.

NIEUWENHUYS, Olga, 1996, “The Paradox of Child Labor and Anthropology”, en
Annual Review of Anthropology, nUm. 25, pp. 237-251.

RAzY, Elodie, 2007, Naitre et devenir. Anthropologie de la petite enfance en
pays soninké (Mali), Société d’'ethnologie, Nanterre.

SAHLINS, Marshall, 1981, Historical Metaphors and Mythical Realities. Structure in
the Early History of the Sandwich Islands Kingdom, University of Michigan Press,
Ann Arbor.

SANCHEZ MARIN, Natalia, 2008, Santa Maria Tonantzintla patrimonio cultural de
un México barroco. Rehabilitacion de la imagen urbana en el barrio de San
Miguel, tesis de licenciatura en arquitectura, Universidad de las Américas
Puebla, Puebla.

SUREMAIN, Charles-Edouard de, 2000, “Coffee Beans and the Seeds of Labour:
Child Labour on Guatemalan Plantations”, en Bernard Schlemmer (ed.), The
Exploited Child, Zed Books, Londres, pp. 231-238.

SUREMAIN, Charles-Edouard de , 2006, “Affinité horizontale et stratégies de survie
parmi les ‘enfants de la rue’. La bande Solitarios & La Paz (Bolivie)”, en Revue
Tiers Monde, vol. 47, num. 185, pp. 113-132.

SUREMAIN, Charles-Edouard de, 2013, “Des corps & la rue. Petite histoire d'une
recherche-action participative auprés d'une bande d'enfants de la rue a La
Paz (Bolivie)”, en Corps, nUm. 11, pp. 213-224.

SUREMAIN, Charles-Edouard de y Doris BONNET (eds.), 2014, Autrepart, nim. 72:
L'enfant du développement.

SUREMAIN, Charles-Edouard de y Clarice COHN (eds.), 2015, Anthropology of
Food, nim. 9: Children's food heritage, Anthropological approaches.
Disponible en linea: <https://aof.revues.org/7755>;. (Error 1: El enlace externo
https://aof.revues.org/7755> debe ser una URL) (Eror 2: La URL
https://aof.revues.org/7755> no esta bien escrita)



Charles-Edouard de Suremain, Desacatos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 61, pp. 114-129, 2019

SUREMAIN, Charles-Edouard de y Jaime DELGADO Rusio, 2019, “A la découverte
de paftrimoines inattendus avec les enfants. Ethnographie collaborative,
enseignements théoriques et méthodologiques depuis Teotihuacdan
(Mexique)”, en Revista de El Colegio de San Luis, nUm. 19, pp. 295-323.

TORRE, Renée de la, Cristina GUTIERREZ ZUNIGA y Nahayeilli B. JUAREZ HUET (eds.),
2016, New Age in Latin America. Popular Variations and Ethnic Appropriations,
Brill, Leiden y Boston.

WoLcorTr, Harry, 1982, “The Anthropology of Learning”, en Anthropology and
Education Quarterly, vol. 13, nUm. 2, pp. 83-108.

Notas

1 Sobre la fabricacion del patrimonio como concepto por parte de la UNESCO,
véase Berliner y Bortolotto (2013). La definicion de “patrimonio cultural
inmaterial” puede consultarse en .

2 Véanse las actividades educativas de la organizacién no gubernamental
Fundacién Ninos Amigos del Patrimonio (Funap), en Colombia, en ; la
exposicion “Mi patrimonio cuenta. Memorias que nos identifican”, auspiciada
por el Museo del Oro de Bogotd, en la que se exhiben dibujos de ninos sobre
patrimonio, a quienes se les impartieron talleres de sensibilizaciéon, en .

3 Comunicacién personal con Gustavo Marin Guardado.

4 Alvarado es la autora de un estudio pionero sobre el tema, con base en un
trabajo etnogrdfico con los “ninos guardianes” de Real de Catorce, pues
participd en la elaboraciéon de proyectos etnoturisticos bajo la iniciativa y con
la participacion de la poblacion local.

5 En este punto, seguimos el andlisis critico de Maurice Godelier (2015), sobre
la articulacion y la refroactividad enfre lo imaginado, lo imaginario y lo
simbdlico.

6 Véanse los talleres de patrimonio con ninos “Cazadoras de leyendas”,
“Pintapiedra” y “Talleres de mdscaras”, enfre otros, ejecutados por Rodolfo
San Juany Ledn Garcia Lam en el proyecto ChildHerit, en .

7 Por razones de simplificacion, usaré de ahora en adelante el género
masculino, aunque los guias también pueden ser muchachas.

8 Segun me explicd Nicolas Ellison en una comunicacion personal, existe un
tipo de acuerdo entre la iglesia y las organizaciones locales para la gestion
cotidiana del recinto. Para preparar una boda, por ejemplo, los novios tienen
que aportar dinero a la fiscalia de la iglesia, que se encuentra justo al lado.

? Las investigaciones de Marie Campigotto (2012), miembro del proyecto
ChildHerit, muestran el papel central de los ninos en la vida religiosa de los
pueblos y barrios urbanos en Italia y Bélgica, respectivamente.

10 Los criterios de seleccidon de la UNESCO pueden consultarse en

11 Esta consideracion, que no desarrollaré aqui, remite al tema del parentesco
ficticio que llamé dafinidades selectivas, en referencia a ninos de la calle
(Suremain, 2006).
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12 E| estudio de Julien Bondaz y colaboradores (2014), sobre los vocabularios
locales de los patrimonios, ejemplifica este proceso de reapropiacion multiple
por parte de las sociedades y poblaciones locales.

13 Se les llama también pozas azules de Atzules. Las familias de los alrededores
van ahi a banarse los fines de semana y en época de sequia.

14 Todas las fotos de Wiki salieron limpias y bien enfocadas.

15 Danaus plexippus, especie de lepiddptero de la familia Nymphaliae, una de
las mdas difundidas en el continente americano.

16 En un par de frases, el guia hizo hincapié en uno de los retos mads dificiles
para el desarrollo: 3cdmo combinar una actividad patrimonial que permite
obtener ingresos con ofras actividades que generan pocos dividendos, pero
son indispensables para vivire 3Cémo combinar la valoracion econdmica de
un sitio patrimonial con la participacion de los actores locales y evitar su
desalojo de la region?

17 Véanse, entre otros, Nieuwenhuys (1996); Bourdillon et al. (2010).

18 Acerca del concepto de agentividad de la infancia para el movimiento en
los estudios sobre la infancia, véanse James (2009); Meloni, Vanthuyne vy
Rousseau (2015), entre oftros.

19 Para una critica severa sobre el concepto de agentividad de la infancia y
suU uUso abusivo en anfropologia, véase Lancy (2012).

20 Véase la contraportada del libro de Godelier (1984).

21 La oposicion entre patrimonio vivo y muerto es tajante para los ninos con los
cuales hicimos una invesfigacion con Jaime Delgado Rubio (2019). El
patrimonio muerto remite a que no sirve, no se puede tocar, como el ejemplo
de las pirdmides de Teotihuacan.

22 Seria interesante investigar la posible evolucion de las prdcticas infantiles
hacia un fipo de saber new age y seguir las huellas de investigaciones
emprendidas por De la Torre, Gutiérrez y Judrez (2016) y Molinié (2016), entre
ofros autores.

23 Sobre las dimensiones tedricas del tfema de la voz del nino, véanse Alderson
(1995); Christensen (2004); Alderson y Morrow (2011); Christensen y James
(2000); Christensen y Prout (2002); Allerton (2016). Para su aplicacién en
proyectos de investigacion para el desarrollo, véanse Christensen (2004);
Christenseny James (2000); Bennett (2004); Suremain (2013); Suremainy Bonnet
(2014).

24 Sobre los multiples tipos de aprendizaje infantil, véase Wolcott (1982). Acerca
de la antropologia del teléfono movil y sus implicaciones en las formas de
comunicacion, véase Horst y Miller (2006).



