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Entre territoires, identités et cultes :
la mémoire culturelle au prisme du tophet

Corinne Bonnet

¢ lien entre pratiques cultuelles et constructions identitaires reléve

de I’évidence pour tous les théatres de 1’histoire méditerranéenne,

Carthage comprise'. Le recours au pluriel tant pour les territoires
que les identités s’impose, tout d’abord, en raison du paramétre temporel
qui reconfigure inlassablement les uns et les autres ; mais il rappelle aussi
utilement que le Maghreb antique a été une terre d’accueil dans laquelle
aboutirent plusieurs diasporas ou phénomenes de mobilité qui affectéerent
les espaces, les frontiéres et leur perception. En adoptant Carthage comme
terrain d’investigation, on se place d’emblée dans une perspective dynamique
qui englobe le temps long et qui se dilate a ’échelle de la Méditerranée.
Dans les pages qui suivent, on prétera attention au tophet en tant que licu
de culte qui entretient une relation forte avec la question du territoire et des
identités®. On laissera donc de coté les débats sur le sacrifice humain qui
prend, a mes yeux, trop de place dans ["appréhension de la vie cultuelle de
Carthage ; du reste, les récentes prises de position qui prétendent mettre un
point final a cette question la ou la documentation est objectivement sujette
a interprétation sont loin d’avoir convaincu I’ensemble de la communauté’®.
Le débat sur les sacrifices humains a Carthage reste donc ouvert, mais il
demeurera en marge de la présente étude.

Avant d’aborder a Carthage, prenons un peu de recul et repartons
d’un céleébre texte grec qui enrichira utilement notre questionnement.
Une telle démarche n’a rien d’exceptionnel dans le domaine phénicien et
punique ; d’une part, I’absence de littérature primaire pese lourdement sur
les enquétes, mais, d’autre part, la nécessité¢ de valoriser les témoignages

Voir par exemple, pour une réflexion méthodologique sur les interprétations iden-
titaires des données archéologiques, en contexte cultuel notamment, Boissinot (P.),
L’archéologie, 2011 ; pour une réflexion sur le monde grec, Luce (J.-M.), Identités
ethniques dans le monde grec antique, 2007.

2 Pour une premiére approche de cette question, Bonnet (C.), On Gods and Earth,

2011, p. 373-387 ; Ead., De Carthage a Salvador de Bahia, 2011, p. 469-485.

3 Voir Xella (P) et alii, Phoenician Bones, 2013, p. 1197-1207, pour un état de la
question récent et une prise de position qui se voudrait définitive.
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extérieurs apporte souvent un surcroitde problématisation et d’intelligibilité.
Le détour par la Grece sert en somme a instruire le dossier et a nourrir la
réflexion. Au début du livre VI de son récit de la Guerre du Péloponneése,
Thucydide s’arréte assez longuement sur ’archéologie du peuplement
de la Sicile*. 11 s’agit pour lui, arrivé en I’an 415 du conflit, d’expliquer
pourquoi, contre ’avis de Nicias, au terme d’un débat a I’ Assemblée dont
I’historien restitue les temps forts, la campagne, lancée par Alcibiade, s’est
termingée par un désastre ruineux pour Atheénes. Aux yeux de Thucydide, qui
lui reconnait pourtant des qualités politiques et militaires, Alcibiade, animé
par la passion du pouvoir et du commandement, a fondamentalement servi
son ambition personnelle et attisé les passions, la ou la chose politique
requiert réflexion et analyse, sang-froid et honnéteté®. C’est du reste le
sens méme de son entreprise d’historien, analyste des rapports de force et
des dynamiques qui en découlent, soucieux de léguer, pour ces raisons, un
ktema es aei.

En Sicile, nous apprend Thucydide, si I’on laisse de coté les
populations dont parlent les poetes, Lestrygons et Cyclopes en téte, sortis
tout droits de I'imagination des poctes (in primis Homére), ce sont les
Phéniciens qui s’établirent en premier sur les cotes et dans les ilots, avant
que ne débarquent, par vagues successives et consistantes, les Grecs de
diverses provenances, qui firent refluer les Phéniciens vers le secteur
occidental de I’ile. C’est alors que Thucydide (VI, 3, 1) précise :

« Les premiers parmi les Grecs qui aborderent dans 1’ile furent des
Chalcidiens d’Eubée qui, sous la conduite de leur ceciste Thoucles,
s’installérent a Naxos. Ils érigérent en I’honneur d’ Apollon Archégete
un autel, qui se dresse maintenant en dehors de la ville. C’est la que
les théores célebrent leur premier sacrifice, au moment de quitter la
Sicile ».

‘Eiinvov 68 npdtor Xahkdiic £€ EvPoiog mhevoavieg petd Govkhiovs oikiotod NaEov
drioav, kol Arndkhovog Apynyétov Bopov ot viv E&o Tijg ndieds oty 1dpHoavTo,
29’ O, Stav £k Tieliag Bsopoi MO GL, TPHTOV.

Ce court passage a fait couler beaucoup d’encre. Irad Malkin,
en particulier, en a fait la pierre de touche d’une lecture en réseau de la
présence grecque en Sicile®. Selon lui, en effet, I’autel d” Apollon archégete,

4

Thucydide VI, 1-6. Sur ce texte voir Bonnet (C.), Appréhender les Phéniciens en
Sicile, 2009, p. 27-40 (avec toute la bibliographie antérieure). Voir aussi Bondi (S. F.),
Tucidide e i Fenici, 2012, p. 57-66.

5 Cf. Thucydide VI, 15.

¢ Malkin (L), 4 Small Greek World, 2011, p. 97-117.Voir déja Id., Apollo archegetes,
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le dieu « fondateur » qui guide et accompagne les colons, bien qu’érigé par
les Chalcidiens, aurait été un point de ralliement de la « tribu » grecque
¢tablie en Sicile. Dans la construction d’une identité « sicéliote », ¢’est-
a-dire grecque de Sicile, une identité capable de fédérer des groupes de
provenances trés variées, 1’espace extra-urbain, donc en quelque sorte
neutre, de 'autel d’Apollon aurait joué un role crucial. Point d’arrivée
dans I’ile et point de départ pour faire retour vers la mére-patrie grecque
dans le cadre des théories se rendant a Delphes ou Olympie, aux grandes
panégyries panhelléniques, ce lieu de culte aurait contribué a structurer le
réseau diasporique minutieusement décrit par Thucydide.

Comme le note Malkin, Thucydide parle en effet des « premiers
Grecs » par référence a une communauté ethnique déclinée en une série
d’apports régionaux. Celle-ci cohabite, sur I’ile, avec d’autres ethne
présentes avant la colonisation grecque : Sicanes, Sicules, Elymes, et
Phéniciens. Dans un contexte de compétition territoriale, la fonction de
I’autel d’Apollon, dieu cher aux Eubéens, mais surtout dieu archégete et
colonisateur, largement panhellénique, a Delphes et Délos’, est assurément
de marquer ’espace, de sacraliser le lieu du premier contact avec cette
nouvelle terre. Le vocabulaire méme de Thucydide, préroi, préton, et
I’épiclese du dieu, archégétes, évoquent un climat de concurrence a la
primauté, source de prestige et de 1égitimité. La situation extra-urbaine de
Iautel a forte valeur mémorielle et le fait que les ambassadeurs sacrés, les
théores, accomplissent la un sacrifice propitiatoire avant de quitter la Sicile
pour rejoindre la Gréce de leurs ancétres, donnent a penser qu’il était situé
pres du rivage, lieu de conjonction entre la mer et la terre, entre le passé et
le futur, entre les racines et le bourgeonnement qu’incarne la diaspora. Le
texte ne dit pas si I’autel est le fruit d’un « clonage » rituel, par le procédé
de 'aphidryma, qui consiste a emmener dans |’apoikia une relique sacrée
et a en faire le noyau d’une réplique cultuelle, mais il n’est pas interdit de
le penser.

Dans I’hypothése de Malkin, que nous suivons volontiers, cet autel
représenterait 1’omphalos d’un réseau grec sicéliote qui reliait I’ile a la
Grece par le biais des grandes fétes panhelléniques auxquelles on envoyait
des délégations, question d’entretenir le lien avec la terre des origines et
de faire vivre le sentiment d’appartenance a la communauté grecque?.
Indépendamment du fait que cet autel n’a pas été retrouvé, ce qui est

1986, p. 61-74.

Voir, par exemple, le culte d”Apollon a Erétrie : Verdan (S.), The Sanctuary of Apollo,
2013. Sur I’Apollon colonisateur, Detienne (M.), Apollon, 2009. Sur la nature de cet
Apollon archégete, voir Brugnone (A.), Annotazioni sull’Apollo, 1979, p. 279-291.
La thése de Malkin est que cette communauté grecque se forge dans la diaspora
méme, par le biais des mobilités en Méditerranée.
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¢clairant, dans cet exemple, ¢’est le lien fort et perdurant qui se noue entre
I’horizon d’origine et la colonie par le biais des dieux et du culte, avec pour
enjeu a la fois I’emprise territoriale et la gestion des identités (avec des jeux
d’échelle entre le local, le régional et le panhellénique). Ce lien est inscrit
dans I’espace par le biais d’un autel ; il marque le paysage au sein duquel
il exprime la mémoire de la colonisation. Lu a travers ce témoignage bref
mais dense, comme c’est souvent le propre de Thucydide, le phénomene
diasporique se complexifie : il n’est plus seulement un tracé linéaire qui de
la métropole conduit a la colonie, mais il prend effectivement ’aspect d’un
réseau, qui engage simultanément plusieurs ¢chelles spatio-temporelles.
Peut-on a présent revenir vers Carthage, dotés de ces «munitions»
et s’interroger sur la triangulation territoires-identités-cultes ? On aura
compris que [’hypothese envisagée est que, mutatis mutandis, le tophet
serait a Carthage ce que ’autel d’Apollon est aux Grecs de Sicile. Dans
le témoignage de Thucydide, plusicurs éléments favorisent d’ailleurs
une passerelle avec Carthage. En premier lieu, il y a I’archégéte. On se
souviendra en effet que, dans la double inscription bilingue de Malte
qui permit a I’abbé Barthélémy de déchiffrer le phénicien en 1758, et
qui est actuellement conservée au Louvre, Melqart Baal de Tyr (B '/ Sr)
en phénicien est rendu dans la partie grecque par Héracles archégete’.
L’¢épiclese renvoie aux fonctions de dieu tutélaire de Melqart, Baal de
Tyr qui, selon les mythes conservés tardivement chez Philon de Byblos (a
travers Eusébe de Césarée) et chez Nonnos de Panopolis, aurait stabilisé
les iles flottantes et permis aux hommes de s’y établir'®. Le substantif
«arche» évoque donc a la fois le début, le commencement, 1’origine et
le socle, les «fondations» de Tyr, métropole de Carthage. L’archégéte est
des lors celui qui enracine et porte, celui qui initie et consolide. La méme
qualification d’archégete, et de «bienfaiteur de [’humanité», apparait,
pour Héracles-Melqart, dans D’inscription relative a la corporation
des Héracléistes de Tyr, ¢tablis a Délos, qui obtiennent des autorités
athéniennes la concession d’un terrain pour vénérer leur dieu ancestral'l.
Dans cet autre contexte diasporique, autour de 150 av. J.-C., la référence

®  CIST, 122-122bis ; KAI 47 ; voir en demier lieu Amadasi Guzzo (M. G.) — Rossi-
Gnani (M. P)), Le iscrizioni bilingui, 2003, p. 5-28. Voir aussi Gubel (E.) et alii, Art
phénicien, 2002, p. 158, n°178.

10 Nonnos, Dionysiaques, XL, 465-500 ; Eusebe, Praep. ev., I, 10, 10-11. Sur ces
textes, Chuvin (P.), Mythologie et géographie dionysiaques, 1991, p. 224-254 ;
Bonnet (C.), Melgart in Occidente, 2005, p. 17-28 ; EAD., ‘Criez plus fort’, 2008,
p- 11-23 ; Ead., L’identité religieuse des Phéniciens, 2009 bis, p. 295-308.

W Jd 1519. Le texte est gravé sur une stele de marbre avec fronton conservée au
Musée du Louvre (1,029 x 0,37 m). Cf. Durrbach (F.), Choix d’inscriptions, 1921,
n° 85. Sur ce texte et sa portée identitaire, cf. Bonnet (C.), Les enfants de Cadmos,
2014.
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au socle cultuel des origines sert a la fois a entretenir, loin de la patrie
et dans le culte, une identité tyrienne et a 1égitimer les requétes de cette
communauté diasporique aux yeux des Grecs qui avaient leurs propres
archégétes et dieux ancestraux. Paradoxalement, donc, plus on bouge
et plus on semble soucieux de s’ancrer dans un terreau originel. Ce
paradoxe est bien connu et étudié par les historiens, les ethnologues, les
sociologues et les anthropologues'?. L’éloignement conduit a «mythiser»
les origines et a inventer des stratégies symboliquement fortes pour
entretenir les liens avec la matrice d’origine. Les cultes constituent un
¢lément déterminant de ces stratégies visant a réaffirmer régulierement
I’appartenance a une communauté pourtant dilatée dans 1’espace’”.

Abordons a présent le rivage carthaginois. Vrbs antiqua fuit, Tyri
itenuere coloni, Karthago, chante Virgile dans les premiers vers de
I’Enéide. «Jadis il y eut une ville antique, une colonie tyrienne, Carthage»,
diues opum studiisque asperrima belli, «riche en biens et ville de culture,
passionnément apre a la guerre». Virgile confie ensuite a Junon [’annonce
de son destin : hoc regnumdeagentibus esse, si qua fatasinant, «celle-
ci, si les destins y consentent, régnera sur les nations». Virgile écrit ces
vers alors que Carthage est avant tout, pour les Romains, le souvenir d’un
combat glorieux contre une ennemie tenace, une puissance redoutable. Or,
c’est précisément son enracinement territorial sur le continent africain,
avec d’amples ramifications en Méditerranée centrale et occidentale, qui
alarma les Romains. Tentons, en empruntant la démarche de Thucydide
s’interrogeant sur I’archéologie ethnique de la Sicile, de sonder la mémoire,
nécessairement grecque et romaine, de I’implantation de Carthage. Notre
point d’observation se situera délibérément la ou territoires, identités et
cultes se croisent. Un épisode de I’histoire de Carthage et un autre de
I’histoire de Tyr semblent aisément entrer en résonance avec le passage de
Thucydide concernant la fondation de 1’autel d’ Apollon sur le rivage naxien
et I’envoi de théores afin de recomposer, le temps des fétes religieuses, la
communauté dispersée.

Nous commencerons par Carthage et un passage, extrémement
sollicité, de Diodore de Sicile, qui composa son impressionnante
Bibliotheque historique au 1* si¢cle av. J.-C. En raison de son origine,
il préte aux événements touchant Carthage et son empire une attention
toute particuliére, sans concession'. Lorsqu’il relate les guerres qui, dans

12 Voir, par exemple, pour I’époque moderne, Muchnik (N.), ‘S attacher a des pierres’,
2011, p. 481-512.

B (f. les considérations pénétrantes de Smith (J. Z.), Mapis not territory, 1978, en
particulier la contribution intitulée « Earth and Gods », p. 104-128.

Y Virgile, Enéide 1, 12-17.

5 Sur Diodore, on consultera Ambaglio (D.), La Biblioteca Storica di Diodoro Siculo,
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son 1ile natale, opposcrent Grecs et Carthaginois, dés le Ve siecle, il ne
manque jamais une occasion de décrire les Puniques comme des pillards
impies, sans foi ni loi. A Agrigente et Géla, en particulier, il les donne
a voir profanant tombes et sanctuaires, sans respect ni pour les dieux ni
pour les hommes'. Un tel comportement ne les empéche cependant pas
de se montrer soucieux d’envoyer a leur métropole tyrienne une part
du butin, destinée tout spécialement au Baal de Tyr. Une telle pratique
sert a alimenter le cordon ombilical entre métropole et colonie, sous les
auspices des dieux!’, comme si un seul territoire et une méme identité leur
appartenaient en partage. Pourtant, avec le temps et la montée en puissance
de Carthage, les liens finirent par se distendre. Diodore raconte que, lors
du siége de Carthage par Agathocles, en 310 av. J.-C., les habitants pris de
panique face a la menace syracusaine, procéderent a une sorte d’examen
de conscience et en conclurent qu’ils avaient négligé les dieux de Tyr, et
plus spécialement leur archégéte. Carthage vacillait parce qu’elle avait
oublié Tyr. Se souvenant du lien génétique qui les unissait a la métropole,
les Carthaginois décidérent alors de prendre des mesures imposantes pour
réparer leur faute'® :

«Attribuant aux dieux la défaite qu’ils venaient d’essuyer, les
Carthaginois eurent recours a toutes les supplications possibles a
I’égard du dieu (daimén), et croyant qu’Héracles, qui était préposé aux
colons, était particuliérement irrité, ils envoyerent a Tyr une immense
quantité d’argent et de somptueuses offrandes. En effet, originaires
de cette ville, les Carthaginois étaient jadis dans 1’usage d’envoyer
a ce dieu le dixiéme de tous leurs revenus ; mais par la suite, ayant
acquis des richesses considérables et des revenus remarquables, ils
n’envoyerent presque plus rien et négligerent le dieu. Leur désastre
récent les ramena au repentir, et ils se souvinrent de tous les dieux de
Tyr. Parmi les offrandes qu’ils envoyérent pour implorer les dieux se
trouvaient des chapelles d’or tirées de leurs propres temples, en guise
d’aphidryma, pensant que, par I’envoi de ce genre de consécration, ils
parviendraient plus facilement a apaiser le courroux de la divinité et
a susciter son pardony.

1995.

16 (. Bonnet (C.) - Grand-Clément (A.), La ‘barbarisation de I’ennemi’, 2010, p. 161-
177.

7 Cf Ferjaoui (A.), Recherches sur les relations, 1993.

18 Diodore de Sicile XX, 14.
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diwomep oi Kapymdowvior, vopicovieg £k Oedv ab1olg yeyovévol TRV COUPOPGQV,
£Tpamncuy TPpOg AavToilny ikeoiay Tol duiwoviov kol vouicuvies pwolioto unview
avtoic TOv Hpoakiéa Tov mupi Toig Gmoikowg, ypnudtov mAfdog kol TV
TOAVTEAEGTATOY Gvabnuatev Exepyay eig Ty Topov ovk Ohiya. GmoKiGOEvTES Yop
£K Ta0TNG £id g0V &y TOTg EUrpocsy Ypovolg Sk Y GROCTELLEY TG Oe() TAVTIOV
WY elg wpocodov mATOVIOY Votepov 88 MeydAovg KIoGuevor mAOVTOUS Kol
PO oodovs GEWA0YOTEPUS AapuPavovies mkpd Tuvtei®d dréoteilovy, dAympodvTeg
700 duoviov. dux 82 TNY oLUPOpiy THOTNY £ig peTupédeiny EL00VIES TAVIOY TV &v
T Tope Oedv uynudvevov. Erepyay 88 Kol To0G £K TV iepdV ¢pucods voovg aHToig
7015 APWpOUOcL TPOS TNV iKeoiny, fyoduevol pilhov £&hacecbot Ty Tod Beod pfjviv
OV AVeONUaTOY TeneBivioy £l TV Tupaitnow

Ce texte présente un grand intérét et mcdriterait une ctude
appropriée’®. On y découvre que Melgart, en sa qualit¢ de Baal de la
métropole, ¢tait préposé aux territoires d’outre-mer et a leurs habitants.
11 était donc le daimon servant de trait d’union entre Tyr et Carthage, par
le biais d’un systéme d’offrandes et de dimes, de théories carthaginoises
envoyées en métropole annuellement, pour participer a la féte du dieu. On
voit ici clairement comment le tissu des relations se noue autour du culte
et d’un dieu archégete a Tyr comme a Carthage, la «Ville Nouvelle», par
référence a la Ville (grf) qui figure dans le nom méme du dieu (Mlk gart,
le «Roi de la Ville»). La crise qui surgit du fait de I’oubli de la part des
Carthaginois des obligations qu’ils ont contracté, sub specie aeternitatis,
envers les dieux ancestraux, conduit a un envoi massif d’offrandes au
dieu tyrien et méme a tous les dieux de la métropole. Geste cumulatif,
paroxystique, réparateur, il a une forte portée symbolique qui s’exprime
singuliérement dans la nature des dons destinés a la métropole. Des copies
miniatures des temples carthaginois, réalisées en or, sont en effet envoyées
a Tyr, comme pour rappeler aux dieux ancestraux qu’ils sont les bienvenus
dans la colonie qui les avait quelque peu oubliés. Leur résidence les attend,
et elles s’annoncent somptueuses. Le geste est symboliquement fort pour
renouer les liens. Le recours au terme grec d’aphidryma pour désigner le
statut de ces offrandes mérite quelques mots de commentaire®. Ce terme
désigne en effet une «relique» — petit bout de statue ou de temple — que les
colons emportent au moment de quitter la métropole en gage de sacralité.
Chargé de présence divine, cet aphidryma sert en quelque sorte a «cloner»
un sanctuaire et ses dicux, d’un lieu a autre.

Or, dans le récit de la fondation de Carthage, Justin, relatant le
départ d’Elissa et de ses compagnons de Tyr, aprés le meurtre de son mari et

1 Je me propose de le faire dans le cadre des Mélanges pour Cristiano Grottanelli, a

paraitre dans les Suppléments de la revie Mythos.
2 Malkin (1.), What is an Aphidryma ?, 1991, p. 77-96.
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oncle Acherbas, précise qu’elle emporta avec elle les sacra Herculis*. On'y
verra un aphidryma du culte de Melqart, dont Acherbas avait d’ailleurs été
le grand-prétre. «Préposé aux colons», comme I’exprime Diodore, le dieu
avait, par ce biais, accompagné les émigrants et [égitimé leur installation
sur le sol africain. Si la suite du récit de Justin ne précise pas ce qu’il
advint de ces sacra, on peut penser que la mémoire des «premiers pas»
d’Elissa a Carthage était intimement liée a cette relique et a I’implantation
du dieu ancestral. Voila pourquoi, en 310 av. J.-C., un geste surprenant est
accompli par les Carthaginois. En envoyant des chapelles miniaturisées,
ils accomplissent symboliquement un contre-don destiné a relancer la
dynamique de bienfaisance et les liens sociaux entre métropole et colonie,
comme si les sacra Herculis faisait ainsi retour vers Tyr, réamorgant la
dynamique oblative, susceptible d’apporter a tous la protection des dieux
et le bien-étre*. Les maquettes de sanctuaires, voyageant entre la colonie et
la métropole, en écho au voyage initial des premiers carthaginois, servent a
rétablir et a nourrir rituellement la relation, un peu comme les théories des
Grecs de Sicile partant du lieu du premier débarquement pour aller vénérer
les dieux de la métropole.

Le récit du siége de Tyr par Alexandre le Grand nous fournit un
second exemple de la triangulation territoires, identités, cultes, entre
Carthage et Tyr, dans la dimension de la mémoire culturelle. Cette nouvelle
illustration de la réciprocité du lien, en rapport avec I’ancrage territorial,
va nous permettre d’en venir finalement au tophet avec une vision plus
ample des parametres qui en configurent la portée. En 332 av. J.-C., apres
son succes a Issos sur Darius 11, qui a pris la fuite, et avant de se rendre en
Egypte ou il sera reconnu comme fils du dieu Amon, Alexandre s’engouffre
dans le couloir syro-palestinien. Il y glane des ralliements présentés
comme spontanés et consensuels par les seules sources disponibles, ¢’est-
a-dire des sources gréco-romaines, jusqu’a ce qu’il butte sur la résistance
tyrienne. Exigeant d’offrir un sacrifice a I’Héracles de Tyr, donc a Melqart,
dans son sanctuaire urbain, le Macédonien se heurte a un refus® ; une
crispation identitaire forte de la part d’un établissement insulaire réputé
inexpugnable débouche sur un si¢ge féroce de sept mois. Tyr sera prise,
soumise, sa population massacrée, déportée ou vendue en esclavage. Or,
il se trouve que les événements débutent a une période de 'année ou

2L Justin XVIII 4-5. Sur ce texte, voir Bunnens (G.), L expansion phénicienne, 1979,
p. 175-182.

22 Sur le cycle du don et de la bienfaisance, avec ses différents temps (donner, rece-
voir, rendre), voir Godbout (J.) — Caillé (A.), L’esprit du don, 1992.

3 Arrien, II, 15, 7. Chez Quinte-Curce IV, 2, 2 et Justin X1, 10, ce désir répond a un
oracle ou a un veeu. Sur la conquéte de la Phénicie par Alexandre et la mémoire que
les vaincus en ont élaboré, voir Bonnet (C.), Les enfants de Cadmos, 2014, p. 41-
106.
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I’on célebre la panégyrie annuelle du Baal de Tyr, en présence d’envoyés
carthaginois. Les événements sont effectivement antérieurs a 310 av. J.-C.
et a ’oubli du dieu de la part des Puniques. On pourrait méme se demander
si ce n’est pas la mise sous tutelle grecque de la cité, de ses habitants et
de ses dieux qui aurait incité les Carthaginois a prendre les distances.
Si Arrien signale brievement la présence a Tyr de théores carthaginois,
soucieux de respecter un usage ancestral (kata tina nomimon palaion) et
s’il précise qu’ils eurent la vie sauve au terme de 1’assaut final**, Quinte-
Curce est plus disert puisqu’il nous apprend que ces délégués étaient venus
participer a la féte annuelle (sacrum anniversarium) de leur métropole®.
Ils auraient alors encouragé les Tyriens a résister, annongant 1’arrivée de
secours en provenance de Carthage. Cette promesse, qui ne se concrétisa
jamais parce que Carthage avait ses propres chats a fouetter, montre que
la solidarité, du moins théorique (sans jeu de mots !), entre la colonie et
sa métropole avaient traversé les siécles et faisait partic de la mémoire
identitaire de I’'une comme de I'autre. Alexandre, du reste, ne s’y trompa
pas. D’une part, il consacra dans le sanctuaire de Melqart, désormais
appréhendé comme le dieu tutélaire de Tyr et comme le dieu personnel
d’Alexandre, prétendu descendant du héros argien, le navire sacré sur
lequel les envoyés carthaginois avaient voyagé. Tout comme |’offrande
des temples carthaginois miniaturisés, ce geste rituel, qui engage une fois
encore I’emprise territoriale, I’ancrage identitaire et les pratiques cultuelles,
celle du bateau qui reliait symboliquement Carthage et Tyr vise a signifier
que c’est désormais Alexandre le maitre du jeu. Le lien métropole-colonie
est en quelque sorte détourné a son profit, placé sous son controle, figé
dans le hic et nunc de la dédicace par Alexandre, assortie d une épigramme
dédicatoire si banale qu’Arrien renonce a la transcrire®®. Parallélement,
Alexandre affiche son ambition d’un empire universel, puisqu’il déclare
son projet de conquérir Carthage, une fois I’Orient tout entier sous sa
coupe?’.

Dans le comportement des résistants Tyriens au si¢ge d’Alexandre,
la perfidie est souvent mise en avant, de méme qu’un comportement
impie a I’égard des diecux, comme on ’a vu attribuer aux Carthaginois

2 Arrien IT, 24, 6.

2 Quinte-Curce IV, 2, 10-12 et IV, 3, 19-23.

% Arrien IT, 24, 6.

7 Cf. Diodore XVIIL 4, 4 ; Quinte-Curce X, 1, 17-18 ; Arrien, Anab. VI, 1, 2-3 ;
Ennius fr. 222 V2 213 Skutsch. Voir a ce sujet I’analyse de M. Sordi, «Alessan-
dro Magno e I’eredita di Siracusa», devum 57 (1983), p. 14-23. Dans le cadre de
P’expédition athénienne en Sicile, déja, Alcibiade avait exprimé son ambition de
conquérir la métropole punique : Thucydide VI, 15, 2 ; 34, 2 ; 90, 2 ; Aristophane,
Les Cavaliers, 1300-1304 ; Diodore XII, 83, 5 ; Plutarque, Alcibiade 17, 3-4 ; Vie
de Nicias 12, 1-2. Cf. Tahar (M.), Les Grecs et Carthage, 2010, p. 19-131.

&
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durant leurs expéditions en Sicile. De part et d’autre, un processus de
«barbarisation» de I’ennemi est a I’ccuvre dans la mémoire grecque et
romaine des événements®. Il sert notamment a légitimer la violence de
la conquéte, porteuse d’une paideia qui a valeur de rédemption pour les
peuples barbares. Dans le cas de Carthage, la perfidie et la violence, comme
chacun sait, sont inscrits dans I’ADN méme de sa population : Elissa-Didon
quitte en effet Tyr suite a [’assassinat de son mari par son frere et, une fois
arrivée sur place, arrache un territoire aux indigénes par le biais d’une ruse
de la byrsa®. On ne s’attardera pas sur cet épisode trés célebre, mais on
notera au passage le fait qu’au coeur méme de ce récit se situe a nouveau
la triangulation territoires-identités-cultes qui nous intéresse. On ’apergoit
¢galement dans le double présage dont Justin fait état® :

«Dans les premicéres fondations, on trouva une téte de beeuf, ce qui
¢tait le présage d’une ville prospére, certes, mais laborieuse et pour
toujours esclave ; a cause de cela, la ville fut transférée sur un autre
emplacement, ou I’on avait découvert une téte de cheval, signifiant
que le peuple serait belliqueux et puissant, et I’on conféra a la ville
une implantation conforme aux auspices. Alors, les peuples affluant
en vertu de la réputation de la nouvelle ville, en peu de temps il y eut
des citoyens et une grande cité».

In primis fundamentis caput bubulum inuentum est, quod auspicium
fructuosae quidem, se laboriosae perpetuoque seruae urbis fuit ;
propter quod in alium locum urbs translata, ibi quoque equi caput
repertum, bellicosum potentemque populum futurum significans,
urbi auspicatam sedem dedit. Tunc ad opinionem nouae urbis
concurrentibus gentibus breui et populus et ciuitas magna facta.

Si Carthage semblait promise au destin grandiose que Junon lui
prédit au début de I’Endide, le suicide d’Elissa en réponse a la demande
en mariage du prince indigene souligne dramatiquement le refus de tout
métissage et de toute mixité. Ce dangereux repli, a rebours des pratiques
romaines d’intégration et d’alliance, qui vont garantir le succes de
I’expansion des fils de Romulus en Italie d’abord, en Méditerranée ensuite,

2 (f Bonnet (C.) - Grand-Clément (A.), La ‘barbarisation de I’ennemi’, 2010, p. 161-
177.

¥ Prandi (L.), La fides punica’, 1979, p. 90-97 ; Scheid (J.), Svenbro (J.), Byrsa,
1985, p. 328-342 ; Bonnet (C.), Le destin féminin, 2011, p. 19-29.

30 Justin XVIII, 5, 15. Sur ce témoignage, voir Alonso Nunez (J.-M.), Trogue-Pom-
pée, 1990, p. 11-19 ; et pour un paralléle avec la procédure de fondation de Rome,
Piccaluga (G.), Fondare Roma, 1983, p. 409-424.
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sonne le glas, dés sa naissance, d’une puissance destinée a décliner et a
disparaitre®. Génés par 1’offre des indigenes, les ambassadeurs puniques
chargés de présenter a la reine leur requéte ont « naturellement » recours a
une ruse, si ’on en croit Justin :

«Les ambassadeurs craignant de rapporter cette demande a la reine
agirent avec elle selon 1’esprit punique : ils annoncent que le roi
réclame quelqu’un qui lui enseigne, ainsi qu’aux Africains, un genre
de vie plus civilisé, mais qui pourrait-on trouver qui voudrait quitter
ses parents par le sang et aller chez des barbares, vivant, qui plus est,
a la maniere des bétes sauvages 7»

Quod legati reginae referre metuentes Punico cum ea ingenio egerunt,
nuntiantes regem aliquem poscere, qui cultiores uictus eum Afrosque
perdoceat ; sed quem inueniri posse, qui ad barbaros et ferarum more
uiuentes transire a consanguineis uelit ?

Ici aussi acculturation est au cceur du discours, avec le modelage
des identités par le biais d’une cohabitation territoriale, mais puisqu’on
trouve toujours plus barbare que soi, cette fois ce sont les Puniques a
endosser le role des civilisés face aux sauvages indigénes. La question
ainsi posée, la réponse d’Elissa ne pouvait étre que négative. Elle choisit
la mort pour éviter un si funeste et indigne destin, ignorant cependant que,
par son geste, elle scelle d’une certaine maniére le sort de Carthage, en
dépit des espoirs de Junon. Justin I’exprime en des termes éloquents :

«Enfin elle promit d’aller ou I’appelaient les destins de la ville. Elle
prend un délai de trois mois, fait élever aux confins de la ville un
vaste bucher, immole de nombreuses victimes destinées, dit-clle,
a apaiser les manes de son époux avant son nouvel hymen ; puis,
armée d’un poignard, elle monte sur le blicher, et se tournant vers le
peuple, elle dit que, docile a ses désirs, elle va rejoindre son époux,
puis elle met fin a ses jours au moyen du poignard. Tant que Carthage
fut invincible, Elissa regut des honneurs divins. Fondée soixante-
douze ans avant Rome, cette ville illustre par ses succes militaires, se
vit sans cesse en proie aux discordes internes. La peste étant venue
s’ajouter a ces désastres, elle chercha un remede dans le respect
scrupuleux des rites sanglants et dans le crime ; elle immola en effet
des hommes en sacrifice et sans piti€ pour un age qui suscite pourtant
la miséricorde des ennemis, elle conduisit a 1’autel des enfants,

31 Sur cette lecture, voir Bonnet (C.), Les destin féminin, 2011, p. 19-29.
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croyant apaiser les dieux par le sang méme de ceux pour lesquels on
implore habituellement leur faveur.

ad postremum ituram se, quo sua et urbis fata uocarent, respondit.
In hoc trium mensium sumpto spatio, pyra in ultima parte urbis
instructa, uelut placatura uiri manes inferiasque ante nuptias missura
multas hostias caedit et sumpto gladio pyram conscendit atque ita
ad populum respiciens ituram se ad uirum, sicut praeceperint, dixit
uitamque gladio finiuit. Quam diu Karthago inuicta fuit, pro dea culta
est. Condita est haec urbs LXXII annis ante quam Roma ; cuius uirtus
sicut bello clara fuit, ita domi status uariis discordiarum casibus
agitatus est. Cum inter cetera mala etiam peste laborarent, cruenta
sacrorum religione et scelere pro remedio usi sunt ; quippe homines
ut uictimas immolabant et inpuberes, quae aetas etiam hostium
misericordiam prouocat, aris admouebant, pacem deorum sanguine
eorum exposcentes, pro quorum uita dii rogari maxime solent.

La mort ritualisée d’Elissa, qui vise a protéger 'intégrit¢ de la
«race» punique, entraine dans son sillage d’autres morts, en particulier celle
d’enfants, devenus victimes alors qu’ils sont destinés, a I’inverse, a étre les
bénéficiaires des offrandes aux dieux. Selon un procédé dénigratoire bien
connu, 1’altérité barbare se manifeste par un renversement de perspective.
Le mariage se métamorphose en funérailles, 1’offrande pour implorer le
salut en sacrifice humain. Justin fait-il ici allusion aux rites du tophet®? ?
Comment, a la lumiére des considérations développées jusqu’ici, pouvons-
nous tenter d’éclairer son role dans la relation des Carthaginois a leur
identité, a leur territoire, aux dieux ?

Tous les récits examinés jusqu’ici mettent en scéne la question
cruciale de la prise de possession d’un territoire par une communauté
nouvelle et du maintien de certaines relations avec la métropole, en
particulier par ’entremise de pratiques cultuelles partagées. Le détour
par la Sicile a montré que les dieux ancestraux sont des alliés essentiels
dans les stratégies de bourgeonnement ; ils accompagnent les processus
diasporiques, en garantissent la légitimité, participent a I’inscription des
nouvelles communautés dans le paysage d’accueil et servent de chainon
entre la patrie d’origine et celle de destination. Une colonie coupée de ses
racines et de ses dieux n’aurait aucune chance de survie ! C’est pourquoi, au
sein des cités nouvellement fondées, les dieux des origines investissent les
espaces liminaires qui représentent un seuil symbolique entre le passé et le

32 Ce sujet est déja finement abordé par Bernardini (P.), Giustino, Cartagine, 1996,
p. 27-45.
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futur. Elissa choisit ainsi de dresser son propre bucher inultimaparteurbis,
de la méme maniére que I'autel d’Apollon, a Naxos, est érigé dans une
zone extra-urbaine (E€w tfic moAemg écrit Thucydide). Ce seuil, qui est
franchi par les colons au moment ou ils débarquent, revét une signification
trés particuliére et abrite des rites spécifiques ou 1’on entretient la mémoire
culturelle du groupe®. La ritualisation des liens ancestraux comme de
I’expérience d’une nouvelle patrie apparaissent comme indissociables. La
crise de 310, telle relatée par Diodore, ’illustre bien. Sinous revenons vers
ce texte et vers la menace syracusaine de 310 av. J.-C. qui pése sur la survie
de Carthage, oublieuse des dieux de Tyr, nous voyons a nouveau surgir
la question du sacrifice humain. Outre I’ire d’Héracles, les Carthaginois
soupconnent en effet étre aussi victimes du ressentiment de Kronos :

«lls se reprochaient aussi de s’étre aliéné Kronos, parce qu’ils avaient
autrefois offert en sacrifice a ce dieu les enfants des plus puissants
citoyens, qu’ils avaient plus tard acheté des enfants secrétement et
les avaient élevés en vue du sacrifice. Des recherches établirent que
plusieurs de ces enfants sacrifiés I’avaient été frauduleusement. En
considérant ces choses et en voyant, de plus, les ennemis campés sous
les murs de leur ville, ils furent saisis d’une crainte superstiticuse,
dans la mesure ou ils avaient négligé les honneurs ancestraux dus
aux dieux. Ils décrétérent donc une grande solennité¢ publique dans
laquelle seraient sacrifiés deux cents enfants, choisis dans les familles
les illustres ; quelques citoyens, en butte a des accusations, offrirent
volontairement leurs propres enfants, qui n’étaient pas moins de trois
cents. Il y avait chez eux une statue d’airain représentant Kronos, les
mains étendues et inclinées vers la terre, de maniére que [’enfant qui
y était placé roulait et précipitait dans un gouffre rempli de feu».

nuédvto 8¢ xai Tov Kpdvov adtois svavtiododat, kab  dcov &v Tolg Eunpocbey ypovols
Bvoviee T00TE @ Oed TOV VIAYV TOVG KPATIOTOVS DOTEPOY ®GVOVUEVOL AGOpa maidag Kol
Opéyavtee Emepmov €mi v Bvoiay: kol dnmiosmc yevouévng ebpéinoty tvee v
Kkadiepovpmpévey Hrofolipdion yeyovdtes, tovTtmv 62 hofovies Evvowry Kol TovG
moAieiovg TPOG T, Telyesy OpAVTEC OTIPUTORESEVOVTNG EO£10WUIUOVODY  BG
KOTOAELVKOTES TOC MOTPIOVS TV Oedv THde. dtopfdcucal 68 Tdg dyvoids oreVdOVTES
SKOGIOVG UEY TV EMPUVESTATOV TUId®Y Tpokpivavtes Ebvoay dnuocig” Grior 6 &v
SwPohaic Svieg skovcing savtodg ESocav, odk EhdTrovs Sviee Tpuikociov. v 83
nop avtois avoplas Kpdvou yohiobe, EKTeTok®OS TS Yeipog Dting &ykekhpévag éml
v yijv, dote 10V Emefévia 1OV aaidmv drokviisclut Kol RiTTew £ig T Yaoua mATpes
mopoc.

3 Sur la notion de mémoire culturelle, voir en particulier Assmann (J.), La mémoire
culturelle, 2010.
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Ce passage tres célebre a pesé lourd dans I’imaginaire moderne
relatif a Carthage™, de Flaubert, avec Salammbé en 1862, a Giovanni
Pastrone, avec le film Cabiria en 1913, sans oublier Giorgio Ferroni, qui
réalise en 1964 un inattendu Hercule contre Moloch | Le texte de Diodore,
il est vrai, se situe dé¢ja dans un registre de représentation et de réception
des pratiques cultuelles puniques et 1’on aurait tort, comme le font certains
aujourd’hui, de I'utiliser comme une «preuve» de I’existence des sacrifices
humains a Carthage et de parler de «verdict universel des auteurs grecs
et romains»®, 1a ou ’on a entre les mains un témoignage historiquement
et culturellement déterminé, dont la validité n’a rien de généralisable, et
surtout pas a une échelle «universelle». On sera du reste sensible a I'effet
d’écho entre les deux moments du grand pardon évoqués par Diodore :
qu’il s’agisse d’Héraclés ou de Kronos, le dieu a été négligé et s’est
vengé ; les Carthaginois prennent conscience de leur erreur et essaient
de se faire pardonner par un excés d’attention envers les dieux. La, des
offrandes en or et en grand nombre, pour renouer avec Héracles, ici des
enfants en abondance, signe d’une deisidaimonia, qui, comme 1’écrit
Justin, frappe ceux que ’on devrait protéger, trompe a nouveau les dieux
sur la «marchandise» alors qu’il s’agissait de leur manifester une loyauté
oubli¢e. L’effet de réitération dans les mesures prises pour se concilier
Héracles-Melqart d’abord, Kronos-Baal Hammon invite a la prudence. 11
ne s’agit pas de nier la possibilité que cette solennité publique ait pu avoir
lieu et ait impliqué des sacrifices humains, mais ’interprétation du passage
de Diodore passe par la prise en compte de la construction narrative et
du «méta-discours» que les épisodes servent a ¢laborer. Ce qui importe
avant tout a Diodore, ¢’est de décrire les Carthaginois comme des Barbares
aux antipodes des Grecs de Sicile. Incapables d’entretenir une relation
durable et harmonieuse avec leur patrie d’origine — au contraire des Grecs
symboliquement réunis autour de [’autel d’Apollon et des théores —,
menacés sur leur propre territoire par la puissance militaire d’Agathocles
de Syracuse, prompts a recourir a des procédures rituelles excessives et
contre-productives, les Carthaginois sont décidément d’irrécupérables
barbares. La triangulation territoires - identités - cultes débouche, aux yeux
des Grecs et des Romains, sur des pratiques disharmonieuses qui mettent
en péril ’avenir méme de la communauté, exactement comme le suicide
d’Elissa.

La catégorie anthropologique du misunderstanding ne pourrait-
elle contribuer a éclairer notre analyse ? Souvent, en contexte interculturel,
I’incompréhension, le quiproquo, le détournement de sens fonctionne comme

3 (Cf. Ribichini (S.), Histoires de Moloch, 2013, p. 209-230.
3 (Cf Xella (P.) et alii, Phoenician Bones, 2013, p. 1203.
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un moteur des récits relatifs aux «autres», comme I’a montré Marshall Sahlins
sur ses terrains hawaiens, ou il marchait dans les pas du capitaine Cook, ou
en Nouvelle-Zélande, dans le cadre d’une révolte maori*®. Dans la rencontre
entre Anglais et Maoris, le malentendu se noue autour du mat ou flottent les
couleurs britanniques, symbole de la maitrise du territoire ; dans le face-a-
face entre Carthaginois et Grecs/Romains, 1’aire sacrée que nous désignons
du nom de tophet et les rites qu’il abrite pourraient bien avoir ¢t¢ au coeur
d’un misunderstanding fécond, dans la perspective de 1’ethnographie gréco-
romaine relative au grand concurrent/ennemi des rives africaines. Une telle
représentation de la religion publique carthaginoise était «bonne a penser»
dans la perspective d’un rapport manqué au territoire et d’une relation
pervertie aux dieux, bref d’une identité barbare®’.

Pourtant, si I’on s’efforce de passer outre cette construction anti-
punique, on s’apergoit que le tophet de Carthage est situ¢ non loin du rivage,
«sur la gréeve de Salammbdy, comme disait Pierre Cintas, a proximité des
ports, dans un secteur qui semble bien en relation avec les premiers pas de
la colonie®. D’ailleurs, aucune couche archéologique n’a été¢ découverte
sous le tophet qui accompagne de surcroit I’ensemble de I’histoire de
Carthage. Héléne Bénichou-Safar a bien montré en effet qu’il fonctionne
des les tout premiers temps de la colonie, au VIII® ou IXe siecle av. J.-C.,
jusqu’a sa destruction par les Romains, en 146 av. J.-C., voire au-dela. Si
I’on se tourne vers le dispositif cultuel fouillé par Pierre Cintas au sein du
tophet de Carthage, dispositif jadis appelé «chapelle Cintas»®®, on découvre
un dépot de fondation consistant en une chambre votive exigué, d’1 m?
entourée de magonnerie, qui abrite des céramiques anciennes placées dans
les anfractuosités du sol natif. Le tophet se serait-il constitué autour de ce
dépdt originel, lequel pourrait conserver le souvenir de la ritualisation des
premiers moments de 1’établissement, de la prise de possession du lieu dont
il convenait de se concilier les propriétaires divins ? Le rituel auquel le dépot
fait écho refléterait une négociation avec les puissances locales analogue a
celle que le récit relatif a la ruse de la byrsa situe sur le plan humain. Prendre
pied dans un nouvel environnement, découper et marquer un territoire, se
concilier avec les interlocuteurs «indigénes», commencer a se construire une

36 Sahlins (M.), How «Natives» think, 1995 ; Id., La découverte du vrai sauvage, 2007.
Voir aussi Hartog (F.), Marshall Sahlins, 1983, p. 1256-1263, en part. p. 1259.

37 Dans une direction analogue, voir Campus (A.), Costruire memoria, 2013, p. 135-
152.

3 La bibliographie sur le tophet de Carthage est considérable. Je renvoie a la synthese
la plus utile sur le sujet : Benichou-Safar (H.), Le tophet, 2004. Voir aussi D’ Andrea
(B.), Giardino (8.), 1] tofet dove e perché, 2011, p. 133-157 ; Quinn (J.), The Cultures
of the Tophet, 2011, p. 388-413 et I’article de Xella (P.) et alii, Phoenician Bones,
2013, p. 1199-1207, avec la bibliographie.

¥ Benichou-Safar (H.), Le fophet, 2004, p. 58 ss.
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identité¢ qui regarde a la fois vers la mer, qui conduit a la métropole et vers
la terre, riche en présages sur le destin de la ville naissante : tel pourrait étre
I’arriére-plan de ce dispositif, lequel n’est peut-étre pas si éloigné de celui
que les colons grecs de Naxos inventent pour rendre hommage a Apollon
archégete et mettre en réseau diverses réalités proches et lointaines.

Les dieux du tophet, on le sait, sont deux : Baal Hammon et Tanit.
Chacun a sa fagon exprime le double lien, constitutif de I’identité punique, au
territoire africain et au terroir phénicien. Tanit et Baal Hammon, en effet, sont
bien attestés en Orient aussi®. A Carthage, I’inscription CIS I, 3914 associe
d’ailleurs les déesses Astarté et Tanit, vénérées dans un temple commun, en
tant que «Dames du Liban» (la montagne). Quant a Baal Hammon, que son
¢épiclese renvoie a la tente/baldaquin qui abritait en Phénicie le dieu d une tribu
ou d’une famille, ou qu’elle fasse allusion a I’Amanus, montagne de Syrie
septentrionale, son lien avec la terre des origines est également évident. Ce
sont donc bien des dieux ancestraux que 1’on vénére au tophet, des divinités
de la famille et de la progéniture, de protecteurs attentifs de la famille, du
groupe, de la communauté métropolitaine et coloniale. En témoignent les
représentations de Baal Hammon, dieu agé, en tréne, souverain puissant et
bienveillant. Philon de Byblos, évoquant le Kronos fondateur et protecteur
de sa ville natale, le décrit en ces termes :

«Le dieu Taautos imagina pour Kronos, comme insignes de la
royauté, sur la partie antérieure et la partie postérieure du corps,
des yeux au nombre de quatre, « dont deux sont en éveil » et deux
sont paisiblement fermés, et sur des épaules quatre ailes, dont deux
paraissent déploy¢es et deux repliées. C’était la un symbole : Kronos
regardait en dormant et dormait en veillant et, en ce qui concerne les
ailes, semblablement il volait en se reposant et se reposait en volant ;
les autres dieux avaient deux ailes chacun aux épaules, pour signifier
qu’ils volaient a la suite de Kronos»*.

Dieu omnipuissant et omniscient, Kronos veille en permanence sur
son territoire et sur ses protégés. Or, les inscriptions du tophet de Carthage,
qui ne font jamais allusion a I’enfant incinéré, mettent en scéne des parents,
presque toujours des peres, qui mentionnent un ou deux ascendants, parfois
davantage, pour invoquer un bienfait divin. Professions, rangs et statuts sont
soigneusement mis en avant, et la culture matérielle qu’illustrent les dépots
votifs du tophet, donne elle aussi a voir, comme 1’a récemment montré

40 Sur Baal Hammon, voir Xella (P.), Baal Hammon, 1991 ; sur Tanit, Bordreuil (P.),
Tanit du Liban, 1987, p. 79-86.
4 Eusébe, PE., 1, 10, 36-37.
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Josephine Quinn®, la richesse d’une colonie qui engrange et s’approprie
des éléments issus d’horizons variés : phénicien, égyptien, chypriote,
grec, numide, etc. Par la diversité de ses références, de I’onomastique qui
s’affiche, des images qui décorent les steles, le tophet illustre efficacement
une partition identitaire qui conjugue tradition et innovation, passé et
avenir, sur un territoire et au sein d’une communauté dont la continuité,
dans I’espace comme dans le temps, est assurée par les dieux. Tels
semblent étre, quelle que soit la nature des rites accomplis, les enjeux forts
de la dévotion pérenne a Tanit et a Baal Hammon, ancrée dans le littoral
carthaginois et visant a assurer la survie et la prospérité de la cité nouvelle,
soucieuse de ses racines tyriennes. C’est d’ailleurs au tophet de Carthage,
comme 1’a montré Ahmed Ferjaoui, que I’on rencontre 1’expression BN
SR, «fils de Tyr», qui fait pendant a I’expression BN QRTHDST, «fils de
Carthage», attestée a Tyr*®. Ces qualifications, appliquées exclusivement a
des hommes, viennent en bout de généalogie et visent a souligner le lien
vivantavec lamétropole. Elles orientent vers I’ existence d une communauté
tyrienne a Carthage a I’époque hellénistique encore, mais elles témoignent
surtout d’un sentiment persistant d’appartenance (identitaire, territoriale,
cultuelle) a une double communauté : celle de Carthage et de Tyr a la fois.

Un dernier texte doit étre appelé a la barre. Il mériterait lui
aussi bien plus que les quelques lignes que nous allons lui consacrer
ici: il s’agit du passage d’Appien relatif a la 3° Guerre punique ou il est
question de I’injonction du Sénat romain de quitter le site historique de
Carthage et de se transférer a 'intérieur des terres, a une distance de 90
stades de la mer, soit une quinzaine de km*. Nous sommes alors en 149
av. J.-C., et la nouvelle tombe brutalement sur Carthage, qui a jusque-la
obtempéré a toutes les exigences romaines en matiere de tribut, otages,
démilitarisation... L’ambassadeur Banno s’efforce de défendre le point
de vue carthaginois en des termes vibrants, tandis que les Carthaginois
qui "ont accompagné dans sa mission s’effondrent en pleurs, adoptant
une gestuelle de deuil. Prenant les dieux a témoins de leur malheur et de
leur désir de vengeance, ils se jettent a terre, raconte Appien, et battent le
sol de leurs mains. Aprés quoi, ils tombent dans un état de prostration et
entament une lamentation sourde ou ils prononcent le nom de leur épouse,
de leurs enfants et méme de leur terre, «comme si, a la maniére d’un étre
humain, elle pouvait entendre leur plainte». Les prétres se tournent vers
les dieux, comme s’ils étaient présents dans leur temple, et leur reprochent

2 Quinn (J.), The Cultures of the Tophet, 2011, p. 388-413.

4 Ferjaoui (A.), Y avait-il une communauté, 2008, p. 183-189 ; Amadasi Guzzo (M.
G.), Ancora sull ’espressione, 2012, p. 107-114.

Appien, Punica 81-92. Je remercie vivement mon ami Mohamed Tahar d’avoir
attiré mon attention sur ce passage.
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de les avoir abandonnés. On invoque ’ancienneté de Carthage voulue par
les dieux, sa réputation, celle de ses nombreux sanctuaires et dieux. On
supplie les Romains de ne pas priver les dieux de Carthage de leurs fétes,
c¢lébrations et sacrifices, de ne pas priver les morts des offrandes faites par
leurs descendants ; on les implore d’épargner les lieux de culte, les lieux
d’assemblée, «tout ce qui est cher et précieux pour la vie quotidienne, et
jusqu’aux célébres ¢léphants !

Le consul Lucius Marcus Censorinus réaffirme toutefois les
prétentions de Rome et rappelle aux Carthaginois qu’une cit¢ maritime
s’apparente plus a un bateau instable, exposé aux vagues du destin, qu’a
un terrain résistant et fiable, analogue a celui qui servit de base aux empires
assyrien et perse. Il rassure les Carthaginois sur le traitement réservé a
leurs lieux sacrés qui seront épargnés et qui pourront donc étre visités.
Tout le reste, en revanche, sera détruit. «Vous ne sacrifiez pas aux chantiers
navals, ni ne faites des offrandes aux murs !», commente le Romain qui
semble nier ici la logique méme du polythéisme topique. Les Carthaginois
n’auront qu’a construire de nouveaux lieux de culte, de nouveaux espaces
de rassemblement, bref une nouvelle «patrie». «Vous ferez, poursuit-il, ce
que vous avez déja fait lorsque vous avez quitté Tyr et émigré en Afrique,
en vous appropriant un territoire acquis qui est devenu votre patriey.
Carthage, en somme, est la ou sont les Carthaginois ; ce sont des hommes
qui forment Carthage et non des murs ou un sol®.

La réaction des Carthaginois a I’annonce de cet ordre est comparée
par Appien a la furie des Ménades dans les mysteres bacchiques. La
furie, la violence se déchainent, tandis que certains, comme a Tyr, lors de
I’assaut final d’Alexandre, se réfugient dans les temples. D’autres encore
s’adressent, par leur nom, aux éléphants qui ont fait la gloire de Carthage et
ont ét¢ livrés aux Romains, ou s’en prennent a leurs ancétres et a eux-mémes
de n’avoir pas péri, les armes a la main, en défendant la patrie plutot que
de se plier au joug romain. Est-ce le geste d’Elissa qui sert implicitement
de modele ? Le fait est qu’en 146 av. J.-C., au moment ou Carthage brile
et le général Hasdrubal se livre aux envahisseurs, son épouse, du haut du
sanctuaire d’Asclépios, tue ses enfants avant de se jeter dans le blcher
sacré®. Au moment ou les Romains menacent le tissu connectif qui relie
les trois pointes de notre triangle, significativement, la relation a Tyr refait
surface, tout comme celle aux glorieux modeles des origines, révélant au
grand jour la solidarité indissoluble entre la terre, les dieux et les hommes.

% On croirait entendre Thucydide VII, 77, 7 : Gvdpeg yap mdMg, ki od teiyn 00de

«Ce sont les hommes qui forment la cité, et non ses murs ou ses navires vides
d’hommesy.

Appien, Punica 131. Sur la portée de ce geste, Bonnet (C.), Le destin féminin, 2011,
p- 19-29.

46
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Le détour par Thucydide et par la maniére grecque de penser les
relations entre métropole et colonie aura permis de stimuler et d’enrichir
notre enquéte sur les liens entre territoires, identités et cultes a Carthage.
Il ne s’est pas agi, comme on 1’a trop longtemps fait, de lire la civilisation
phénicienne ou punique au miroir des t¢émoignages classiques sans prendre
garde aux distorsions qui en résultent, mais plutdt de pratiquer une
approche comparée et différenciée, de scruter attentivement et de mettre
a distance le chassé-croisé des regards qui construisent une représentation
complexe de Carthage, dans un régime de discours qui ne reléve pas
simplement du vrai ou du faux. La prise en compte du comportement des
premiers habitants grecs de Naxos nous a aidés a approfondir la manicre
dont Carthage a élaboré, dans la dimension historique et mémorielle, sa
relation aux territoires concrets et imaginaires qui contribuent a dessiner
des postures identitaires dont les dieux sont réguliérement pris a témoin.
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