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Gilles Courtieu

ACTES |

Les exploits de Pierre

PARTIE 1

<Adresse>

Ce court texte est écrit avec un soin notable, supérieur au reste, pour donner bien siir une bonne
impression du niveau de I"expression dans ce qui va suivre. Il marque la transition entre le cycle
précédent, I'autre recueil du méme auteur, qui était avant présenté comme « Luc »*, et celui-ci,
le point commun étant la mention du personnage de Théophilos (surnom des plus artificiels, et
correspond a la catégorie des ‘Craignant-Dieu’). Ceci est la fonction formelle et sociale de
I'adresse : renouveler, en le nommant, la dédicace, ou la protection d’'un homme important,
avec élégance et politesse. Il y a la une maniére, aussi, de valoriser le texte lui-méme : le public
a l'impression de partager le contenu d’une ceuvre offerte a un puissant.

On y trouve un condensé extréme du récit précédent, centré sur la figure christique, jusqu’a la
fin et méme un peu apres?.

La forme ne correspond pas aux canons des introductions de la littérature antique : I'auteur ne
se présente pas en personne, et son introduction se méle avec le début du récit. Mais surtout il
ne présente pas le théme traité: il se préoccupe davantage de la transition avec ce qui précéde.
L’absence de présentation du sujet laisse perplexe ; soit il ne maitrise pas assez la masse
documentaire de savoir exactement de qu’elle représente (il ne sait pas ce qu’il écrit, et quel est
le genre pratiqué), soit il se rend compte qu’il n’y a pas de sujet unitaire et délimité, du fait d’une
documentation diverse, soit tout simplement, il n‘a pas conscience de faire partie de la
littérature, et il n’a pas besoin d’en respecter les regles.

Mais le parti-pris consistant a rappeler les grands traits de I’évolution précédente obéit a une
autre motivation, de nature trés rhétorique, qui est partagée par les hommes politiques de

! Mieux vaudrait le présenter comme inconnu, ou bien un inconnu présenté comme Lucius, Loukios sous sa form grecque, ce qui n’apporte
rien de plus, ou encore comme 1’auteur du texte précédent, ce qui se vérifie facilement par I’étude du style.
% Ascension dans Luc 24/50-53.



I’Antiquité classique. Le rappel donne au narrateur une autorité particuliére parce qu’il donne
I'impression de suivre les évolutions depuis longtemps, de connaitre la matiere et de maitriser
la situation.

Il convient de le présenter a part, parce qu’il n’appartient pas aux différentes blocs, assez visibles
qui constituent 'ensemble. Le rédacteur a dii s’en charger au dernier moment de la composition,
quand il a rassemblé le corpus et I’a arrangé.

Densité du texte, surtout par le nombre de verbes.

Astuce dans le fait qu’il n’y ait pas de transition visible entre I'introduction et le développement,
comme si surtout il ne fallait pas couper le fil du récit. Pourtant le texte avait pour fonction de
couper I'ceuvre a Théophilos en deux, mais on percoit comme un remord.

1/1. OV pév mpdToV Adyov Emoincduny mepi maviwy & Oeddile dv Hpfato 6 Incodg
ToLelv te Kai dLddokelv
2. dxpL NG MUéPag  vtelApeEVOG TOIG AmooToAoLg SLd mvevpatog dyiou odg é€eléEato

aveAdOn [kai Ekélevoe knpUooely TO eUayyéllov]




i (1) Mon précédent? récit 4, en fait> ,° je 1'ai congu’, 6% L ’Ami-du-dieu’, @ propos) de toutes les

(actions?) qu” 10 a commencéARMMI 1e12 GUERIS’SAUV!? d’agir'®, et (aussi) 1 & enseigner!®, (2) jusqu'a

SEM 1819

la'7 journée , ayant enjoint?® aux Envoyés?! (aagir?) a travers (le) SOUFFLE-SACRESEM2? (ceux)

3 mpdrog: le premier, comme chiffre ordinal. Pour indiquer celui qui précéde (= premier au sens de ‘précédent’), on aurait employé autrefois
npdtepog, cf. Zerwick § 151, pour signifier qu’il y a un suivant. Philon, Omnis Probus 1/1 commence sa dédicace a Théodotos par le mpdtepog
pour relier au livre précédent

4 Le terme employé évite BiBAoc, «livren: Adyog est trés général, comme une parole exprimée, et pas forcément écrite. Il y a de quoi s’interroger
sur la forme matérielle du support, si le mot usuel « livre » est écarté. Insistait-on sur la nature orale de I’information ?

5 ugv est isolé, sans le balancement classique avec le 8&. Il peut alors étre vu comme une douce insistance.

¢ 11 vaut mieux inverser le sens normal de la phrase en frangais, parce que 1’original met le complément d’objet en téte de phrase, et d’ceuvre,
comme en exergue.

7 Verbe noteiv au mode moyen, « faire », « fabriquer » dans le sens de "rédiger" , usage de Luc; ou par le réfléchi, « se faire », voir une
association entre le réfléchi et le passif : « je me le suis fait ».

cf. Zerwick § 227. Le moyen peut aussi impliquer une intériorisation psychologique de I’acte, d’ou le passage de « faire » a « concevoir ».

§ Placement normal en deuxiéme position. Ici, raffinement supplémentaire en 1’éloignant du début. L’interjection & est devenue trés rare a cette
époque, surtout quand le but n’est pas I’emphase: le but de sa présence, en plus de l'usage du vocatif, est de montrer un certain raffinement, a
la limite du snobisme et I’expression d’une délicate politesse, cf. Zerwick § 35. Ceci indique les ambitions de l'auteur quant a 'élégance de
'expression, méme si ses moyens ne sont pas a la hauteur des siennes.

° @ed@ihog: Nom typique de Juif, de prosélyte ou craignant-Dieu: "Celui qui aime Dieu". Le personnage n’est plus honoré comme dans Luc
1/3 par la formule kpdartiote @ed@ire . kpartiotog s’employant pour désigner des personnages de haut rang « Trés puissant » (lat. EGRETIUS), on
peut supposer qu’il n’occupe plus de fonction officielle. Mécéne ou protecteur, il peut aussi étre totalement fictif, ce qui permet ensuite a tout
lecteur ou auditeur de se mettre dans cette position confortable de prétendre qu’il est I’authentique destinataire. Qui donc ne peut pas s’ima giner
comme 1I’Ami de Dieu ? La comparaison avec les papyri améne & croire que le nom est surtout porté par des Juifs, cf. MM 238. Un Grand-
Prétre de Jérusalem le porte aussi a une époque contemporaine, mais il est peu probable qu’il soit le destinataire (anthoroponymes dans Joséphe,
AJ 20/9/223, 17/4/2).

10 &v, génitif pluriel, par attraction, au lieu de of.

! Présence jusque dans cette introduction si contrdlée d’un petit araméisme qui insiste sur le commencement d’une action (et devient
pléonasme avec le verbe d’action) ; cf. Torrey 6. Sa présence jusque dans le prologue ne devrait pas venir d’une traduction depuis 1’araméen,
mais d’un tic de langage.

12 Présence de Iarticle 6 devant Iésous: volonté de ’auteur de marquer une rupture par rapport a I’ouvrage précédent ?

13 Parti-pris de traduire le nom de Jésus par un synthése entre le sens hébraique et le son grec. Iésous doit venir en gros de la méme prononciation
en hébreu et en araméen a la base. Le son en grec correspond a la contraction dans le langage parlé de Yéhoshoua, sans le —a final qui disparait.
Plus difficile est ’explication de I’ajotit/remplacement d’un —s final en grec : une variante locale en Galilée, en —sh ? En hébreu, le sens est
celui de « Sauveur » : Yéhoshoua signifiant « Yahvé aide, assiste ». En grec, les mots les plus proches sont dérivés de deux verbes tres proches
par le sens et par la forme, et qui se confondent: 1) pour le début du nom, iGopot guérir, avec un premier a long. (idcopon au futur, je soignerai,
idoer), les noms qui en sont dérivés en grec sont le fameux Jason « Guérisseur », tiré de la mythologie (mais il existe aussi une abstraction
divinisée lasd) ; il se trouve d’ailleurs que I’hellénisation habituelle de Yéhdshoua en grec est ldowv, d’ou pléthore de Jason dans 1’Histoire
juive ; 2) pour la seconde partie du nom, clw, sauver, dont les formes présentent des sons équivalents, avec un o long (fut. cdow, aor. Ecwoa)
; cf. J.A. Zietler, « The name of Jesus in the Acts of the Apostles », JSNT 4/1979. On classe d’ordinaire ce type de religion parmi celles du
« Salut », mais le mot est quasi absent, et dans Actes, on ne le trouve qu’une seule fois en compagnie de « Jésus ». Les questions de phonétique,
et d’apparence sonore des mots sont souvent négligés par les historiens, qui ne jouent pas assez aux philologues ; sur la relation entre
I’anthroponyme et la guérison, vue depuis Clément d’ Alexandrie, cf. Kittel 3/289 et sur la fonction du personnage en guérisseur, cf. Kittel
3/204 : « Hardly another image impressed itself so deeply in early christian tradition as that of Jesus as the Great Physician » (Oepke) ; cf.
Mimouni-Maraval 98. Au début, il est désigné par son simple nom, et par la suite, une série d’adjectifs sont lui étre associés, et aussi des
substantifs vont le remplacer, des termes variés et sans cohérence, dans une doctrine en construction, autant sur le moment de 1’action que dans
celui de la rédaction. Dans ’introduction, conciliante, le nom évoqué est Jésus, qui fait I’objet d’un consensus, sans le rapprochement avec
Kyrios ou Khristos. Ex. d’anthroponyme construit sur 1’idée de Salut : Sosas, Joseéphe, G.J 4/4/2.

14 otgiv a I’actif cette fois (le contraste entre les deux est voulu): le verbe est isolé, et le sens pourrait étre intransitif => agir, s’activer, plus
que produire, faire (quelque chose). Le verbe est neutre, centré sur 1’action, mais pas sur 1’accomplissement ; il apparait comme trop faible
étant donné son emplacement dans ce début.

15 1¢ kol marque une association plus fort de xoi seul, en ajoutant la faible particule 1€ : en prolongeant, « non seulement agir, mais aussi
enseigner ».

16 Quel complément d'objet? Enseigner une doctrine, comme pour une philosophie, ou enseigner la Torah? Le choix est laissé au public, qui a
eu connaissance du recueil précédent.

17 8xpr fig quépag au lieu de éypt Tiic uépac par attraction du relatif, cf. Zerwick § 16.

18 quépoc=nuépa, journée au sens yawm en hébreu, le grand jour, la journée exceptionnelle, I’Evénement, le Jour J, le D Day.

19 gvarapBovopar: création par rapport aux évangiles ; une forme du texte W élimine 1’allusion a 1’ Ascension, cf. Metzger 238.

20 gvteihapevog = viélhopat, «donner des ordres, enjoindre ». Le second se rapproche plus du terme grec. Le verbe est normalement transitif :
on ne sait pas ce qui a été ordonné de faire, et la phrase reste en suspens. Second cas dans la phrase apreés la question de I’enseignement, comme
si ’auteur laissait les phrases en I’air, volontairement.

2l dmdoTorog = député, mandaté. Le nombre de 12 est conventionnel en Orient ancien, et astronomique. Le point génant ici est qu’ils n’ont
pas de mission précise, puisque le verbe n’a pas de complément. Ils ne regoivent pas d’autorité, la scéne n’est pas celle d’un transfert de
pouvoir. Et de toute maniére, ensuite, ils ne sont pas, en tant que groupe, I’instance dirigeante. Il y avait justement une lacune dans le texte
précédent : Jésus ne donnait aucune indication sur ce qu’il fallait faire ensuite.

22 Placement anormal pour le grec, possibilité d’une influence araméenne, cf. Torrey 23. La mention du Souffle peut concerner ce qui
précede ou succede, du fait de la traduction probable qui a respecté un autre ordre des mots, d’ou I’ambiguité.



qu'il a choisis?3, (journée durant laquelle) il a été pris-en-haut** [*® + ct il a ordonné de proclamer la-Bonne-

Annonce*]26.27

PARTIE 2

Fragments du cycle de I'’Assemblée de Jérusalem

A partir de ce parti-pris, qui est de rassembler les traditions par personnages centraux, figures
tutélaires fortes, I’étude est contrainte de commencer par une exception, un contraire total : le
cas ol le récit n’est pas associé (on pourrait dire accroché) a un personnage particulier : le
groupe pris en tant que collectif dont personne ne se distingue vraiment.

Le cas est rare, car les rédacteurs du textes savent que le public aime les figures majeures et
emblématiques. L’individu héroique masque et remplace le groupe.

En gros, ces phases acéphales concernent les événements primordiaux, les premiéres étapes de
la constitution du groupe, la phase sectaire, centrée sur un seul site, Jérusalem, et surtout des
faits qui impliquent le groupe , quand personne ne capte toute I'attention sur lui, alors que trés
souvent, la mémoire collective s’attache a une figure composée justement de maniére a retenir
I'attention. Ici, le moment est trop capital pour qu’un seul surgisse, et la succession trop rapide
pourrait porter ombrage a la figure tutélaire disparue. On n’ose pas encore élaborer une
autorité incarnée. Et s’il y en a une, elle est soigneusement dissimulée.

Il faut que ce soit un groupe, qui ensuite sera pris en charge par Pétros (ou Jacob?), selon les
textes.

Une transition est ainsi présentée, comme un moment mystique, émouvant, spontané et
frénétique, comme souvent le sont les commencements. La partie finale du tableau de
I'assemblée de Jérusalem marque une autre étape : le début des difficultés, et la gestion au
quotidien, I’économie de la communauté, au sens large et au sens d’Aristote ou Xénophon.

B ¢EeléEaro : choix de Iaoriste de préférence au parfait, pour indiquer une continuité. L’article peut aussi bien désigner le souffle que Jésus.
24 gveAuon= aoriste passif de avarauBévo, «il a été enlevé »; le verbe est placé a la fin pour insister sur son importance. La mention des
Envoyés est secondaire. Le verbe est utilisé dans la LXX pour désigner le départ des prophétes vers le ciel (2 Rois 2/11 pour Elie). Le but est
d’apporter une idée d’élévation juste a la fin, comme si la présentation était un condensé extréme de I’Evangile précédent.

2 Un quasi-néologisme ; trés rare emploi, comme une forme d’offrande (OGIS 4). A Priéne, pour I’annonce de la naissance de I’empereur
(OGIS 458). Grande difficulté de traduction précise du terme, qu’il faut tenter néanmoins. Le plus solide reste « annoncer comme une bonne
nouvelle » etc... ce qui permet de mettre le complément accusatif en COD ; le mot est associé¢ depuis toujours a 1’annonce de victoires
militaires, cf. Kittel 2/720-1 ou d’oracles, cf. 723, de d’arrivée au pouvoir d’un nouvel empereur (début d’une nouvelle ¢re chargée d’espoir
d’un bon régne), cf. 724. Dans ces textes, le complément est le plus souvent sous-entendu : I’apport de la nouvelle favorable se suffit a lui-
méme, sans référence au contenu, la nouvelle. Ce choix est volontaire, soit pour cacher le sens véritable qui constitue un danger, soit parce que
la nouvelle semble évidente a tous, a moins que la place soit laissée afin que chacun supplée de soi-méme et y mette ce qu’il veut. En gros, les
deux bonnes nouvelles que 1’on peut reconstituer sont celles-ci, qui se combinent: le régne du dieu, la fin des temps, et I’arrivée du Messie. A
la fin, le message se suffit a lui méme, sans son contenu, beau comme une lettre fermée.

26 Ajout du Codex Bezae, difficile a associer et mal placé: il ajoute aussi un ordre précis & une instruction précédente, cf. Metzger 237. La fin
devait étre considérée comme insatisfaisante.

2" Nombreuses variantes dans les MSS , du fait du rapport avec 1’ouvrage précédent, de la part de I’auteur ou de ses copistes, cf. Metzger 238-
41.



La question principale, celle du laps de temps écoulé entre la mise a mort de Jésus et la
réorganisation est complétement éludée : jours, mois, années ? Le texte force le public, dés le
début, a se défaire de tout cadre chronologique. S’il accepte ceci, le flou primordial, il acceptera
tout, et il n’a pas le choix. La technique est audacieuse et efficace, de contraindre des le départ
a la confiance dans le récit.

Et le temps est aboli par I’événement, I’échelle de la vie humaine n’a plus d’importance, surtout
dans ces périodes d’attente eschatologique redoublée.

On parle déja d’assemblée, mais le mot n’apparait pas encore. Il provient a la fois du monde
grec, se rapprochant de I’'assemblée politique, mais en fait, I’origine principale est ancienne et
juive, et éloignée du modeéle grec : le groupe appelé pour recevoir un message, et non pour
décider?®.

Un examen méme rapide du récit fait apparaitre une constance : la répétition des événements
par couples successifs, souvent séparés par la rédaction, légérement modifiés, de petite ou
grande ampleur. L’impression est parfois que les rédacteurs avaient a disposition deux sources
proches mais non identiques, et qu’ils ont refusé de choisir a chaque fois. Par piété, ils ont intégré
le plus possible de ces informations, jusqu’a donner cette allure bégayante, dans I’ensemble des
récits sur Jérusalem et Pétros. Pour résumer :

-La venue du Souffle sacré : 2/4 + 4/31

-les sermons dupliqués de Pétros 2/14-36 + 3/12/26

-les arrestations de Pétros 4/3 + 5/18 (et celle par Hérode en 12)

-les apologies devant le Conseil 4/8-12 + 5/29-32

-I’'établissement du nombre de convertis 2/41 +4/4

-Les récits de la gestion économique du groupe 2/44 +4/32-35

-Les exemples de comportement des membres

Et dans I'extension sur Stéphanos, le phénoméne se prolonge.Le but atteint est de doubler la
masse générale du récit, sans augmenter le niveau des informations, et pour ce qui est de
I'influence sur la psychologie du public, la méthode instille une sournoise répétition permanente
qui résonne comme un gage d’authenticité.

Ajoutons pour corriger un malentendu tenace: ce sont des jeunes gens toujours qui sont les
animateurs des mouvements. Ceux qui ne savent pas s'intégrer dans une société ou dans un
groupe; a la fin, ils se fabriquent leur structure de sociabilité.

Il ne faut pas se fier aux peintures baroques, qui nous présentent des barbes blanches et des
crénes chauves !

28 Cf. le mot grec ékxAncio désigne aussi ceux qui sont appelés (de karéw, appeler), mais pour un autre motif, 1’hébreu se rapproche de la
méme idée, et le son n’est pas éloigné : Qahal Yahvé, convoquée par Moise par exemple.



Séquence 1

<Récit de la réapparition>

La catastrophe est telle dans la situation vécue de ces quelques héres, dans un avant imprécis,
qu’il existe un impérieux besoin de frapper un grand coup, sans retenue dans les effets, sans
économie de moyen, pour que le groupe se reconstitue, ou soit représenté en train de se
reconstituer.

Sans véritable transition avec I'introduction, le texte poursuit le cours des épisodes, mais cette
fois apreés la disparition du personnage : le théeme de la résurrection est introduit et surtout,
puisqu’il serait vivant, selon la base de la doctrine, déja a ce moment, il s’exprime et ordonne
comme un chef éloigné, selon des modalités qui ne sont pas indiquées. Le groupe se reconstitue
apres la catastrophe de 'exécution honteuse de son meneur charismatique et il faut présenter
une prise de parole qui serait puissante et sidérante, pour ne pas donner matiére a répliquer.
Elle concerne d’abord le baptéme, qui est la continuation d’un bain rituel juif, de purification, en
s’appuyant sur la figure de Jean/Yohanan : retour aux sources donc, dans I’espoir de rebondir ;
on avance en partant de la strate la plus ancienne. Peu importe méme si les détails de la scene
ne correspondent pas a ce que rédigerait le méme auteur dans la premiére partie de son
ceuvre®.

La premiere expression surnaturelle du personnage passe inapercue, mais elle est capitale : il
ordonne de rester a Jérusalem, ce qui n’est pas du tout évident ou logique: quand le mouvement
est détruit par la mort du chef, le réflexe est I'éparpillement et le refuge, ici, en Galilée, d’ou
vient I'essentiel des membres. Ils prennent la décision de s’éloigner et de se couper de leur base,
de leur foyer, de leur berceau. Il reste a se demander pourquoi. Bien entendu, la réponse élevée,
et théologique et qu’ils voient dans Jérusalem le site inévitable de la Fin du Monde et des Temps,
leur fin, terme et finalité, a eux et a tous. En cela, ils se réfugient dans la conception juive
classique, qui fait du Temple le site de tous les événements importants a venir. Plus froidement,
aussi, Jérusalem est une ville, donc un lieu qui permet des refuges et caches multiples ; sinon, il
aurait été possible de susciter une guérilla a la mode des zélotes, mais leur mouvement n’était
pas de taille. Enfin, la ville est un lieu de rencontre, et spécifiquement de pelerinage, qui peut
favoriser des perspectives intéressantes de développement. Ainsi, ce groupe est montré dans sa
phase de sédentarisation, apreés les errances fertiles du Maitre qui auraient pu servir de modele.

La Galilée était le foyer du mouvement et des mouvements de son chef.

L’interpellation qui est présente dans le texte n’est pas neutre du tout et elle est au minimum
ironique, puisque les Galiléens sont particulierement peu appréciés a Jérusalem. La rhétorique
enseignée ne conseille pas de s’adresser a une foule par le nom déconsidéré, a moins d’avoir
une idée secondaire relative a cela.

La Galilée est aussi jalousée, car plus riche et plus peuplée. Joséphe a décrit ainsi :
« Les habitants furent de tout temps nombreux et belliqueux dés I'enfance; I'homme n'y a jamais
manqué de courage, ni la terre d'hommes. Comme elle est, dans toute son étendue, grasse, riche
en paturages, plantée d'arbres variés, sa fécondité encourage méme les plus paresseux a
I'agriculture. Aussi le sol a-t-il été mis en valeur tout entier par les habitants : aucune parcelle n'est

¥ Luc 24/50-53 ; une petite correspondance possible en 24/49, mais rien de plus.



restée en friche. Il y a beaucoup de villes, et les bourgades mémes sont si abondamment peuplées,
grace a la fertilité du sol, que la moindre d'entre elles compte encore quinze mille habitants3°. »

Elle est obtinément évitée et oubliée par I’ceuvre entiére, alors qu’au demeurant, le mouvement
lui doit tout, et en premier lieu, son fondateur lui-méme ! trop populaire, trop sujette aux
réactions eschatologiques, incontrélables. Paysanne aussi, et pas assez juive, rétive a I’autorité
de Jérusalem. La région est donc comme mise en quarantaine, apres avoir été parcourue en tous
sens par Jésus. Aucune envie de revenir mettre ses sandales dans les traces des siennes, pas le
moindre culte de I'ancétre, dévotion locale, édification de lieux emblématiques, relique de son
passage récent. Cette activité de remémorisation artificielle était pourtant typique de
I’Antiquité, tant paienne que juive. S’il y en a eu, aucune trace n’en est restée, puisque les
Galiléens, bandits ou paysans, n‘ont rien conservé, rien écrit, et personne n’a voulu parler a la
place de ces réprouvés, connus surtout par leurs révoltes.

Donc, la consigne principale est I'ordre stratégique de rester a Jérusalem, le point a conserver
envers et contre tout.

L’oracle est interrompu par une question cruciale, celle du rétablissement d’un nouveau
royaume d’Israél, qui est une revendication politique et révolutonnaire, anti-romaine par
essence. La réplique imaginée du chef sublimé est rude et sans appel. Le calendrier du
soulévement est reporté sine die, et le processus de reconstitution du groupe est placé a un
niveau plus global et abstrait, tout en présentant déja les trois piliers de la doctrine : un pére,
un souffle, et une puissance dominatrice, un Sieur, sans que leurs attributions soient encore bien
déterminées. Ainsi, le mouvement se distingue des autres révoltes messianiques, promises a
I’échec et la réside peut-étre le mystére de sa permanence.

Mais poser cette question, méme sans avoir de réponse, dans un empire tel que celui de Rome,
est I'expression d’un volonté de révolte. Alors, le theme, aprés ce coup d’éclat, sera mis en
sourdine, puis effacé au profit du crucifié, figure trop choquante pour étre dangereuse. Du point
de vue romain, un mouvement qui prend appui sur son ancien chef exécuté dans des conditions
infGmantes n’est pas un vrai danger.

Comme si cela ne suffisait pas pour marquer la renaissance du mouvement, qu’on aurait cru
voir éliminé apreés la disparition du maitre, I'image imprécise du chef « réveillé » est remplacée
par celle de deux hommes, qui promettent le retour du chef : I’eschatologie est toujours le theme
majeur, sur le fond. La forme est celle, trés classique, d’une ascension surnaturelle vers le ciel*!,
Les deux figures humaines ne donneront lieu a aucune suite et s’ils sont évacués ainsi, cela
signifie qu’ils viennent d’un autre fond, incompréhensible par la suite. Une image chasse I'autre.
Le déclic vient par cette intervention surnaturelle, qui sort le groupe de la léthargie et I’éloigne
de I'attentisme.

Avec le recul, 'examen montre que le récit a été construit de maniere a intégrer trois extraits de
discours doctrinaux particuliérement denses.

Il faudrait aussi voir le groupe en formation dans le cadre des structures de sociabilités
religieuses qui parsément [’Orient romain, et qui sont assez bien connus, qu’on appelle
globalement des thiases, surtout pour les groupes indigénes et marginaux, pour les dieux

30 Josephe, GJ 3/2/2.
31 Cf. Justin, Apologie 1/21, pour une liste des personnages emportés vers le ciel.



étrangers par exemple. Leurs organisations correspondent assez bien a ce que disent les textes
de ce qui se passe a l'intérieur de ce rassemblement de messianistes nouveaux : purification,
repas en commun, décisions plus ou moins collégiales, reglement intérieur, contréle des
finances.

Le texte regle son compte a 'espérance messianique en une tirade péremptoire, et dans un style
antique, remettant les humains a leur place. lls osaient reprendre le theme traditionnel et
révolutionnaire, mal leur en a pris. Outre le danger de telles questions, puisqu’elles sont a la fin
un appel a la révolte et au désordre®. Le théeme était présent dans la premiére partie de I'ceuvre
et il convenait de bloguer la la poursuite de celui-ci dans les mentalités. C’est bien la que ce
trouve d’ailleurs la différence essentielle entre les deux récits. Le premier est eschatologique, le
second raconte une évolution moins tendue, plus lente, un calendrier ou un agenda distendu.
La question est fondamentale pour I'existence méme de I'ceuvre : la fin des temps est écartée
sans méme un terme fixé, et ainsi, le futur, I'avenir et I’Histoire peuvent se mettre en place et
peuvent étre racontée ; voila ce qui est le but des auteurs. Il fallait donc une mise au point claire.
On ne peut écrire I’Histoire d’un monde qui va disparaitre sous peu. L’Apocalyse est pourtant
rédigée a peu prés a la méme période, et il est fascinant de voir a quel point les mentalités qui
ont présidé a la création des deux ceuvres sont différentes, opposées et inconciliables. On a
méme peine a croire que ce sont des membres du méme mouvement qui ont été les créateurs
de textes aussi divergents. L’Apocalypse est justement la négation de I’Histoire, quelle qu’elle
soit,elle est un appel clair a la violence et elle est I'expression de I'urgence. Rien de la
construction bancale, parfois poussive et panachée que sont les Actes.

De maniére tres habile, ce refus trés autoritaire de traiter la question de la chronologie trouve

sa compensation dans la présentation de I’espace a parcourir et a conquérir. On ne gagne plus
de temps, ou gagne du terrain.

1. <Rappel de |a réapparition>

3. oic kai mapéotnoev oUToV {dvTa HETA TO TaBelv avTov &v MOANOIC Tekunpiolg S
NUEP®V TECOAPAKOVTA OMTAVOUEVO[L]G avTOig Kai Aéywv Td Tepl TiiG Baotheiog Tod Beod

32 Le méme théme est développé dans Mc 13/32, indice que la question était souvent posée par des membres de la communauté, plus naifs ou
curieux ou impatients que les autres. Dans les messianismes, les impatients se font vite remarquer...



M 3) A eux aussi, iI3? s'est présenté** lui-méme vivant® aprés le (fit d) avoir-souffert’® , lui, en
(de) nombreuses marques>’, A travers (la durée de) >° quarante®® jours, étant vu*® par eux, et*' (leun

disant les (choses) & propos*? de la royauté** du DIEU*

2. <Oracle>

4. Kai cuvaAwopevog® mapnyyethev avtoig anod TepocoAbpwv ur xwpileobat A
TEPLEVELY TNV EmayyeAiav Tod matpdg "Hv fkovoaté pou

5. &t Twavvng peév éBamtioev HatL VUeIG 6¢ BartioBrosoBe &v mveduatt dyie [kai O
péMeTal AapPdvewv] od petd TOAAAG TAVTOG NUEPAG

311 faut se référer au prologue pour savoir qui correspond a I’article.

3* napéotnoev= mopictnut : se présenter, se proposer. Le verbe a de nombreuses significations.

35 Le point clé, mais qui n’est pas développé : €avtdv {@vta, en compagnie du participe, le pronom réfléchi : en lui-méme, en personne,
vraiment, etc... soit un renforcement. La résurrection n’est pas définie ou présentée en tant que telle. L’idée existe déja, mais elle concerne
I’ensemble du peuple, et non un individu choisi, avant tous les autres, et au nom de sa nature exceptionnelle. Le sujet étant toujours difficile a
faire comprendre, son ¢laboration n’est pas présentée par des mots, et I’on en reste a la situation, la vie.

36 10 nalelv = aor. inf. TGoyw, souffrir. On le rend habituellement par le substantif « passion ». petd avant I’infinitif correspond simplement a
« aprés ». Bien entendu, souffrir, au lieu de mourir.

37 texpnfplov:  preuve, signe, sceau, marque, jusqu'a tatouage ou scarification. Définition par Aristote (Rhétorique 1357b), qui donne a
Tekpunplov un sens plus fort que « signes » (trop abstrait) : il correspond a une preuve certifiée, scientifique. Mot unique dans le N7, qui utilise
surtout la notion de témoignage ; cf. Xénoi Tekmoreioi en Phrygie. Il y aurait eu 6 occasions de réapparition, en combinant les sources. Eviter
« signes », trop facilement associé a ofjua. Le Rédacteur doit faire aussi référence aux plaies présentes sur le corps du supplicié. Alors, le
vocabulaire est celui d’un médecin, ce qui convient a Luc en tant qu’auteur. Enfin, comme le mot, qui est rare, apparait dans Joséphe, il est
aussi possible qu’il correspond a un terme en hébreu, cf. Josephe, C4 1/7.

38 516 + génitif: a travers, avec une application dans le temps, pour représenter la durée ; cf. Zerwick § 115.

39 Le nombre le plus répandu dans les récits bibliques, correspondant a une quantité importante et suffisante, en rapport avec le divin, surtout
dans un contexte d’attente et d’espérance. Il suffit a l'auditeur s'entendre le nombre pour concevoir une forme de proximité du surnaturel; le
nombre de jours que Moise passe dans le Sinai (Ex 24/18), et Jésus dans le désert (Luc 4/2) ; correspondrait aussi a un temps de formation des
rabbins? Il est aussi récupéré par la littérature paienne, cf. Philostrate, Vie d’Apollonios 8/19/1 ; var. tecoapdrkovta au lieu de tesoepbixovta
40 dmrovopevoc=part de dntavopan, étre visible. La vision précéde l'audition, habituellement, dans la description de ces phénoménes.

41 otoig kai : formulation de 1’auteur, qui pousse a associer la suite au pronom précédent : il faudrait ajouter avtoi pour la suite.

“2 11 n’est rien dit de précis a propos du contenu de 1’enseignement. La référence suivante a la royauté est trés vague (un messianisme). C’est
la difficulté de tous les débuts : on ne peut pas dire grand chose sur fond, et il ne faut pas non plus en dire, et ce qu’il y a a déclarer arrive peu
a peu (les paroles christiques sont vaguement connues, et quasi ignorée dans Actes). S’il fallait chercher, ce serait une annonce de ’arrivée
prochaine de la royauté, c’est-a-dire de la libération du pays, d’abord, puis I’établissement d’un nouveau régime. Le contraste est grand avec
la toute fin du texte (28/31), ou il est question des « (choses) a propos du Sieur Jésus-Christ ». On aurait aimé en savoir plus, mais les rédacteurs
n’en savent rien. Il est bien beau déja qu’ils affirment que le personnage s’est exprimé ; le reste consiste a créer un mystere, et une envie d’en
savoir davantage, ce qui est le propre des religions, et des religions a mystéres.

4 Boothelo : royauté, comme institution politique, plutét que royaume, comme extension géographique ; en hébreu, malkout. Pour une
conception chronologique, le régne ; cf. Kittel 1 474-9 pour le judaisme et le NT. Joséphe donne un impressionnant relevé de quelques révoltes
royales/messianiques contemporaines, a la mort d’Hérode, cf. en synthése, AJ 16/10/8 ; « A ce moment donc la Judée était pleine de brigands
et, dés que I’un d’entre eux avait réuni autour de lui une troupe de séditieux, il se proclamait roi et se langait a I’assaut de sa nation », puis des
exemples en AJ 16/10/5 : « Il y avait aussi un certain Judas, fils d’Ezéchias, le redoutable, chef de brigands qui n’avait été pris par Hérode
qu’avec les plus grandes peines. visant a une haute fortune et méme aux honneurs de la royauté», id. 16/10/6 : « Ajoutons encore Simon, ancien
esclave du roi Hérode, bel homme a qui sa haute taille et sa force physique inspiraient grande ambition et confiance. Exalté par le désordre des
affaires, il eut ’audace de ceindre le diadéme, et aprés avoir réuni un certain nombre de gens, il se fit proclamer roi par ces fous, se figurant en
étre plus digne que tout autre » ; id. 16/10/7 Méme un certain Athrongés, qui n’était pourtant illustre ni par la noblesse de ses ancétres ni par
la grandeur de son mérite ni par 1’abondance de ses richesses et qui n’était qu’un simple berger, absolument inconnu de tout le monde et
seulement remarquable par sa haute stature et la force de ses bras, osa aspirer a une royauté dont 1’acquisition lui donnerais la joie de sévir
davantage. »

4 10D 020D =0 Oedc: équivalent au Elohim en hébreu de la LXX. La formule est surtout employée par Luc.

4 Var. cuvaMokdpevog pet’ anTdv.



Solymes™®, (de) ne-pas s’(en) séparer mais d'attendre-autour la promesse® du PERE celle que

vous’! avez entendue? de moi> (5) queARAM:

- I6annés, d'une part, a baigné par>’ I'eau, (et) vous, d'autre part>®, serez baignés par®’ (e ?)

SOUFFLE*3.SACRE>*-0, et (non) pas aprés beaucoup®! de ces journées RAMO2 Wi ju5qu°a 1a

cinquantiéme (journée) ].63

46 Deux sens possibles : 1/ cuv-a{opevog (avec un o court) composé a partir de &g, « sel» : donc idée de partager le sel donc le repas entier,
mais le mot est rare (Aristote, Histoire des Animaux 8/10/2, nourrir avec du sel); 2/ cuvallopevog (avec un o long), « se rassembler » au
moyen, ce qui est difficile pour une seule personne; Le Codex Bezae transforme le mot en cuvavilopevog, « passer la nuit », mais il est isolé ;
C. R. Bowen, "The meaning of cuvallopevog in Acts 1/4", ZAW 13/1912 ; Metzger 241-2 ; le mot perturbait encore les Byzantins, cf. Suda,
sv. Pour Wilcox 107-9, un indice d’influence «syriacisantey, acceptée avant par Torrey 23, pour qui le mot correspond a I’araméen ithpa’al,
qui signifie « manger du sel avec, donc manger.

470n ne sait pas si le fait de s’alimenter concerne, avec le « ensemble », le Christ lui-méme, qui étant ressuscité, est au dessus de cette
condition ; méme de son vivant, il parait ne pas étre concerné par le processus de la digestion. Il y a donc 1a une conception de la résurrection
comme la reconstitution d’un véritable corps physique, pour éviter d’en faire un fantome, un ectoplasme, pire, une vision. Ce point reprend la
finde Luc, en 24/41-3, quand le personnage réclame a manger, et mange du poisson et du miel. Serait-ce un indice de ’intérét de I’auteur pour
les questions physiologiques ?

8 and Tepocodduwv : le toponyme, déclinable, au génitif pluriel au lieu de ‘Tepovsainy, la forme originelle, au singulier. = Yerushalayim.
Salem correspond a la racine sémitique s-/-m qui rappelle la sauvegarde, le salut, la paix, la sérénité, et le lieu qui offre cela, c’est-a-dire le
refuge ; ce serait, en gros, « Le Havre ». La racine est trés ancienne et devrait étre un théonyme oublié¢ ensuite ? Cette premiére forme serait
plutot héritée de la LXX et elle reste proche de 1’originale. La forme hellénisée convient a un contexte plus hellénisé et profane (quoi qu’il y
ait des exceptions et contradictions). L’esprit rude indique tout de méme I’attraction de 1’adjectif grec iepdg, en sachant que le complément « —
solymes » les Solymes sont une population mythique de la littérature grecque depuis Homere, Odyssée 5/383 (en Lycie), et Joséphe fait
I’association (AJ 7/3/2) : car sous Abram, notre ancétre, elle s’appelait Solyma. Dans la suite, certains disent qu’Homere, lui aussi, la nomma
Solyma: il appela, en effet, le sanctuaire du mot hébreu Solyma, qui veut dire sécurité : . La terminaison duelle —ayim est abandonnée ; sur la
question toponymique, cf. I. de la Potteire, « Les deux noms de Jérusalem dans les Actes des Apotres », Biblica 63/1982 et D.D. Sylva,
« lerousalem and Hierosolyma », ZNW 74/1983 ; cf. les explications de Joséphe BJ 6/10/1 : « le premier aussi qui construisit le sanctuaire et
appela Jérusalem la cité nommée jusque-la Solyma (koi O iepOv mp®dTOG delpdpevog Teposdivpo TNV TOAYV TPOCSTYOPELGEY TOAVLO
karovpévny mpdtepov » ; id. AJ 1/10/2 : « quant a cette Solyma, elle s’appela ultérieurement Hiérosolyma ». Le méme congoit que les Solymes
puissent étre des montagnes : « Ils habitaient dans les monts Solymiens auprés d'un vaste lac. » (CA 1/22).

Tant d’information sur la toponyme nous indique que la question se posait et que des réponses multiples calmaient les curiosités.

4 ¢nayyeMa, qui a sirement aidé a construire le mot dvoryyehia et svayyehiov.

5 Théonyme rare dans le texte, et qui n’apparait qu’au début ; la divinité est associé dans ces moments primordiaux a la paternité. Le mot est
¢liminé ensuite au profit d’autres appelations.

51 Passage incontrolé vers le discours direct, dans I’indirect, sans indication.

52 fxovoaté : ’emploi de aoriste fait penser que ’action d’apprentissage n’est pas révolue : le processus se poursuit.

53 Premiére occurrence incontrolée du discours direct, dés la présentation de la citation. La citation ne comporte pas de pronom personnel
impliquant la personne de Jésus. Il n’est pas dit qui est baigné.

5% 811 ne sert pas de relatif, mais introduit le discours direct. La présence de la premiére personne du singulier ne peut s'expliquer que par le
passage trés rapide et méme incontrdolé au discours direct ; cf. Zerwick § 486 sur la simplication du passage de I’un a ’autre ; cf. Torrey 24 sur
cette maniére typique de présenter le discours direct en araméen.

35 Simple datif instrumental, sans préposition. Cela peut correspondre a une pratique générale, et non une en particulier. I1 est le Baptiste... La
premiere parole reconstituée du personnage concerne le rituel et sa continuité. Le rite est de nature initiatique et purificatrice : effacer les fautes
et les souillures, sans qu’il soit possible de déceler une intégration dans un systéme élaboré : un rituel comme il y en a d’autres. Celui de ces
messianistes avoue I’ antériorité de celui des disciples de Jean-Y ohanan, mais il est associ¢ alors & un autre principe et a d’autres rites ; inversion
dans var. BanticOicecte v mvevpatt par &v Tvedpott Bonticdoecbe.

56 Construction rhétorique classique pév... 8&.

57 év avec sens instrumental.

38 mvedpa= le ruh en hébreu, mais aussi un concept stoicien répandu, qui doit approcher celui d’ ANIM4 en latin. L’action de ce souffle est le
point le plus important sur lequel ce texte s’appuie pour expliquer la venue des événements. Il est le pilier théologique qui est mis en valeur
avant les autres.

%% Raffinement dans la majorité des mss dans I’ordre des mots, typique d’Alexandrie (v mvebpatt -BonticOnoesde - Gyim) : le verbe sépare
le nom et 1’adjectif.

% §yiog est rare en grec, surtout en littérature avant le christianisme ; il qualifie les sanctuaires, les sacrifices, et contient une notion de pureté,
d’absence de souillure.

o1 o0 petd moAldg TowTag Nuépag : litote allongée, caractéristique du style de Luc, qui en grec, serait assez raffinée.

62 Sur la conception sémitique de la journée en tant qu’événement, cf. Kittel 2/943-8, reprise de la LXX ; formulation depuis I’araméen de
Judée, cf. Torrey 6.

% Le texte s’inspire de Luc 3/16 en développant ; une des trés rares paroles directes du messie est reconstituée ici, sans risques véritables,
puisque ’auteur des deux textes serait le méme. La phrase d’introduction s’achéve a cet endroit et elle est particuliérement longue, ce qui est
un effort de la part des auteurs, I’expression de la volonté d’impressioner le public en démontrant du souffle et de la maitrise.
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3. < Dialogue sur 'impatience messianique>

6. Ol pév odv ouveABOVTEG EmnpdTwy adTOV Adyovteg Kdple €1 &v 1@ xpdvem TovTo
arokaBiotavelc® [gig] thv Bao\eiav @ iopan)

7. [kai] Elrev 6£ mpdg antong O DUMV £0TLV Yv@dVaL XpOVoUG /i Kapodg odg O athp £BeTo
v T1j 16ig €§ovoiq

8. AMNa MjpecBe SOvapy Enehbovtog tod ayiou mvevpatog £’ VUGG kai £0g00€ pot
paptupeg &v te Tepoucalny, kai [év] mbon tij ioudaiq kai Zapapeig kKoi Ewg E0XATOU TG
vils

9. Kai tadta®® eindmv®® PAemdviwv avtdv &mnpdn kai vedén vmélaBev avtov®’ [kai
anpton] o tdv O0bBAAUGV adTOV

10. Kai ig drtevilovieg foav gig ToV ovpavov mopeuopévou avtod (-)

6) Eux, or donc®®, d’un coté, se rencontrant*®RAM® I'interrogeant’®, en lui disant:
-SIEUR( )"}, (ety si’? HEB dans cette (periode de) temps’?, vas-tu ré/instaurer’* la royauté a I’

Israél?’’

1) De I"autre coté, il dit face a eux’®:

 Var. dmokaTaoTavelg,

% Var. crase kadTd.

% Var. eindvtog ovtod.

7 Var. ++++++++.

6 L&v obv : tournure courante dans les Actes, qui tente de rappeler le contenu du texte précédent.

% Cf. Torrey 24.

0 gnnpdrov simplifié en npdTov.

I Kopie, Koprog au vocatif, rarement employé dans la koiné; depuis la LXX, correspond au titre divin adon/adonai en héb. ou aram. (aussi
mar en aram.) . Il valait mieux choisir un terme peu répandu en grec, pour éviter la contamination du sens original grec sur le concept en
hébreu, ce qui permet de créer un élément nouveau. Koprog s’emploie fréquemment dans les rapports administratifs, entre subordonné et
dominant et finit par correspondre a une marque de respect comme «monsieur » dans la vie quotidienne. En somme, il y a une grande variété
de traduction possible du mot, selon le contexte : il peut s’attribuer a I’empereur, et concurrencer aussi le rabb, maitre, ou deondtng en grec ou
désigner les personnages thaumaturges. A la fin, on peut attribuer le développement immense de I’emploi du terme a I’influence grecque sur
le mouvement, parce que les hellénistes/ hellénophones peuvent enfin s’emparer, exploiter, utiliser un terme qui leur est propre et dans lequel
ils peuvent mettre un sens nouveau. Le Paulos/auteur en est I’exemple parfait. Dans cette question capitale, le nom de Jésus est effacé au profit
de Khristos.

2 Renforcement initial du caractére interrogatif de la phrase, par le &i, sans condition, par influence sémitique (correspondant au 'im) : « (et)
si... ?» ou en adaptant « est-ce que... ? » ; Zerwick § 401.

3 év 1® ypove o0t : dans ce temps humain, de la réalité, a distinguer de 1’éternité, de 1’ Aion.

™ dmoxafioTéve : verbe composé de deux préfixes, « revenir a I’état précédent », au sens politique ou eschatologique. Le rétablissement d'un
régime politique ancien est I'indice d'une revendication normale en Judée, contre 1'occupation étrangére, de la part de la population ou d'un
auditoire. La réponse n'est pas celle attendue. La vraie question n'est pas de savoir si le royauté sera rétabli: personne n'en doute. Mais ils
demandent si le rétablissement aura lieu maintenant. La forme est une simplification populaire de la forme plus classique dmokafioTnpu.

5 13 Topanh : 1’ajoit de Darticle permet de préciser le rapport entre la royauté et Israél; nuance importante : I’Israél est dépourvu de royauté,
et on ne peut pas lui associer par le génitif ; il faut lui donner, par le datif, donc une destination « a », directement ; il n’est pas indispensable
d’interpréter« pour, en faveur ».) ; la revendication politique dans le contexte de guerre entre Juifs et Romains. Le texte s’inspire d’un passage
de Mt 13/32 sur I’impossibilité de connaitre le calendrier eschatologique. Ce passage est pourtant un témoignage de la persistance de la volonté
de libération réelle de la région, de I’indépendance d’Israél. Pour le texte, cela signifie aussi que les rédacteurs ne sont pas au courant de la
réponse toute trouvée et fameuse présente dans Jn 18/36 : ‘H Bactheia 1 £un o0k €otv €k 10D kOopov Tovtov. Elle est venue plus tard, et elle
a sa place toute trouvée aprés la défaite de 69 et la destruction du Temple.

" mpdc adTovg au lieu de oytoic (style de Luc).
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-Ce n'est pas de vous’’ (de) connaitre (des) temps et (desy moments’® que LE PERE a instaurés
de sa propre autorité’®, (8) mais vous prendrez®” une) puissance®!, LE SACRE-SOUFFLE étant
sur/venu sur vous, et vous serez de moi®? témoins®? et a Iérousalém®* et dans® S™ toute
la Judée®® et la Samarie®’, et jusqu'a (un) dernier giew) 3% de la Terre®’.

) et ces (paroles les) ayant dites, eux le regardant, il a été sur/élevé®!, et wne) nuée®? I'a sou/levé®
lui (arecarty des yeux d’eux, (10) et comme” scrutantS*™M°6 e ciel, ils étaient (ainsi) , alors qu'il®’
se déplagait®® SEM |

4. <Apparition des deux hommes>

|| 10. (-) kai ibov Gvbpeg Svo MapeloTKELCAV AVTOIG &V £00T 00l Agukaig *° I

7 Rhétorique: protestation de l'oracle devant ce qu'il considére comme un abus de pouvoir, ou un excés de confiance de la part de ceux qui
l'interrogent, c'est-a-dire la question elle-méme: ceci impose 1'autorité; cf. Hérodote/ Cyréne ; usage d’un génitif de relation : « de votre ressort,
autorité, domaine, etc... ». Cette fois, usage du génitif , sirement partitif : « de votre part, de votre ressort ». Ce procédé fait partie de ceux des
faux prophétes qui veulent se sortir de situations génantes, quand ils sont pris en défaut, tous prés de dévoiler leur ignorance : ainsi le montre
Lucien de Samosate dans Alexandre ou le faux prophéte 43 : « Est-ce cela que tu veux dire ? Il ne t’est pas permis de le savoir ».

8 ypdvoug § kaipovg sont a distinguer, mais en général, les deux mots sont trés proches : expression idiomatique a I’origine ? Pour Torrey 29,
le pluriel est la marque de I’araméen, pour signifier la durée ; il faut qu’il y ait une distinction, sur la durée, longue ou courte. Le kapdg est
une notion importante en grec : le bon moment, dans tous les sens du terme, moment agréable ou adéquat, I’instant X, le moment de vérité,
etc... Il devient une abstration divinité a la période impériale. L association des deux permet de concevoir le temps de deux maniéres, par la
période et par I’événement (cf. aussi 1 Thes 5/1).

" gEovoio : autorité, le pouvoir de choisir une solution, le droit de quelqu’un a revendiquer. Le mot pourrait désigner surtout les autorités
romaines (POTESTAS?), cf. MM 225.

80 AMyecle — AMjuyecde

81 SHvapug dans le sens de « pouvoir magique ». Le mot s’oppose au précédent, £ovaio, comme autorité humaine.

82 ot — pov

8 Début du sens religieux du terme, propre a Luc (cf. Lc 24/48), cf. Kittel 4/489.

811 est tout de méme étonnant que le texte évite a ce point de mentionner la Galilée, qui est le foyer du mouvement. Il semble que le but est
de s’¢éloigner le plus possible des origines, et de couper tout contact avec la période primitive.

85 Accumulation de prépositions possible dans les langues sémitiques, mais les copistes ont pu les supprimer ensuite ; cf. Metzger 244.

8 Tovdaio : Yehuda en hébreu. On devait dire aussi Tovadaio, cf. MM 305.

8 Sapapeio = en hébreu Shomrén. Ce début d’évocation géographique peut étre considéré comme un préambule de I’expansion ultérieure.

88 goydrog, adjectif « extréme, dernier », devient un substantif, sans article, qui peut aussi devenir une catégorie : I’extrémité en général, les
limites.

8 Pour Strabon 1/1/6, I’extrémité du monde est bien I’Ethiopie. Une telle proclamation a pu donner envie a un compilateur de dresser en
exemple la liste des peuples de AA2/8, afin de montrer I’ampleur de la tache. Pour Le Livre de Sagesse 8/16 (écrit a Alexandrie sous occupation
romaine), I’extrémité du monde est Rome.

% xai en début de phrase, sous influence de I'hébreu waw, pour signaler que la phrase commence par la proposition principale, et qu'elle sera
suivie par une subordonnée, cf. Zerwick § 547.

o1 ¢ pOn au passif= énaipem : un premier verbe indique le mouvement du début, bénéral. Il peut avoir un sens assez brutal : un arranchement.
2 vepén : nuage. Ils sont présents dans les phase d’ascension, cf. Enoch 14/8-9 ou Psaume 67/35. Elle peut correspondre & la traduction
physique de la shekina du dieu ,cf. Ex 40/34 pour Moise.

% Le verbe vnéhafev & Pactif= drolapPéve signifie que I’on dispose quelque chose sous ce que I’on veut porter : ainsi, la figure n’est pas
seulement déplacée vers le haut (I’action est exécutée avant par le verbe précédent) mais elle est dissimulée des regards par ce qui soutient=
« soustrait » pourrait une bonne alternative. Le récit de la disparition du Christ est dans Mc 13/26,Mt 24/30, Lc 21/27.

%4 Les empereurs romains, une fois morts, sont aussi représentés comme soulevés dans les airs, au cours de leur consecratio ; I’ablatif désigne
I’éloignement. Les récits romains et grecs rappellent aussi 1’élévation de personnages mythiques (cf. Plutarque, Romulus 27/5, Numa 2/2-3),
ou pseudo-historiques (Pseudo-Callisthéne, Roman d’Alexandre 2/41).

% La comparaison permet d’ajouter un effet de flou, de halo, qui permet a I’auteur de ne pas s’impliquer plus avant dans la description d’un
phénomene de vision, que lui-méme n’a pas connu.

% Construction par périphrase : étre + participe présent ; Zerwick §360 et Torrey 6 pour le sémitisme; dtevi{m est un verbe trés souvent
employé, pour insister sur la puissance du regard, qui contient une force : fixer, « fusiller » du regard, dans un sens dérivé ; le sens principal
veut exprimer ’intention, 1’attention, I’intensité, la tension en général. Les papyri magiques d’Egypte indiquent que le verbe est employé en
direction d’un autre humain, cf. MM 89.

%7 Dans tout le texte, le nom du personnage est évité, alors que le public le connait et I’attend. Le procédé crée une attente, qui doit étre aussi
le sentiment des participants aux ‘événements’.

% Séquence centrale au génitif absolu, servant a délimiter une proposition secondaire de la principale. Impossible & rendre en frangais, bien
entendu.

% Var. au sg. £€607jt1 Aevk.
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11. oi kai einov "AvSpeg Madhaiol ti £otikate éuBAémovteg gig TOV ovpavov OvTog O
‘Inootg 6 avaAndBeig ad’ VU@V €ig TOV 0dDpavov obTwg EAevoeTal Ov Tpomov £Bedoacbe
OOTOV TTOPEVOUEVOV Ei¢ TOV 0VPaVOV

etSEMlOO é!SEMlOl 103

vois 1 (ue) deux hommes!®?  éraient-apparus-auprés'® d’eux dans (des)

vétements blancs'®, (11) et qui ont aussi dit!%:

106 (SEM108

-Hommes'% galiléens!??, pourquoi vous-étes-vous-tenu-debou , regardant-dans'"

(cette direction) vers le ciel? Le GUERIS’SAUV quil!? (est re/levé!!! de(puis) vous dans le ciel ainsi

viendra de la fagon'!? que vous () avez observé, lui, étant transporté!'3 dans!!'* le ciel'!>.

Séquence 2

<Récit de la réunion apres la réapparition>

L’dge d’or comme il doit se dépeindre, dans la jubilitation, I'exubérance, avec un Souffle qui
tombe ici et la dans la foule, sans autorité apparente, dans I'égalité totale et la communion.
Mais cela ne doit durer qu’un temps.

Aprés les trois chocs mystiques successifs, indispensables pour construire une légitimité
(nerveusement épuisants, mais inévitables), alors que tout est détruit de I'édifice sectaire
précédent, le groupe se reconstruit dans sa dimension humaine et mondaine cette fois : on
établit une liste des membres, comme dans toute association de I’Antiquité, comme dans un
thiase sémitique pour Adonis, par exemple . Il y a une certaine tendance a godter les listes, parce

190 Le kai est utilisé dans son emploi sémitique : il permet de séparer la subordonnée de la proposition principale, cf. Zerwick 457.

10 1o 1800 : traduction d’un interjection sémitique, « Regarde ! », « Tiens ! ».

192 115 sont la reproduction des deux hommes vus par les femmes au dessus de la tombe de Jésus. La tradition est ancienne, cf. les mémes en
costume « brillant » dans 2 Maccabées 3/26. Le duel a disparu depuis longtemps. Ces entités ont pour but de répéter comme des témoins fiables
le phénomeéne décrit juste avant. Le fait de doubler le récit renforce son authenticité.

183 raperotikeicav=mnopiotnuu, verbe composé, « se trouver a coté de... »

1% Var. au pl. 8v éoOfoeotv Aevkaic : Eo0noig, a partir de « s’habiller », &vvopt. Le détail doit venir de deux traditions orales qui se sont
mélées : des anges présents (Jn 20/12) et des femmes vétues de blanc (Lc 24/4).

195 Var. du présent etmov a 1’aoriste : elmav.

196 gvdpec yarhaiot : il n’y a que des hommes dans 1’assistance. La scéne se passe prés de Jérusalem, donc en Judée : le public est donc fait
d’étrangers a la région, d’exclus, autant dire, de déracinés, contraints pour survivre de se regrouper. La forme du thiase n’est jamais trés loin,
comme on le verra aussi par la suite.

197 A ce moment primitif du développement de la secte, la composition du groupe reste ethniquement homogéne, associée a la région d’origine
du chef disparu. L’appellation est une maniére, bien siir, de se raccrocher au passé, dans une phase si difficile. Cela permet aussi de voir a quel
point ce groupe est étranger a Jérusalem.

108 gotikare uBAémovreg: parfait de ioTnpi, avec une construction en périphrase. De éufAénc, "regarder dans, scruter, observer. Le participe
est dit "graphique", soit un verbe de description d'une attitude, d'état, qui est inutile a l'action, mais doit étre choisi sous influence sémitique,
cf. Wilcox 224-6. 1 est associé a une action au participe: " étre debout+ regardant".

19 guBAémovteg : composé de BAénm, pour renforcer le mot par rapport au v. 9 ? suppression en var. du préfixe gu-.

110 R¢pétition de Darticle 0, avant et aprés le nom, ce qui pourrait correspond a un renforcement par un relatif,

1 Cette fois-ci, GvaAne0sig, et le préfixe dva- évoque le retour dans le mouvement. Présence en var. d’un p dans évainuebeig

112 Pl¢onasme : obtag ... v Tpdmov (entourant le verbe éredoetan), qui des deux cotés veut préciser la maniére : ainsi. .. étant (de cette) maniére.
13 mopgvdpevoy : part. pass. ou moyen de mopevdOpaL, « se transporte », ou « étre transporter». Le déplacement vers le ciel est une image
commune, y compris pour les Romains, cf. Romulus selon les Métamorphoses d’Ovide (14/805-80).

114 gic avec direction.

115 gic OV 00pavév répété deux fois trés rapprochées : il faut conserver la répétition dans la traduction.
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qu’elles regroupent comme des témoins fiables de ce qui se passe et assurément, le public
s’identifie aux membres primordiaux, et revendique peut-étre une position a partir d’eux. Aligner
des noms, pratiquer le ‘name dropping ‘est typique d’une époque ou le nom est une preuve
d’existence, ol le nom est [’étre, ce qui améne a dire que ne pas étre nommé revient a ne pas
exister, a n’avoir jamais existé ». Ainsi se peuple le texte, par de la démographie littétaire,
purement abstraite et superficielle.

Le récit insiste sur I'unanimité qui régne, et sur la piété rituelle, le respect des normes. La figure
de la meére du chef surgit une seule fois, une derniére fois, accompagnée de la trés
embarrassante mention de freres, qui sont soit les siens, soit d’hypothétiques fils, soit les
membres d’une fraternité symbolique. A ce moment-Ia, le tabou sur la virginité ne s’exprime
pas : il existe dans toutes les sociétés archaiques, mais dans le cas présent, il n’intervient pas, et
il ne trouve pas d’expression sublimée.

Il faudrait surtout voir ce texte comme une résumé d’une légende postérieure de fondation
d’une communauté.

La liste est une figure quasi-obligée a ce stade, qui n’apporte rien en soi de précis, puisque la
plupart des membres resteront dans I'obscurité la plus totale. Mai son voit au moins qu’il existe
un groupe dirigeant, et contrélant les finances. On fixe pour longtemps le nombre de 12, dont
la symbolique est permanent dans les textes, mais qui se trouve aussi dans la réalité, en rapport
sGrement & 'astrologie de I’épogque. A Qumran, les chefs sont un groupe de 12 fréres'®.

1. <Mouvement du retour>

12. Tote Oréotpeay €ig Tepouoadnp amnod 6poug tod kaloupévou EAaidvog & E0TLy éyyug
‘Tepoucalnu capBdatou €xov 666V
13. Kai 6te iofjA@ov!? dvéBnoav €ig T HEPHOV 0D OOV KOTAUEVOVTE (-)

119

(12) Alors, ils sont revenus a Iérousalém!'® depuis (un) mont (celui) appelé de 1'Oliveraie!'® qui est

121

prés de Iérousalém'?®, ayant (par rapport 4 Ia ville) UNE TroUte (parcourue) de sabbat (de distance) 2!, (13) et

116 Reégle de la Communauté 8/1.

"7 Var. gicfiAOev.

8 Tgpovoadmip, un nom étranger et indéclinable, a 1 origine lointaine et obscure, et sans doute incompréhensible a ce moment. Les hébraisants
doivent reconnaitre la racine s/m, qui évoque la tranquilité et I’ordre (alors qu’il s’agit a 1’ origine d’un nom de dieu paien, sans doute), et les
hellénisants doivent prendre la premiére moitié comme un terme proche de igpdg, « sacré », et en substantif au neutre iepog, « sanctuaire »,
mais avec esprit doux. Tepovoainp est la premiére forme employée issue de I’araméen Yéroushelem. On peut imaginer qu’il y a deux traditions
distinctes qui se rélevent par I’emploi de deux noms différents (1’autre lerosolymoi, de I’héb. Yéroushalaim), I’une peut-étre plus populaire
que I’autre. La terminaison plurielle en diphtongue du grec veut reproduire celle de 1’hébreu.

119 Mont de 1'Oliveraie=6pog tod kodlovuévov Elaidvog , soit I’endroit, et au singulier; ensuite, le toponyme devient Mont des Oliviers, le nom
de I’arbre, au pluriel, qui doit étre trés postérieur et littéraire. L’ Auteur s’est inspiré en fait d’un extrait eschatologique de Zacharie 14/4 dans
lequel un Yahvé guerrier revient vers Jérusalem depuis le Mont. Normalement, les évangiles indiquent que les apotres sont allés a Béthania
pour voir le Christ une derniere fois (Luc 24/50-1).

120 Répétition proche du toponyme qui fait suspecter la présence de deux sources mal accordées.

121 636¢ : (le trajet) d’un chemin de sabbat (cf. Ex 16/29,35/5): 2000 coudées, soit 1120 métres = 5 stades pour Joséphe (4J 20/169=8/6), cf.
Kittel 5/69. La mesure de distance est uniquement juive, et ne peut étre comprise que par ce public. La source fait tout ce qu’elle peut pour se
montrer la plus locale possible, et I’auteur n’a pas su transformer en mesure grecque. Un quart d’heure en marche rapide.
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quand ils sont arrivés-dedans'?’, a 1''23(étage ?) supérieur!?* ils sont remontés!? @) ou ils

restaient-avant'2°:

2. <Liste de membres, fondateurs et foule27>

13. (-) 8 te Nérpoc kai TakwPog koi Twavvng kai AvSpéac'?® @Oilutmog Kai OWUAS
BapBolopaiog kai MatBaiog TakwBog [0 tol ] AAdaiou kai Zipwv 6 ZnAwtig kai Tovdag
TakdBou

14. OUTOL MAVTEG oAV TIPOCKAPTEPODVTEG OH0BUUASOV TH tpoceuxd [kai tf) DEHSEI] oOv
[taic] yuvaiiv [kai tékvolg] kai papigu? tf unteitod Tnood kai ovv 101G ddedoig avtod

()

15. — 1v te 8xAo¢ 3 dvopdtwy &mi TO adTo (oet’3! ékatov eikoot —

122 Var. avec déplacement en avant du verbe de &ig 10 vmep@ov.

123 La présence de I’article neutre 1 permet de supposer que I’endroit est déterminé, déja connu, voire spécialisé. Il n’en a pas fallu plus pour
faire croire que Jésus était passé par la & de nombreux exégétes.

124 1 jeux de discussion; associés a la terrasse? Le lieu doit étre sous-entendu.

12511 faut s’imaginer que cette foule fiévreuse se réunit en un lieu dans un seul but, fixé par la divinité : ne rien faire, et attendre.Méme les plus
messianiques de ces messianiques doivent étre a bout de patience...

126 foav katapévovteg : périphrase qui indique qu’ils avaient 1’habitude de se réunir a cet endroit ; cf. papyri en MM29-330, dans un contexte
de voisinage, de résidence permanente.

127 Le terme d’Envoyé ne leur est pas associé, et spontanément, en amalgame, ’auditeur imagine qu’ils sont ceux-ci, mais on n’en a pas le
preuve directe.

128 Var. dans I’ordre & ¢ ITétpog koi Todvng [t]e TakmpBoc.
129 Var. Mapio.

130 Var., fjv yap 6 Sxhoc.

Bl var. ag.
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et 132Le Rocher!® et [6annés!34, et Takob!®, et Andréas!3, Philippos!'®” et Thoma!3® , BarARAM

Tholomaios'*®, et Maththaios'#?, Takob (fiis) 4! d’ Alphaios!#?, Shimon'* I'Ardent!# et Ioudas'4

ils?) de Iakob'#®. (14 Ceux-1a étaient tous persistants'*’” d'une humeur-unanimeS®™M 148 3 la

132 Liste reproduite en partie a partir de Luc 6/14-16 (sans Judas) : Zipova v kol @vopacey Tétpov, kol Avépéav 1OV 4deleov adTod, Kol
Taxopov kai Todvvny kai Pilrmov kai BapBoropoaiov kai Mabbaiov kai Ompdy kai Takopfov Adpaiov kai Zipmva tov kodovpevov notiv
kol Tovdav TaxdPov kai Tovdav Tokapumd. Y ajouter les noms tirés de Mc 3/16 et Mt 10/2.

L’intérét pour les listes de membres est typique des associations antiques. On peut s’interroger sur ’intérét d’une liste a posteriori. 11 est
possible que bien plus tard le public se reconstitue des liens imaginaires de parenté avec ces personnages fondateurs : on a affaire ici a ce qu’on
peut appeler une légende de fondation. Les écoles philosophiques, autant que les associations cultuelles, conservaient les noms des éléves,
comme ’indique la compilation de Diogéne Laérte.

133 érpog, traduction de Képhas, Kipha, le Rocher en araméen. Il n’y a pas en grec de nom fondé sur cette idée, ni d’anthroponyme
correspondant en araméen, cf. Kittel 6/100-1. Rocher, Pétros, comme allusion a son caractére solide, genre Rocky, ou bien a sa calvitie, du
genre « caillou, sans poil dessusy. Le jeu de mot aurait pour auteur le chef lui-méme, et il s’est répandu, car populaire, comme tous les jeux de
mots. Il est placé en téte de liste, parce qu’il sera le personnage central dans la suite du récit, mais il est siir qu’il n’est pourtant pas le chef du
groupe.

134 Hellénisation de I’hébreu Yohanan, soit le début du nom de Yahvé, puis hanan, la notion de reconnaissance, de grice : « Grace-a-Dieu ».
En var., déplacement aprés le suivant.

135 Quperficiellement hellénisé par un suffixe, en -og TaxmpPog : Yah(vé)+ akov, « protége».

136 Anthroponyme grec assez rare, formé sur 4vdpéia, le courage viril. On devrait trouver un correspondant araméen lié au courage.

137 Anthroponyme grec banal: "celui qui aime les chevaux", sans véritable correspondance sémitique. Pas de conjonction koi devant : il
formerait un sous-groupe avec le suivant.

138 @wpdg , Soit tehoma en araméen, « le jumeau.

139 BapOodopaiog : ici, mode araméen de désignation du patronyme par le bar. + Talmai, qui doit étre la déformation locale du nom macédonien
Ptolémaios. Les Lagides ont longtemps occupé la région, et ils étaient populaires, comme les alternatives au pouvoir séleucide.

140 Matyah : don de Yahvé, ou Dieudonné, matih+Yah. Ce serait en grec un trés banal Diodoros ; deux écritures possibles, MatOaiog ou
Moa06aiog.

141 Désignation du patronyme par le génitif grec simple, sans 1’ajotit de « fils de » pour reproduire le ‘bn’.

142 Adhgaiog : hellénisation superficielle, enréférence a la lettre alpha, elle-méme d'origine sémitique. Mais le nom viendrait plutdt de I’araméen
Halphai. Un Halphai est connu a Capharnaum par une inscription (CLJ 982). Le patronyme permet de le distinguer du précédent. Pour les
Grecs, cela fait référence au fameux fleuve d’Olympie.

143 L’ origine du nom est incertaine : soit la contraction de yeshimon, le désert, soit une construction sur la racine shema, écoute.

144 Zélotes: 6 Znhwtc. Soit une allusion a son caractére, soit & son appartenance a un courant extrémiste, politique et violent du judaisme.
Simon est aussi le Zélote pour Luc 6/15-6 Celui-ci est aussi appelé le Cananéen, dans les autres évangiles (Mt10/4,Mc 3/19. L’intégration d’un
tel personnage, s’il vient de ce courant, est un indice remarquable, soit de la porosité du mouvement a d’autres doctrines, soit de sa proximité.
S’approcher des zélotes sous la domination romaine, cela veut dire que I’intention est la révolte (ils commencent leurs activités apres la révolte
de Judas en 6 (cf. Flavius Joséphe, 4J 18/1/1, GJ 2/8/1. L’exemple des Arditi italiens peut inspirer ici.

145 Tovdac, adaptation de Yehuda, Yah(vé)+huda, « Que Yahvé soit loué ».

146 Comparer Jude 1 : Toddag ... aderpog 8& TaxkdPov : frére au lieu de fils ; mais ces noms sont trés fréquents. Le génitif peut aussi désigner
le frere, plutdt que le pére. La précision vise a ne pas le confondre avec Judas Iscariote.

47 tpockoptepém : continuer au sens faible, persister, s obstiner au sens fort ; verbe caractéristique d’un comportement sectaire, pour indiquer
I’esprit de corps dans un petit groupe qui se considére comme opposé au reste du monde. Le verbe s’emploie pour désigner la poursuite d’une
action, qui a été promise, qui est attendue, cf. Moulton 548 ; dans I’administration par exemple, idée d’une permanence d’un fonctionnaire a
son poste, avec fidélité, et plus loin, de participation active a un ensemble. L’archétype administratif est riche d’enseignement. Le fait est que
ces mémes personnages ont été irresponsables et 1aches dans la phase précédente de 1’Histoire, abandonnant vite le chef de leur groupe. Méme
1a, en fait, hors du traitement administratif proposé ici, ils n’existent méme plus.

148 5pofvpadov: pulsion-semblable, dun méme coeur : image de cceurs & I’unisson, etc... . Serait un sémitisme, exprimant simplement
"ensemble". La forme grecque semble un renforcement. « Humeur-unanime » est une traduction plus proche par la sonorité. Pléonasme avec
le mévreg Moy, « ils étaient tousy ; dans les Actes, la formule est remarquablement stable et omniprésente pour décrire Iunité mentale d’un
groupe impliqué dans une action commune ; bien entendu, cette insistance est de nature corrective, elle fixe un idéal qui n’est en aucune fagon
appliqué dans le réel, cf. Kittel 5/185-6.
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149 151

supplique!®® et ++ «ai tij defoer +++++ avec!™ (des) [“F +les] femmes!S! [€B tet enfants'?] , et

Mariam!?3 la mére du SALVAVEUR!'* et avec!®? les Fréres de lui.

158 SEM HEBI159 )160

156 fLa foule!>” des (personnesy dénommées au méme (endroit) était comme (si)'® cent

vingt!61}.

Séquence 3

< Récit du choix du remplacant de Judas>

149 pocevyng : composé sur &uyrg, le mot habituel pour la priére, surtout utilisé a partir de la LXX. Le mpdg insiste sur la destination de la
priére : « priére a 1’égard de... ». Le mot permet de se distinguer des priéres des paiens. La priere est & ce moment primordial un rituel
entierement juif, s’il n’y a pas de détail concernant sa modification ; cf. MM 547. Pour écarter 1’idée d’un geste déja codifié, choix de traduire
par « supplique », plus chargé émotionnellement ; ajolt du mpoo dans le N7, a partir de gvuyn, veeu, cf. Kittel 2/807-8.

150 Var. avec suppression du cov.

151 L’ auteur a tendance a associer les femmes aux actions, plus que d’autres textes du N7. Les associations cultuelles pouvaient refuser 1’acces
aux femmes, dans le cas des rites héroiques, patriotiques ou martiaux. En revanche, les groupes excentriques, magiques et sectaires avaient la
réputation de les accepter. De maniére générale, les femmes sont absentes ou trés peu présentes des sources historiques, et le fait se renforce
au Proche-Orient ancien. Les textes proto-chrétiens suivent la tendance générale, et il ne faut pas s’émerveiller de ces mentions de femmes,
qui restent trés rares ; cf . Luc 8/1-3. Cette mention précise peut étre le vestige de la présence ultime des femmes dans la Passion, cf. Mc 15/40,
Lc 23-49.

192 Cf. Actes 21/5, quand Paulos est accompagné par les chrétiens de Tyr.

153 Mopio ou Mapiéay : le premier est hellénisation superficielle de la forme. L’étymologie n’est pas siire : en araméen, mar- est une racine
évoquant le pouvoir, ce qui rapproche d’un théonyme. Il n’y a pas encore de tabou particulier sur la virginité de cette figure, ce qui permet
d’évoquer la présence de fréres. Il s’agit de la toute derniere apparition de cette figure importante dans les Evangiles et qui reprend sa position
au moins 5 siecles plus tard. Entre les deux, justement quand la doctrine se construit, elle le fait en écartant la figure féminine et maternelle.
La présence féminine était pourtant la seule a étre constante dans la phase précédente : elle n’est presque plus rien, et Actes démontre une
reprise en main masculine du fil de événements, bref, un retour a la normale.

154 Le personnage de Jésus n’est pas encore associé a d’autres titres. A la fin, ce sont de multiples titres qui vont coller & la figure : indication
qu’elle est un carrefour d’influences, et ensuite ou en méme temps, un tri sélectif progressif. Dans le début du texte, le nom de Jésus est encore
isolé.

155 kai >edv< 10ig AdeMpOic avTod : le texte habituel contient la préposition cdv, «avecy, qui peut séparer Sauveur de « fréres » : cela doit étre
un ajout destiné a écarter les perplexités devant le dogme de la virginité de Marie, parce que la préposition est absente de nombreux MSS'; cf.
Metzger 246-7. Le terme de frére peut évoquer une forme de fraternité sociale, méme si le contexte ici rapproche de la famille restreinte. La
présence a la fin de la séquence laisse présumer qu’il s’agit d’une interpolation devenue génante par la suite. Des fréres sont mentionnés dans
Mt 1/25, Lc 2/7 et Mc 6/3 pour trois d’entre eux (sans parler des soeurs), et par Paulos dans Ga 1/19 , 1 Cor 9/5 : dans les premiers temps, la
question ne posait pas de difficultés. On a pu proposer, depuis I’ Antiquité, I’hypothése d’un premier mariage de Marie, et donc I’existence de
demi-freres de Jésus, ce qui est moins grave (cf. Epiphanios, Panarion 29/4). Le plus important pour la suite est que lesdits fréres sont évoqués
bien a I’écart des apotres : ils forment chacun des groupes distincts, qui ne doivent pas étre confrontés.

156 Verset intégré par erreur dans le discours suivant de Pétros, en 1/15 : il faut le décaler légérement pour qu’il conclut la séquence par un
refrain de succes. les éditions habituelles la placent entre parenthéses.

157 8yhog au lieu de mAf0og : foule désorganisée ; autre sens ailleurs, de foule dangereuse.

158 Valeur du nom dans les langues sémitiques: partie physique de la personne, cf. LXX, Nombres 1/2 et Kittel 5/270.

159 éni 10 awto, "sur le méme (endroit)" serait une traduction éloignée de 1'hébreu yahad, "en groupe", depuis la LXX ; sur le sémitisme, cf.
Torrey 6.

190 Imprécision habituelle du style de ’auteur par le dc, qui peut se préciser en var. en ®Gei .

19! Valeur fictive: décuple de douze, le nombre le plus mentionné dans ces textes, notamment en référence aux tribus des Hébreux ; il correspond
aussi au quorum des participants a une réunion du Sanhédrin (cf. Mishna dans Sanhedrin 1/6) ou bien a la dimension minimum d’une ville
pour posséder une synagogue digne de ce nom. Volonté de créer un amalgame. Le nombre, s’il est authentique, doit correspondre a un effectif
théorique et non au rassemblement : 120 personnes sur le toit d’une maison n’est pas une donnée trés réaliste. Il est a noter que le décompte
pour une fois n’est pas dans le récit, mais intégré dans la parole de Pétros, comme la revendication d’un succés. Le refrain du succés est
d’habitude intégré dans le récit, mais 14, il entre dans la parole du personnage, sans faire partie de son discours : il y a eu une sorte de dérapage
narratif, qui a été écarté de certains MSS. La valeur est fictive, mais I’ordre de grandeur est encore plausible, en incluant les sympathisants. A
I’intérieur se distingue ensuite une hiérarchie proportionnelle, celle des 12 envoyés.
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Le court récit expose clairement les modalités de sélection : deux candidats, une priere
circonstanciée, puis un tirage au sort, selon une modalité normale dans les systéeme religieux'®?,
alors qu’aucune autorité supréme (humaine) n’est invoquée pour décider. Ainsi, les futures
communautés ont-elles en leur possession un cadre juridique, quasi-institutionnel, quand il leur
faudra se renouveler. Il n’y a pas d’ élection au sens politique, méme si les cités contemporaines

peuvent pratiquer ces procédures. Joséphe présente un parallele évident, avec les Esséniens :
« lls ont, pour veiller aux intéréts communs, des administrateurs élus, a qui le suffrage de tous
désigne leurs services particuliers®®3, »

Les Grands-Prétres sont parfois choisis par le sort'64,

Le personnage n’a aucun réle par la suite : il sert d’exemple seulement d’une perpétuation du
groupe, toujours fragile, mais qui dans sa pureté originelle semble servir de modéle pour un
autre temps.

Le but est de produire un modele claire de renouvellement des instances dirigeantes (ou si peu
dirigeantes en fait)

La question est administrative mais elle est placée avant un grand moment de délire collectif,
qu’on aurait pu imaginer par devant cet épisode. Elle frappe par son formalisme. Le fait d’étre
onze au lieu de douze nous semble une difficulté mineure et une préoccupation futile, mais nous
oublions alors le grand intérét voire la passion de ces populations pour les nombres et
I'astrologie. Cela dit, plus tard, il n’y aura plus aucun indice d’une préoccupation de ce genre,
quand disparaitront les apbtresi® les uns apres les autres : ils ne seront pas remplacés. En fait,
ici, la préoccupation vise plus le passé que le futur, parce qu’il fallait reconstituer une donnée
chiffrée d’un passé idéalisé.

Voici donc la recomposition du synédrion, ou du sanhédrin de ce petit groupe en recomposition,
sous la férule d’un autre type de Grand-Prétre. Les inventions en matiére de religion sont rares,
et les formes se reproduisent. Ceci est alors une théocratie collégiale pure et dure, régime des
prétres centrée sur le territoire de Jérusalem, et slirement son Temple, ce qui a assurément créé
des difficultés de cohabitation.

La procédure integre deux stades, qui auraient pu étre validés dans une cité grecque
contemporaine®®: d’abord, le choix par le groupe de deux candidats, puis la désignation par le
sort des deux.

Aussitot reconstitué, et déja quasi oublié, le groupe n’est quasi plus représenté dans les prises
de décisions. Il figure comme un fantéme, un stade primitif dont on avait encore un vague
souvenir, un vestige de la phase christique. La suite semble bien plus monarchique et I’autorité
est partagé avec l'autre institution, les Anciens, qui se substituent a ce cercle restreint.

1. <Sélection de deux candidats et choix final>

12 Cf. 1 Chroniques 25/8-9 pour les prétres de Jérusalem, Proverbes 16/35 ou méme a Qumran (10S5/3).

163 Joséphe, G.J 2/8/3 : Xeipotovntol &' oi Tdv Kowdv &mtpeAntai kod adaipetol mpdg dmaviwv &ig Tig ypeiog Ekaotot : « Ils ont, pour veiller
aux intéréts communs, des administrateurs ¢lus, a qui le suffrage de tous désigne leurs services particuliers ». Le vote, si I’on suit le verbe, se
fait & main levé.

164 Josephe, GJ 4/3/8 : dmd THyMC.

195 Par exmeple au moment de I’exécution de Jakob.

1% TLa xMpwon ek mpokpitwv depuis Solon, pour créer un réservoir de candidats parmi lesquels il faut tirer au sort.
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23. Kai otnoav'®” 600, Twond tov kalovuevov BapoaPRavi®® dg émekAnOn Todotog kai
MatBiav

24. Kai mpoceuEAUEVOL ETTOV IV KVPLE KOPSLOyVdOTA MAVIWV AvASE oV Ov EeAEEw &k
TouTWV TV V0 Eva

25. [ava]AaBeiv Tov témov 19 ti¢ Slakoviag TadTng kai dmootoAfig 4§ fi¢ mapéBn Tovdag
niopeuBijval gig Tov Témov Tov iSlov

26. Kai £6wkav kApouct”® [avtdv] kai &neoev 6 kATjpog émi MatBiav kai [Opobuuadov]
ouykatePnodicdn?’? peta tdv Evdekal’? dmootoAwy

4174

@3 Et ils'”? ont placé' (en avant?) deux: I6seph!"HEB  (ceylui (qui esty appelé BarARAM

Sab(b)asARAMIT6 quj est aussi sur/mnommé!”” JustustAT!78 et Maththias"®B, (24) Et ayant prié, ils
ont dit'”:

-Toi!8%, SIEUR-CONNAISSEUR-DU-COEUR '8! de tous, montre'®? (vien) , (a partiy de ces

deux (1a), (celui) que tu as choisi (25) (pour) prendre la place'® de ce service >et< de

4184 HEB

charge-d'envoyé 185

@ partiy hors de'® celle (ony a dévié'®® loudas (pour) se

transporter a sa propre place a lui-méme!®’.

17 Var. gomnoev.

168 Var. Bapoapiv, Bapvafov, Bopoaviy.

19 Var. ©Mjpov. Confusion avec témov, déja a la fin de la phrase.

170 Var. au sg. 1AMfipov

7! Var. cuveyneicdn.

172 Var. IB, Sddeka.

173 Le sujet du verbe pluriel n'est pas indiqué.

174 gotnoav sous-entend « comme candidats ». Le texte W met le verbe au singulier #otnog, pour privilégier Pétros, dans le cadre d’une
évolution monarchique du mouvement. Placer physiquement revient a dire présenter.

175 Twong : de yosef, « Yehovah ajoute, augmente».

176 Patronyme araméen , ce qui montre la complexité de la situation linguistique. Bar est le ‘fils’ et Sabas (ou aram. shabba) renvoie soit a la
féte du septieéme jour (son jour de naissance, signe favorable ?), soit a la notion de ‘hauteur’, ou encore d’ancienneté (bar-Saba), Fils du Vieux.
Donc, une appelation laudative, pour indiquer la piété ou le prestige moral d’un individu.

177 Dans le premier cas, le nom et le patronyme sont compatibles et complémentaires, ce qui est rendu par le participe a I’accusatif koAovuevov ;
‘Tobotog est introduit par une autre manicre, &n+exAn0n, un passif, et cette fois, Justus est un autre nom, qui remplace le précédent dans certaines
situations : ce que rend le préfixe éni . Le rédacteur semble conscient de ces subtilités.

178 Justus, ‘Todotog; peut étre la traduction latine d'un surnom hébraique valorisant, tsadik, « pieux » ?; la transcription phonétique du latin
permet de connaitre la fagon de prononcer la voyelle U en «ou » et le J par le son yod ; ou bien un quelconque Yéhuda. Les Juifs choisissent
en fait souvent ce nom latin. Méme idée en frangais : « sur-appelé », ce qui fait référence a I’'usage quotidien et orale, d’interpellation ; sur la
fréquence de ce nom dans la population juive, cf. Joséphe, Vie 1, 71 .

17 Var. par transformation de gimov en ginav.

180 39 wopie : Lintégration du pronom et du vocatif fait penser d’emblée a une formule rituelle déja établie

181 50 kOpte kapdroyvidota : Une invocation (au vocatif, qui est rare & ce moment) et une épiclése qui pourrait étre ancienne, et qui sera écartée
ensuite ; elle peut aussi s’appliquer aux dieux du paganisme, pour insister sur leur proximité avec leurs fidéles. Il faut comprendre le théonyme
avec ses trois composantes. L’insistance sur le ceeur comme siége de la volonté est plutdt juive.

132 Dans les papyri et inscriptions, le verbe a aussi le sens de désigner, déclarer, proclamer ; cf. MM 32.

183 Le lieu géographique tomog devient un poste a pourvoir. 11 y a une var. kAf|pog, « le lot, la part », sous influence du v. 17. Témog peut aussi
étre placé 1a en référence avec le tomog assigné a Judas, cf. Omanson 219. « Position » est un moyen terme entre le mot grec et la traduction
ultime « poste ».

184 Génitif hébraique : simple apposition qui devient complément de nom : la conjonction au milieu devrait étre éliminée ; trois éléments : 1/
place / service 3/ « charge d’envoy¢€ », au féminin.

185 Var. 8¢ remplacé par 6¢’, plus neutre : « depuis » au lieu de « hors de ».

186 Un détail utile : Judas a été démis de ses fonctions au moment de sa trahison et ce n’est pas sa mort qui fait qu’on doit le remplacer.

187 Euphémisme, pour désigner une destination infernale, ou la mort (pas vraiment de conception claire de 1’au-dela a ce stade, le sheol donc,
au mieux). Les mots paraissent dangereux dans les systémes de pensée archaique ; le procédé est déja pris par Platon dans 1’Apologie de Socrate
40c. La mention de Judas est furtive : il y a encore des réticences a mentionner le personnage du traitre, et il n’est pas encore inclus dans un
schéma théologique précis, dans une providence. Il est simplement I’incarnation de la trahison dans un groupe, qui doit étre punie.
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189 193

et le lot'”? est tombé

ARAM191 , sur

6 Et ils leur!®® ont donné!®® (des) lots!®® a eux

Maththias"FB194 et il a été dé/compté-avec'® aprés (?) les onze'* Envoyés.

Séquence 4

< Récit sur le miracle des langues >

L’étape suivante, qu’on aurait pu attendre avant, réintégre le calendrier rituel juif : une féte des
prémices agricoles, annoncée avec solennité. Pour le groupe, qui est écarté de la cérémonie du
Temple, cela correspond a une théophanie, une apparition divine collective mais aussi privée,
autrement dit un miracle, dont I’élément moteur est le souffle, notion issue du judaisme.

Le mystére se compose de deux temps : une phase physique et atmosphérique (tonnerre, vent),
qui d’ailleurs aurait di suffire, et une phase psychologique et linguistique, qui achéve
d’emporter I'incrédule en manque de sensations.

Il agit par I'intermédiaire de langues, et le texte joue sur le mot, qui peut désigner en grec comme
en frangais d’une part le moyen d’expression et d’autre part I'organe physique (ou une forme
triangulaire et ici enflammée): la scéne typique de glossolalie’®’, qui est contaminée par une
autre source, plus spectaculaire. Normalement, le mot désigne un phénoméne d’expression
vocale dans une transe, une possession, un enthousiasme, et qui a toujours un effet sidérant sur
le public.

Mais "ajout d’un adjectif a transformé le sens de I'épisode, et il a été rénové par ce simple
ajustement. Car le Correcteur du texte a voulu intégrer une liste de peuple, par cuistrerie mal
placée, par hellénophilie méme et pour le justifier, il a écrit que les langues étaient « autres »,
donc étrangeéres: non plus des bafouillements grandiloquents et cris inspirés, mais de la

188 L>ambiguité du datif pluriel («a eux» ou «pour eux») a poussé des copistes a remplacer le pronom au génitif pluriel : « Ils ont donné leurs
jetons », cf. Omanson 219.

189 Le verbe attendu était jeter, BaAro.

190 kiipovg, pl. de kAfjpog. Le méme mot est employé juste au singulier. Ce passage du pluriel au singulier illustre bien la procédure de tirage
au sort ; le mot évoque le choix, le vote, la répartition, mais pas 1’object en lui-méme.

! Emploi du datif éthique, cf. Black 104 ; var. par le génitif adtdv : « d’eux ».

192 Modalité de tirage au sort connue dans le judaisme pour les prétres (Qumran 1QS5/3; Prov. 16/35; 1 Chr 25/8-9) et le monde grec: par
volonté de respecter le principe d'égalité, et de choix supposé par la divinité. Les jetons employés doivent étre d’apparence distincte qui désigne
ou non les ¢lus : il suffisait de mettre dans un paquet de cailloux blancs deux cailloux noirs et de procéder a la distribution a 1’aveugle, parmi
des volontaires ; sur 1’élection, cf. W.A. Beardslee, « The castings of lots at Qumran and in the Book of Acts », N7 4/1970.

193 gnecev=minto : la chute de I’objet est réelle, et pas seulement métaphorique ? Il atteint le candidat qui est choisi? On ne connait pas vraiment
les modalités.

19 Le personnage n'est plus mentionné ensuite: il n'a servi qu'a décrire un mode de succession dans I'organisation de la communauté.

195 Verbe avec deux préfixes, sous influence hellénistique: cvykata-yneilm; forme trés rare, cuv-koto devrait évoquer la simultanéité, mais
ici, plutét le choix pour I’intégration dans un groupe: cOv pour 1’association koté pour le mouvement. Pour les Juifs, le tirage au sort n’équivaut
pas a un jeu, mais a une méthode permettant de connaitre la volonté divine.

196 La tradition W a préféré indiqué tout de suite le nombre alphanumérique 12, dans lequel s’intégre le nouveau membre, tandis que pour celle
d’Alexandrie, il s’ajoute aux 11.

197 Cf. Kittel 1 722-4, pour un phénoméne associé au Souffle.
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xénolalie, la maitrise de langues étrangeres, ce qui pour le coup est proprement inédit. Pour
préparer son effet, il a méme eu l'idée d’évoquer les langues anatomiquement divisées dans

I” évocation précédente.

L’astuce permet alors I'inclusion, par I'intermédiaire d’un public exprimant son exhaltation,
d’une liste de peuples, qui est pseudo-géographique, de peuples qui sont en fait les
communautés juives de la Dispersion. Le théme de la fierté que certains ressentent a I'idée de
la dispersion universelle du peuple est dans I’air du temps, tant que cette dispersion qui reste
fidéle a son centre. Les autorités du Temple recevaient aussi des foules et des taxes de toutes
ces contrées et I’habitant lambda de Jérusalem était au spectacle devant tant d’étrangers, qui
étaient juifs dans le méme temps. Le paradoxe a créé ces listes qui donnent le vertige. Disons-le
clairement : un rédacteur un peu inspiré qui regoit cette liste entre ses mains n’aurait aucun mal
a rédiger cette scene quasi-bouleversantel®.

L’énumeération permet de présenter en avance I"‘ambition universaliste du mouvement, si I'on
arrive a oublier qu’en fait de langues, ot qu’on se trouve dans la liste, en guise de variété, il n’y
a que deux langues qui sont parlés : le grec a I'ouest, I'araméen a I’est. Ce n’était donc qu’une
demi-ruse de la rédaction...

L’émerveillement de la foule est mis en scéne et il entraine en réaction une trés longue
intervention de Pétros. Le passage n’était en fait qu’un interlude plaisant, qui a I’étude ne résiste
guere quant a sa cohérence interne...

Ces passages sont des indices de la curiosité du public pour la géographie et de la science
superficielle des auteurs, mais aussi de la fascination pour la sonorité des langues étrangéres :
un phénomene éminement hellénistique. Les auteurs aiment les questions linguistiques.

Et il est aussi possible de repérer la-méme un indice de I'agacement des prédicateurs, blogués
par la barriere des langues dans leurs missions. Tout leur systeme est fondé sur la transmission
de la parole, et si personne ne parle leur langue de mission, les efforts sont réduits a néant. Voila
pourquoi ils s’intéressent tant a la question, voila pourquoi les Romains et les occidentaux en
général sont a I’écart dans un premier temps. Les prophetes antiques justement sont présentés
comme polyglottes, comme si cela faisait partie de leur charisme (Apollonios de Tyane, ou le
personnage d’Alexandros d’Abonouteichos décrit par Lucien).

Techniquement parlant, cela correspond a de la hétéroglossolalie, ce qui n’est guére courant.
L’idée doit venir d’une interprétation de deux passages d’une lettre de Paulos (1 Cor 12/3, 14/2-
6) ot la question de la langue est soulevée?®.

Le miracle reste le point de départ de tout le discours au sens large. Oui, miracle comme
phénomene social et spectacle, chose pas habituelle, si on suit le mot grec, la merveille qui
engendre I'émerveillement. Certes il est plus facile de les raconter que de les faire. Mais sans
eux, pas de déclic pour ensuite intéresser le public a ce qui va étre dit.

198 Cf. Philon, Ambassade auprés de Gaius 281 (trad. Delaunay) : « Car elle a envoyé des colonies dans les pays environnants, I’Egypte, la
Phénicie, la Syrie, la Coelé-Syrie, ou des pays plus éloignés, la Pamphylie, la Cilicie et la plupart des autres provinces de 1’ Asie, jusque dans
la Bithynie et les parties les plus reculées du Pont. Elle en a méme envoyé en Europe, dans la Thessalie, la Béotie, la Macédoine, 1’Etolie,
I’Attique, Corinthe et les principales contrées du Péloponnese. Et ce n’est pas seulement les provinces du continent qui sont, semées de
nombreuses colonies juives, mais aussi les iles les plus célebres, I’Eubée, Chypre, la Créte. Je ne parle pas de celles qui sont au-dela de
I’Euphrate: a part une légére fraction de la Babylonie et de quelques autres satrapies, toutes les villes de ces contrées, qui ont un sol fertile,
sont habitées par des Juifs ; cf. aussi Joséphe, 4J 14/7/2 : « Les Juifs remplissaient le monde. » et pour le contact avec le Temple, id., BJ
4/5/2 parle du « culte du Dieu cosmique, révéré des étrangers venus dans cette ville de toutes les parties de I'univers » Oi 3¢ mpo OAiyov Trv
iepav €00TjTo TEPLIEipEVOL Kol THG KOOUIKTG OpNoKeing KATAPYOVTESG TPOGKVVOVLLEVOL TE TOTG €K TH|G 01KOVUEVNG TaPAfBAALOVGLY €I TV TTOALY.
19 En s’aidant comme toujours des phénoménes linguistiques présents dans la LXX (Ex 20/18, Gn 10, Dt 32/8).

200 1 ’idée défendue ici est que les rédacteurs ont puisé dans des lettres (et non ‘les’ lettres) de Paulos pour renforcer le matériel narratif du
texte. Elle est bien entendu attaquée par la horde apologétique, comme une attente grave a I’inspiration sacrée.
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L’impression générale est d’assister a un autre début de la secte aprés 'effondrement : comme
si le texte était saturé de répétitions et de duplications, et comme si les auteurs disposant de
plusieurs récits tentaient de les présenter tous en les faisant se succéder, par zéle et passion.
Mais chacun se suffit a lui-méme, possede assez de force intrinséque pour mériter d’étre le
recommencement.

1. < Description du phénomene>

2/1. Kai?®! év t® ouumAnpodoBat?®? tv Nuépav Tig Mevtnkootig foav &mavreg2o3
OpoBupadov mi T avTd

2. Kai [i6oU] éyéveto didpvw 8k Tod ovpavod fxog dhomep depopévng mvoig Plaiag kai
g pwaoev BAov2% tov oikov oD foav kadn[Zo]uevol

3. Kai &d¢pBnoav avtoic dapeptlopeval yA@dooadl dosi mupdg EkaBLoév?® te éd’ Eva
£KOoTOV aT®V

4. Kai émAnoBnoav Gravteg mvedpatog dyiouv koi fp§avto?®® hakeiv £tépalg yAdooalg
KaBm¢ o vedua £61d6ou avtoic drmodBLyyecbal

(1) Et [€F il est arrivé dans ces jours-1a (que) 7] dans le (fait que) s0it complétéeARAM 205200 (1 periode jusqu'a)

la journée de la cinquantiéme (ournce)?!?, ils étaient vraiment-tous de-méme-humeur''| sur le

214

méme (point) 212 HEB_ ) Bt [“® vois-1a 121%] il est arrivé soudain hors du ciel (un) vacarme?!4 comme

21 Supp. dans la var. précédente

22 Var, éyéveto év taig Nuéparg Ekeivong Tod copumAnpododat

203 Var, fioav émovteg remplacé par ONTON AUTON PANTON.

204 Var. mévra.

25 Var, éka0icay.

26 Var, fip&aro.

27 Le Codex Bezae tente d’amortir la tournure trop araméenne et peu grecque du début de la phrase.

208 Gyumdnpoportsens de "remplir ensemble”, ou « compléter; par influence sémitique, la date correspond a la fin d'une durée. L’original
pouvait étre « Et quand les semaines ont été accomplies » en araméen, cf. Torrey 28 (« Quand les semaines ont été comblées », pour le possible
original), associé a 1’idée de promesse « jour promis », cf. Kittel 6/50 ; style de Luc, cf. Lc 9/51.

209 &y 1@+ infinitif: construction rare en grec, choisi sous influence de 1'hébreu, cf. Zerwick § 387 et 390.

21 Tlgvtmkoot): La féte de la cinquantiéme journée aprés Pessah: la Pentecote, instituée par les sadducéens; féte agricole? Celle des prémisses
ou semaines en héb. (shabouot), qui devient cérémonie de commémoration de la réception de la Torah (Ex 34/22, Lv 23/15-21); cf. B. Noack,
"The day of Pentecost in Jubilees, Qumran and Acts", 4577 1/1962 et Cf. Kittel 6/47. D’une certaine maniére, le chapitre premier de I’ceuvre
pourrait commencer 13, parce qu’il est bien ajusté avec la fin de I’Evangile qui serait du méme auteur. Ainsi, le chapitre I formel est une
extension artificielle. Le second article oblige a reprendre le nom soit de journée, soit de féte (¢optn).

211 En var., dmavteg 6pofupadov est simplifié en mévreg opod

212 Pléonasme consistant 2 mettre ensemble deux formules disant la méme chose : méveg 6pod, et éni 1o 0T, d’origine sémitique. Ce dernier
est trés fréquent, et se trouve aussi a Qumran : I’idée est celle du regroupement de tous au méme endroit ou point. « point » est préférable parce
que plus vague et abstrait, et peut correspondre a des idées.

213 £i50v, a la place de la forme habituelle i50b, comme une interjection rhétorique d’origine sémitique qui doit fixer I’attention du public. Si
le public est rassemblé, cela doit étre a 1’occasion du shabbat, juste au moment de la féte.

214 Ayoc : bruit, vacarme, cf. le francais ‘écho’...
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wn) vent?!> emporté violent et il a rempli toute la maisonnée?!'® ou ils étaient assisS*™M 217 | 3 et

219 7220

comme-Si 21 et222

ont été se répartissant®'® sur eux (des) langues (elles étaient faites) de feu (chacune ?)
s'est assise??3 sur??* (our) un chacun d'eux, () et ils ont été remplis vraiment-tous®*’ (de) SOUFFLE-
SACRE et ils ont commencé (a) exprimer d'autres??® langues selon (ce que) LE SOUFFLE donnait®?’

(pour) prononcer-rituellement a eux??%,

2. <Réaction de la population>

2/5. Noav 6% €i¢?® TepoucaAiu katotkodvieg TouSaiol dvEpeg edAaBeig amod mavtog
£Bvoug T@®V VIO TOV 0VPAVOV

6. levopévng 82 Tiig dwviig Tavtng cuvijABev To MARB0¢ Kai cuvexvOn [Kai] &L fikouov ig
gkaotog Tf) 161g SLaAékt® Aadodvtwy avTtdv>*©

7. E&iotavrto 8¢ [ravteg] kai é0avpalov Aéyovteg [pog aAARAouc] (-)

215 qyofi : souffle a bien distinguer de mvedua, donc une sorte de vent ? Le moment se construit sous 1’influence d’une vieille tradition
prophétique (Ez 37/9-14).

216 1ov oikov: Une réunion dans une maison particuliére, oikog, mais le mot désigne plutot le groupe humain : le culte se distingue
géographiquement. Emploi d’une périphrase pour obtenir I’équivalent sémitique de « occuper », en montrant aussi I’acte physique de s’asseoir ;
cf. Kittel 5/129 pour le sens de groupe familial. Il y a donc dans I’emploi du mot une erreur évidente de choix, qui traduit une source différente
de celle du reste de I’ceuvre. Mais le choix de ce mot peut aussi étre un choix délibéré : la Maison est aussi le terme choisi pour désigner le
Temple (dans la LXX...), et il est normal que des phénomenes de transe collective se déroulent sur les divers parvis, surtout au moment d’une
fete.

217 ob foav kadiuevor : emploi d’une périphrase pour obtenir 1’équivalent sémitique de « occuper », en montrant aussi 1’acte physique de
s’asseoir.

218 Srapepiopevan = part. passif ou moyen de Siopepilo: distribuer, répartir, détailler. Ici, choix du moyen, qui implique directement les acteurs,
et cela se rend bien par le réfléchi.

219 Jeu de mots sur I'ambiguité de la langue: le moyen d'expression, et l'organe. Langues entrant/sortant dans le corps; image cf. Dion
Chrysostome, Discours 55/12 ; sur le terme, associé a la jubilation, cf. Kittel 1 721..

20 (hoel = gtel : «comme si». Le texte a recours a la comparaison hypothétique, parce que le phénoméne ne peut pas étre décrit par des mots
et parce qu’il n’appartient par a la réalité habituelle. Le procédé est typique de la LXX.

221 Reprise de Isaie 5/24. Les flammes sur la téte en guise de théophanie sont aussi décrites par lamblique d’Emése dans les Mystéres d 'Egypte
3/2.

222 En var. renforcement de la liaison 1€ par kai.

23 ¢kéoev : aor. kabilw. Retour abrupt au singulier, qu’il faut amortir par I’ajott d’un partitif. Le verbe est trés physique, mais il doit signifier
« s’installer » a partir de ’araméen. En grec, 1’évocation directe est le fait de s’asseoir.

24 8o’= émi.

225 En var. , atténuation en simple mévteg.

226 ¢épog au lieu de &Ahog, pour indiquer les langues étrangéres a la région, cf. Zerwick §153.

227 ¢5i50v : le choix de I’imparfait fait penser que le processus est continu, comme si chacun pouvait s’exprimer aprés 1’autre.

28 4moe0yyesOar = inf de dmo@Oyyopar : déclarer, proclamer, verbe de formation récente, évoquant un flot continu de parole, involontaire
aussi ; renforcement par rapport a AaAgiv, plus banal ; le sens est vite intégré dans le contexte rituel , selon les papyri : vaticiner, prédire, délire,
psalmodier etc... cf. MM72 et Kittel 1 447, avec la signification d’une parole fortement exprimée, et de la déclaration d’oracles. En var., adtoig
peut se placer avant le verbe.

29 Var. gv.

20 Var, hadodvrog Toig YAOGGOIC odTdV.
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(5) Etaient installés?*! dans?3? Iéroussalém (des)?*? Judéens,ARAM234 des hommes prenant-bien*®

(laLoi ?) , (venus) de toute peuplade?*® de celles (qui sont) sous le ciel??’. (6) Cette voix?3® étant advenue,

239 240

s’est assemblée la population=” et elle était ren/versée=*", (parce) que chacun (ies) entendait, eux

242

s'exprimant, dans son propre langage-de-communication®'. (7)Ils étaient tous®** placés-hors-

243

dew) 28 et ils (s) émerveillaient?** disant [V-+les uns les autres] :

3. <Discours des peuples>

7. 00k 180D [G]mévteg ovtoi giowv oi Aahodvteg MaAhaiol

8. Kai ndg MUET dkovopev Ekaotog Tij i8ig SLaAEKT®?*S UGV &v T éyevwnOnuev

9. MapOol kai Mijdot kai EAapyital, kai oi katolkodvteg v Meoomnotapiav Toudaiav te
kai Karutadokiov Névtov kai v Aciav

10. Opuyiav te kai NapduAiov Alyurttov [te] kai ta pépn thHg ABONG THg Katd Kuprvnv
kai oi érubnuodvieg Pwpaiol Toudaioi te kai mpoonAutol

11. Kpfiteg*® kai Apafeg?®’ dkovopev AahoOvVTwy aOT@V Toig MUETEPALS YADOOLS TA
peyaleia tod Beod

12. 'E€iotavto 6¢ mavteg kai dinmopouv[-to] GANog mpog dAov [€mi T yeyovott kai ]
Aéyovteg Ti BéAeL ToDTO gival

21 La premiére partie de la phrase veut distinguer parmi les Judéens, ceux qui sont restés en Judée et ceux qui se sont dispersés dans le reste
du monde. kotowéw, pour indiquer la résidence permanente. La phrase en elle-méme n’apporte pas grand chose :personne n’est surpris que
des Juifs habitent a Jérusalem.

22 Var. de év en &ic.

23 ’absence d’article, ici et par exception, doit indiquer un indéfini, sinon, contradiction totale, avec des gens qui sont a la fois d’ici et
d’ailleurs...

24 Asyndéte influencée par I’araméen, cf. Black 59.

25 ghhaPrg, associé uniquement aux Juifs au lieu de edoeprig, plus habituel, et associé aux autres peuples pour indiquer leur piété. sV APy :
« prenant-bien » (sous-entendu, ’les régles’ ?), acceptant, se soumettant, scrupuleux ? cf. notion centrale du scrupule religicux, 1’attitude
d’inquiétude devant le sacré.

26 ¥9vog : conception ethnique, donc idée d’une population culturellement homogéne ; traduit ainsi pour rendre une nuance légérement
péjorative, du point de vue des rédacteurs ; héritage direct de la LXX, cf. Kittel 2/364-8. Mais dans cette acception, le sens général pose
difficulté, cf. note suivante.

37 Cela ne peut étre que les pelerins venus des communautés de la diaspora: soit pour apporter le tribut annuel, pour vénérer la divinité, ou
plus simplement, espérer mourir a Jérusalem plutdt qu'a 1'étranger. Mais la formule utilisée dno movtog £6vovg au génitif singulier, comme un
partitif sans doute, est embarrassante: vu depuis I’extérieur, les Juifs forment déja un peuple, un ethnos, (et un laos de I’intérieur). Si I’on suit,
des Juifs établis a Jérusalem viendrait d’un autre peuple ethnos, qui setait entier, complet, celui de la Diaspora, qui lui-méme, second usage du
partitif, serait parmi les autres peuples. C’est une conception remarquable et inédite du peuple divisé géographiquement, qui est combattu par
les institutions. Cet usage anormal explique pourquoi les auteurs ont ajouté cette liste efffarante des communautés a la suite.

28 1hic poviig TodTNG= emVN, « VOix », au sens de rumeur, bruit etc... mais le mot est trés anthropomorphique.

239 16 mAf0og : groupe d’individus, sans précision sur son apparence, soit le grand nombre.

20 Gyvyew, "jeter ensemble”, pour exprimer la confusion ; « étre bouleversé » convient trés bien.

24! Cette population présente a Jérusalem mais sensible & d’autres langues ne peut étre constituée que des Juifs acomplissant le pélerinage, qui
sont déja largement acculturés dans leurs régions d’installation. Cela a sGrement créé un intérét rare pour les autres langues.

242 Var. avec omission de mévtec.

28 "BEfomuu: étre placé hors (de soi), soit le phénomeéne de 1’extase, le déplacement hors de soi-méme, qui peut se voir ici comme influencé
par les pratiques bacchiques hellénistiques, ou a mysteéres, cf. Kittel 2/449.

24 Trois verbes a la suite pour décrire 1'état désordonné de la foule; renforcement par un mélange entre deux temps, deux impar faits et un
aoriste. A comparer avec la description de Moise au Sinai (Ex 19/18).

25 Var. mv Sidhektov

26 var, Kpfimg.

247 Var, Apafot.
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ARAM2499) 250

- (Ney® VOY€Z-(vous) pas Tous*" ceux-la parlant ne sont-ils pas (des?)
Galiléens®'? (s) et comment nous, entendons-nous chacun dans le propre parler?3
de nous?*3, dans lequel nous sommes nés?>*? (9> Parthes?3® et Médes et Elamites>’
et ceux habitant la Mésopotamie?>8, (iaterre) 2°° Judéenne®®’, et puis (a) Cappadoce, (ie)
Pont, et 'Asie?®!, (10) (i) Phrygie et puis (a) Pamphylie®®?, 1) Egypte®®3, et les parties
de la Libye, celle du coté de Cyréne®®*, et les résidants®®® romains?%, 11y les
Judéens?®7 et (ies) Venus-auprés®s®, Crétois, et Arabes?®, nous (es)?’° entendons, alors
qu’ils s’expriment dans nos langues?’! les (actions 7) grandioses du Dieu?’?.

a2 s étaient en ex/tase®’?, tous, et ils étaient-sans-issue?’*, disant 1'un face a l'autre:

28 Var. en Ovy.

2 Cf. Torrey 6,28 : expression d’une emphase.

230 Var. avec le renforcement en &mavteg.

2! Encore la mention de la composition ethnique du groupe primitif, mais cette fois, par les gens de ’extérieur, en référence a la réputation de
la Galilée : confirmation de la mauvaise opinion sur les Galiléens en Judée. Ils étaient reconnus par leur expression d’une forme assez grossiere
d’araméen, et leur prononciation gutturale, cf. Mc 14/70, Mt 26/73.

22 Srahéxcrog : emploi philologique ou linguistique du terme, pour désigner la diversité culturelle du phénoméne ; choix pour éviter la confusion
avec yAdooa qui est le phénomeéne vocal surnaturel.

253 Expression pléonasmique idig Stohékto Hudv, qui veut rendre la spontanéité et la grossiéreté de I’expression.

2% Dans les sociétés primitives, la langue semble inhérente a 1’existence de 1’individu et & son identité : il est anormal de changer de langue au
cours de sa vie, et trés rare méme d’en apprendre une autre. Ici, les Juifs de la diaspora ont donc appris d’autres langues dans le cadre familial.
255 Une liste intégrée dans le texte, certainement apocryphe, oeuvre d'un copiste érudit régional, fier de réciter I’extension de la Diaspora (au
détriment de Jérusalem ?) et soucieux de relever le niveau culturel du texte; il y a la volonté de créer un ensemble le plus diversifié¢ possible,
artificiel, et sans lien avec les découpages administratifs de la réalité. La liste convient trés mal a un discours spontané d’une foule. Nombreux
commentaires de cette liste géographique: S. Weinstock, "The geographical catalogue in A IT 9-11", J Rom St 38/1948; J.A. Brinkman, "The
literary background of the catalogue of the nations A 2/9-11", CBQ 25/1963. Elle doit correspondre a l'implantation des différentes
communautés du judaisme, dans 'Empire romain et dans celui concurrent des Parthes. Proximité de la liste dressée dans Arrien, FGH 156F15
+ Quinte-Curce, Histoire d’Alexandre 6/3/5, dans les Oracles Sibyllins (3/160-172) et le Roman d'Alexandre du Pseudo-Callisthéne: influence
de I'époque d'Alexandre le Grand, fondatrice de la période hellénistique, et qui peut étre aussi une référence opposée a celle de 'Empire romain.
11 est possible qu’a la mode orientale, 1’ordre établi soit associé aux signes zodiaquaux.

236 Primauté donnée au peuple qui constitue la principale menace pour tout I'empire, au moment de la rédaction. Ils sont aussi cités en premier
quand Joséphe évoque la Diaspora orientale, seulement par la mention des peuples qui accueillent les Juifs : « les Parthes, les Babyloniens, les
Arabes les plus éloignés, nos compatriotes habitant au dela de I'Euphrate, les Adiabéniens », (Joséphe, G.J Introduction 2).

27 Mention anachronique de deux peuples implantés au coeur de I'ancien empire perse : Elamites et Médes sont proches historiquement et
culturellement, mais ils ont disparu depuis longtemps. Les juifs habitant ces contrées orientales parlent I’araméen.

258 Le rédacteur préfere indiquer une région géographique plutét qu'un peuple, ce qui se justifie, étant donné la spécificité de 1'endroit. Soit il
ne maitrise pas la concentration de peuples et cultures ayant prospéré 1a, soit il veut éviter de mentionner a nouveau les Parthes, qui occupent
la Mésopotamie au I*" siecle. Correspond a 1'hébreu Naharaim, les deux fleuves.

2% La forme Tovdoia est celle d’un adjectif. Pour en faire un substantif, il fallait ajouter I’article défini, mais il est absent. Le texte est assez
fragile a cet endroit.

260 Distinguée des Judéens qui suivent. Le placement géographique de la Judée entre la Mésopotamie et la Cappadoce peut surprendre.
Surprenant aussi et aberrant méme, le fait d’intégrer la Judée a une liste de contrés étrangéres, et le fait que le public du discours s’émerveille
que ces hommes parlent la langue de leur propre région... Une grande quantité de noms ont été proposés pour remplacer la Judée, comme
I’Tturée.

26! Trois provinces romaines d’ Anatolie.

202 Deux régions d’ Anatolie qui ne sont pas des provinces, plutot des régions culturellement homogénes.

263 Surtout Alexandrie, qui concentre I’essentiel des Juifs d’Egypte.

264 Hésitation géographique : Cyréne est a I’écart, dans sa région propre, la Cyrénaique, et la Libye est un ensemble bien plus vaste et indéfini.
L’expression se retrouve chez Joséphe, AJ 16/6/1, 1 mpog Kvpnvyy Aipom. Le judaisme de Cyréne est présente dans Actes 6/9,11/20,13/1.

265 ¢mdnuéo, et oi émdnuodvteg, au participe présent: des Juifs en visite, en déplacement, en séjour temporaire & Rome.

266 ‘Ppaiot, ici les habitants de la ville de Rome. Ce sont les seuls Européens de la liste, alors que Paulos ira rendre visite, par exemple, a ceux
de Macédoine ou d’ Achaie.

267 A nouveau les Judéens, ou Juifs, mais ceux de la diaspora, qui a la rigueur, cette fois, pourraient parler d’autres langues, ayant oublié
celle(s?) de leurs origines.

268 tpoonAutog : construit 4 partir de la forme future de venir : « celui qui va venir vers. » Pourquoi associés a la Judée ? On pourrait traduire
par les ‘R/approchés’. Ils sont ceux qui veulent intégrer entiérement le judaisme y compris par la circoncision. Dans les faits, les femmes sont
plus nombreux a franchir le pas que les hommes. Juénal dans ses Satires (14/96-106) se gausse du prosélytisme des juifs a Rome.

29 Cf. O. Eissfeld, "Kreter und Araber", ThLZ 72/1947. Le rapprochement des deux peuples est surprenant. Ils forment tous les deux des
troupes fameuses de mercenaires et leur réputation morale est médiocre.

270 La liste est composée au nominatif, comme simple apposition, mais elle est réintégrée dans une phrase, comme COD ensuite : I’interpolation
n’a pas été modifiée en accusatif pour s’adapter au contexte.

271 La, le mot correspond a la langue habituelle, la sienne propre, ce qui est normal du point de vue des locuteurs indigénes, les autres ayant un
statut inférieur. Le mot est pluriel ? Le public doit aussi étre polyglotte, celui des Juifs venus en pélerinage.

272 1 peyoelo Tod Oeod : formation sur péyoag, puis peyodeiog : de « grand » a « grandiose ».

73 ¢Eiotavto : autre maniére de traduire, cf. n. 24. Est-ce une maniére de montrer la persistance d’un état, ou bien un doublon involontaire ?
214 Simopovv=dia-mopém : étre incapable de passer a travers un obstacle, étre acculé.

25



-Qu'est-ce que ceci veut étre?" SEM 275

[Intervention de Pétros]

Séquence 5

< Récit sur le succes de la prédication >

Le récit consacre et expose la réussite et I'expansion de la communauté : accroissement
numérique posé comme un refrain, solidarité, cohésion totale, pratiques rituelles strictes et
surtout partage des richesses, dans un groupe encore petit, aux moyens réduits et aux ambitions
égalitaristes. Un court tableau des pratiques alimentaires décrit les membres qui s’y plient
comme faisant encore partie du judaisme, dans ce stade initial.

1. <Situation générale>

2/41. Oi pév ovv [dopévwe] armodefapevol?’ tov Adyov avtod éRamtioBnoav kai
npooeTédnoav T NUépa Ekeivn Yuxai moel TpLoyiliat
42. [kai] "Hoav 62 npookaptepodvreg Tf) StSayfi TV drnootolwv [€v lepoucoAnp] [kai] T
Kowvwvig kai tf] KAGoeL ToD dpTou Kai Toig mPoceuyais
43, éyéveto 6&maon Yuxi] ¢oBog moAAd Te Tépata Kol onpeia Sid TV AmooTOAWY EyiveTo

[év lepovoainp]

i @1) Ainsi ceux-1a donc?”’ ayant regu [+ joyeusement] la parole de lui ont été baignés®’®, et ont

280

été ajoutées les ames en?’® cette journée-1a comme-si (elles étaient) trois mille?®?. 42) Ils étaient

281 I

affermis-a-1’égard de **' I'Enseignement?®? des Envoyés et de la mise-en-commun®®, [+ct] de la

25 Au sens de "Qu'est-ce que cela signifie?" : effort pour parvenir a 1’idée de « sens » en absence d’équivalent sémitique.

276 Var, motedoovteg.

277 ugv obv suivant oi : introduction commune, qui fait la connexion entre ce qui a été dit et ce qui va se passer.

278 La conversion est le préalable a la cérémonie.

2 Var. avec ajoiit de &v en plus du datif.

280 Répétition du motif de I'accroissement du nombre de convertis. Le texte affirme que I’accroissement s’est déroulé en une seule journée,
d’un seul coup, alors que les membres de départ étaient confinés dans un domicile.

B! rpockaptepodviec= part. Tpoc-kaptepéo : étre ferme, solide, attaché en faveur de... d’ou persévérer, insister.

22 Premiére présentation des obligations rituelles caractérisant la communauté ; le mot évoque la matiére enseignée, le contenu de
I’enseignement, dont nous ne savons rien.

28 xowwmvia : ce qui est commun (trop vite traduit par « communion ») : un processus.
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rupture (de) pain?®4, et aux suppliques®®. 43) Survenait?®® dans toute ame"™® 1effroi?®’ , (de)

288 A

nombreuses merveilles et (des) signes?®® a travers les Envoyés [+ 4 Iérousalem”] survenaient®,

2. < Principe général d’organisation financiere [>2°*

2/44. Navteg 8¢ oi moTevOVTEG ioav £ TO avTo Kai gixov énavta®? kowd,
45. kai ta KTApata®®® kai tog vrapéelg Eninpaockov kai Stepépliov avtd [kad fuEpav]
naov kaBot2* dv Tig xpeiav eixev

295

@4) Tous ceux-qui-avaient-été-croyants®> étaient au méme'** (point) et ils avaient tous (les biens?)

297

en commun®®®, sy et les propriétés et les possessions?”’, ils (es) vendaient et ils les

298

répartissaient-en-entier <°° selon si 1’un (d’eux) avait besoin.

3. <Activités quotidiennes>

2/46. Ko®' nuépav [mdvteg] te mpookaptepodvieg OMoBupadov év @ iepd [Kai

katoikovuoav £mi tO aUT6] KAOVTEG Te kat oikov dptov petedduBavov Tpodfic v
ayaAAidoel kai aderdtntL kapdiag
47. aivodvteg TOv Bedv Kai &xovteg xapLv pog dAov tov Aaov?® O 8¢ kplog mpooeTifel

T00¢ omlopévoug ka® nMuépav [t ékkAnoig] [to deilinon?] [éni tO alto év T

24 kMo : briser, parce que le pain (&ptog) ancien devait étre trés sec et dur, ne serait-ce que pour mieux se conserver. Début du repas juif.

Le mot est employé dans le sens technique, pour commencer n’importe quel repas.

285 mpoogvyn : priere sans demande précise, sans contenu, cf. Kittel 2/807.

28 Var, en ‘Eyiveto par contamination du dernier mot de la phrase.

7 poPog : effroi 1ié a un scrupule religieux. I1 n’est pas précisé le motif de la peur, ce qui repousse cette conception vers I’AT.

288 tépata kol onueio : une distinction assez permanente entre les deux manifestations divines : les « merveilles », qui peuvent aussi étre des
« horreurs » d’abord, ce qui se traduit d’ordinaire par « miracles ». Souvent, le mot est donné pour les événements sortant de 1’ordinaire, et se
traduisant par un fait matériel (une naissance anormale par exemple) et il est asssoci€ a la terre ; le « signe » est un changement d’une situation,
un phénomene passager, et il est considéré comme lié au ciel.

28 Incertitude compléte sur cette fin du verset, cf. Metzger 22, Omanson 222.

20 Une série d’imparfaits qui veulent donner I’impression d’une permanence et d’une période longue. Le fragment sur les signes miraculeux
est un ajoit du Correcteur qui s’insére mal dans I’ensemble et dans le rythme. Le méme verbe commence et cl6t la phrase.

2! Premier élément d’un doublon plus développé en A4/33-35

2 Var. mévta.

23 Var. koi 6601 KTHUOTA E1YOV.

24 Var. ndiol Toic.

25 Premier nom des membres de la communauté, en autoethnonyme : le participe présent pluriel motevovteg implique un état permanent ;
TMOTEVGAVTES, au participe aoriste, implique que le passage a la croyance a eu lieu avant : donc, le texte concernerait les croyants anciens, cf.
Metzger 263.

2% 1déal de partage communautaire, communs aux Grecs et aux Juifs; cf. le proverbe "Ce qui est aux amis est commun" (Aristote, Ethique de
Nicomaque 9/1, ou les Esséniens décrits dans Joseéphe, AJ 15/371. La phase décrite est celle du mouvement primitif, aux prescriptions strictes
et absolues, qui sans doute ne se sont jamais appliquées, mais qui laisse une sorte de nostalgie.

27 Une vente de certains biens ou de tous les biens? Pas au point de Qumran, ou la dépossession et la mise en commun font partie d'un
programme de purification. ta ktrpato Koi tog Vrdpéers : deux fagons de concevoir la propriété.

28 ¢nimpookov kai Siepépiiov : le fait de vendre est suivi de la division, donc on suppose que le résultat de la vente est partagé. Swopepilom :
répartir, faire des parts, diviser et dwa- pour exprimer le caractére total du processus.

29 Var. kOGLOV.
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@6) Chaque journée, persévérant (dans?) dans une humeur-unanime dans le (iew) sacré’?, et

rompant*°! selon (chaque) maison3?? le pain3%®, ils recevaient [® + tous| (de la) nourriture3** dans

l'allégresse et la (sincere) simplicité 3% de coeur SEM 306 47) remerciant LE DIEU, et ayant (de la)

SEM]309

faveur’®” aupreés3®® du Peuple [/“BMonde (tout) entier®'?. Le SIEUR ajoutait ceux qui sont

311 LXX 312

sauvés (point)> 12, & I’assemblée’’3 .

chaque journée, au méme

[Activités de Pétros]

Séquence 6

<Récit sur la question des ressources>

Le théme est capital, dans le processus social qu’est la constitution d’une communauté qui se
sépare plus ou moins du reste de la société, selon un processus sectaire : le contréle des biens
et des ressources. La question n’est pas que secondairement matérielle, comme I'imagine
I'essentiel des théologiens. En effet, il faut nourrir et défrayer les permanents du nouveau
groupe, qui veulent se cantonner aux fonctions de direction, de représentation et de priére, et
ceci, tant pour le groupe primitif dit « des Douze » de Jérusalem que pour toutes les

390 1 es proto-chrétiens veulent rester géographiquement dans le sanctuaire, et les Juifs ne 1’empéchent pas.

9 La rupture est un rite en soi, qui renforce I’aspect religieux des gestes, lesquels ne doivent pas sembler étre de la pure consommation
alimentaire. En quelque sorte, le sacrifice du pain, son égorgement. La réception de la nourriture est d’ailleurs mentionnée a part, avec la
précision distributive « dans chaque maison ». Cela permet de supposer que le partage se passe dans le Temple, et les rations sont portées
ensuite au domicile. En tout compte fait, il ne faut pas passer a coté de la dimension sociale de ces comportements de distribution, pratiqués
par toutes les religions a leur avantage.

392 Développement du culte domestique a coté du culte dans le Temple. Les premiéres « églises » sont localisées dans des habitations, ou
d’anciennes habitaitions.

303 Le pain est aussi 1’aliment de base, méme si on ne sait pas exactement sa forme réelle. La rupture du pain fait partie entiérement du rituel
juif, ou plutdt il y a une ritualisation d’un geste pratique et communautaire ; on y procéde apres purification et bénédiction, en accompagnement
du sacrifice alimentaire et carné, pour toute cérémonie alimentaire, que ce soit au Temple ou en famille. Dans le texte, le sacrifice n’est pas
évoqué. La doctrine ne devait pas encore étre claire & son propos.

3% Repas communautaire, institution des associations religieuses antiques (thiases, COLLEGIA); comparer aux confréries pharisiennes, les
haburot, qui prennent la forme de repas séparés du reste de la population.

395 4perdng : simplicité en premier sens, qui peut s appliquer dans le caractére en sincérité. Terme populaire et récent.

3 ycapdia, le ceeur, siége de la raison et des pensées dans les langues sémitiques ; traduire et comprendre par « cordiale ».

397 yapig :  grice en général, dans un sens affaibli ou profane: bonne réputation, faveur, bienveillance ; cf. Kittel 9/392.

3% La préposition Tpdg, pourrait signifier « devant (le peuple) » et il a pu remplacer mapa , « de la part de... »

39 Var, kéopov dans le CB, comme sémitisme, cf. Black 13.

319 Aa6g+ BMog : globalité renforcée ; le terme Ladg est issu de la LXX, ou il désigne le peuple des Juifs, comme une union, et parfois les parties
socialement inférieures de ce peuple, cf. Kittel 4/32.

31 1ovg cplopévong, « ceux qui sont sauvés », qui pourrait étre compris comme « ceux qui sont a sauver » ; pour la dérivation, cf. Zerwick
§282.

312 La fin du verset (et du chapitre) est trés obscure, a cause de la formule stéréotypée &ni 10 avtd, qui n’a pas de sens en fin de cette phrase
(corr. A I’héb. yahdav, cf. Black 10). Torrey, Composition 10-14 explique que cela vient d’une erreur de traduction d’un mot de I’araméen de
Judée, signifiant « beaucoup, grandement » (1’original araméen peut étre : « Et le Seigneur a approté grandement, jour par jour, aux sauvés »).
£mi 1O a0t peut aussi exprimer une idée d’unité générale de la communauté, en tant qu’assemblée. L’ajotit de ékkAnocig est issu de gloses. Des
scribes ont pu accrocher ces mots au verset suivant (« Maintenant, Pétros et loannés sont venus ensemble »); cf. Omanson, p. 222-3.

313 Var, avec ajot de ékiAnoiq, pour précision de lieu de I’action.
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communautés qui suivent. Le texte présente une utopie* qui s’établit, dans laquelle les
richesses sont partagées non pas strictement, mais selon les besoin de chacun de maniére qu’il
n’existe plus de nécessiteux parmi eux : autant dire que I'objectif est affiché et non la méthode,
laquelle reste dans les nimbes. La récupération des richesses se devine par les exemples suivants,
mais rien n’est dit sur la gestion et la distribution. L’argent est toujours le tabou pour le récit.
Le mieux est alors de recourir a I'exemple, par des comportements exemplaires, dont le premier
est celui de Joseph dit Bar Nabas, présenté comme riche et puissant, qui offre et partage
néanmoins. En fait, cet exemple est du plus mauvais effet, du fait de la construction du
texte : avant de procéder au choix d’'un nouveau membre, on présente la scene dans
laquelle un riche donne au groupe une forte somme. Quand on sait que le poste a
pourvoir celui de Judas, concernait justement les finances de la communauté, il y a
peu de pas a faire pour se figurer une scene classique de corruption, comme il en
existe tant d’exemples dans I'Antiquité.

La conception de la solidarité (strictement interne) peut provenir autant de traditions juives que
paiennes : dans la Torah, parmi les Esséniens, chez les philosophes et dans les réglements des
thiases®°. Par la suite, I'élargissement du groupe permettra un adoucissement des mesures, et
on pourra se réduire aux aumoénes, normalement volontaires. La question des ressources au
sens large et de I'argent plus précisément traverse tous ces textes, qu’ils soit présents, ou
absents. La description contemporaine de l‘organisation des Esséniens par Joséphe est
éclairante :

« Contempteurs de la richesse, ils pratiquent entre eux un merveilleux esprit de communauté.
Personne chez eux qui surpasse les autres par la fortune ; car leur loi prescrit a ceux qui adherent a

leur secte de faire abandon de leurs biens a la corporation (8nueUetv T@ t@yuatt Ty oUaciav), en

sorte qu'on ne rencontre nulle part chez eux ni la détresse de la pauvreté ni la vanité de la richesse,
mais la mise en commun des biens de chacun donne a tous, comme s'ils étaient fréeres, un

patrimoine unigue (TQv §' EKACTOU KTNUATWY AVAUEULYHEVWY piav)31e, »

Un apercu furtif sur la situation sociale des membres : on parle de propriétaires.
Pas vraiment de mention d’une vie en commun totale, méme si le dénuement volontaire les
contraint a une solidarité de plus en plus indispensable.

Un tel systéme, qui en théorie élimine la propriété privée (des riches) peut est considéré comme
une forme primitive de communisme : cela n’a rien d’anachronique dans I’Antiquité, ou il existe
un tel fantasme de la mise en commun et du dénuement organisé. D’ordinaire, cela reste de
I'ordre du fantasme, dans les imaginations des penseurs, et dans le cas présent, ce n’est qu’un
instantané, éphémere et sGrement aussi fantasmatique. L’égalitarisme, la perte volontaire de
sa propriété, la centralisation des finances, I'effacement des intéréts privés sont des indices
d’une pensée qui fixe la fin des Temps pour bientét. Dans cet état d’esprit, les disciples ont hdte
de se dépouiller de leurs biens. Mais comme le terme n’arrive pas aussi vite que promis, un

314 Les groupuscules excentriques fascinent dés 1’ Antiquité quant a leur économie interne : on y plaque aisément des fantasmes de justice
sociale, d’austérité et d’égalitarisme (cf. gymnosophistes ou pythagoriciens). Mais dans la réalité, de tels groupes ont pu pratiquer de telles
opérations, comme la communauté des Esséniens (cf. Pline, Histoire Naturelle 5/73, Joséphe, Guerre des Juifs 2/122-3).

315 Deutéronome 15/4, mais aussi (surtout ?) Aristote, Ethique a Nicomaque 9/1 et Morale d’Eudémos 7/50 sur I’amitié et le fameux proverbe,
tout a fait grec : « Les (biens) des amis (sont) communs » (Kowd T 7@V QiAwv).

316 Josephe, GJ 1/8/3.
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retour vers une forme moins drastique est inévitable, et c’est justement ce qui se voit dans les
épisodes suivants. Par la suite, le sujet n’est plus du tout évoqué. Il y est question de taxes
religieuses, sous forme d’actes de pitié (et non de piété), ce qui est normal dans les associations
religieuses. Les chefs, le college de ces magistrats sont alors des trésoriers, gestionnaires plus
que décideurs.

1 < Principe général d’organisation financiere 11>

4/33. (-) xbpLg Te peydAn fv £ mévrag avtong
34. 008¢ yap éveng Tig [omijpxev] év avtoic dool yap ktitopeg [Aoav] xwpiwv fi oikidv
Oriipxov wAodvteg [kai] Epepov3l’ TG TIUAG TOV TUMPACKOUEVWY3IE

35. kai £tiBouv mapd Tovg OSaC T@V GnootoAwv Slediboto &2 [Evi] £kdoTtm KaBAITL Gv TLg
Xpeiav eixev

319 320

[v1 33) ... Une grande bienveillance3!® était sur eux tous®?°. 34) Car en rien, il n'existait*?! pas

5322

quelqu’un-dans-aa)-nécessité’** chez eux.’® En effet, ceux qui existaient?’* (comme)

326

acquéreurs3> de domaines®?® ou de maisons, (ies) vendant3?’, ils apportaient’?® les montants3%°

330

des (biens) vendus3**, 3s) et ils le déposaient (au-prés des pieds®*' des Envoyés: @ était

dis/tribué®*? a chacun selon-que >si< quelqu'un avait besoin’33.

2. <Exemple de Bar Nabas>

4/36. ‘Twond®* &¢ 0 £mkAnBeic Bapvafag o3 tdv damootédwv & dotwv
UEBepUNVEL OpEVOV LIOG TTapakAoews Aeuitng Kumplog T yével

317 Var. gépovreg.

318 Var, mrpacko[vt]wv.

319 Ambivalence du terme yapig : « remerciement, reconnaissance, réputation, bienveillance » ; le rapport soit au Dieu, soit au reste de la
société.

320 Ce fragment, par le sens, se rattache a la suite : la faveur dont ils jouissent doit étre expliquée par des arguments rationnels et
économiques.

321 Var. par un remplacement par un 7jv plus neutre : étre au lieu d’exister.

322 ¢veng, au singulier ; absence de pauvres comme un objectif, Dt 15/4?

32 Ouverture du théme fondamental de la survie économique du groupe.

324 Hreijpyov= imp. Vmdpyw, «exister», renforcement de « étre » -> « s’il existait...»

325 kTfitwp : acquéreur ou propriétaire ; une action ou un état. La forme favorise peut-étre le premier sens. Le mot est rare, et de forme ancienne.
326 ywpiov : domaine agricole.

327 En vendant leurs biens, les membres du groupes se condamnent a se séparer de la société, et fragilisent leur propre situation. On peut aussi
se demander pour vendre, et récupérer des espéces, alors que tout devient commun, et peut donc étre utilisé par tous immédiatement. La
doctrine eschatologique les encourage aussi a se débarrasser de leurs biens : a quoi sert-il de posséder des biens matériels quand la fin du
monde est si proche, et quand tout sera redistribué. A ce compte, I’apocalyptique est une technique efficace d’appropriation des biens d’autrui.
328 rAodvteg Epepov= présent puis imparfait, pour indiquer que I’action est réguliére ou progressive, et quelle a duré longtemps.

329 La procédure implique un systéme monétarisé dans la société de Palestine, ce qui est possible, étant donné la quantité de prutah produits
a cette époque.

330 Construction d’un pléonasme, afin de bien faire comprendre le mécanisme, qui devait étre surprenant.

31 1’usage est universel, oriental, influencé par le cérémonial perse, ou bien romain? cf. Cicéron, Pro Flacco 68.

32 Var. de 816515070 en 51£8i0g10 : 4+

333 g ypeiav elyev, expression vague ; les envoyés recoivent le role politique, au niveau de la communauté, de redistribution économique. Le
groupe se rapproche alors de formes habituelles de solidarité, autant chez les juifs que chez les Grecs ou Romains. C’est pour les Juifs
Iinstitution de la haburah, confrérie d’assistance mutuelle (cf. le cas connu a Aphrodisias).

3% Var. loofic.

35 Var. vmo.
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37. vmapxovtog avTtd dypod33 nwAnoag fveykev o xprina kai £0nkev TTPOG3 tovg mddag
TV AMOCTOAWV

36) 10séph?®8, (celui qui était sur/nommé Bar Nabas?*® par*® les Envoyés®*!, ce qui est’*?,

345 347

expliqué-a-partir (de Tautre mot)>®, fils*** de l'encouragement 34, 1évite’*® Chypriote’” par

348 350

naissance®*, (37) existant a lui **° un champ3*° (en) I'ayant vendu, il a apporté la somme (d’argent)

352 353

31 et 1'a déposée (au-)prés®? pieds des Envoyés.

Séquence 7

< Récit sur désignation des adjoints >

L’auditoire croyait que la communauté était en pleine forme, en expansion permanente, et
baignant dans I’harmonie. Le refrain était récité avec réqularité et soudain, il apprend que
depuis un certain temps, des membres manifestent leur mécontentement par rapport a

336 Var. khoriou.

37 Var. napd.

338 Hésitation entre les formes Twofig / Twon, pour la transcription phonétique de la terminaison du du nom.

339 De Bar Nebouah en araméen, le "Fils de la Prophétie” ou de Nébo, le dieu babylonien, qui est aussi honoré en Syrie : un Lévite de Chypre,
appartenant donc a la Diaspora en tant que juif, et au groupe des Hellénistes en tant que proto-chrétien.

340 g0 au lieu de vmo, cf. Zerwick § 90.

11 pouvait étre appelé autrement par d'autres? Ici, le nom serait comme une expression de gratitude.

342 ¢otv= étre, dans le sens de «signifier», puisque I’hébreu n’a pas de verbe ayant ce sens.

3 1eBepunvevopevov=ped-gppumvedo : expliquer a partir de ... vers, pour indiquer le mouvement ou la transformation de I’un a ’autre. Parfois,
le narrateur s’implique dans un effort pédagogique, qu’il évite ailleurs : ceci pourrait permettre de mieux comprendre 1’origine culturelle de
son public et lectorat. Cet effort vient aussi du fait qu’il a conscience de dire un détail incorrect ; possibilité d’une influence araméenne, qui
remplace le nom problématique par un autre plus anodin (Nebo est un théonyme paien, le nom d’un démon), et il faut lui trouver un substitut,
cf. Torrey 30.

3 1idg : dans le sens de celui qui apporte, fournit, offre.

3% Fausse explication du nom; le rédacteur confond avec le nom Menahem, "Consolateur", qui n'a aucun rapport avec Bar Nabas; si I'auteur se
permet une telle inexactitude, cela implique que le public ne maitrise pas la langue araméenne; I’erreur peut étre volontaire, pour renforcer la
présentation du personnage comme un modele, qui encourage a agir de méme, selon le procédé hortatif dans les discours honorifiques, en
rappelant 1’encouragement mopdxinoilg (formé sur moapaxaAiéw, souvent vu ici) qu’il représente ; cf. S. Brock, "BARNABAS, UIOS
PARAKLESIS", JTS 25/1974. S’il est vraiment le Pére de I’Encouragement, il serait alors en araméen Bar Nawcha. Nabas doit étre plutdt
une forme construite sur nebwa, la prophétie. On a pu croire aussi que cela venait du théonyme babylonien Nébo. Un Menahem sera présent
dans la liste des Hellénistes d’ Antioche.

36 Agvitng , membre d’une tribu prestigieuse, qui s'occupe de la gestion du Temple; cela reste un titre de gloire (au moins quand le Temple
existait), si le texte le précise dans la présentation du personnage. Le terme devait se prononcer « leuhités ». Il est remarquable que de tels
mots, si peu connus du milieu gréco-romain, ne soient pas davantage expliqués.

347 Chypre; existence d'une communauté juive, cf. Joséphe AJ 13/284-8, dans une ile ouverte, cosmopolite et prospére. Une personnalité riche
est montrée comme étrangere a la Judée, ce qui indique une forme de préjugé, et une information sur la situation économique dans le pays.

348 yéver=yévog : naissance, lignée, famille.

3% &ypég ; il s'agit d'un bien parmi d'autres. 11 doit étre riche, choyé par les chefs, mais il n’a pas donné tous ses biens.

350 11 n’aurait qu’un seul champ : en tout, ou un seul disponible a vendre ? Il semble riche pourtant ; et il n’est pas dit ou se trouve son bien : en
Judée, ou a Chypre ? Le terme peut aussi désigner un lotissement funéraire, car il était commun de vendre aussi ce type de bien immobilier,
surtout en période de fievre eschatologique et autour de Jérusalem. En tant que 1évite, il ne devrait pas posséder de terre, qui pourrait le distraire
de son sacerdoce. Les régles sont peut-étre oubliées, ou bien son bien est loin, a Chypre, ou funéraire, et donc non productif...

31 1o ypfine : « la matiére, le matériau, la chose », et dans le contexte, I’argent.

352 Hésitation dans les mss entre mopd. et TpOC.

353 Premier exemple d'application positive du principe institué avant, avant le développement du récit suivant, négatif.
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d’autres. On les croyait unis et on les découvre divisés par un barriére considérable, celle de la
langue, et derriere, de la culture et des usages. Mais il valait mieux ne pas présenter les choses
ainsi, comme une difficulté structurelle, mais comme un incident auquel il faut remédier.

Ainsi, loin de la tendance triomphaliste précédente, le texte évoque maintenant, en peu de mots,
mais qui sont importants, une tension interne, a laquelle il fallait s’attendre. A I'animosité
affectant Juifs hébreux et hellénistes s’est dupliquée une animosité entre chrétiens (ou
messianistes) hébreux et hellénistes. Il n’y a la rien de I"'amour évangélique et les césures
culturelles et linguistiques persistent envers et contre tout. Ces ruptures dominent la nouvelle
appartenance, qui est maintenant en grand danger. La solution trouvée est présentée comme
administrative (désignation d’un nouveau collége), et comme une séparation contrélée des deux
groupes, pour éviter la franche rupture. Ajoutons que Stéphanos pourrait étre vu comme une
sorte de victime expiatoire de cet accord dont on ne saura jamais rien des détails et des causes
profondes.

La discorde se produit entre les hellénistes et hébreux, c’est-a-dire entre les proto-chrétiens
judéens parlant grec, venus de la Diaspora et ceux du cru, parlant araméen/hébreu, qui se
comprennent pas et ne s’entendent pas non plus. Fondamentalement, les uns sont des étrangers
en tout, et les autres, des autochtones, et chacun a ses intéréts et modes de vie : il n’y a aucune
solidarité a attendre des uns par rapport aux autres. Méme une structure religieuse, comme on
le voit, en est incapable.

Les hellénistes doivent s’étre installés la a la faveur d’un pélerinage, ou ils sont de passage ; ils
ne prennent pas la peine d’apprendre la langue locale, et restent dans leur groupe, soudé par la
langue et la culture, et plus ouverts sur le monde ; ils ont I'avantage de disposer des textes de la
LXX, en grec, ce qu’indiquent les citations de ce texte-ci. Ainsi, ils constituent une masse instable
que le Mouvement peut approcher et convaincre. Une partie est totalement rétive, et s’attaque
a Stéphanos et a Paulos plus tard. Une partie trouve dans cette variété de judaisme une solution
0 sa situation instable. Mais cela n’allait pas de soi et il est souhaitable de se poser cette
question primordiale, et qui n’a pas de réponse pour le moment : comment des individus parlant
une autre langue et venus d’ailleurs ont pu avant cela (dés le « début »?) s’intégrer au
mouvement. Sur ce point, les sources sont muettes, et la crise entre les uns et les autres se situe
a un stade ou chacun est déja bien établi, au moment ol les frontieres sont nettes. S’ils sont
venus de I'extérieur, de la diaspora, il serait utile aussi de se demander quelle est leur situation
socio-économique : sont-ils des riches qui ont réussi en diaspora et qui viennent avec leur pécule,
ou des individus dénués de propriété fonciere, ce qui a ces époques constitue 'essentiel de la
richesse ? S’ils sont chargés de I’assistance, cela signifie qu’ils en ont les moyens : ils ne sont pas
venus les mains vides, ce qui a sdrement créé des jalousies et des envies.

Une scission n’est jamais une bonne chose, croit-on, mais le genre littéraire des Actes veut
contredire ces évidences : les hellénistes provoquent un trouble, d’eux surgit un personnage,
Stéphanos qui perturbe a son tour tout Jérusalem, ils sont punis et s’éparpillent. La communauté
qui avant stagnait dans I'isolement prend d’autres dimensions : une sorte d’Histoire du peuple
juif a petite échelle, une autre couche de diaspora.

Quand le récit commence, la rupture en deux groupes est déja constituée, mais rien n’est dit des
circonstances et des causes. Le fait parait normal, comme il est normal pour un courant juif de
se scinder en cas de désacccord, ou méme en cas de surnombre de ses membres. L’auteur
préfére prendre le phénomeéene de partition alors qu’il est engagé, et il se saisit d’une probléme
qui serait secondaire, a premiere vue. Les fameux Sept sont déja constitués en collége, et il n’y
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a pas a les sélectionner : ils étaient déja les dirigeants de cette faction-la. Ils obtiennent en plus
un poste —subalterne— a I’échelle du groupe entier.

Le litige mentionné concernerait la question dramatique du statut des veuves3?, une catégorie
sociale fragile et nombreuse. Est-ce un prétexte d’une grande futilité, alors que le litige touche
a d’autres sujets que le texte ne veut dire (le dilemme ouverture/fermeture aux paiens, la
détestation du Temple), ou bien est-ce la cause véritable? Elle peut I’étre, les veuves constituant
un enjeu important pour le groupe. Leur existence méme suppose qu’il y a eu des déceés dans la
communauté, donc une durée de co-existence qui dépasse la phase d’impatience
eschatologique. Des morts, des veuves (qui peuvent étre trés jeunes), pas de naissances encore.
Dans la structure primitive, qui est de nature sectaire, les couples ayant rompu avec leurs
familles d’origines, les femmes ne peuvent plus revenir dans le circuit habituel, et le Mouvement
doit organiser une institution d’assistance pour les conserver, les contréler, et les remarier. Une
assistance sociale, qui est déja de tradition juive autour des synagogues est des lors
indispensable a I’égard de ce groupe.

La différence culturelle et linguistique qui divisait le judaisme devait dés le début diviser le proto-
christianisme qui en était issu. Dans le premier cas, la solution se trouvait pendant un temps
seulement dans I"adoration commune du Temple, dans le consensus et le débat, dans I’exclusion
réciproque aussi sans doute et parfois dans I’affrontement. Dans le second cas, qui concerne un
groupe encore minuscule et neuf, la solution choisie en premier est la séparation, la négociation,
et a la fin, une providentielle expulsion.

Sans qu’il y d’ailleurs de lien logique direct, une question cruciale pour la communauté est
abordée juste apreés : la délégation de pouvoir. La, ce sont les deux dignitaires supérieurs qui
veulent décharger sur d’autres les tdches subalternes, comme celles liées a I'assistance sociale.
Ainsi se distingue une hiérarchie qui ne fera que se consolider. Des adjoints sont donc désignés
pour administrer un groupe qui est présenté toujours en voie d’accroissement numérique
permanent (sans jamais noter I'aspect qualitatif de I'essor). Une liste de 7 (un nombre
symbolique de plus)est établie, issue si I'on suit I'onomastique des hellénistes. Ils seront
I'archétype des diakonoi, les adjoints, moins nombreux que leurs supérieurs. La disparité des
deux nombres doit aussi correspondre au rapport de force entre les deux groupes. Les
Hellénistes sont plus faibles, méme s’ils revendiquent, ils ne résisteront pas a la suite des
événements. Le chiffre 7 est bien entendu trés symbolique, astrologique, magique depuis
Babylone et il peut s’étendre dans une dimension politique et administrative3>.

A ce moment, les veuves sont déja oubliées. Elles n’étaient qu’une pieuse introduction, en fait.

Ce qui est présenté comme un adaptation pratique contrélée par la direction collégiale du
groupe peut aussi étre considéré comme une concession a un autre groupe, apres une épreuve
de force, ce que bien entendu la source ne veut pas dévoiler. La présentation des nouveaux
membres est une introduction de deux personnages, Stéphanos et Philippos. Ceux-ci ne vont pas
officier comme assistants, mais comme prédicateurs itinérants : ce hiatus doit venir d’une
difficulté de juxtaposition de deux traditions distinctes : en fait, il a dd se passer, au cours d’une
lutte interne, une modification du rapport de force entre les deux groupes. Au départ, les

334 Cf. 1 Tm 5/9-10.
355 Cf. Flavius Joséphe AJ 3/8/14, qui rappelle la nomination de 7 magistrats suprémes dans les villes de Judée : « Qu'il y ait a la téte de chaque
ville sept hommes habitués a pratiquer la vertu et a rechercher la justice», cf. Talmud Megilla 26a.
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nouveaux membres devaient étre qualifiés en tant que prédicateurs, puis ils ont été rabaissés.
L’hypothése est confirmée par le fait que Stéphanos, on I'a dit, ne respectent en rien cette
nouvelle organisation, la modification n’ayant pas touché les récits suivants.

Au total, donc, trois questions techniques sont abordées ici, sans étre traités entierement et sans
lien forcé entre elles : I'assistance aux veuves (les leurs, celles de 'ensemble du groupe ?), le
service des tables, la cantine donc, et surtout la désignation des adjoints.

Avec les Hellénistes, apparait une nouvelle mentalité, une autre conception du divin et du sacré,
et des sources alternatives. Elle ne va pas durer trés longtemps, mais son cadavre servira de
terreau propice a la transformation majeure du mouvement, qui est l'ouverture aux paiens, a
partir d’un nouveau centre, Antioche.

Encore une procédure communautaire, mais qui n’est pas détaillée comme la précédente.
Quatre phases :
1-ceux qui ont le pouvoir convoquent le groupe, I’'assemblée donc, et pose le probleme et
propose la solution : déléguer une partie du pouvoir.
2- le groupe dit son accord, forcément. Ils sont présents pour écouter.
3-les nouveaux dirigeants subalternes sont choisis, mais sans qu’il soit possible de savoir
de quelle maniere.
4-ils sont confirmés par le rite de I'imposition des mains, qui donne I’autorité, mais indique
aussi la suzeraineté.

Les hellénistes seront montrés comme une étape capitale, mais ils sont en soi un groupe
transitoire, qui va s’effacer vite, des la sortie de Judée, et se dissoudre a Antioche, aprés
Iinstallation. La figure de Pauos! s’impose alors : s’il est hellénophone, il ne se présente pas
comme tel, et s’affirme en hébreu.

Les auteurs du texte des Actes doivent ménager les deux tendances, qui s’affrontent encore dans
la période de composition du texte. D’une certaine maniere, ils composent une sorte
d’objectivité de compromis, qui n’est pas I'objectivité profane et scientifique de I’Histoire. La
tendance générale qu’ils suivent est assez claire, et la langue qu’ils écrivent le trahit : ils sont en
faveur de la tendance helléniste, mais pour autant, les origines, la tradition et les conservateurs
sont respectés, le lien n’est pas coupé, signe aussi que le public auquel ils s’adressaient devait
étre mélé et de regroupement spontané : ce n’est pas alors le discours d’une tendance a ceux
de la méme opinion.

1< Description du probleme>

6/1. 'Ev 6¢ taic fuépalg tavtalg mMAnBuvoviwy TV padntdv £YEVETO YOYYUGOHOG TOV
‘EAMnviotdv nipog tovg ERpaioug 6t mapeBewpoivro €v Tij Stakovig T kabnuepwij ai

Xfpat avtdv [€v Th Stakovig Tv ERpaiwv]
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356 357 LXX 358

vi] (1) Dans ces journées®°, comme les Eleves®’ ont augmenté, il est advenu un

grognement >3° des hellénisants3®® a 1’égard3®! les Hébreux3%?, isant) que3® dans le service (celui)
366

selon-le-jour3%* (de distribution?) , étaient regardées-de-coté’® les veuves d’eux3%6, (% + dans le service

des Hébreux].

2. <Décision>

6/2. Npookahecduevol 82 oi SdSeka TO MATB0C THV HaBnTdv ginav [mpog altolg] Ovk
GpeoTOV 0TIV UGG KaTaAeiPavtag Tov Adyov Tod Beob dlakoveiv Tparmélalg

3. ErokéPaoBe odv adeAdoi dvdpag £€ DuaV3®’ [aUtiv] HapTUPOUUEVOUG ETTTA AT PELG
rvevpatog [ayiou] kai codiag oD kaTtaoTtoweV €M TG Xpeiag TadTNG

4. Hueig 6¢ [Eoopebal) Tij pooeuxi Kai tij Stakovig tod Adyou mpookaptepr|oopuey3©®

369

2) Les Douze3® ayant convoqué I'ensemble®” des Eléves ont dit?7!:

3% e repére chronologique est vague : une synchronie relative, ce qui indique que I’auteur ne s’intéresse enrien a la chronologie, a la différence
des historiens de son temps.0,

357 Les éléves sont-ils une partie des membres de la communauté, consacrés a 1'étude, ou bien les néophytes? Comme 1'augmentation de leur
nombre a des conséquences pour tout le groupe, la seconde solution semble la plus plausible.

358 gyéveto : début copié sur le style de la LXX.

339 yoyyvopdg : grognement, grondement, murmure : sonorité évocatrice

360 ‘EaAviotrg : hellénistes, ou hellénisants ; le terme pourrait étre un adjectif (fréres ? disciples ?). Ces deux populations ne se comprennent
pas et s'entendent peu. Les hellénistes étant en contact permanent avec ceux considérés surtout comme ‘Grecs’, ils peuvent étre suspectés en
permanence de souillure.

361 Le mpodg marque une opposition plus faible peut-étre que le « contre ». Il y a une contestation, pas une hostilité.

362 ‘EBpaiot : formulation archaisante, alors que 1’on parle surtout des Judéens de Judée, a cette époque, et le critére est alors linguistique. Mais
cela désigne donc ceux qui parlent I’araméen, langue voisine en apparence et bien plus répandue, en position de force, alors que 1’hébreu
traditionnel se maintient en langue liturgique. Cette partie du peuple, par cette appellation, doit revendiquer une ancienneté, une proximité et
une continuité avec 1’Histoire de ce peuple que 1’autre partie ne posséderait pas. L’autre partie, les Hellénistes, en dépit du suffixe péjoratif,
peuvent s’enorgueillir de la maitrise d’une culture dominante, qui dépasse méme les occupants romains, permettant néanmoins de
communiquer avec eux.

363 811 introduit un discours indirect, ou une cause, « parce que » ; cf. Omanson p.230.

3644 Sraxovia 1) kabnpepwvi : le service quotidien ; tradition juive, par la création de soupes populaires par exemple (insc. Aphrodisias) ou de
panier-repas pour les pauvres (quppah). Mais la conception de 1’assistance peut étre plus globale, méme si ensuite elle est restreinte a un
domaine particulier. Stakovia désigne la fonction, le service.

365 napabempém: regarder a coté, ne pas préter attention. Quels liens logiques entre ces trois faits? augmentation du nombre des membres =>
veuves des hellénistes délaissées dans le service => grognement des hellénistes. Une autre compréhension du verbe pousse dans une autre
direction, qui expliquerait aussi les grognements et jetterait 1’opprobre sur le groupe : regarder de c6té avec de mauvaises intentions, de biais
ou de travers, avec convoitise, reluquer, surtout concernant des veuves, cibles potentielles de remariage. A ce moment-1a, les veuves ne seraient
plus les sujets de I’assistance, mais elles auraient composé le personnel de distribution charitable, servant aux tables, et elles auraient été
indisposées ou harcelées. Alors, il a été décidé par décence que le service serait accompli par des hommes. L apparition de femmes dans une
situation n’est jamais anodine, surtout quand elles sont vues comme le point de départ d’un probléme.

366 g1 yfipat. Du fait de la démographie de ce temps, les veuves ne sont pas forcément de vieilles femmes ; elles sont jeunes, et il est normal
qu’elles soient remariées, pour procréer ensuite. La difficulté est le délai avant le remariage, si leur famille d’origine n’ est pas disposée a les
récupérer un temps.

367 Var. 11 obv &otiv, 48ehot, mokéyache. ..

368 Var. tpockoptepodvrec.

369 On relie par amalgame ces douze aux apotres, mais ils ne sont pas liés formellement dans le texte. La aussi, la possibilité d’une coexistence
de deux traditions doit étre envisagée. Les douze peuvent correspondre au college de 12 représentants qui se constituent pour représenter les
Juifs auprés des autorités, cf. Joséphe, GJ 2/14/5 : « Quant aux notables, au nombre de douze, Jean a leur téte... (Oi 3¢ mepi tov Twdvvny
dvvartoi dddeKa...) »

370 1o mAf{0og : pour désigner un grand rassemblement, sans connotation, donc le mot le plus neutre convient.

3 Var. einov par glmav.
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372 ( 373

-Non, il n'est pas convenable pour) NOus de servir aux tables®’>, (mais) en délaissant la

374

parole du Dieu 3) Recherchez?”® donc’®, fréres, des hommes (issusy de vous,

3

confirmés3”’, sept’’® (individus), emplis de souffle [+sacré] et de sagesse’’”®, que nous

380

établirons3® vers cette tAche-ci*®!. (4) Nous, a la priére, et au service’®? de la parole, nous

persisterons’®3,

3. < Choix des membres et conséquences>

5. Kai fipeoev 6 Adyog [oUtoc] évdriov mavtog Tod mAnBoug [TV pabntv] kai E€eAéavto
Ytédpavov dvbpa mANpnc3#* mictewg kai mvevpatog ayiou kai Qikutnov kai Mpdxopov kai
Nikavopa3® kai Tipwva kai Nappevav3® kai Nikohaov ipooiAutov Avtioxéa

6. ol¢ £oTnoav®® dvamiov TV GmooTtOAwV Kai [oltveg] poosuEapevol EmEBnkay avToic
TOG XETPAG

7. Kai 0 Adyog tod 0=00¥8 nifavev kai €mAnBlVETO O APLBUOG TOV HABNTOV £v
Tepoucalnp op6Spa TOADG Te SxAog TAV 1epéwv3E Hrkouov Tf] TtioTeL

372 Ok dpeotov Eotwv: plaisant, convenable, agréable. Difficile de trouver le sens juste, et dommage parce qu'on pourrait deviner la motivation
réelle de l'initiative.

373 Srakovelv tpamélolg, « servir aux tables»: Repas communautaire comme institution centrale des thiases, en plus de l'assistance a ses
membres. Cela ne correspond pas forcément a la mention précédente du service quotidien, qui est plus large. Ici, il s’agit soit d’assistance
alimentaire, soit plus banalement de repas communautaire, entre personnes qui ne sont pas forcément affamées.

374 Début de la division des tiches dans la communauté: une phase délicate. Le but de 1'épisode est de montrer que tout se passe dans la concorde
plutdt que dans l'aigreur.

375 "Emowéntopon : sens large du mot, depuis « inspecter », jusqu’a « découvrir ». L’idée principale est la recherche, puis la sélection, et un
examen a la suite et tout a la fois : un processus sous le controle, sous 1’observation, au sens strict.

376 Var. en modifiant obv par 8%, plus faible.

377 neptupovpévovg= pour qui on se porte témoin, que 1’on certifie, atteste.

378 Nombre symbolique, autant que 12, comme les mois ou les tribus primitives. Aussi le nombre de notables présents dans la synagogue pour
étudier le Talmud, Joséphe, AJ 4/214 sur la place du chiffre, cf. cf. Kittel 2/627.

37 Gopia: sans désigner la philosophie grec. En hébreu justement, la sagesse hakmah est souvent associée au ruh, au souffle divin.

380 Qui désigne alors? 11 y a deux autorités: la communauté, qui a la permission de choisir sept personnes, puis les envoyés qui doivent a leur
tour désigner, c'est-a-dire, confirmer, puis consacrer par un rituel. Var. katootioopev ou katactiompey, par simple changement de o en o :
Le subjonctif essaie d'évoquer une volonté ou un projet. La tradition manuscrite a été génée par la conjugaison.

381 ypeia : besoin, affaire & mener a bien par obligation.

38211 Siaxovia : dans le sens de charge & remplir, obligation. L’alternative en grec serait le terme de liturgie/ Aeitovpyeia ; le terme est fortement
associé au service a table, cf. Kittel 2/87-8.

3% Dans ce cas, le verbe mpockoptém est employé de maniére administrative, sans qu’il y ait un effort de résistance par rapport a I’adversité :
continuer dans sa fonction.

3% Var. mhjpng +uste ?

3% Var. Nikopa.

3% Var, Tlappevd.

37 var. obtot éotébnoay.

3% Var. Kv.

3% Var. ioudaion.
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5) Et le discours a plu3?? aux yeux SEM 31 de tout I’ensembleSEM392 W+ des ¢leves]33 ; et ils3%4
ont choisi3® () Stéphanos®*®, homme empli**’ de croyance et de SOUFFLE-SACRE3?, et

Philippos®®”® et Prokhoros*”® et Nikanor*"! et Timon**? et Parménas*®® et Nikolaos*™*,

4405

r/approché*% antiochéen*®, () qu'ils**” ont disposés aux yeuxS*™ des Envoyés, et ayant supplié,

i1s*%® ont posé-sur eux les mains**. (7) Et LA PAROLE DU DIEU croissait et augmentait le nombre

tARAM41 0.
b

des Eléves a Iérousalém, fortemen une nombreuse foule des prétres*!! obéissaient a la

Croyance*!2,

3% Méme verbe que celui utilisé par les Envoyés pour justifier leur décision : apparence de décret d’un thiase classique.

1 gvmiov : « & Pceil », au singulier, & mettre au pluriel, «aux yeux de », sous influence sémitique, pour ajouter une marque de respect. Le
plus souvent, la préposition s’applique a la divinité.

32 Cf. Torrey 6.

393 Recherche permanente de I'unanimité, présentée par le texte, comme un modéle. Mais I'ensemble de la littérature proto-chrétienne permet
d'observer le contraire, une permanente lutte entre individus et groupes.

394 L’incertitude demeure sur ce pronom pluriel : il désigne soit les 12 soit I’ensemble du groupe, soit les hellénistes seuls, ce qui est le plus
plausible : le groupe revendicatif désigne ses porte-paroles.

395 Liste de 7 Juifs hellénistes, pourvus de noms grecs, et d'un prosélyte. Noms trés classiques , sans particularités, assez transparents, banals
sauf Prokhoros. Une influence macédonienne de I’onomastique est probable, directe, par le prestige d’ Alexandre dans le judaisme ou par les
monarchies hellénistiques, lagide ou séleucide. Les hellénistes s'occupent de leurs propres veuves, et non de celles des membres hébreux: il
reste des blocages, car chacun s'occupe de ses propres veuves : dans ces groupes primitifs, le contréle de I’élément féminin reste indispensable
a la survie collective. Celles-pourraient aussi n'étre qu'un prétexte pour rééquilibrer le rapport entre Hébreux et hellénistes, en faveur de ces
derniers. L’idée de choix tente d’influencer 1’auditeur, qui imagine une dépendance de ceux qui sont choisis, alors que dans la réalité, a 1’issue
d’un rapport de force, ce sont les dirigeants de ce courant qui sont promus, trés relativement.

3% Stéphanos : celui qui va étre ’acteur des épisodes suivants est mis en valeur dés ce moment. Le nom évoque la couronne, donc 1’honneur,
la récompense. En milieu grec, du fait de la proximité avec 1’object, il n’est pas commun. En fait, en tant que nom, sa signification a di se
changer en un qualificatif laudatif: le Couronné.

7 gvdpa mApng: I'adjectif mAjpng devient indéclinable dans la koiné tardive: les mss ont tenté de le corriger en mAfjpn; cf. Zerwick § 11.

3% 11 est distingué des autres, par ses qualités, qu’il va démontrer dans le récit suivant. Les autres, le plus souvent, ne sont que des noms.

3% Homonyne de I’Envoyé Philippos. Le nom est trés banal en milieu grec (‘Amateur de chevaux’), et n’a pas de correspond en hébreu. Il a
une connotation aristocratique, réelle ou revendiquée.

40 Un nom rare, qui correspond a une fonction dans un groupe : celui qui est devant, donc le directeur d’un groupe de danseurs ou chanteurs.
Cela peut étre une institution grecque ou bien judéenne, puisqu’il existe des cheeurs de chantres dans les synagogues.

401 Nom évoquant la victoire, tout comme Stéphanos. La victoire peut étre entendue sous tous ses aspects sportifs, musicaux, militaires, etc...
selon une conception trés grecque de la société, fondée sur 1’agon, la compétition. Il a peut-étre plus une origine macédonienne que grecque,
comme d’autres.

402 Nom évoquant 1”honneur : Honoré, Honorable.

403 Parménas est rare sous cette forme. On aurait pu attendre Parménidn ou Parménon, mais I’ original a été déformé par la prononciation locale.
Le nom vient d’un verbe qui signifie ‘étre fidele’ (napopévem) au sens social (cf. ‘permanent’). Donc, ‘Fidele’, ou ‘Constant’ ce qui peut étre
une allusion a une qualité religieuse : ce serait un Sadiq en hébreu, et un JUSTUS en latin.

404 Nkd-Aoog: le peuple (en armes) victorieux, un nom typiquement militaire.

405 Statut différent: né paien, il est passé par le judaisme pour arriver au christianisme. Mais cela fait de lui le premier chrétien d'origine paienne
(et non Cornélius). Il sera vu plus tard comme le fondateur du nicolaisme. On pourrait traduire aussi « Ajouté », mais cela ne rend pas le
préfixe.

406 Avtioyede : Antiochéen, d’ Antioche de Syrie, la grande métropole de la région, I’énorme ville dissimulée dans le texte, au profit d’une sous-
préfecture, Jérusalem. Citoyen, au sens étroit, habitant, au sens large, ce qui se confond, dans les grandes villes. Si les autres n’ont pas
d’ethnique, on peut supposer qu’ils sont de Jérusalem. Le choix se fait sur fond de dispute entre les deux villes : le seul venant d’ Antioche est
aussi celui qui aura une réputation défavorable. Cela n’empéche que 1’auteur témoigne d’un intérét tout particulier pour cette ville, ce qui a
poussé certains a croire qu’il venait de la.

407 Tous des noms grecs: choisis parmi les hellénistes, pour faire une concession a ce parti.

408 Ce pluriel doit désigner les apdtres, mais reste 1’ incertitude sur 1’autorité qui les a choisis : le groupe dirigeant, ou bien I’ensemble ?

409 gmitiOnp ... T xgipag : Technique de consécration venu du judaisme ancien, et répandu dans le milieu rabbinique, sous le nom de semikhah
(Nb 27/23, sanhédrin 4/4).

410 Leitmotiv de ’accroissement ; les veuves sont complétement oubliées ensuite: elles n'étaient qu'un prétexte a la présentation d'un mode de
délégation de pouvoir ; sur I’expression qui correspond a I’araméen /ahda, cf. Black 10,99.

411 Information surprenante et capitale si elle pouvait se vérifier. Elle doit exprimer plus un souhait qu’une réalité, méme si les prétres sont en
foule (6yAog @V iepéwv), certes trés nombreux autour du sanctuaire. Le texte, par avance, veut montrer que le mouvement entrepris est un
succes total, s’il a touché jusqu’aux sadducéens (qui sont les prétres par excellence). Qu’il ait touché les pharisiens est nettement plus plausible,
puisque notamment sur la question de la résurrection (qui est centrale), les doctrines se rejoignent. Plus loin, on aura la confirmation que des
pharisiens font partie de la secte en devenir (A15/5).

Oyhog a depuis Polybe un sens politique et péjoratif, celui d’une foule incontrélable, en rapport avec la TURBA latine.

412 Autre nom du mouvement anonyme en train de se créer. Ici, mieux vaut croyance, du fait de I’absence de précision et d’objet.
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Séquence 8

Récit de |a dispersion de la tendance helléniste

Les uns, plus nombreux, persistaient dans la relation au Temple ancestral, et les autres
s’écartaient de cette dépendance, suivant un mouvement trés ancien de rejet. La difficulté des
auteurs est alors de chercher un moyen de décrire ce schisme en des termes corrects et
avantageux. A la fin, persécution subie de I'extérieur, voila le mieux : irresponsabilité des
responsables, faute sur les autres Juifs, et providence par dessus.

Si le schisme est inévitable, cela signifie aussi que la structure primitive de ce mouvement est
déja figée, organisée, dirigée strictement, ce qui fait que des contestataires n’ont plus qu’a
s’éloigner pour survivre.

La rédaction du récit doit aussi, théologiquement, prouver que le phénoméne de dispersion n’est
surtout pas le fruit d’une décision humaine (ce qui imposerait de se demander qui en est
responsable). Le déclic est une contrainte, et une expression de la providence, toujours le
principe de I'échec victorieux providentiel, message puissant et si efficace par tous les temps.

Pour que le martyre de Stéphanos soit utile a quelque chose, il sert de repére initial a la poursuite
des hellénistes. Mais les faits sont encore vagues : on ne sait pas qui poursuit; ensuite, la
répression, ne concerne pas toute I'assemblée, tout le mouvement : les chefs restent. La suite
montre que ceux qui s’expatrient sont les membres de la tendance hellénistes, uniquement.
Bref, il est certain que I'exécution de Stéphanos n’est pas I’élément déclencheur de la répression,
ou méme qu’il en soit une circonstance. Les deux événements ont été mis en relation, mais
comme un artifice.

Il faut extirper de ce passage les allusions a Saul, qui sont un effort pour mettre un peu de ce
personnage dans le cycle qui ne lui est pas consacré.

L’important est aprés dans le non-dit : la domination sans partage sur la secte du part des
Hébreux, les purs et durs, partisans de la tradition a suivre, opposants des innovations : ceux
que "auteur de I'ceuvre n’aime pas, et qu’il fait intervenir le moins possible, et en travestissant
leurs propos.

1. ZadAog 6 v cuveuSok@v T dvatpéoet avtod Eyéveto 88 dv ékeivn Tii MUEPQ SLwypdg

péyag [kai OAeiPic*3] émi v ékkAnoiav v év TepocoAbuolg mavteg 8¢ Sieondpnoav

Katd tag xopag Th¢ Toudaiag kal Zapapeiog mANV TV ArmootoAwy

413 Var. xod Ohetyerg.
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rvim (1) [allusion & agrément de Saul], Il est advenu*X dans cette journée-la (un) grand pourchas*!4 [

+ et une (oppression] sur I'assemblée, celle (des) Sacrés-Solymes*'>. Tous*'® se sont dis/persés du

coté des régions de la Judée et Samarie*!”, sauf les ENVOYES*® [W+ restés a Jérusalem].

PARTIE 3
Actes de Pétros

Jérusalem-Pétros

Une énorme figure, imposante et massive, est installée ensuite dans le récit, afin de stabiliser,
consolider, pérenniser le systéme. Il permet aussi de concentrant son attention du public sur lui,
comme un héros fondateur, luttant contre les ennemis de I'intérieur et de I'extérieur. En résumé,
le mouvement se cherche un héros héraut, rempli de I'énergie d’un born again, et il le trouve en
créant le Pétros d’Actes, a partir du Pierrot (év)angélique.

Personnage sans personnalité propre, au contraire de son élaboration dans les Evangiles, qui le
peindront comme un étre fragile et incertain, voire méme un méchant*°, en devenir, le pire chef
possible. Et il porte son fameux reniement comme sa croix : or la, il est construit comme un lien
vivant et physique entre le fondateur charismatique et les communautés. En gros, il est le lien
mystique : un lien, un cordon, un fil, pas une psychologie.
Mais son activisme et son autorité locale ne doit pas tromper : il n’est pas le chef véritable de la
structure, il n’est pas l'inspirateur des évolutions. Il bouge trop pour étre vraiment le chef posé
sur son tréne, dans la symbolique royal orientale (laquelle choisit Jakob comme monarque).

Le texte trompe le lecteur et le public, en se focalisant sur cette figure particuliére, et en le
choisissant comme héros héraut.

On cherche aussi dans le texte a en faire un héros en mouvement, un facteur de progres et non
fauteur de troubles. Mais deux points tout de méme l'identifie comme une figure qui garde des

414 S1wypog péyag : terme technique de chasse, qui ne doit rien a la PERSECUTIO latine. Ce vieux mot insiste sur la férocité et I’obstination du
chasseur.

415 ¢v ‘Tepocolvpolg : toponyme au pluriel. Un ethnique a I’origine ? Le texte doit s’inspirer d’une autre source, plus hellénisée, a partir de
I’hébreu et non de I’araméen (donc moins populaire) : la forme est plus adaptée au grec et au latin, et le premier élément lero- correspond au
mot igpdv, le sanctuaire, ce qui convient bien. Déja Homeére imaginait des Solymes comme un peuple ancien.

41¢ Multiples interprétations de ce « tous » : la totalité du mouvement, moins les chefs, ou bien la partie des hellénistes ?

417 La remarque permet d’introduire la suite, et le déplacement de la scéne vers la Samarie. Qu’une dispersion soit considérée de maniére
positive, comme le prélude a une prophétie, est une idée ancienne, cf. 2 Baruch 1/4.

41811 faut montrer une image des Envoyés qui résistent a la pression, a moins que les envoyés n’aient pas été ciblés par la répression, étant des
personnalités plus importantes. D’ordinaire, les chefs d’un groupe persécuté sont les cibles prioritaires des autorités. Veut-on nous montrer que
par leur attitude, ils manifestent un courage exemplaire, en maintenant une forme de continuité du pouvoir ? Ou que la providence les
protégent ? Ou alors qu’ils ne sont pas en danger ?

419 Cf. Mc 8/32, assimilé a Satan.
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attaches avec le passé : il reste un Hébreu parlant une langue sémitique, et socialement, il reste
du socle local et régional. Il n’est pas de la sorte de Paulos aux identités multiples. Ensuite, il
n’attaque pas le Temple dans ses fondements, méme s’il se dispute avec les autorités*C.

Pour relater des débuts de la communauté, deux types de traditions se sont constituées : I'une
conservant des récits sur le groupe, I'autre prenant comme acteur le personnage de Pétros. Les
deux tendances se sont croisées, et il est parfois difficile de distinguer entre I'une et I’autre, face
au texte. Difficile aussi, mais passionnant de deviner laquelle est la plus ancienne, et la plus forte
des deux*1,

La premiére partie présentée dans ce chapitre regroupe les récits sensés se dérouler a Jérusalem
et en Judée-Samarie, dans les premiers temps du mouvement. Les themes sont simples : les
confrontations avec le Temple, la discipline interne, et I'activité de prédication, qui a le plus
souvent la forme traditionnelle de thaumaturgie.

Pour avoir opéré un tel retournement de situation, il a bien fallu qu’un groupe particulier, aux
idées bien particulieres soient a l’origine de ce choix : Pétros lui-méme ou ses amis, son groupe,
sa famille, ses héritiers, préts a tout pour contrecarrer les traditions terriblement malveillantes
a son encontre. Les exégetes parlent un fantématique mais séduisant « Document pétrinien »,
qui aurait rassemblé tout le discours en sa faveur. Les rédacteurs d’Actes se seraient emparés
de celui-ci pour rédiger leur texte. Il aura au moins pour effet d’effacer totalement I'influence de
la famille de Jésus, et méme son existence en tant que groupe. C’était un des buts d’Actes.

Séguence 1

< Discours de Pétros sur Judas >

Le premier discours de Pétros, présenté comme un chef, est de nature édifiante et disciplinaire,
en forme de flash back. Il expose le cas du mauvais membre du groupe, Judas, le traitre fameux
et surtout, sa punition exemplaire*??. Ce personnage n’est pas encore intégré dans un schéma
théologique providentiel, et il n’est traité, et légitimé que par I’atrocité de la peine. Il est alors le
supplicié essentiel et véritable, qui expie pour le mal qu’il a fait.

La n’apparait pas la version de son suicide*? : il devait exister deux récits anciens de son sort,
car on ne préte qu’aux riches dans ce domaine. Le Correcteur du texte a certainement intégré
le court récit pour lier encore plus le texte aux évangiles précédents. Il a aussi voulu ajouter de
la cruauté au ton général, de maniére a créer de la crainte, au risque du mauvais golt.
L’expression de la violence verbale est alors sans limite, comme souvent dans un milieu sectaire
quand il faut parler de ceux qui d’'une maniere ou d’une autre ont quitté donc trahi le groupe.

420 Tout cela sans ajouter les accusations de Paulos dans Galates, sur sa lacheté devant les représentants de ’autorité centrale.

421 On parle d’un fantdmatique Document Pétrinien qui serait a la base de tout.

422 Ceux qui combattent les dieux sont facilement victimes et d’une mort atroce dans la littérature et la mythologique : cf. Lycurgue de Thrace
et Penthée de Theébes face a Dionysos (Ps. Apollodore, Bibliothéque 3/1-2).

42 Cf. Mt 27/3-10.
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Le but est bien sir de décourager de tels comportements a I’avenir, en s’appuyant de maniére
assez rabbinique sur un extrait de psaume, adapté a la situation. La suite introduit un théme
inévitable et tres politique, pour la communauté : celui des modalités de remplacement des
cadres dirigeants. On remarquera que ledit Judas n’a pas été remplacé tout de suite, et par le
systéme souple et rapide de la cooptation (qui a la longue serait devenu une mauvaise habitude
. Non, il fallait déja entrer dans un schéma administratif neutre et égalitaire.

Quoi qu’il en soit, le cas de Judas continue de perturber dans cette phase primitive.

Le fait qu’il aurait été chargé des finances** améne a traiter ensuite la question de la vie
économique du groupe.

Les criteres qui font un bon candidat ne sont pas de type technique ou moral ; il faut simplement
avoir été en contact avec le personnage sacré. C’est donc un critére de type mystique, qui
d’ailleurs disqualifie aussitét 'autre grande figure, Paulos. Gageons que les auditeurs ou
lecteurs avaient oublié ce détail au moment de voir s’approcher le héros n°2, qui dans toutes
ses lettres, fulmine pour se faire accorder ce titre.

1. <Présentation de Judas>

15. Kai év taig fjuépaig Tantalg avaotdig [0] Nétpog év péow tdv aSeAp@V*? einev (...) 16.
"Avbpeg abeldoi 61426 mMAnpwOTvaL TV ypadnv Tadtny fiv mpoeinev to nvedpa To fylov
610 otopatog Aauid mepi Tovda tod yevouévou 68nyod toic cuAdafodoly Tov Incodv
17. 'Ot katnEBUNpévog iv odV MKV kai®?’ Ehaxev TOV kATjpov TH¢ Stakoviag tadTng

429

m (15) Et dans ces journées, {...}**® Rocher se dressant au*?® milieu des fréres*** a dit:

i (16) Hommes fréres®!, il fallait que soit rempli*?, I écrit*?3 , [+celle-ci*] que le SACRE-
SOUFFLE a pré/dit par (a) bouche de David*?, a propos de Ioudas*®, lui (qui esty devenu
guide ¥7 a ceux qui ont pris-avec (eux) ¥38 [+1c] GUERIS’SAUV , (17) (parce) qu'ARAMH3Y 1] était
dé/compté avec* nous**! et il a regu la part**? de ce service-ci*® ;

424 Tn 13/29.

42 Var. pantdv, apostolon.

426 Var, §¢i.

7 Var. b,

428 Déplacement d’un fragment de décompte des fideles en avant, au v. 14 : il est mal intégré a cette présentation du discours.

429 Absence d’article quand le génitif suit, cf. Zerwick § 182.

430 Le texte W change a8eho®dv en podntév, pour éviter la confusion avec la présence précédente des fréres de I€sous ; cf. Metzger 247.

B gvdpec adelpot : Interpellation qui doit étre de forme grecque. L’annonce parait plus respectueuse en associant les deux termes, plus formelle
que le seul adelpoi.

42 minpodijvan = aor.inf. pass. TAnpéw : « remplir » au sens de « remplir un engagement »,« accomplir ».

433 ypaenv: écrit ou texte, sans référence au support matériel, ici, cela correspond & une somme d’informations écrites : le texte qui peut étre la
référence doit étre Ps. 69/26 et 109/8.

434 Var. par ajo(t du démonstratif todtnv dans la relative.

435 La précision se comprend a la fin, quand est cité un extrait des psaumes, qui sont écrits par David pour la croyance populaire.

436 'auditoire doit étre au courant de I'essentiel de I'histoire de I&sous. Le récit sur Juda permet de construire un exemple de mauvais
comportement, et de punition consécutive d'un individu, le but étant de conserver la discipline.

47 6376 : mot composé « celui qui conduit la route », sens technique pour celui qui méne a un endroit inconnu, cf. Kittel 5/99.

8 suALaBodotv= cuAlauBéve, verbe composé, « prendre avec (soi), capturer». Le verbe est employé par le rédacteur en Lc 22/54.

439 Relatif correspondant a la particule araméenne d*, « pour, parce que », cf. Black 74.

440 Var. par le changement de odv en &v, « dans », dans un sens plus inclusif.

441 1’ agrégration du groupe est le premier degré, qui est diiment enregistrée (1’idée d’un décompte), suivi par la remise d’une charge : chaque
étape est respectée.

442 Mipog : la part de 1effort, la participation, le mot qui se développera jusqu’a constituer les clercs, et le clergé.

43 Swakovio, : transmission puis service, office, charge publique ; sharat en hébreu, mais I’institution semble trés grecque. Elle doit se mettre
en place au moment de la rédaction du texte, a la fin du I* siccle.
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2.< Récit sur la punition>

18. OUToG pév ovv Ektroato xwpiov &k LoBod Tig adikiag [aUtol] Kai mpnViG yEVOUEVOG
£NdKknoev pEoog kai £€exHON mavta Ta oTAGYXvVa avToD

18y or donc**, celui-ci avait acquis (un) domaine** & partir (du salaire **¢ de I’injustice
47 et se mettant**® en avant, il a crevé** au milieu, et ont été renversées-vers-

l'extérieur toutes les viscéres*? de lui®!,

(commise)

3. <Glose toponymique>

19. [0] Kai yvwotov éyéveto ndotv toig katowkodow Tepoucalfiu dhote kAnBfjval to xwpiov

£KeVO T 16ig SLaAékTm avTdV AkeASapdx*? TodT Eotv Ywpiov aiupatog

(19) et il est devenu connu a tous ceux qui habitent Iéroussalém, (que cest que) ainsi le domaine
a été appelé dans le propre langage d’eux* Hakeldama®* >kh<ARAM435 " ceci (qui) est le
domaine de sang*.

4. <Citation des Psaumes>

44 1gv ovv : introduction insistant sur une référence extérieure, cf. Actes 1/6 : il y a 1a la marque d’un ajott du Correcteur du texte.

45 ywpiov, mot aux sens trés variés; dans Ma 27/8, le lieu est dit dypog, "champ".

46 Mot classique, uodog, récompense, rétribution... Ici, la connotation est ironique, et la formule est traditionnelle, sémitique certainement, cf.
Kittel 4/698.

47 gdikia, un concept grec traditionnel, recouvrant toute action relevant de I’injustice, de ce qui n’est pas juste Swkaiog, inégal, brutal,
scandaleux, et ce qui mérite une punition ou une vengeance ; cas de génitif héraique.

448 Incertitude sur le sens de mpnvig yevopevog : « devenu allongé », « s’étaler (de tout son long)». tpnvig dans un contexte moins dramatique,
est simplement le fait d’étre penché en avant ; autre occurrence liée a une vengeance divine dans Sagesse 4/19. npavng est la forme classique ;
Yevouevog est trop vague, pour deviner le geste : il implique seulement un changement d’état.

449 ghaxmoev= haxao, « éclater, exploser ». Le verbe « crever » est intéressant par son ambivalence sens propre/figuré, et aussi « claquer », au
sens populaire.

430 18y omhéryyvas: le terme sert surtout & désigner les tripes des animaux a manger, notamment au moment du sacrifice ; dans le cas présent, il a
un sens anatomique, et cohérent avec le grec classique (les organes internes) ; en contexte sémitique, il peut aussi représenter le cceur, plus
noblement, ce qui dans ce contexte rappelle la formule ‘fendre le cceur’, et ensuite, les sentiments, les émotions ; cf. MM 584 dans les papyri
et Kittel 6/556. Les circonstances horribles de cette mort ont leurs racines dans la description de la mort commune des impies, cf. Joséphe, AJ
9/5/2 a propos d’ Achab : « (les) entrailles s’échapperaient de son corps, tant son intérieur serait décomposé, de sorte qu’il verrait sa détresse
et mourrait sans avoir pu y porter reméde. »

4511 existe deux versions de la fin de Judas, deux récits indépendants: ceci est un indice du trouble de la doctrine face a la trahison d'un membre
de la communauté. La description vise simplement a I’épouvante. L’ ouverture du corps en deux peut se concilier avec le suicide par pendaison,
le corps en décomposition retombant sur le sol. L’autre récit est plus complexe dans Matthieu 27/7, faisant intervenir un achat du champ par
des prétres ; reconstitution d’un possible original araméen par Torrey 24 : «...et s’étant affaissé, il a explosé en morceaux au milieu, et ses
boyaux sont sortis.».

42 Var. Axehdonpéy, Axeddapuéy, Axeldapd.

433 S éxctog au lieu de yAdooa =araméen. Pétros parle a la troisiéme personne du pluriel de « leur » langue, étant 1’araméen, comme si lui
parlait une autre langue. Trois possibilités : 1/ soit il parle effectivement une autre langue (grec, hébreu ?), 2/ la rédaction est entiérement de
I’auteur du texte en grec, qui introduit maladroitement son point de vue dans le discours : Les v. 17-19 peuvent étre un commentaire de Luc
intégré dans le discours, cf. Omanson p. 218 ; 3/ une glose a été intégrée au texte. dtadéktog peut aussi désigner une langue moins prestigieuse
a ce moment que le grec ou le latin, comme un patois régional. L’auteur s’intéresse souvent aux questions linguistiques, et son public avec lui,
sans doute.

434 Axeldopd, transcription phonétique de I’araméen, Hak el Dam Ah (avec un H aspiré€ initial): un terrain pour enterrer les étrangers impurs
(cf. Mt 27/7) ou bien les suppliciés, comme une fosse commune, ce qui donne au lieu sa tonalité néfaste ; on a proposé de changer le nom en
« champ du sommeil », ce qui correspond au koimétérion des Grecs, cf. Wilcox 87 ; il a été localisé au sud de la ville, un kilométre a peine
apres les remparts ; cas banal d’étymologie populaire et édifiante.

435 Axerdopdy, : le x (ou k) final est absent de la majorité des mss, car ce n’est un moyen de reproduire la lettre aleph, qui ne se prononce pas,
et ressemble graphiquement a un « ; cas d’un génitif hébraique (-> Domaine Sanglant).

4% Le toponyme a pu exister avant méme le récit qui tente de l'expliquer. L’étymologie, toujours prisée dans I’ Antiquité, a donné naissance a
ce récit.
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20. Méyparttal yop £v BiPAo Wakudv revnditw®” 7 énavAg adtod*® dpnuog kol ui
dotw™? ¢ katolk@v &v avtij kai Tiv éntokomnnv astod AaBstw £tepog

20) Car il a été écrit*®” dans le rouleau*®! des harperies 462,
que devienne la ferme de [ui*®® déserte, que I'habitant ne soit pas en elle*®?,
et

et qu'un autre?®> prenne*®® sa visite (divine) *¢”.

5. <Criteres de sélection>

21. A€l ovv TV ouVEABOVTWY NIV dvSpdv &v mavTi [T] xpdve ®*® eiofABev kai SEAABEV 8¢’
NUag 6 kHpLog Inoolg [Xprlotog]

22. 4p€auevog amod tod Pamtioparog Twavvou Ewc*® tiig Muépag NG aveAdOn ad’ Hudv
papTUpa TG AVOoTAcEWG avtod yevéoBal ouv NUiv Eva todTwyv

@1 11 faut donc, (quelquunissu) de ceux avec les hommes venus-avec nous tout le temps ou*7°

le SIEUR-GUERIS’SAUV est rentré et sorti*’! SEM surt’2 nous, (22) commengantARAM473 par
le baignement*’* de Idannés jusqu'a la journée a-laquelle*’ il a été enlevé*’® de nous,
un*’’7 de ceux-ci (pour) devenir avec nous*’® un témoin du re/dressement de lui*’.

[Choix d’un remplagant]

47 Var. TevnOntov.

438 Var. dans le Ps. 69/26 : auton.

4 Var, 3.

460 véypomrton : usage du parfait pour introduire des références de I’AT.

461 BiBArog : rouleau de papyrus ; le terme a souvent une connotation sacrée ou magique, du fait de son contenu présumé puissant, cf. Moulton
111.

462 Yo pot: chant avec accompagnent de harpe, d’oti ce néologisme.

463 gmawig : ferme, lieu d’exploitation ; dans les papyrus, le mot est dissocié de la maison d”habitation, cf. Moulton 230.

464 Dans les imprécations, deux moyens détournés d'exprimer une menace de mort sur quelqu'un, en évoquant un domicile vidé de son occupant.
La malédiction est une citation proche de Ps 69/26, et une reprise d’une formule de Matthieu 23/38. Ce matériel devait étre trés commun.
L’original évoque une tente dans la seconde proposition, effacée ici car trop anachronique et nomade.

495 Le but du texte est de fixer les modalités de remplacement et plus généralement, de nomination d'un responsable; cf. J. Renié, "L'élection
de Matthias (A 1/15-25)= authenticité du récit", RB 55/1948.

4% Var. dans le choix entre AaBéto ou Adfot : subjonctif, ou un optatif plus rare et recherché.

47 gmokomn: dans ce sens, formule trouvée dans la seconde partie du verset Ps. 109/8 ; dans ce sens, plutdt que « charge de surveillance »,
mais en fait, rien ne précise la nature de cette charge, cf. Kittel 2/607.

468 Var. mq.

49 Var. akhri.

410 &y wavti pove O : cas d’attraction du relatif par le datif de xpove. Var. par év qui s’intégre de maniére a séparer deux @ (ypove/Q).

471 Expression issue de la LXX, « aller et venir ».

472 Idée d’une domination, d’une supériorité par la préposition.

473 Usage récurrant du verbe commencer pour indiquer le début d’une action, cf. Torrey 25.

474 Bamtiopo : Le mot existe en moyen frangais, et correspond bien : une immersion compléte, en contexte religieux, qui est une action en train
de se faire, le fait de se baigner, d’étre baigné, mais sans idée d’hygiéne ou de confort.

475 Phénoméne d’attraction : fi¢ au génitif a cause de tfi¢ fiuépag, au lieu du datif.

476 Var. par I’ajotit d’un p a GvelioOn (=avediuedn) : qui ne se justifie pas par la morphologie, donc venant une adaptation a la prononciation ?
477 Reprise en apposition du début de la phrase.

478 Var. avec déplacement de obv fipiv en avant du verbe, dans un but emphatique.

47 gvactéoig; phrase trés lourde en grec, visant a présenter les qualités requises pour remplir cette charge. L’ impression est d’avoir un extrait
de réglement administratif, d’un curriculum vitae apostolique.
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Séquence 2

< Défense du groupe par Pétros>

Maintenant, le personnage est présenté dans son autre activité, qui est le rapport a
I’environnement rituel, le Temple donc. Il a alors pour fonction de défendre le groupe contre les
autres. L’épisode est I'occasion surtout de présenter le premier grand discours. Il est présenté a
part, parce qu’il est clairement issu d’un autre milieu, porteur d’un autre ton et d’un autre
contenu. L’auteur est extérieur a la composition, et les Rédacteurs du texte n‘ont eu qu’a
I'intégrer, sans changer grand chose a un genre trés classique, l'exégése biblique, le
commentaire et la mise en relation a I'actualité d’extraits bibliques : ce qui se faisait dans toutes
les synagogues. Simplement, les rédacteurs ont ajouté une introduction humoristique en forme
de private joke, tout a fait efficace et amusant.

A la fin, les rédacteurs ont ajouté un appel a la conversion,mélé a un malédiction envers les
contemporains.

1.<Introduction ; ironie sur le vin>

2/13. "Etepol 6¢ Swayheualovieg Eleyov? §ti Mevkoug [oUtol] pepeoTwuévol gioiv

[Tote] Ztabeig 6¢ 6 Nétpog ovv Toig Evdeka*®! émfjpev [Mpwrtog] v dwvrv avtod Kai
aredpBéyEato avtoic*? ...

14. Avépeg Toudaiol kai o1 katolkodvteg TepoucaAnp dnavieg TodTo HUIV YVWoToV E0TW,
Kal évwtioaobe To PYUATH Hou

15. OV yép MG DUETG VoapBaveTe ovTol peBHouaiy oty yap dpa Teitn THG HUépag

2485

i (13) D'autres®®?, se moquant*®, disaient que de (vin) seucré 486

ils sont-remplis*°. (14) (s) étant

(mis) debout*®”, Le Rocher avec les onze a sur/élevé*®® la voix de lui et a énoncé a eux*®?:

480 Var. Sigylevalov Aéyovreg.

1 Var. §éko. 4mooTtoroLG,

2 Var. kol ginev.

483 grepou 8¢ parait isolé, comme s’il manquait le début de la phrase. Si I’on prend comme modéle le public de I’ Aréopage devant Paulos, on
devrait avoir plutdt : « (certains étaient dubitatifs), d’autres se moquaient... »

B4 Sryhevaloviec=: plaisanter, Sio+ yAevalom pour plus d’agressivité ? La moquerie contre les oracles est chose commune, et rappelée par
Plutarque, Sur [’abandon des oracles 42.

485 I'\evkog au lieu de TAVKog : une déformation phonétique ? ou bien un autre nom pour désigner le vin ? les papyri indiquent que le mot
modifié ainsi sert a désigner le vin (MM 127) et il est déja présent dans la LXX (Job 32/19) ; allusion a la cérémonie de réception des pelerins
arrivés avant les autres, et qui boivent un vin encore peu fermenté; rapport classique entre l'ivresse et l'inspiration; cf. Jamblique d'Emese, Sur
les Mysteres d'Egypte 3/25 et dans un autre contexte, Eph 5/18.

486 |iepectmpévor= participe parf. passif peotém, en formation par périphrase, trés lourde, avec une connotation assez méprisante ou comique,
voire médicale, cf. MM 400. Le parfait pour exprimer le fait que I’état perdure, mais 1’auxiliaire est au présent, ce qui rompt la concordance
des temps.

487 Usage fréquent par Luc de cette présentation spectaculaire des orateurs, par le otafsig .

488 ¢nfipev=én-aipw : élever, relever, hisser, et le préfixe augmente encore le niveau.

48 Discours trés apparenté au style de la LXX.
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(14) -Hommes judéens, et* les (gens) résidant a Iérousalém, [+vraiment] -tous, (que) ceci

soit connu*X 3 41 aux mots de moi, (15) Car non, (ce nest pas)

a vous, et ayez-l'oreille
comme vous*? vous le supposez*®, ceux-ci (ne) S’iviognent (pas)***. (Non) , il est en

effet I’heure troisiéme de la journée*,

[discours | de Pétros]

2. <Réaction du public>

37. [kai] Akovoavteg 8¢ kateviynoav v kapSiav*® [kai Tiveg €€ aUTV] eimév Te mPog
oV MéTpov Kai Tog Aowmovg drmootdroug Ti [oUv] moujoopev dvEpeg adehdoi [Unodeilate
Auiv]

38. MNétpoc &¢ Edpn mpog avtong* (-)

498 5,,499

37) Ayant écouté, ils (se) sont trans/percés™* au*” coeur, et ont dit devant le Rocher et les autres
Envoyés:
-Que ferons-nous>”’, hommes Fréres>°!?

38) Rocher (a dit) devant eux:

3. <Discours>

38. Metavonoate kai Bamtiodtw Ekaotog VUGV £mi T@ ovopatt Incod xplotod €ig ddeotv
apapTdV DUV Kai Aeode v dwpeav tod dyiou mvedUaTog

40 La conjonction kai fait penser que les deux catégories sont distinctes, et qu’il y a donc une partie considérable de la population de Jérusalem
qui n’est pas juive. L’adjectif mévteg placé a la fin peut s’appliquer aux deux groupes.

1 gvoticaode = imp. aor. évotilo, verbe composé év+ odc, « (avoir) dans I oreille », ou « tendre I’oreille ».

42 Hueig emphatique, utile en début de discours devant une assistance troublée.

3 HrohapPavere= HmorapPave, « prendre, accepter, estimer», voire « supposer» ; procédé rhétorique simple consistant a prendre a son compte
I’opinion supposée du public, comme une évidence.

44 1eddo : début du discours par une réfutation contre une accusation futile, par une plaisanterie. L’association de I’ivresse et de la divination
étaient souvent rappelée par les observateurs, cf. lamblique, Sur les Mystéres d’Egypte 3/25 ou Philon, De Ebrietate 146.

495 Répartie facile, d'une preuve de bon sens: il est rare et mal vu d'étre ivre déja tot le matin, @ moins d’avoir bu toute la nuit (le cas existe, cf.
1 Thess. 5/7). La troisiéme heure correspond a 9 heures du matin, selon la division juive de la journée en douze parties, si en été le jour se léve
4 6.00. Cicéron dans les Philippiques 2/41/104 critique déja le fait.

4% Var. 1fj kapdiq.

47 Var. gnotv au lieu de Eon.

“Brateviynoav= katovboon : «piquer, pincer, frapper» , verbe trés rare, présent dans la LXX (Gen. 34/7).

499 ms= au coeur ou le coeur ; var. avec le changement du cas : tf] kapdig — v xapdiav ; le datif indiquant une direction, I’accusatif un
complément d’object direct.

9 Var, avec hésitation entre Towjcopev — momjompey : futur ++++++,

01 Autre appelation, interne, des membres de la communauté, qui est a ce moment une confrérie. Qui sont-ils ? Le public juif « orthodoxe »,
ou bien les proto-chrétiens ? Le nous intégrateur peut convenir aux deux hypothéses : les orthodoxes pouvent considérer qu’a ce stade, les
déviants font encore partie de leur groupe, puisque les différences doctrinales sont tout a fait admissibles dans le judaisme.
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39. YUiv>2 yap €otwv 1) EmayyeAia kai Toig Tékvolg DMV Kai oLy Toig €ig LoKpdv dooug
v TipooKaAEonTal KOPLOG O BeOg UGBV

40. ‘Etépolc te Aoyolg TTAiooLy SLEaPTOPETO ADTOVG Kal TTAPEKAAEL Aéywv 2HONTE Amo
TG yeVe( THG OKOALAG TAVTNG

-Changez-@eay’*-d'esprit [+a-t-il dit""] et (que) chacun de vous soit baigné sur’% (e
nom>?” de GUERIS’SAUV-EMBAUME®, dans (e bu) de 1’écartement®” des fautes de
vous, et vous recevrez’'? la donation®'! du SOUFFLE-SACRE’'2, (39) Car pour vous la
promesse est, et aux enfants de vous et & ceux (qui sont) au loin>'3 | ceux que LE SIEUR-
LE DIEU de nous appellera-auprés (e wi?) . @40y Par d’ autres paroles®'* plus
nombreuses’'3, il a témoigné-da-travers (wi?) et il les a exhortés en (lew) disant:

- Sauvez-vous>'® de cette génération torse3'’.

Séquence 3
< Récit sur la guérison du boiteux>
Le contexte général du récit indique une permanence et une régularité : ces proto-chrétiens vont

au sanctuaire, non pas pour proclamer un message, mais pour prier. Ils n‘ont pas d’autre lieu
de culte :ils sont rituellement juifs.

92 Var, fuiv.

93 Var, fudv.

9% petavoricate=petavoém : une exhortation commune de changer de mentalité, d’esprit (vodg,voog) ; cf. Kittel 4/981-3, pour la nuance de
remords, regrets présente dans la LXX. Dans les débuts du mouvement, ce mouvement apparait comme une préoccupation centrale : avant
méme de définir ou de connaitre la doctrine du groupe, il faut entrer dedans, ce qui mobilise 1’attention et I’activité des membres, et finit par
construire le dogme, par 1’expression de ses convictions et arguments.

395 Les MsS ont ajouté des verbes d’expression divers pour compenser I’absence abrupte de ce type de verbe au début du discours.

396 ¢mii, préposition anormale, mais présente partout. Elle peut avoir le sens de « s’appuyant sur », « fondé sur ».

97 Usage magique des noms dans le judaisme populaire, et méme des noms juifs dans le paganisme, cf. Kittel 5/269-70.

598 Le parti-pris présenté ici est de traduire le mot « ypiotdc - Khristos », qui avait un sens direct pour les contemporains, avant de devenir un
nom propre, sans signification précise autre que doctrinale. Il fallait éviter 1’Oint, phonétiquement déplorable en frangais. D’autres ont parlé
de « pommadé » ou « gominé », qui est a la limite du ridicule (volontaire ?) ; le recours a « embaumé » se justifie parce qu’il met I’accent sur
la dimension essentiel du procédé, qui constitue a verser de 1’huile sur une personne. Pour des Grecs, cela s’explique dans le contexte du
gymnase, et rien de plus, sinon, comme les Juifs, le contexte funéraire : et nous y voila. L’huile n’est pas la pour adoucir la peau, « parce que
jele vaux bien ». L’huile est le support par excellence de matieres odoriférantes, autrement de parfums et d’odeurs. Dans des temps ou personne
ne le lavait, il suffisait, pour offrir & un individu (mort ou vivant) une apparence différente, de I’enduire de parfum. ‘Embaumer’ a certes une
connotation funéraire en frangais, mais elle est en fait bien venue : elle rappelle les soins funéraires, les attentions apportés au cadavre pour le
faire « survivre » par I’apparence. N’oublions pas donc le titre du personnage, Khristos, et sa signification, en lien avec son caractere
fondamental dans la doctrine, sa résurrection ou renaissance ; cf. sur le procédé traditionnel, sur le rituel strictement royal, Joséphe, 4J 6/4/2 :
« Alors Saiil renvoie son compagnon, et le prophete, avant pris I’ huile sainte, la verse sur la téte du jeune homme et I’embrasse : « Sache, dit-
il, que tu es €lu roi par Dieu pour combattre les Philistins et pour défendre les Hébreux. Et en voici le signe que je vais t’annoncer » et id.
6/8/1 : « Ensuite, ayant pris I’huile sous les yeux de David, il la répand sur lui et lui parle bas a I’oreille, lui faisant signe que Dieu I’a choisi
pour régner. »

399 ¢ig tipeotv=apeotg, formé sur &eint, le fait de s’éloigner, s’écarter, d’abondonner.

319 Var, avec ajoft d’un p euphonique dans ApyecOe.

1 Swped. : donation, plus officiel, institutionnel que le ®pov .

312 10D dryiov mvedpotog : simple génitif => soit le don est le Souffle-Sacré, soit le don vient du Souffle-Sacré, cf. Zerwick § 45 pour la seconde
solution.

513 Périphrase pour désigner les morts : la question est centrale, puisqu’elle détermine le statut des personnes sauvées ; ici, cela inclut les
descendants, et surtout les morts, avant la conversion.

514 L auteur condense artificiellement les arguments, feignant de ne pas vouloir se répéter, selon un principe classique de rhétorique, cf.
Démosthéne, Sur la Couronne 179, Xénophon, Helléniques 2/4/42, Polybe 21/14/4 etc...

515 mheiwv : comparatif de moAvg, pour insister sur I’ampleur du discours.

I1y a deux sens possibles : soit le sens eschatologique, le salut au moment de la fin des temps, ou de la mort individuelle, soit un sens réel
et révolutionnaire de refus du monde, comme ce qu’ont tenté les Esséniens ou d’autres en fuyant dans le désert.

17 1hic yevedc Thg oxoMdg TavTnc= okoMdg, tordu, tortueux, et torse pour I’aspect moral. Le terme est parfait dans son sens figuré : « fou,
dément, pervers». Le terme de génération convient comme une classe contemporaine d’étres humains, et le théme du rejet de ses contemporains
est un Leitmotiv prophétique de I’AT ; tonalité générale apocalyptique.

516
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La scene suivante vient donc d’un accident, qui est la rencontre avec le boiteux. Les
contemporains ont la chance de tomber souvent devant une multitude d’estropiés désemparés
et de foules attentives.

Sur un modeéle clairement christique®*®, le récit présente une guérison miraculeuse, qui aurait eu
lieu dans I'enceinte du Temple, selon un schéma classique®®, et qui se veut un épisode
divertissant, avant un long discours attribué a Pétros. La structure du roman religieux fait
alterner a dessein des séquences de nature diverse, pour créer une forme de variété dans la
répétition. Le texte apporte des informations utiles sur la topographie du sanctuaire étendu
autour du Temple lui-méme.

Une nostalgie et une curiosité bien compréhensible pour un monument disparu, ruiné,
abandonné, qui n’est que le support au souvenir d’une structure théocratique aussi
monumentale que lui. Le choc devait encore se faire sentir deux générations plus tard.

1. <Mise en place ; présentation du boiteux>

1. ’Emti 10 anto®2° 8¢ Nétpog kai Twavvng avéBaivov €ig to iepov [tO Selewvov] Emi v dpav
TG MPOCEUXTG TNV évdtnv

2. Kai [i5oU] tig avip xwAog £k Koag untpog antod vrtdpxwv ERactdieto Ov étiBouv kad’
nuépav mpog v Bdpav Tod 1epod v Aeyopévnv ‘Qpaiav tod aiteiv Ehenpooidvnv mapda

[aU-]tdv eiomopevopévwy [altiv] gic o iepov

4 523

521 montaient dans le (iew) sacré 323, [B vers le

[II1] (1) [ “B Dans ces journées-ci] , Rocher et Idannés??

525 326

soir’”*] , a 1'heure de la priere, la neuviéme (heure)’>, (2) €t un-certain homme, se trouvan

528 529 SEM tSEM53O

boiteux2” depuis (e) °?® ventre S¥M de sa mére était porté, qu'ils installaien chaque

518 Reprise de la guérison de l'infirme par Jésus & Capharnaiim (Lc 5/17-26) ; D. Hamm, "Acts 3,1-10 The healing of the temple beggar and
Lucan theology", Bib 67/1986. 11 faut absolument montrer la continuité avec le modele précédent, comme si le charisme pouvait se recevoir
en héritage.

519 Isaie 35/6 : « Et le boiteux bondira comme un cerf.

20 Var. &v 8¢ toig Nuépaig TadToug.

521 On a pu tenter de résoudre la difficulté du verset précédent en faisant glisser £mi 10 adt6 au début de ce verset : « au méme moment », « &
cet endroit », « tous ensemble »... ; cf. Omanson 222-3.

522 Hiérarchie strict entre le deux: Rocher est I'acteur de toute la scéne. L’autre est un simple figurant. Souvent dans les affaires de miracle,
mieux vaut deux témoins.

52 Pour la description générale, cf. Flavius Joséphe, GJ 5/5/3.

524 10 Sellvov, absent dans le NT ; le soir correspond a la fin de ’aprés-midi, et non a la premiére partie de la nuit.

525 Correspond a la priére d’aprés 15.00, au milieu de 1'aprés-midi, au plus fort de la chaleur: moment réservé aux plus pieux, et la derniére de
la journée ; cf. Ex 29/39, Joséphe, AJ 14/4/3. L’ajolit est purement informatif, et déconnecté du récit, et il doit venir du Correcteur, qui aime
les repéres chronologiques.

526 Hrapyow= étre, mais avec un sens renforcé: exister, vivre en tant que, se trouver étre...

S2y®AoG: boiteux, ou immobilisé des jambes. En tant qu’infirme, le personnage ne peut pas entrer dans le sanctuaire (cf. Lv 21/18) et il est
déposé juste a ’entrée.

528 Absence d’article, qui indiquerait une influence sémitique.

529 Les Grecs seraient dégoiités de cette image, qui est certainement d’origine sémitique, et reprise en 14/8.

330 ¢tifovuv au lieu de éri0soav, cf. Zerwick § 488 ; un pluriel impersonnel, qui est une expression du passif « on » le portait, comme un
sémitisme, cf. Black 97.
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5 532

journée, prés de la porte™! du (iew sacré 333

, celle appelée la Belle (porte)”, pour le (fait de)

4534

demander pitié 8533

aupres des (gens) pénétrant dans 1’ (endroit) sacré>>> (et)

2.<Guérison>

3."0¢>%* i6av Nétpov kai Twdavvnv péMovtag giotévar®® €ig 10 iepov NpdTa Ehenpooivny
AaBeiv

4. Atevioag 62 MNétpog i avtov oV ¢ Twdavvn einev BAEYov gig Nudg

5.0 &¢ éneixev adT0ig, MPOooSok@®V TL TP’ adTAV AaPElv

6. Elnev 8¢ Nétpog Apyvplov kai xpuoiov ovy DIapXeL pot O 8¢ &xw, TodTd oot §idwpt Ev
@ ovopatt Tnood xprotod tod Nalwpaiou [Eyelpat kai] mepumdtel

7. Kai mudoag avtov tig 6e€Lag XeLpOg fiyelpev avTov mapaxpfjpa ¢ EotepemBnoav avtod
ai Baoels kai To opupd

8. Kai é§aAAdpevog €otn kal meplematel kai eiofiABev oLV adTOIG €ig TO POV TTEPLTATOV
Kai GAAOHEVOG KAl aivdV TOV Bedv

@) lui, ayant vu Rocher et Ioannés étant-en-train d'entrer dans le (ieu) sacré, ¢l a demandé la

pitié>*® (2) prendre. (4) Le fixant (duregard)™ en lui, Rocher, avec Yohanan, a dit>4:

-Regarde en nous .

542 d'

) Lui avait-aanention-sur>*' eux, attendant (de) prendre quelque (chose) eux. (6) Rocher a dit:

331 6bpa alors qu’au v.10, la porte est désigné par le mot wOAN. D’ordinaire, ce ne sont pas de purs synonymes. 60po. évoque plus le portail, la
grande porte sur une cour ; TOAN est la porte d’un batiment fermé. Mais ici, les deux termes correspondent au méme endroit : ce doit étre
I’indice que deux traditions sont suivies, et peu coordonées ; les rédacteurs ne faisaient pas de différence entre les deux, ou bien la précision
suivante sur son nom indique que 1’emploi de 60pa vient de 1’usage habituel, et de la terminologie de référence.

332 Le Temple est décrit rapidement: il est détruit au moment de la rédaction du texte. Le sujet est encore une cause de souffrance pour le public,
méme si la destruction du batiment et de I’institution a justement favorisé le christianisme. La dessus, les Romains sont les instruments de la
providence.

33 'Qpaia, la « Belle », Peut-étre la Porte de Suse? Celle de Nikanor, qui est luxueusement décorée, située entre les parvis des Paiens et des
Femmes, cf. la description de Joséphe, AJ 15/11/3 -5.

3% La mendicité est tout a fait admise pour permettre I’expression de la charité religieuse, a 1’intérieur du judaisme. Mais son infirmité peut
étre considérée comme une impureté qui I’empéche d’entrer dans le sanctuaire.

535 Mendicité institutionnelle, acceptée dans le judaisme; mais les auditeurs avaient besoin d'entendre cette précision, qui semble évidente, dans
un autre milieu, celui de la diffusion de ce roman religieux; cf. T. Kato, La pensée sociale de Luc-Actes, Paris 1957.

536 Var. ovtog dtevicog Toig 0@Taiuoig adTod Koi.

537 Var. givat.

538 éhenpootvn, Iacte de pitié, ou Dattitude, venu de la notion de pitié.

539 Quatre verbes exprimant la vision se succédent ; cf. R. Strelan, «Strange stares : atenizein in the Acts of Apostles », JSSNT 4/1979.

340 Réécriture compléte du passage de la rencontre avec le boiteux dans le Codex Bezae, avec une inflation des verbes de vision : trois fois fixer
(des yeux), et une fois voir ; cf. Metzger 266.

S éngiyev : énéyw avoir (I’attention ?) sur (quelque chose ?), cf. MM 232.

%2 Euphémisme pour éviter de parler d'une valeur particuliére.
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-1l n'existe pas d'argent ou d'or’* a moi>*, ce que SEMS5 j'aj, cela, je te le donne>*S. Dans

le nom SEM 347 de GUERIS’SAUV-EMBAUME le nazdréen*®, [+leve-toi et™*] marcheSEM 330,

552

7 Et Payant saisi>*! de la (main) droite>*?, il 1'a levé. Aussitot, se sont renforcés de lui plantes (de

553

pieds) et chevilles>>3, (s) et bondissant, il s'est tenu debout®*, et a marché-(ou) -autour et il est

4555

rentré avec eux dans le (iew) sacré >3, marchant-qouw) -autour , sautillant>>° et remerciant le DIEU,

3. <Effet sur le peuple>

9. Kai €i6ev antov mags’? 6 Aadg meputatodvia kai aivodvta tov Bedv

10. éneyivwokov Te>8 adTov &TL 00TO¢™? v 6 TPOC TV EAenUOoHVNVY KABUEVOG €M TH
Qpaig mOAN 10D iEpod Kai EmAoOnoav BduBoug kai EKoTAoEWS £ML TM CUBERNKOTL ADTH
11. Kpatodvrog 6€ tod [avtod] iabévtog xwAod tov Métpov kai [tov] Twavvnv cuvédpapey
TPOG ATOVE TG 6 Aa0g>® &mi Tfj oTod TH} Kahoupévn Zohopdvtog EkBapBol

58 Pas de production de monnaie d'or ou d'argent dans cette région, et circulation sans doute trés réduite. De toute maniére, les gens du peuple
n’en possédaient guere, et les proto-chrétiens s’étaient d’eux-mémes démunis de richesse personnelle, si 1’on en croit le récit précédent.

5% Forme de phrase passive qui signifie : « Je n’ai pas ».

35 Casus pendens, cf. Black 53.

54 Mépris des philosophes pour la richesse matérielle, répandu dans plusieurs sagesses.

%7 Nom comme une force, un pouvoir qui peut modifier la réalité, surtout dans le cas d’un exorcisme traditionnel, comme ici (il faut faire sortir
le mal qui explique 1’état physique): pas seulement une dénomination d'un individu qui le distingue des autres. Le nom est alors la personne
elle-méme, méme absente; cf. J.A. Ziestler, "The name of Jesus in the Acts of the Apostles", JSNT 4/1979 ; la manipulation des noms hébreux
est répandue dans les papyri magiques retrouvés en Egypte. Ces noms sont réputés plus efficaces que les autres, et trés employés. Ce qui est
vu comme un miracle est techniquement un exorcisme : une force mauvaise le rendait impotent.

3 Nalwpaiog : considéré comme désignant 1”habitant du village de Nazareth ; mais la forme de ’adjectif est bien éloignée du toponyme ;
possiblité d’une confusion avec noser, nasir, soit ‘observant, pieux ».

5% Imitation probable par des copistes des passages sur les miracles du Christ (Jn 5/8 etc...), cf. Omanson 223 ; var. en &yeipe.

50 Jeu de mot, puis « marcher » a pour sens figuré « se comporter » , sous-entendu, en chrétien, ce qui se compléte par ’idée de Voie a
parcourir.

55! méoog= prononciation dorienne de mécac. La technique de guérison inclut donc le toucher, le contact, cf. Philostrate, Vie d’Apollonios
3/39.

552 Préjugé favorable sur la main droite, trés largement partagé: ici, elle fait passer par le contact la puissance. La partie du corps qui est
empoignée est au génitif partitif.

533 gi Baoelg kai T spupd: les bases, au lieu des pieds, donc, plutdt la partie inférieure des pieds, la plante des pieds, associées aux chevilles.
Le vocabulaire est anatomique et quasi-médical, ce qui conviendrait bien a la réputation de I’auteur Luc. La forme ta coupd est incertaine : le
grec classique a omvpdv , oTLPLOV, GPLVPLOV, GELPIV, GPLPIG : chaque fois 1’idée est celle d’un marteau, de la percussion. L’usage anatomique
est donc dérivé, et les deux mots associés font penser a une expression idiomatique ; var. de cpupd en cELdpd, mot inconnu par ailleurs.

5% On notera que I’infirme a déja était relevé par Pétros et la phrase suivante le décrit en train de sauter et de se lever. I sautille ensuite : les
pléonasmes sont trés supportables au cours d’une lecture orale et publique.

555 Guéri de son infirmité, il est autorisé a entrer : un bienfait supplémentaire, qui le réintégre dans le peuple. Le sanctuaire est alors ’espace
sacré pris au sens large, depuis la Cour des paiens.

5% Accumulation de 6 verbes de mouvement pour décrire la transformation physique.

357 Var. par déplacement emphatique du ndig devant 6 Aadg.

58 Var. entre les particules 1e-8¢, ce qui ne change guére le sens.

59 Le cas aurait dd étre I’accusatif, en complément du verbe précédent, mais le texte traite le pronom comme s’il faisait partie d’une autre
phrase ; var. par changement de obtoc en avtog, plus insistant : « celui-la méme », pour marquer le lien avec ce qui précédait.

3¢ Var. par renversement en mdig O Aadg TpOg ayTove, pour renforcer 1’idée d’une unanimité.
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) et tout le peuple®®! I'a vu marchant et remerciant le DIEU>®2, (10) IIs le reconnaissaient (puis)que

celui-ci (était) ('homme) (qui) pour la pitié €tait assis au Beau Portail du giew) sacré, et ils ont été

remplis de stupeur®®® et d'ébranlement®** sur le (fait) étant arrivé. (1) Comme il était accroché au

Rocher et au I6annés, a accouru tout le Peuple ensemble @u-prés d’eux>®® au portique’®, celui
568

(qui est) appelé de Solomon’®7, (iis étaient 2) plus-qu "hallucinés>®.

4 <Introduction du discours>

12.’160v 6¢ Nétpoc dmekpivato mpog Tov Aadv Avdpeg TopanAital i Oaupalete mi ToVT
7| UiV Tl dtevilete og ibig Suvapel fj edoeBeiq MemoLNKOOLY TOD MEPLTATETV AVTOV

(12) Ayant vu (cela) Le Rocher, a rétorqué>® devant le Peuple:

i (12) -Hommes israélites”?
quoi fixez-vous sur nous>’2
(nos) propres forces ou piété

, (rour-)quoi vous émerveillez-vous sur ceci®’!, ou (pour-)
, comme (si) le (fait pour) lui (dey marcher>”>HEB (¢tait issu) de
374 pratiquées ...

Séquence 4

3616 Mdg : employé pour désigner les Juifs en particulier : ceux qui dominent dans cet environnement et forment un ensemble cohérent, présent
physiquement le plus souvent, pas une abstraction.

362 Représentation humoristique et méme caricaturale de 1’état d’excitation ou d’exaltation de 1’individu sauvé pat le miracle. On le montre a
partir d’une personnage déja exclue de la société, comme un bouc-émissaire grotesque.

33 9apBoc: mot décrivant 1”état de sidération de 'homme devant I'apparition du divin, comme un choc; mot stirement issu d'une onomatopée (
le choc, le coup frappé), et souvent associé aux cultes dionysiaques ; il n’est pas forcément associé a la peur, cf. Kittel 3/6.

6% ¢xotbog: au sens strict, étre hors de sa base, de sa stabilité.

%65 Variante dans le Codex Bezae : « Comme Lerocher et Yohanan étaient sortis, il est sorti avec eux en les accrochant, ceux qui se tenaient
bouleversés... »

%% 5tod: un espace long et couvert, comme un couloir, semi-ouvert, d'un c6té, par une colonnade. Il borde les cours, et sert a se protéger du
soleil et des intempéries. La construction est typique de I’expansion de I’architecture hellénistique : maniere délicate et confortable d”helléniser
le sanctuaire, de la part des souverains hérodiens.

567 Le texte alexandrin de la rencontre avec le boiteux implique que le portique est dans le sanctuaire, puisqu’ils sont entrés dedans auparavant.
Pour le texte du Codex Bezae (et le texte W en général), ils sont tous déja sortis du sanctuaire pour aller sous le portique. Les spécialistes sont
plutét en faveur de la seconde solution.; cf. Metzger 268. L’endroit était un lieu de prédication de Jésus. Le nom de Salomon est déclinable.
3% Les formes &xQopfot et Oappn0évreg (dans le Codex Bezae) sont composées a partir de 0dufoc, qui est écrit au verset 10 : elles expriment
la méme sensation d’étourdissement, de choc, de fascination, en présence du sacré, ou du divin. Il faut trouver un terme plus fort en que le
0apBog, pour décrire leur choc, ce qui est presque trouvé avec le préfixe €x.

369 gmexpivopon : répondre, mais le verbe surprend puisqu'il n'y a pas eu de question posée. Le sens est fort, presque agressif, avec la nuance
de séparation.

570 La référence a Israél, donc au royaume, et aux périodes plus glorieuses, est séduisante et fédératrice, alors qu’il n’y a plus que la Judée, la
Samarie etc ... Une abstraction efficace dont la portée est révolutionnaire.

71 ¢mi ot peut s’appliquer au personnage guéri ou a 1’événement.

572 Le fypiv peut s’associer avec le verbe précédent ou suivant.

573 10D mepumoTelv AOTOV : MEPIOT® : « marcher » au sens propre, mais toujours avec derriére le sens figuré de « se comporter». La tournure
tob+verbe a l'infinitif peut comporter une nuance de futur, une action qui va se produire, cf. Zerwick § 386.

574 La piété n'est pas présentée comme un moyen ; e0cePeia a été assez tot changé en é€ovaio, habituel en contexte de miracle.
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< Discours de Pétros >

La guérison du boiteux a été relatée pour servir en fait d’accroche a un autre discours sur la
puissance méme qui a permis le miracle, puisque le public s’était benoitement interrogé sur son
origine. Son contenu replace le christ dans une Iégitimité biblique, et il reprend, pour accuser les
autres Judéens, des éléments relativement précis de la mise a mort du personnage, laquelle
n’est pas trés ancienne a ce moment. Le ton est en fait féroce et haletant, comme si le
ressentiment était encore tres présent, méme quand il s’appuie sur des figures anciennes,
majeures et incontestables comme Moise et Abram. La seconde partie fait davantage appel a
la persuasion, aprés le choc des reproches, ce qui est aussi un procédé rhétorique habile.

Le theme essentiel est celui de la trahison que les autres Judéens auraient commise de leur
propre doctrine, en rejetant un messie pourtant clairement annoncé, selon lui. Le ton est
clairement apocalyptique car il fonctionne encore comme le moteur principal des premiers
temps de ces communautés, avant d’en prendre d’autres.

1.< Rejet et mort du messie ; reproches>

13. 'O Be0g ABpadp kai Toadk kai Takmp 6 Bedg TOV natépwv UdV £56§acev Tov aida
avtod Tnoolv Ov LUEiG pev mapedokate Kai npvioacte avtov katd mpdowmov Mddtou,
Kpivavtog ékeivou AmoAveLY

14. "Yueic 6¢ tov dylov kal dikalov npviioacBe kai Toacbe Gvdpa povéa xaplobijval
VUiV TV 8¢ dpxnyov Tiig {whg dmekteivate dv O B¢ HiYELPEV €k VEKPGV O MUETG LAPTUPEG

€0UEV
15. TV 8¢ dpxnyov TH {wig dmekteivate Ov 6 BEOG FyELPEV €K VEKPGV 0D TUETG HAPTUPES
£0UEV

mra3) Le DIEU @) Abraam et [+Le Dicu (a)] Isaak et [+ Le Diru (a)] Iakdb, le
DIEUSEMSTS des péres (ancestraux)™ de nous a glorifié>”” Ienfant™serviteurs’ de [yj,
GUERIS’SAUV que vous, d’une part, vous avez livré et 1’ (avez) renié devant (ie)
visage>”? SEM de PilatusAT580, celui-1a%%! décidant de (le) délier. (14) Vous>*?, d’autre
part, vous avez renié®? [“® /alourdi***] le SAINT ET JUSTE® et vous avez demandé

575 Asyndéte, cf. Black 59.

576 Formulation inspirée de Exode 3/6.

ST ¢80Eaoey : la 80Ea équivaut A la shekine des Hébreux, qui doit correspondre a la présence divine, au charisme divin qui caractérise un
personnage. Ce n’est pas la gloire sociale, politique ou militaire, pas ’honneur profane.

8 o, « enfant », et non vidg, « fils », ou esclave. La phrase est une citation adaptée de Ex. 3/6. maig est le terme aussi choisi par la LXX
pour rendre I’hébreu ebed, qui est « esclave » au sens premier, mais dans le contexte, il peut recevoir une connotation messianique. Dans la
pratique et le langage, maig et dobAog peuvent se confondre ; dans la LXX, hésitation constante entre maig et dobAog, cf. Kittel 5/658-9, et sur
le passage de « serviteur » a « enfant », cf. id. p. 704-5.

57 Simplement « en présence de... ».

38 IMivdtoc, transcription de (PONTIUS) PILATUS : il est nommé seulement par son cognomen dans le texte (et son praenomen est inconnu) : le
responsable militaire de la province, au grade de praefectus, sous la tutelle du gouverneur de Syrie. Il occupe le poste de 26 a 36 environ, quand
il est rappelé a Rome du fait de sa gestion contestée. Au moment de la rédaction du texte, deux générations plus tard, il n’est plus qu’un lointain
souvenir. Le discours ne le critique pas, afin de mieux charger 1’assistance et les autorités du Temple.

381 ¢keivov : pronom personnel de I’¢éloignement et du mépris « celui-1a ».

382 Hueic, placé en téte, emphatique et accusateur.

58 Rpvioacde substitué dans le Codex Bezae par éBapovate (« vous avez alourdi ») pour ne pas répéter le verbe présent dans le v.13. Possible
erreur de lecture d’un mot en araméen ou hébreu, c¢f. Omanson 223-4.

58 Var. du CB explicable par I’araméen, cf. Black 13.

385 Byioc Ko Sikonog : une formulation rare du nom de la divinité, qui rappelle les dieux a tendance monothéiste paienne qui surgissent sur le
territoire anatolien, comme des Zeus ‘saints et justes’. La formule est trés vite effacée de la doctrine, ce qui lui donne le sceau de I’authenticité
primitive. Mais 1’appelation «Juste» peut aussi désigner le dieu biblique (Zsaie 53/11) ; elle est rare mais sera aussi reproduite dans Mc 6/20, a
propos de Jean-Baptiste.
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qu' () homme meurtrier’®® soit gracié®’ pour vous®®8. 15y L’initiateur™® DE LA

VIE®®, vous (") avez tué>® (i) que le DIEU a éveillé de(-puis) (des) cadavres, (faity dont
nous, témoins nous sommes

2.<Rappel du miracle>

16. Kai émi Tij miotet Tod dvopotog avtod Todtov v Bewpeite kai oibate £0TEPEWOEV TO
dvopo avtod kai 1 miotig 1 §U avtod Edwkev adT® TV OAoKAnpiav TALTNV AEvVavTL
TIOVTWY DUV

17. Kai viv adeAdoi oida STt katd dyvolav énpdfate GOTEP Kal oi dpXovTeg HUMDV

18. 'O &8¢ Be0g G pokaTyYENEV SLA OTOUATOC MAVIWY TAOV TPOdNTOV avtod ! mabeiv tov
XPLOTOV EMANPWOEV 0VTWG

(16) et par la confiance (en) le nom de Iui*®?, celui-ci que vous contemplez et voyez,
le nom>™5% de lui a renforcé*** et la confiance celle a travers laquelle il a donné a
lui cette intégrité 3% devant>*“*X vous tous>®’. (17) Et maintenant, [ +Hommes]
Fréres®®®, j'ai vu® (ce) que par ignorance®® vous avez commis [V +une mauvaise
(action®'] , comme aussi les dirigeants®?? de vous. (18) Le DIEU, les (fits) qu'il avait-
annoncés-par-avance %, par (a bouche de tous les pré/disants, (soit) (pour)
I’EMBAUME de lui (de) souffrir, (il les) a remplis ainsi.

3. <Appel a la conversion>

5% Bar Abbas, formule pléonasmique en araméen => ‘fils de son pére’, comme si son nom devait étre oublié dd toute fagon. Il n'est pas cité
par son nom, parce que disgracié¢: le nommer reviendrait a le célébrer.

387 Le verbe grec yapiCopar est proche du frangais « gracier ». Mais au sens strict, le peuple obtient une faveur du pouvoir quand ce dernier
refuse de punir le coupable.

58 Pour: en votre nom, en votre faveur, par un simple datif, qui n’est pas vraiment d’agent ici, puisque le gouverneur décide.

38 Gpymyoq: initiateur, créateur, dans la LXX; traduction de I'hébreu résh: la téte, le début et dans le sens politique "dirigeant"; cf. G. Johnston,
"Christ as Archegos", NTS 27/1981. La connotation politique voire militaire est aussi a prendre en compte : conquérant, pionnier, fondateur,
vainqueur (cf. aussi Héb. 2/10, initiateur du Salut). Son introduction dans le texte vise a créer un contraste, puisqu’il est question de sa mise a
mort. Muni ce que complément, ceci rappelle bien stir les divinités sémitiques du cycle végétal comme Adonis, dont on célebre la mise a mort
et qui provoque la renaissance ; pour le sens de « héros, chef militaire », cf. Kittel 1 489.

% Cette fois-ci, vraiment le verbe tuer, rendre mort, au lieu des verbes plus neutres (enlever, effacer...).

1 Var. par déplacement du otod aprés madsiv 1oV ypiotov : le « de lui » pouvait s’appliquer aux prophétes mentionnés d’abord, ou bien au
Christ, dans la var.

92 10D dvopatog adtod : au génitif subjectif, qui est traduit ici par la préposition.

593 Répétition anormale du nom du dieu, cf. Wilcox 144 et Torrey 14. Maladresse ou/et influence sémitique ?

9% ¢otepémoev= aor. otepéw: renforcer.

95 HhokAnpia: le fait étre d’en entier, a la fois I'intégrité physique et la bonne santé générale, la plénitude, pour quelqu’un qui était diminué
avant ; le terme est récent et rare (d’emploi médical ?). Pourrait se rendre en ‘épanouissement’. Dans le sens de guérison, le mot est déja
employé par Platon (7imée 44c). Pour le judaisme, 1’état doit plutdt s’associer avec la pureté.

3% qmévavtt + génitif.

37 La phrase est trés mal composée : difficulté de traduction, d’adaptation ? Le public devait avoir du mal a comprendre ce passage. D’une
certaine maniere, le rédacteur ne fait pas d’effort pour remettre en forme, alors qu’il s’applique dans les récits. Torrey, p. 16, reconstitue un
possible original araméen en « Et par la foi en sonnom il a renforcé celui que vous voyez et connaissez. Oui, la foi est a travers lui lui a donné
cette santé devant vous tous ».

3% 43eMpog , un des noms des membres de la communauté, bien que ’orateur s’adresse ici aux Juifs dans leur ensemble.

3% Pour s’accorder avec la premiére personne du pluriel du verset 15, le texte occidental met le verbe au pluriel.

690 Cette précision du rédacteur sur I’ignorance est en fait d’une grande importance, parce qu’elle tend a excuser les Juifs.

01 [ ’ajout du texte occidental tend a augmenter la gravité des actions des Juifs, cf. Metzger 272. Il correspond a la volonté du correcteur
définitif du texte.

02 of gpyovteg, les « dirigeants » soit ici, les prétres. Premier argument pour dédouaner les Juifs du reproche.

93 mpokatryyethev = mpo-kat-ayyéAw, annoncer, avec deux suffixes, annoncer a I’avance. Second argument pour exonérer le public : le meurtre
a été annoncé, puis voulu par le dieu.
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19. Metavonoate obv kai émiotpéPate £ig 1O d€aleldBijvat Hudv Tag duaptiag drwg dv
EABwoLv Katpoi avavEewe Gmod MPoomIou Tol Kupiou

20. kol AmooTeiAT TOV TPOKEXELPLOUEVOV DUV XpLotov Tnoodv

21. OV 6l ovpavov pév §£€acBat dxpL XpPOVWY GITOKATACTACEWE TAVTWY MV EAGANCEV O
Be0¢ 6100 oTOpATOC TTAVTWVE® TdV dyiwv avtod mpodnt®dv ' aidvogt®

(199 Donc, changez-(aeta-d'esprit et détournez®%-vous vers le (it pow) les fautes de

vous®’ (4 effacées®®®, pour que viennent (desy moments de rafraichissement®®” (venant)
du visage®'? SEM du Sieur®'!, 20) et (pour) qu'il envoie (celui) qui a ét€ par-avance-
désigné-de la-main®'? pour vous, EMBAUME- GUERIS’SAUV, (21) (celui) qu'il faut (pour)
le ciel recevoir jusqu'a des temps de rétablissement®? de tous (s faits?) donté'* le
DIEU a parlé a travers la bouche de les pré/disants de lui sanctifiés ©'° depuis
I'in/temporel©16 HEB,

4 <Citation de Moise>

22. MwiofictY pév yap [mpodg Tovg natépac] elmev 8Tt mpodntny HUIV AvaoTHoEL KbPLOG O
B£0G DUAVEE gk TV ASEAP DY VUMDY OG EUE avTOD dkoHoeoBe Katd avta doa Gv AaAron

TPOG VUGG
23. "Eotau 6¢ maoa Ppuyn fTig €av ur akovon tod npodrtou ékeivou é§ohoBpsubnoetatl
€k ToD Aaod

24. Kai mavieg 6¢ ol mpodijtal amo ZopounA kai tdv kabeffg 6ool éAdAncav, kol
[mpo]katnyyetlav Tag NUéEPAG TAVTOG

25. 'Ypeig ote [oi] viol TV mpodpntdv Kai THig Stabhkng NG 81£0eTo 6 BEdG PG TOVG
natépag NUOVE Adywv pog APBpadu Kai év 1 onéppati oou [év]euloynBricovtal mdoat
ai matpLai g yig

26. Yiv mp@dtov 0 Bgdg avaotioagt?’ tov maiba avtod dméotellev antov evloyodvta
VUAG &V TQ AmooTpédeLly EKAOTOV GO TMV TIOVNPLDY DOV

2) Moyses a d’ailleurs dit6?! [+devant les peres-ancétres] quUe (:)

9% Var, avec omission de névtov.

%5 Var, avec déplacement de an’ aidvog devant adtod mpogntdv : deux maniéres de renforcer la dimension temporelle.

696 ¢motpéeo, : trad. de 1'hébreu shouv, en grec, le fait de se tourner en direction de quelque chose, puis de se détourner de quelque chose.

7 Théme nouveau, d’origine baptiste, qui resurgit ici.

698 70 gEaherpBfjvar : infinitif substantivé, le fait de €akeipw, effacer, physiquement.

899 wopol avaybEemg: avayvEg est le retour de la fraicheur cf. Ex 8/15, 4 Esdras 11/46 ; dans un Proche-Orient écrasé de chaleur, la fraicheur
évoque vite la félicité. Emploi récent et rare du mot.

1 mposmdmog= ce qui est devant l'oeil, soit le visage.

811 Cette fois, le Sieur ne correspond pas au Messie, puisqu’il 1’envoie. Il est sans doute plus proche de la formule «Yahvé».

12 mpokeyeipiopévov= verbe composé mpoyepilm : désigner de la main a 1'avance. Le préfixe npo- doit avoir un sens temporel.

613 gokatéoTacts, « restauration », « réinstallation » , « accomplissement », des termes de nature eschatologique, et politique, dans la région :
ce qui marque le retour & un état meilleur (comme le retour de Babylone selon Joséphe. Le mot a des implications révolutionnaires et
subversives. Ailleurs il concerne des réparations de batiments.

614 Attraction de & par @v, qui ne peut pas se voir dans la traduction.

615 Incertitudes dans les mss sur la nature de ayiov, adjectif de tpognt@®v ou substantif.

016 4’ aid@vog : ai@v est I’absence de temps. Cette expression est absent du texte occidental, cf. Omanson 224.

®7 Var. par simplification du nom en Mwofig.

%8 Var. en Nu®v ; majorité en Hudv par conformité des pronoms précédant et suivant.

1% Var, en Ou@v.

620 Var, par avancée du participe : dvactioag 6 0gdg.

62! Citation de Dt 18/15-16 et Lv 23/29.
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« - (Un) pré/dicateur a (destination de) vous, SIEUR-LE®?2-DIEU 2* de vous (i) redressera
Gssw de vos Fréres, comme moi®**. Vous écouterez®? de lui selon toutes les (choses)
que >si< il (es) dira. (23) Il sera (le fait que) toute AmeHEB, si celle-ci n'écoute pas de ce
pré/dicateur-1a sera exterminée-hors®*® du Peuple, (24) et tous les pré/disants depuis
Samouél®?’ et ceux arrivant-a-la-suite®*® ont prononcé®?’ et annoncé-a-1’avance ces
journées-1aARAME30  »5) Vous, vous étes les fils (des) pré/disants ®3! et de la
transmissionS®TM632 queb?3 le DIEU legue®* HEB 3 nos~vos®3® péres (ancestraux) , €n
disant devant Abraam®°:

638

« Et dans ta semence, toutes les lignées(ancestrales)®?’ de la terre®® seront-bien-

louangées® ». 640

6) Pour vous d'abord®!, le DIEU ayant re/dressé son enfant™serviteur642 'q enyoyé
(pour) vous louanger-bien dans le (but pour) chacun (de) se détourner des vilainies®? de
vous.

Séquence 5

< Récit sur la répression du temple >

L’auteur prend visiblement plaisir a décrire un morceau de choix : la répression par les autorités
sacerdotales, qui place les agitateurs dans la position de victimes héroiques, a savoir Pétros, le
Rocher, et Yohanan, apparu furtivement. Alors que le mouvement s’étoffe encore, dit-on, en
paralléle, il faut montrer les épreuves subies, somme toute assez légeres et plutét
institutionnelles, et donc faciles a subvertir. En fait, la comparution est le prétexte a d’autres

622 Le texte alexandrien a éliminé le pronom, cf. Omanson 224.

623 Formulation particuliére : k0plog 6 0g0g Hu@Vv.

624 Citation inspirée librement de Deutéronome 18/18.

625 Zerwick § 390: verbes actifs, qui deviennent moyens au futur.

626 ¢£0reOpevOncetar= fut. pass. 8£0lobpedw : détruire en entier, renforcé par le préfixe &, lequel peut aussi indiquer I’expulsion, comme une
part impure de la communauté. Le mot est commun dans la LXX ; ék = la préposition, associée au préfixe, implique qu’il ne s’agit pas d’une
véritable destruction, mais d’une expulsion, ce qui revient a dire que 1’exclus est réduit a rien, ne compte pour rien.

627 Samuel : Shemouel est un personnage biblique de transition, qui marque le passage des Juges aux Rois. Il est aussi vu comme le premier
des prophetes qui préche sur la terre d’Israél. A 1’origine, la prédiction n’est pas faite par Samuel, mais pour lui, a son profit.

628 Redondance : les mémes personnages viennent aprés Samuel et & sa suite.

629 Construction tortueuse.

630 Cf. la reconstitution en araméen par Torrey 30 : « ...et tous les prophétes qui ont parlé, depuis Samuel jusqu’a ses successeurs, ont annoncés
ces jours ».

! Vocabulaire rabbinique.

32 Awa-01jkm : le fait de disposer quelque chose qui se transmet des uns aux autres: en sens dérivé, ce qui permet d’aboutir  un accord (=> cov-
Orjxm).

633 Attraction de v par fig.

634 1fic S10MKNg g S1€0eto : le substantif et le verbe sont de la méme origine.

635 Hésitation habituelle des MSS sur deux mots qui se prononcent de la méme maniére.

636 Citation vaguement inspirée de Genése 22/18 ou 26/4.

7 matprad : ce qui appartient aux ancétres, les "patries", groupes d'ancétres masculins, familles originelles, des clans portant le nom de I’ancétre
fictif; sinon, 1’habitude est de désigner des tribus en général par le terme classique @vAai.

3% On devrait comprendre la bénédiction comme réservée au peuple des Hébreux, et a sa terre : pas de portée universelle, ou « cecuménique ».
639 ¢vevhoynOnoovrar : fut. pass. &v-ev-hoyém, dire du bien de, complimenter, féliciter. Ajoiit de 8v pour indiquer la destination de I’éloge?

640 La citation est un mélange entre deux versets de la Genése : 12/3 et 22/18.

! Deux possibilités : 1) Les Judéens occupent la premiére place dans la hiérarchie de I’octroi de cet avantage messianique. 2) Parmi les Judéens,
ceux qui écoutent sont pris en compte avant le reste du peuple.

2 moig pour désigner Jésus, et non vidg pour éviter le rapprochement avec la formule hébraique « Fils de... » ? Ordinairement, I’enfant est
considéré comme le petit serviteur, comme en frangais, 1’expression « gargon ».

3 movnpd: un adjectif substantivé.
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affirmations de la doctrine, les accusateurs posant naivement les questions adéquates, qui
ameénent aux réponses attendues. Les themes ne changent guére : accusation en retour pour la
mort du messie. Le renversement des réles est manifeste et se construit encore sur le modéle du
proces de Jésus, quand 'accusé est magnifié au détriment des juges, que I"'on aime dépeindre
dans leur confusion et leur panique. A la fin, la sanction est légére voire ridicule, soit une simple
interdiction de se manifester, qui est aussitét contestée. Nous faisons face a un manuel
d’activisme, a I'usage d’un groupe militant.

En fait, sur le fond, ce n’est qu’une reprise du vieux conflit intrajudaique entre les prophetes et
les prétres : ceux qui s’expriment et ceux qui officient.

Le Sanhédrin comme organe anti « chrétien » par excellence, tandis que les Romains sont
bienveillants, au pire, neutres. Sa mollesse pourtant contraste avec la férocité dont lui et la
population feront preuve contre Stéphanos, qui n’avait pas été aussi pénible avec eux...
L’inspiration est satirique : le récit se moque et glousse d’un groupe lourdaud, imcompétent,
divisé, incertain : plus de soixante-dix barbus qui bavardent et s’exaspérent les uns les autres,
qui n’ont rien d’autre a faire de leur journée, indignes de leurs charges, complices des autorités
du moment, coupés de la population par I’allure, I'attitude et le comportement.

Mais on y voit les activités normales de la hiérarchie du Temple, chargée entre autres du service
d’ordre®?: en soi, les prétres n’abusent pas de leur pouvoir, ils I'exercent et la tableau qu’on en
fait est satirique.

1. <Intervention du Temple>

1. Aadovvtwy 8¢ adT@v mpog oV Aadv [ta pruata talta) énéotnoav avtoig oi iepeic kai O oTpatnyoOg
ToD iepod Kkai ol addoukaiot

2. [kai] Slamovovpevol®® 8o to S16dokely avtovg tOv Aadv kai katayyéMew év @ Inood v
GvAoTaoLV®*® T@V TV €K VEKPDV

3. Kai éméBatové” antoig Tag xeipag kai £0evTo €ig Tpnotv eig Ty adplov fv yap omépa ién

4. NoA)oi 6¢ TV dkouoavtwy TOV Adyov Emioteucav Kai gyevnon [0] dplBuog [te] v avdpdv [mg]
XWALAOEG TLéVTE

44 Cf. Josephe, CA4 2/21 : « il les chargea de célébrer principalement le culte divin. Or, ce culte, c'était aussi la surveillance rigoureuse de la
loi et des autres occupations. En effet, les prétres regurent pour mission de surveiller tous les citoyens, de juger les contestations et de chatier
les condamnés. »

5 Var. dmovodpevot .

%46 Var, év 1fj dvéotacet.

47 Var, kai émBarovreg.
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mvi (1) Eux, parlant devant le Peuple, ont sur/gi vers eux les [+archi- 7] prétres, le général®* du

650

(iew) sacré et les saddoukaiens®?, (2) exaspérés ¢! du (fait) d’enseigner®? (par) eux au peuple et le

654 1655

(faity d’annoncer dans®? le GUERIS’SAUV le redressement hors (des) cadavres®, (3) et®> ils ont

656 657

pro/jeté-la-main-sur®® eux et ils les ont placés en détention °> (jusqu’) a la (journée dw) lendemain,

5 658

car (c¢tit) la soirée déja °>°. (4) Beaucoup de ceux (qui ayant) entendu le discours ont eu confiance,

et [+lc] nombre des hommes est devenu®>® [+ comme®] (de) cing milliers®®!.

2. <Réunion du Sanhédrin>

5. 'Eyéveto 6¢ émi tv adplov [Auépav] cuvaxBijval avtdv todg dpxovtag kai Tovg
npeoBuTEPOUEE? Kal TOVG ypappateig év Tepoucalnp

6. kai Avvag O dpxLepevg kai Kaiddag®® kai Twavvnc®® kai AAavSpog kai oot oav &k
Y£VOUG APXLEPATLKOD

7. Kai otoavteg avtong év 1@ péom énuvBdavovto 'Ev moig Suvapel 1j év moim ovopatt
€MOMOOTE TOVTO VUETS

8. Tote Nétpog mAnoBeic mvedpatog dyiou einev mpodg avtovg (-)

648 Tendance dans les mss a modifier iepeic en dpyiepeic, pour magnifier le contenu, cf. Omanson 225.

64 Un responsable de la police du sanctuaire, composée de Lévites; trad. approximative de I'hébreu, sagan ha kohanim, régent/adjoint des
prétres. La fonction désigne le responsable d’une unité temporaire, en fonction a ce moment, ou bien I’officier supérieur chargé de la sécurité
en général. Le sanctuaire était fréquenté par des foules, qui devaient respecter des reégles et il recelait de grandes richesses, d'ou 1'obligation de
créer cette fonction (Joséphe, GJ 6/5/3). Le grec transforme le titre en otpatydg : a ce moment, dans les cités grecques, sous I’Empire , cet
officier n’est plus un militaire chargé de I’armée, mais un responsable de 1’ordre public.

50 i Taddovkoaiot : en hébreu, les Sadugim, les "Pieux" souvent décriés comme une aristocratie isolée du peuple, complice de Rome et
profiteuse. La critique est facile et répandue, et elle ne cofite rien quand le texte est rédigé, puisqu’ils ont tous disparu avec le Temple, dans
les tourments de la répression. Ils composent a ce moment la majorité du clergé, et réagissent donc contre toute atteinte au pouvoir sacerdotal.
Le texte nous donne I’impression qu’ils sont un corps organisé, institutionnel, correspondant aux prétres, ce qui n’est pas le cas, parce qu’ils
sont un parti, un mouvement d’opinion ; comme ils ont quasi disparu au moment de la rédaction du texte, les informations les concernant
doivent étre déformées ; pour I’emploi du mot dans Actes, cf. Kittel 6/52-4.

51 Sramovodpevot, participe a partir de Stomovém: « peiner », a I’actif, « étre harassé, usé, épuisé», au passif, sur le plan nerveux, donc «énervé,
agacéy.

52 19 1360kety, infinitif substantivé , donc le fait d’enseigner pour éviter Si5ayr| qui serait plus institutionnel ? ou 1’idée d’une prédication.
Le mot rappelle I’activité rabbinique.

%53 La préposition €v peut se comprendre de plusieurs maniéres, se préte a de multiples interprétations : le sens peut étre plus ou moins fort,
jusqu’a I’association mystique.

64 La survie de Sauveur est présentée comme 1'é1ément le plus notable et le plus scandaleux de leur enseignement, notamment pour les
sadducéens. La question de 1'au-dela agite depuis longtemps les groupes juifs entre eux. cf. Ac. 23/6, ou le texte en tire un effet satirique. La
se trouve aussi une forme de satire contre les luttes d’influences internes au temple.

655 Ajofit pour éviter la parataxe influencée par sémitisme.

6% ¢néBatov antoig TG xEipag : mot-a-mot, « ils ont pro/jeté les mains sur eux», ce rend bien compte d’une action brutale. Mais le verbe a
depuis Homére un sens abstrait : celui d’avoir un projet. Les deux sens sont ici associés, ou confondus.

857 tpnoig: mesure de conservation, sous (bonne?) garde, sous surveillance. A distinguer d’une prison comme batiment.

68 Aucune activité politique ou judiciaire dans la nuit, ou le soir, ne sachant pas la fin de la procédure.

659 ¢yevOn comme résultat d’un calcul.

60 Motif. La phrase ne concerne que les hommes (d’Age mir sans doute) et non les femmes. Certaines traditions sont moins stires d’elles que
d’autres quant aux grands nombres.

%! Le nombre intégre seulement les hommes adultes, les péres de famille, ce qui représente un nombre énorme d’individus pour une ville
moyenne comme Jérusalem.

2 Var, cuviyOnoav ol dpyovteg kol oi tpeofiTepot.

%3 Var, Kaipac.

64 Var. Tovétog.

56



) Il est arrivé®> a la (ournce) suivante, YXX le (it qu) ont été réunis®®® les dirigeants %07 , les Plus-

668

Anciens®® et les Lettrés®® a Iérousalém,) et Hannas le prétre-en-chef ©’° et Kaia® 'phas®’?,

673 674

et I6annés®”3 et Alexandros®’4, et ceux qui étaient (issus) d'un lignage de prétre-en-chef®’, (7) et

676

les installant au milieu®’, ils (es) ont interrogés®’’:

-En/par®”® quelle puissance, ou en GUERIS’SAUV quel nom®”, vous avez fait ceci, vous®8°?

¢) Alors Rocher, empli du SOUFFLE-SACRE , a dit devant eux:

3. <Discours>

8. (-) Apxovteg Tod Ao kai mpecBitepot [tod TopanA]

9. £i fueic ojuepov dvakpwopeda [Ad Uuwv] £mi evepyeoia dvBpdTou GoBevoig &v Tivi
0VTOC GEoWTALEE!

10. yvwotov €otw maotv VIV ki ot T@ Aad TopanA ot év @ ovopatt Tnood xplotod
t0d Nalwpaiou dv Vueig dotaupmoate Ov 6 BedC HyELpeV €k VEKP®V, &V TOVT® 0DTOG
TIOPEOTNKEV EVAOTILOV VUGV VYU

11. O0T4G €0tV 6 AiBog 6 £€0UBeVNBEiG VD’ VUMV TMV 01KOSOUWY O YEVOUEVOS £i¢ KEPAATV
ywviag

12. Kai ook €0ty év GAA® ovdevi 1 cwtnpia 006E yap GVoud 0TIV ETEPOV DTTO TOV OVPAVOV
10882 §eSopévov év avBpdolg &v @ SeT cwBfjvat Nudg

665 "Eyéveto+accusatifrinfinitif : « Il est arrivé que... », cf. Zerwick 389.

%66 Trois catégories constituant le Synédrion/Sanhédrin, disposées selon une hiérarchie. Le mot n’est pas écrit ici, mais il s’agit bien de cela,
puisqu’il est justement composé des prétres, des Anciens, et des scribes.

7 oi dpyovteg, qui ne sont pas dits oi iepeig, prétres. Les prétres, vus comme des dirigeants politiques, sont le sommet de la hiérarchie
sacerdotale, les Sadducéens.

68 o1 mpeoPutépor : Les notables, chefs de familles prestigieuses, et les plus vieux d'entre eux, doit des laics s’impliquant dans la gestion du
Temple.

869 ypappoteic=Sopherim? qui sont surtout pharisiens ; le terme correspond aux spécialistes et connaisseurs des textes et de la Loi, cf. Kittel 1
740. Eviter de traduire par « scribes » : ce ne sont pas des écrivains au service d’un Etat.

67 Hanan dirige de 6/7 a 14/5, beau-pére de Kaiapha. Il n’est pas en fonction a ce moment, mais il regoit le titre dans le texte. Pas d’erreur dans
le texte sur ce point ; cf. Joséphe, 4J18/2/2.

67 L’addition du « a » permet de dissocier ce personnage peu recommandable du Képhas « Pétros ».

672 Kaiapha de 18 — 36 : le véritable prétre-en-chef dans la pratique. Il reste influencé par son prédécesseur déposé. Il est aussi Rocher, si I’on
suit le méme principe. Mais son nom n’est pas hellénisé, bien entendu.

673 Yohanan n’est pas connu ; Yonathan, la correction du Codex Bezae s’accorde avec les données historiques (Joséphe, 4J 18/4/3), et devrait
étre préférée. 1l est fils de Anne et successeur de Kaiphas en 36. Mais les MSS favorisent massivement Todvvng , cf. Omanson 225.

67 Personnage inconnu ; son nom utilisé par les rois juifs, en complément du nom juif, d’aprés Alexandre le Grand, dont la figure a été
récupérée par le judaisme (Livre de Daniel...).

675 ¢k yévoug apyepatikod, avec I’adjectif dpyiepaticog: Théocratie et aristocratie sont liées, regroupant les sadducéens. La précision
concernant ces personnages apparait comme une glose, a mettre entre parenthéses ; sur la formule, cf. Kittel 3/266-7, pour la désignation d’une
aristocratie sacerdotale.

676 &v 1 péow : « au milieu », alors que dans les confrontations judiciaires ou non, on privilégie le tpdg « devant », cf. le premier verset. Le
conseil se disposait en demi-cercle.

77 ¢muvBévovro=imp. movhdvopar : vocabulaire judiciaire, pour I’ interrogation.

678 ¢v a valeur instrumentale.

67 Distinction entre le pouvoir magique, Suvéug et le nom (aussi magique), Ovopa. Sous cette interrogation pointe le soupgon d’avoir affaire
a des magiciens ou exorcistes. Le nom reste un instrument d’une puissance qui peut modifier la réalité, de maniére autonome. Les noms
sémitiques avaient une réputation d’efficacité. Cela confirme qu’il faut s’interroger sur le sens a donner au nom de « Jésus » en grec. Dans le
judaisme, la guérison par 1’usage du nom divin est acceptée, mais la difficulté vient si un autre nom est prononcé comme étant puissant et
efficace.

%80 Place exceptionnel du pronom Vpeig a la fin de la tirade, en position emphatique et accusatrice.

! Var. céomotar.

%82 Var, 5.
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-Dirigeants du peuple®®3, et les Plus-Anciens [+ (@) Isra¢1*®*] , (9) Si nous (en) C€ jour, si

nous sommes interrogés sur un bien/fait®> en (faveu) d'un humainARAM86 4ffaibli,
(cest) pour savoir par quoi celui-ci a été sauvé. (10) Qu'il soit connu a vous™X tous, et
a tout le peuple (@) Israél®®” que (cesy au nom de GUERIS’SAUV-EMBAUME le

nazoréen, que vous, vous avez crucifié®® ) que LE DIEU a redressé (hors) des
cadavres®®, (cest) par celui-1a%®° (que) celui-ci se tient guéri devant vos yeux®!. (1)

Celui-ci est la Pétros®®?, celle considérée-comme-nulle par vous les batisseurs-de

maison®?, devenue (celle placee) €n téte-d'angle®®*, (12) et non, il n'est de sauvegarde®
en aucun autre, en rien en effet il n’est aucun autre nomS*M sous le ciel (que) celui
donné™*X chez les humainsS®™6% dans lequel il faut (pour) étre sauves, (quant a nous®”’.

4, <Délibération du Sanhédrin>

13. Oswpodvteg &¢ v tod Nétpou mappnoiov kai Twavvou kai katoAafopevol dtu
dvBpwrol dypaupatoli giowv kai iddtal éBavpalov Eneyivwokdv te avTovg ATl LV T®
'Incod foav

14. Tov e dvBpwrov BAEMOVTEG oDV avToicé® éotdta TOV TeBepameupévov ov8Ev giov
[motfjoat ] dvteuneiv

15. KeAevoavteg & avtovg £§w oD cuvedpiou aneAbeive® cuvéBai[A]ov mpog aAARAOUG
16. Aéyovteg Ti moumowpev toig AvBpmmolg tovtolg “Otl pév yap yvwotov onpeiov

yéyovev’® §U avt@dv ndowv toig katolkodowv [év] Tepoucalnu dpavepov’® [Eotwv] kai ov

Sduvéapueba dpveiobal

683 gpyovreg Tod Aood : titre qui reprend la forme grecque, quand une cité est dirigée par des «dirigeantsy, dits magistrats en frangais. Mais les
prétres sont-ils aussi les dirigeants du Peuple, sur le plan institutionnel ?

684 La présence du nom d’Israél, I’ancien royaume, est notable dans un discours qui est censé avoir été prononcé en pleine occupation romaine,
et non dans quelque paraphrase biblique.

%85 gdgpyeoio : bienfait, action honnéte, favorable, avant que ce soit la générosité institutionnelle des cités grecques.

6% Cf. Black 107.

%87 Le nom étant invariable, il suffit de concevoir qu’il est placé en simple apposition.

88 ¢stompdoate= aor. oTavpdm : verbe rarement employé avant (Polybe), signifiant plutot « dresser (des pieux pour créer une palissade) ou
méme empaler». On passe donc, par le motif de la croix, du croisement a la fixation a la croix, ce qui est mieux rendu par le verbe latin, qui
devrait étre a I’origine du changement. L’accusation est excessive, puisque les textes précisent tous que ce sont les Romains qui se sont acquittés
de la tache pratique. Les prétres se sont contentés de juger le cas.

9 Confrontation directe des deux actions, celle des hommes puis de la divinité, en insistant sur la conséquence de I’une sur 1’ autre.

% Choix de obtog en référence au Christ, qui est pourtant plus éloigné dans la phrase que le mot dieu, ou méme le nom. Mais le mot Christ
est plus important 2 ce moment dans l'esprit de I'auditeur; cf. Zerwick 214. &v 100t obtog crée aussi une allitération, pas forcément trés
heureuse a I’écoute. 11 reste une incertitude sur le sens de ce fragment de phrase.

69! Raisonnement par amalgame, cherchant & créer la confusion dans 'auditoire, qui associe la guérison de I'invalide devant eux a la résurrection
du Christ.

92 La Pétros taillée destinée a la construction, et non la roche brute.

3 oikodopovvteg: participe passé, « ceux qui batissent ». ou oikodopot. Le verbe associe deux mots désignant la maison. L’image du rejet
par les constructeurs, ¢’est-a-dire les spécialistes, d’une Pétros est issue de I’ AT (Ps. 118/22) et elle est reprise par Luc 21/17. Dire d’eux qu’ils
sont des batisseurs n’est pas un compliment, dans une période de contestation du Temple comme institution et comme principe. Le batiment
est vu comme un obstacle a la nouvelle conception de la divinité. D’ordinaire, les métaphores architecturales sont communes a 1’époque et
dans la région (cf. Qumran). La construction d’un batiment, ne serait-ce qu’un mur, est toujours vu comme un miracle.

9% gic kepoAV Yoviag : « en téte de coin », ce qui prolonge la métaphore architecturale, par une expression présente dans Is 28/16 et Ps118/22,
pour désigner un élément d’architecture capital dans une construction. On a I’impression vraiment que I’inspiration vient toujours des mémes
livres. On a envie de traduire par « clé de voute », car la voute est toujours vue comme une merveille et elle est encore rare.

57 cotnpio : la sauvegarde, le salut.

% Cf. Torrey 6 et 30 : I’original araméen devait dire « posé parmi les humains », précédé d’un article.

7 Quand la notion de sauvegarde est présentée, le nom de Jésus n’est pas cité, ce qui permet de justifier la traduction de son nom par Sauveur.
Cette phrase vise a clore la série des prophetes par cette figure messianique. Enfin, le Salut est présent dans le texte et les discours.

% Var. cOv a0T@dv.

9 Var. dmoydijvou.

90 Var, yeyovévar.

1 Var, @ovepotepov.
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17. AAN va pry €t AeTov Stavepnii €ig Tov Aadv dmetnomueba’® [oUv] antoic pnkét
AaAelv €l T® OVOUOTL TOVTE pUndevi AvBpdTIWwV

18. [ouvkatatBepévwy 8¢ autv]’® Kai kaAéoavte’® avtoig napryyelav [awtoic] to
KaBOAou”% un dBsyyecbal unde S1ddoketv mi t@ dvopartt tod ITnood

707

(13) Observant le entier-franc-parler °® du Rocher et de I6annés™’, et ayant com/pris qu'ils

709

étaient des humains il/lettrés’®®, et de (simplesy particuliers’®, ils s’émerveillaient ; ils

re/connaissaient’!? qu'ils étaient avec’!! LE GUERIS’SAUVEUR , (14) voyant I'humain avec eux se

tenant debout, (celui) qui avait été traité’!?, ils n'avaient rien a contre/dire’!?

. (15) Leur ayant
ordonné de partir hors du Siege-Commun™?, ils ont jeté-ensemble (ieuss avis?) les uns vers les

autres, (16) disant:

-Que ferions-nous’"> a ces humains’!®? (Parce) qu'en effet, un signe connu***M717 (de tous) & travers

eux est advenu, évident pour ceux qui habitent Iérousalém, et nous ne pouvons pas (le) nier. (17
Mais afin que (cela) ne soit pas en plus propagé-a travers dans le Peuple, (il faut) que nous les
menacions [+par la menace™7'¥] (pour) ne plus-jamais parler en ce nom-ci’' a aucun des

humains’?.

2 Var. , ta remata tauta met\fi

"' NA 330 ; n.18.

% Var. ] yvhun OVAGOVTEG.

705 Var. 10 Kot 10.

76 La liberté d'expression est ici exercée dans un sanctuaire autonome, par rapport a I’Empire, mais qui posséde ses normes et sa police.

7 Son nom est comme raccroché au texte, et il n’intervient pas dans I’action : on peut supposer qu’il a été ajouté, a des fins de rééquilibrage
entre les figures.

08 Gypaupatog : illettrés, incapables de lire la Loi? 11 y avait au moins une citation d’un texte prophétique, celui d’Isaie, dans le discours. 11
n’y a pas d'autre littérature a disposition, pour ceux-la qui ne sont pas hellénistes. Ils ne sont pas non plus de la catégorie officielle des scribes,
qui ne les connaissent ni en €criveurs ni en lecteurs. Sont-ils méme alphabétisés?

9 {Sidtng, soit I'individu, cf. cf. Kittel, 3/215 par rapport au groupe, l'individu étant dés le départ considéré comme fautif et a rectifier. Mais
le mot doit venir d’un mauvais adaptation a I’araméen, qui pourrait signifier « commun » ou « profane ». Le sens peut commencer a évoluer
vers I’insulte a ce moment, ou le mépris pour quiconque est considéré comme peu éduqué, cf. Kittel, 3/216. Le mot ididtot a connu une telle
popularité en hébreu qu’il a été repris sous la forme hedyot, pour désigner quelque du peuple, un guidam.

19 ¢neyivookoy : la forme du verbe pourvu de la préposition renforce le sens, vers I’idée d’une avancée, d’une progression par la connaissance.
" La formule correspond a I’idée d’étre partisan, méme d’un personnage disparu, en le montrant physiquement par sa présence.

712 Traité, soigné et non directement guéri, ce qui appartient au chef thaumaturge.

713 Le miracle n'est pas contesté, et personne ne tente de réfutation des interprétations de Pétros; du moins, est-ce ainsi que les faits sont
présentés. L’ensemble de I’argumentation s’appuie sur le miracle.

1% Gyuvedpiov, transcrit en hébreu par « Sanhédrin », mot-a-mot, des siéges rassemblés.

momcwpev= subj. aor. mow®, avec nuance de possibilité : « que pourrions-nous faire », qui a la rigueur peut se rendre par un futur.

716 Cf. Black 107, pour désigner une personne, un ou des individus.

"7 Cf. Torrey 6 et 30 : adjectif «connu» dans le sens de «remarquable».

718 Datif de maniére dmethfj associé a un verbe construit & partir du méme mot, qui aboutit & un pléonasme. Le but est de rendre 'infinitif absolu
hébraique, sous l'influence de la LXX; cf. Zerwick § 60.

19 imcétu suivi de undevi : deux négations proches qui se complétent.

I1s évitent eux-mémes de prononcer le nom.

715

720
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a8y Et SEM les ayant appelés, ils leur ont enjoint le (fit de) ne plus-du-tout ni s'exprimer’?! ni
enseigner’?? sur le nom du GUERIS’SAUV 723,

5. <Victoire sur le Sanhédrin>

19. 'O 6¢ Nétpog kai Twavvng dmokplBévteg eimov mpdg avtovs Ei Sikaldv oty dvdmniov
10D Be0d HUMV AKkovELV paAAov T Tod Beod kpivate

20. 00 duvapueba yap NMUET 6 €idapev kai nKkovoapev prn AaAeiv

21. Oi 6¢ mpooamnelnodpevol anéluoav avtovg undév evpiokovieg [aiTiav] to ndg
KoAdowvtal adTobg 5L Tov Aadv St tavteg £66§alov Tov Beov £mi T® yeyovoTL

22. 'Etév yap nv mAeldvwy tecoapdkovta [AV] 6 dvBpwrog &’ ov [lyeyovel TO onueiov

TODTO TH|G 1A0EWSG

(199 Le Rocher et Yohanan ayant répondu, ont dit devant eux:

-S"724i1 est juste aux yeux du DIEU de vous écouter vous, plutdt que’?® d'écouter le DIEU,
soyez-en juges’*® ; (20) car nous ne pouvons pas, nous, les (paroles?) que nous avons vues et

entendues, ne pas (en) parler’?’.

1) Eux, ayant menacé-contre (euv), ils les ont libérés, ne trouvant pas ce comment ils les

puniraient, a cause du Peuple’®, (parce) que tous glorifiaient le DIEU sur (le fait) s'étant passé’®.
2 Car (il) était (age) de plus de quarante années’°, I'humain sur qui avait-eu-lieu le signe de la

guérison.”3!

Séquence 6

< Récit sur la réeaction apres le verdict >

2! p0éyyecBon= inf. @O&yyopan, « prononcer, exprimer», pour renforcer le sens du verbe « parler ». Il intégre aussi le vocabulaire rituel, dans
le sens de réciter, psalmodier etc...

22 Quelle différence entre l'expression et l'enseignement? conversation privée, et déclaration publique? Les deux activités sont liés par la
méme négation pr)...und¢. L’enseignement pourrait s’appuyer sur les textes a commenter.

2 Aprés le silence volontaire du discours, le récit réintégre le nom.

24 L’adverbe interrogatif « si » au début de la phrase est une introduction sémitique, et le verbe final tente d’atténuer cet effet étranger.

25 ndAdov 1j: proposition disjonctive, cf. Zerwick § 445 et Black 117 pour le sémitisme.

726 Réponse socratique : soyez juges, jugez vous-mémes : I’accusé laisse la responsabilité morale au juge ; cf. Platon, Apologie de Socrate 29d.
Si le rédacteur n’est pas influencé par Platon et son fameux récit, le public peut 1’étre.

27 Les négations ov et un sont placées au début et a la fin de la phrase.

728 '¢élite est montrée comme coupée du peuple, a cause du miracle. Le texte joue sur les ruptures entre la population, de bonne foi, et ses élites
viciées.

2% Ambiguité d’un malentendu: le peuple peut louer le dieu du Temple pour le miracle, et non le dieu des orateurs. §56&alov Tov 0gdv : Bgdg
est le terme le plus vague. La libération permet de recommencer la méme altercation en 5/19-40 : le texte se duplique lui-méme et se reproduit.
3 Nombre symbolique d'années, confirmant le rapport avec le surnaturel. Cela indique aussi que le personnage a attendu avec patience ce
messie, et la patience est bien la qualité qui est attendue des adeptes de doctrines messianiques.

1{4o1¢ : guérison, nom dont on peut noter encore une fois la proximité avec le nom de I&sous ; a distinguer du simple soin, évoqué avant.
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Le texte poursuit dans sa veine triomphaliste, a la suite de la déconfiture de I'administration du
Temple, telle que décrite par le narrateur. En réaction, le discours prononcé par les deux chefs,
nimbés par I'effet de leur victoire, est une priére d’action de grédce prononcée a l'intérieur du
groupe, ésotérique, donc, tissé a partir du texte des psaumes, et qui désigne les adversaires,
responsables de la mort ignominieuse du chef, et pour demander 'aide divine contre leurs
menées. Techniquement, il s’agit d’une priéere a structure classique (invocation,
argumentation/considérants, demande).

L’enthousiasme qui résulte de la prise de parole est 'occasion de décrire I'unanimité qui régne
entre les membres. Ainsi, le théme suivant des ressources financiéres commence a étre évoqué.
Comme le sujet est pénible, il doit étre précédé par un moment de jubilation extréme.

1. <Présentation de la situation>

4/23. AnoluBévteg 8¢ NABov mpdg Tovg i8ioug kai dmyyeav doa MPOG avTovg ol
apxLEPETC Ko oi peoPiTEPOL ETTAV
24. Oi 6¢& dkovoavteg [Kai ETYVOVTEG TV To0 O£ol £vépyeiav] ouoBupadov fpav
PwvnV TPOg TOV Bedy, kai inav (-)

[IV] (23) (Une fois) relachés, ils sont allés au-)pres des leurs’? et ils leur ont raconté les (paroles) que les
Prétres-(en)-chef et les Plus-Anciens leur ont dit. (24) Eux, les ayant écoutés, d’une humeur-

unanime, ils ont élevé (la) voix vers LE DIEU et ont dit’33;

2. <Invocation ; introduction>

4/24. Aéomota oL [++++734] 6 Be0¢73 6 owoag TOV 0VPAVOV Kai TV yijv kai thv BdAacocav
Kai Tévta Ta &V aOTOoiC
25. 6 610 ToD MOTPOG UMV 5L MvedpaTog ayiou otopatog’3® Aauid nadog cou einav (-)

-[+le Dicu] Maitre”’, toi, (celui) |

3201 idiot : les proches ou les membres de la communauté, soit les chrétiens.

733 Début d'une priére de remerciement.

34 NA 330, n. 24.

35 Var. par suppression de 6 0g0g. Le CB indique 6 0gog.

736 Nombreuses var. de ce passage , NA 331, n.25.

37 Exceptionnel emploi de dgondtng au lieu de kvpiog, qui pourtant intervient dans la citation. Le mot est surtout employé dans un contexte
social, pour désigner le rapport entre le maitre et I’esclave : cf. 1 Timothée 6/1, 2 Timothée 2/21. Peut-étre que cet emploi veut recouvrir la
conception plus sémitique du rapport entre le dieu et ses fidéles considérés comme ses esclaves, ses hiérodules, a un titre ou un autre ? Alors,
le dieu pourrait étre a I’origine le Rabb, sous influence sémitique (et I’invocation est renforcée par le recours au vocatif).
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qui (es celui qui) SEM73s afaitle ciel etla terre etla mer, et toutes les choses qui sont

739

en eux’’’ (25),

// Le (fis?) du PERE de nous’ // ayant dit par le SOUFFLE-SACRE, _de la bouche de

ton enfant’*! Dawid, (;)

3.<Citation de Ps. 2/1>

25. Tvari édpvalav £6vn kai Aaoi EpueAétnoav Kevd
26. Mapéotnoav oi PaclAei TG yiig Kai ol dpxovteg ocuvrixBnoav €mi to adTo Kotd Tod
KUpiou Kai Katd Tod xplotod adtod

744 s’ occupaient de (problemes ?)

Pourquoi’®? les peuplades piaffaient 743 et les peuples
vides?74
(26) Se sont re/dressés les rois’*® de (a) terre, les dirigeants’%’ se sont ligués-

ensemble au-méme-point>®M contre le SIEUR et contre I” EMBAUME de lui. 748

747

4 <Interprétation>

27. ouvixBnoav yap €’ aAnBeiag év i) OAeL TadTy Emi TOV dylov maidd oou Inoodv Ov
£xproag Hpdbong te kai Movtiog Mikdtog ovv EBveaty kai Aaoig Topani
28. notijoal doa 1| xelp oou kain Bouln [cou] cou mpompLoev yevéoBat

38 50 0 Bedg 6 momjoag : ov emphatique et omission de I’auxilaire, sur un modéle sémitique. Mélange de la deuxiéme et troisiéme personne
dans la méme proposition.

39 Début d’un hymne par une invocation qui est reproduit dans une grande quantité de textes, et qui est le prélude d’une citation, puis d’une
interprétation : ce processus ressemble a un rituel en synagogue.

™0 Verset confus et en mauvais état. Hypothése d’une construction araméenne d’origine, mal traduite en grec, cf. Torrey 17 pour la
reconstitution d’un possible original : « ...ce que notre pére, David ton serviteur, a dit par la bouche du souffle sacré... ») ; aussi hypothése de
trois rédactions différentes ; cf. Metzger 280. On peut résumer en imaginant la fusion de deux phrases, I’une faisant s’exprimer le souffle,
I’autre s’exprimer la bouche de David (auteur supposé¢ des Psaumes). Le résultat est catastrophique, et a été laissé en 1’état. A prononcer, cela
devait avoir un effet épouvantable. Mais comme il ne s’agissait pas du récit, mais d’une citation, les rédacteurs et leur public pouvaient
considérer que ¢’était une fagon antique et bizarre de s’exprimer, qu’il fallait respecter. « Le (fils ?) du PERE de nous » au milieu de la phrase
bloque la compréhension : il faudrait le décaler vers la fin, et I’associer a David, qui devient alors le fils de notre Pére.

! Enfant équivaut ans le langage courant a serviteur (comme « gargon » au café); dans le cas présent, le recours a enfant permet d’éviter
I’idée d’une servitude du roi prestigieux et populaire, par le terme infimant de dodrog.

™2 Tyari, contraction de ivo Ti « pour/quoi ? », rarement employée, et plus insistante que le Ti.

™ Verbe ppoaccw (forme expressive), rappelant l'expression des chevaux : idée de piaffer, hennir? respirer avec bruit. Métaphoriquement,
I’idée exprime 1’insolence, comme souvent ce qui a trait aux chevaux.

# Distinction peuplades (80vn) et peuples (Aaot). Aaoi pour les Juifs n'est pas normal, avec ce pluriel : ils sont un seul Aodg. Une contamination
du premier pluriel? ou bien, intégration de peuples voisins du judaisme (Samaritains, Galiléens, Iduméens?) ou des subdivisions (Esséniens,
Zélotes...). Ou bien encore une influence phonétique du terme au pluriel dans la version hébraique du Ps 2 : le 'ummim, aprés goyim.

5.6 10D maTpdg UMY S10 TVELILATOC (ryiov 6TOHaTOC Acwid Toudog Gov gindv: Verset en trés mauvais état, par I’ ordre des mots et la connexion
desidées, cf. Omanson 226-7. Probabilité d’une mauvaise traduction depuis I’araméen, ou erreur de copiste ou bien mélange de deux phrases.
L’inspiration globale par un extrait du Psaume , et surtout on ne cite que le tout début du Ps. 2/1-2, le seul passage vraiment connu. Raviver la
mémoire du roi David réintégre la figure messianique dans sa nature royale Le contenu du texte est trés vigoureux et plémique, dans un contexte
de guerre sainte primitive. L’important est en fait la citation d’un seul mot a la fin, qui justifie toute la construction.

46 Des royautés sont incluses dans I'Empire romain au I siécle, notamment des roitelets en Palestine, souvent détestés ou méprisés par les
populations.

™7 oi éipyovreg : ceux qui ont le pouvoir, les puissants. Difficile de savoir qui est visé par un terme aussi vague. Si le flou est volontaire, il se
peut que la cible soit I’empereur lui-méme, incarnation du pouvoir politique supréme, et donc de la tyrannie.

™8 kot Tod Kupiov Kai katé ToD yp1oTod avtod : d'ordinaire, le Sieur est PEmbaumé : ici, ils sont clairement dissociés par la répétition de
kot Le mot fondamental est cité, alors qu’ailleurs il est rare : ypiotdg. Dans le Psaume, il désigne le roi sacralisé par sa divinité, par I’huile
parfumée.
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751 5753

@7 ils se sont ligués-ensemble™' , sur vérité’>?, dans cette cité’>*, contre
le SACRE FILS de toi, que tu as embaumé (a'huile)’>*, Hérodeés”> et puis Pontius
Pilatus”>, avec les peuplades et les Peuples’>” d'Israél (28) (pour) faire les (actions 2) que
la main de toi et la volonté [+ de toi] avaient pré/déterminé d'arriver’>®,

749 Car750

5.<Supplique>

29. Kai ta viv kOple &mde &mi tag Amehig’® adtdv kol 80¢ toi¢ S0VAOL OOU UETH
nappnoiog ndong AaAelv Tov Adyov oou

30. v T TV X€ipd [oou] ékteively ot €ig iaowv kai onpeia kai tépata yiveoBal’®® i tod
ovopatog tod dyiou maldog cou Incod

(29) €t (quant) AUX (moments de) maintenant’®!, SIEUR, sur/veille sur les menaces d’eux et
donne aux Esclaves de toi, avec une compléte’®? parole-entiére’®® (a possivilite)
d’exprimer la parole de toi, 30) par (e fait pour) toi d’étirer la mainS¥™764 [+ de toi] , dans
le but (pou) (1a) guérison, et (les) signes et merveilles (@) advenir par le nom de
IENFANT% SACRE de toi (i) GUERIS’SAUV.

6. <Effet>

7 Citation de Ps. 2/1, attribué a David.

5% Début d'un commentaire rabbinique, qui a pour tdche de remettre I’extrait dans 1’actualité. Mais le commentaire est avorté dans la version
qui nous est parvenue.

5! These d'un complot impliquant des puissances distinctes, ce qui renforce la cohésion des membres du groupe.

2 ¢m 4AnOeiag : plutdt que « en vérité » parce que cela montre que le discours s’appuie sur ce fait. La formule n’est pas que de décor futile :
elle veut certifier la véracité de toute la suite du récit, qui relate des événements plus récents et proches.

753 Jérusalem considérée comme une cité de type grec, moAig. Est-ce un abus de langage, ou est-ce justifié au moins depuis I’extérieur et dans
I’apparence? Signe d'abord du prestige du nom de cité, parce qu’en dépit des apparences (multitude de responsables, et role d’un conseil), la
ville n’a pas du tout le statut de « cité », cf. V. A. Tcherikover, « Was Jerusalem a ‘polis’ ? », IEJ 14/1964.

54 v Exproag « celui que tu as enduity de ypiw ‘hb. mashiah, participe passé de mashah : rituel d'intronisation royale. Aussi onction préalable
des victimes de sacrifice. La mention est rare en dehors bien sirr du titre de xpiotog, pour éviter d'insister sur une revendication politique. Mais
ici, le rappel de l'onction est indispensable, puisque sont cités juste avant des autorités politiques réelles. Le public grec n’a pas di avoir envie
ou besoin de comprendre le mot « Christ ».

755 Sans titre royal, puisqu’il n’est que tétrarque, Hérode (Antipas) est présenté en associé de Pilate et surtout en accusateur ; en fait, ce
personnage n’est presque pas présent dans ces circonstances. Lc 23/14 le présente bien au contraire comme indigne d’étre condamné, et renvoyé
aux Romains. Ce serait plutét un indice de I’influence de textes alternatifs, ceux que représente 1’Evangile de Pétros, qui insistent sur la
culpabilité d’Hérode, lequel paie pour la mauvaise réputation de tous les Hérodiens.

756 TTévriog TTihditog : la simple transcription du nom latin connu (sans le praenomen). Nommer le gouverneur permet de ne pas dénoncer
I'Empire comme responsable. Il est possible de contester un gouverneur, et méme de l'accuser officiellement, pour obtenir sa destitution et sa
punition. Pilatus n'avait pas bonne réputation en général ; il est mentionné par des allusions par Josephe, Philon d’ Alexandrie, Tacite.

757 Reprise du pluriel sous l'influence de la citation. Le résultat est tout & fait anormal quand il s’agit de représenter le peuple juif, méme s’il
est divisé dans les faits entre factions, et par la Diaspora, il reste uni pour ce qui est du destin qui lui est présenté.

758 La phrase cherche a démontrer que les Juifs ont été les instruments divins de 1’ action, et ainsi, d’atténuer leur responsabilité. Elle est aussi
une des tentatives d’interpration providentielle de la mise a mort du Christ, question théologique fondamentale et fondatrice.

9 Var. 10¢ dy10g.

60 Var, yéveoOar.

76! Rupture pour introduire une introduire une supplique.

62 wéomg sans article, et rarement placé aprés le nom, pour signifier "entier, complet" en koiné, cf. Zerwick § 188.

763 Concept purement grec et politique de la Toppnoia, parrhésia, sans correspondance possible en hébreu, et rare dans la LXX. A 1’origine
nav+piiot, droit de tout dire, avec audace, franchise, voire naiveté et de désinhibition ( les esclaves étant ppar excellence ceux qui en sont
dépourvus). Il y a en frangais cette nuance en frangais dans I’adjectif entier, pour parler du caractére de quelqu’un. L’idée a été défendue surtout
par les cyniques et elle est devenu un moyen et un objectif généralisés ; cf. Kittel 5/871 ; dans Actes, le concept ne s’applique qu’aux humains,
cf. id. 882. Il est un des termes les plus importants du NT, en dehors des mots sacrés, et 1’apport le plus évident de la culture grecque, une
véritable innovation, déja promue par les philosophes hellénistiques. Joséphe 1’utilise lui aussi, comme une norme : « En résumé, plus de franc
parler nulle part, partout des tyranneaux, et déja les germes de la catastrophe future répandus dans la cité. » (GJ 2/14/1).

764 Cf. Torrey 6.

765 Emploi de modg au lieu de viog. moig peut étre une influence sémitique parce qu’il se rapproche de la notion d’esclave, de petit serviteur, cf.
Kittel 5/704-5. La formulation est exceptionnelle, car il est associé a la sacralité par ayioc, et on devrait rechercher son origine.
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31. Kai 8enBévtwv adtdv éoahedBn O tomog év @ noav cuvnypévol, Kai &mhoBnoav
dimavteg Tod ayiou nmvevuatog kai EAdAouv Tov Adyov Tod Beod peta mappnaoiag [ravet T
B€NovtL moteVELY]

32. Tod 6¢ mABoug T@V moteucaviwy fv [1] kapdia kai [] Guxn uio [kai oUk Av

SLdkplotc v altoic oUSeuial)

766 " a été ébranlé le lieu dans lequel ils étaient rassemblés’®”.

31) Et apres avoir supplié
Et ils ont tous été remplis du SACRE-SOUFFLE, et ils ont exprimé la parole du DIEU avec une
entiére-qiverté de)-parole. 32y De la masse’®® de (ceux) qui avaient cru’® o) était (qu'un) un coeur et

ame (unique),

7 .<Extension sur les finances>

32. kai 008¢ €1¢77° T tdv Vrapxoviwy [aUtold] avt@d Eleyev iSlov gival GAN fv avToig
dmavto Kowa

33. Kai duvdapel peyain amediSouv tO pOpTOPLOV O ATOCTOAOL TG AVOOTACEWG TOD
kupiou Incod [Xpu] x6pLg Te ueydAn fv &mi mévtag avtong

et pas un (seu) /’! ne disait (quune) quelconque (partie?) des dépendances’’?  (quy A lui était

774 (33 Et avec (une) force

personnelle’”?, mais (qu) était pour eux toutes (les choses) communes
grande, les Envoyés re/donnaient la preuve du redressement du SIEUR-GUERIS’SAUV 77, Et une

grande bienveillance était sur eux tous’’®.

Séquence 7

66 §enOévtmv= part. aor. déopat, peu employé dans ce contexte rituel : une priére particuliére, plus insistante et désespéré -> «supplier,
implorer».

767 Séisme, comme signe de puissance divine, cf. AT et Hébreux 12/21 : un élément assez soumis intégré au récit pour le rythmer. Le phénoméne
reste un cataclysme pour les populations, et une catastrophe bien connue des archéologues.

768 TAj00c : ce qui est plein, rempli, pour désigner le grand nombre par rapport au petit, cf. Kittel 6/274.

769 Nuance exprimant une évolution : « ceux qui se sont mis a croire ».

" Var. ovdeig.

" 0088 el¢ au lieu de ovdeic (personne): insistance en divisant le mot.

72 78 vmapydvTa : « les biens soumis & »  suivi d’un datif pour la possession.

3 {8106 : privé, personnel, individuel.

7" Premiére déclaration ; ne correspond pas tout a fait & la suivante. Ici, la proclamation, puis l'explication. Le partage des biens est un
principe connu de la secte des Esséniens; cf. Pline NH 5/73. La phrase est difficile dans sa construction parce qu’elle est un mélange entre le
style direct et indirect.

775 Les deux personnages ont été arrétés a cause de cette proclamation au début de la séquence. Le verset sert de transition entre deux thémes
tres différents.

6 Toutes les propositions des v.32-33 sont construites selon le méme schéma.
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< Récit sur la punition d'Ananias >

L’exemple suivant est terriblement négatif, puisqu’apres celui de la générosité du riche Bar
Nabas, et il y a une volonté de créer un fort contraste moral, entre bonne attitude et mauvaise :
le procédé est pédagogique plus que rhétorique. La violence des scénes, qui rappelle par sa
dureté le chdtiment de Judas, implique d’abord que le refus du partage (ou de la confiscation)
est assimilé a une trahison a la fois contre le groupe et contre le dieu lui-méme, et enduite que
Iinitiative se déroule dans un cadre autoritaire, ce qui n’était pas avoué avant. La réquisition
n’est pas loin, par I'action d’une sorte de fisc privé. Pourtant, I’accusation publique détourne le
sujet vers le domaine moral : le mensonge, le dol, et le recel a la fin. En positif, ce qui est célébré
est la soumission total du membre et la domination totale des chefs, le dénuement des uns et le
contréle des autres. Les Esséniens avaient eu aussi édicté de telles regles, qui se retrouvent point
par point dans la situation présente, puisqu’au membre nouveau de la secte s’imposent les
regles suivantes :

« ...il jure de toujours aimer la vérité et de confondre les menteurs ; de garder ses mains pures de
larcin, son ame pure de gains iniques ; de ne rien tenir caché aux membres de la secte. »”77

Hananias et sa femme ont promis, puis se sont réservés une part, une sorte de garantie : ce
genre de compromis n’est pas apprécié dans un groupe sectaire eschatologique, qui doit retenir
ses membres codte que codlte, justement. Le couple pouvait ressortir de la et se réintégrer dans
la société, s’il lui restait un petit quelque chose.

A la fin, le couple coupable meurt d’un coup comme foudroyé’”é, sans que la cause directe ne
soit indiqué, de maniére a horrifier ceux qui voudraient s’y risquer. L'image du couple maudit
remonte a Adam et Eve et cette référence antique n’est pas oubliée. Et quand elle est néfaste,
la femme est mentionnée, quasi a égalité, et méme dénoncée.

Pour la premieére fois, a cette occasion, la communauté est désignée par le nom qui restera,
d’origine grecque sur le plan formel (ekklesia, de kale6, ‘appeler’) mais venant une institution
connue en hébreu, gahal (aram. kenishta), I’endroit ol on est appelé : les deux termes sont
proches par la forme et par le sens.

Le hiatus reste immense entre le « crime » et le chdtiment appliqué et I"explication principale
reste la portée symbolique et d’exemplarité du récit, ce qui autorise I'outrance. Les exégetes se
sont acharnés a minorer I'épisode, qui tranche avec la charité évangélique (laquelle sera mise
en forme plus tard). L’esprit est tout autre dans le cas du couple maudit, et le dieu qui punit est
celui de I’Ancient Testament, terrible et jaloux. Nous sommes en présence d’une strate tres
archaigue du systéme qui se met en place et de la mentalité de ses membres. Un Age d’Or
terrible, valable pour un petit groupe, isolé et a la survie fragile.

La maniere d’exprimer les choses, compliquée a loisir, incompréhensible a la fin dans I’exposition
des griefs indique un embarras certain, et 'envie d’éviter que le public s’y intéresse trop. Par
bonheur, I’effroi suscité fait diversion.

Or, rien ne se perd, rien ne se perd, tout se transforme, dit-on en physique, alors qu’il en est de
méme en littérature. L’ensemble du récit s’est construit comme une reprise d’un épisode du Livre

17 Joséphe, GJ 2/8/7.
78 Une analyse rationaliste ferait croire a une crise cardiaque, phénoméne qui devait sembler prodigieux autrefois, comme une punition divine.

65



de Josué, avec le détournement d’un certain Achan’”°. Le délit est mineur, mais il est de nature
religieuse, et dans ce cas, I'ceuf est toujours un beeuf et le chdtiment est terrible.

But est de lutter contre la duplicité. Expression confuse : a dessein ? vente et don pas obligé,
mais si promis, alors di ? Si I'on tente de reconstituer : le couple a promis de livrer I'intégralité
du montant de la vente d’un bien, sans avoir été obligé de le faire. Dans l'intervalle qui se situe
entre la promesse et I'apport définitif de I'argent, cette somme promise et due est considérée
virtuellement comme une propriété du groupe, et du dieu. Dés lors, si le montant récupéré est
inférieur, il y a vol.

Notons que la secte veut récupérer de I’argent, issu des ventes, et non les terrains eux-mémes a
travailler. Elle a un besoin urgent de ressources pour vivre, et la perspective de la Fin des Temps
ne donne guere envie de s’engager dans la culture de la terre.

Pas de malédiction, mort directe, comme frappé par la foudre, sorte d’exécution mystique...
Les furtives funérailles sont aussi I’occasion de montrer I'isolement social absolu des membres
du groupe (qui mérite alors le titre de secte) : personne de la famille des deux victimes n’est la
pour accomplir le moindre rite. Ainsi est confirmé le fait que les nouveaux membres se sont
séparés des leurs, en entrant dans la Voie, et dans la fievre de la fin des temps.

Les exégetes se sont beaucoup agités pour disculper la divinité, qui ne peut étre violente, et ils
se sont interrogés pieusement sur les causes véritables de la mort d’Ananias, comme si le cas
avait été réel.

Le but ultime reste la peur religieuse, la sainte frousse, comme indiqué par le dernier verset, qui
précise 'effet sur le reste de la société, fasciné et inquiet d’une telle rigueur.

1. <Méfait>

1. Avip 64 T Avaviag ovopartt, ovv Zandeipn Zandipn’® tf] yuvawki adtod énmdAnoev
KTHpa

2. kai évoodioato amo’! g TG oUVELOUING KAl THG YUVOLKOG Ko EVEYKAG LEPOG TLTIOPA
TOUG OSAg TV AmootOAwv E0nkev’8?

1 Cf. Josué 7/1 ; le verbe principal désignant I’action est le méme que dans la LXX.
780 Var. Zapevpq, en diphtongue Tomeipn.

81 Var. ék.

82 Var. 0eto.
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783 785

vl (1) Un certain homme, Hananias’3® par son nom, avec Sapphiré’®* la femme de lui a vendu

1,1786 7787

une possessio @ et il @) a détourné-pour-lui’®’ (une partic ?) (hors) de la valeur, la femme ayant

788 (une) partie, vers’® les pieds

aussi eu une commune-vision (du projet) €t ayant apporté(-de sa-part)
des Envoyés, il 1'a déposée.

2.<Accusation ; mort d’Ananias>

3. Einev 8¢ 6 Nétpog Avavia’® 8id ti émAnpwoev 6 Tatavdg T kapdiav cou, Pevoacbai
o€ TO vedua T dylov kai voodicacBai [og] armo Tiig TLuiig Tod xwpiou

4. Ovxi pévov ooi’?! Euevev kai mpaBev év tf] of) £§ouoiq vrtijpxev Ti dtL €Bou év Tf) kapdig
oou [rmotfoat] To mpdyua todto’? 0K £Pedow avBpdToLS GANG T Bed

5. Akodwv &¢ 0 Avaviag Tovg Adyoug Tovtoug [mapaxpfipa] mecwv €€ utey Kkai gyéveto
d06Boc péyag £mi mavrag Tovg dkovovTag
6. Avaotdavteg 6¢ ol vedTtepoL ouvEaTeIAaV avTov Kai £€evéykavteg EBaav

3) Le Rocher a dit:

HEB 794

-Ananias, (par)quoi’®® I’ Adversaire a-t-il rempli"FB7 le ceeur de toi, (au point) de

tromper’®® le SOUFFLE-LE-SACRE’", et de mettre-a-1’écart une (portion) de la valeur du

8 Hellénisation de Hanan par la terminaison en -iog ; signifiant "Yahvé est miséricorde", ce qui ne convient pas vraiment a ce qui va suivre.
Son initiative vient a la suite de celle de Barnabas : il est sensible aux honneurs que celui-ci a récupéré suite a sa générosité. 11 faut mettre un
« H » en initiale, soit un esprit rude, pour correspondre a la prononciation gutturale de la lettre hébraique. Le nom est trés commun dans I’AT
et le NT. Le choix a pu venir de sa présence dans des textes violents comme Jérémie 28 ou Ezéchiel 11. L’ajoit du ¢ concerne aussi le nom
hellénisé de Jésus.

8 Tomeipn : nom féminin, Sapphira. = Shappira, la "Belle" (femme) en araméen. Un nom véritable ou un surnom superficiel et méme
symbolique ? Le nom vient de I’araméen, par sa forme shap-. L’écriture du nom a du mal a faire cohabiter deux ¢ a la suite, deux consonnes
aspirées, ce qui est impronongable. Alors on a mué le premier en 7 .

85 Lhomme est propriétaire, et il vend seul, sans sa femme, mais elle sera punie elle aussi, pour complicité.

78 xtfjua : une propriété, un bien personnel, surtout foncier. Plus loin , il est désigné comme un domaine, ywpiov. Le couple ne possédait pas
de richesse sous forme monnayable, et devait donc se défaire d’un bien immobilier. Que la propriété fonciére constitue la richesse principale
des familles est normal dans 1’ Antiquité, surtout dans une région peu développé et monétarisée comme la Judée.

87 ¢vocpicato= vooilm, mettre & part, détourner quelque chose ; au moyen, donc & son profit. Les rares usages dans la LXX repalcent le mot
dans un contexte sacré, comme la soustraction d’un objet du culte, et donc comme un sacrileége.

8 Verbe au mode moyen : déposer pour soi, en son intérét, ou de sa part.

" wapd au lieu du mpdg habituel.

"0 Var. mpdg Avaviav.

! Var. pécovooi.

2 Var. movi|pov todTo.

3 La parole de Pétros est une accusation sous forme interrogative ; cf. Omanson p. 228. Il n’est pas précisé la méthode de découverte du
méfait. L’interrogation peut étre plus variée que 1’habituel « pourquoi » : en quoi, par quoi... Elle est aussi purement rhétorique : aucune
réponse n’est attendue et Hananias n’en fournit pas, il n’a pas le temps.

% Le mot Satanas est la transcription phonétique du sheytan, figure sémitique du «diviseur » ou « accusateur », uUn nom cOMMuN Ou Propre :
cette figure n’a pas encore une personnalité trés développée.

95 mpdo doit étre un hébraisme, voulant dire «oser faire », transformé en grec en « remplir ». 11 a pu donner ’idée que le diable entre dans
le coeur, comme pour Judas (Lc 22/3). énkipocev a pu étre aussi £nnpwoev, a I’ origine de tpdw, abimer, diminuer, mutiler ; cf. Metzger 285-
6 ; ou bien €neipwoev, « il a expérimenté, tenté » (cf. I’interprétation par la Vulgate), cf. Omanson p. 227

6 11 n’y a pas tromperie, mais tentative seulement : le dieu, comme Zeus, voit tout et sait tout, ainsi que disait Hésiode.

7 Variante de la forme habituelle : I’article intercalé indique une insistance sur I’adjectif : « celui-ci qui est » ; cela peut aussi correspondre a
une autre figure divine, ou a I’association de deux figures.

8 ovyi : interrogatif en forme de négation provocatrice, qui attend une réponse positive. Cette introduction veut traduire la colére de Pétros.
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799

dans ton contrdle™”. (pour-)quoi as-tu édifié? cette affaire®®! dans le cceur de toi***8029 Ty

n'as pas menti®®® aux humains, mais au Dieu8%,

806

(5) Entendant®® ces paroles, Ananias, en tombant, a sorti-I’ame3% et est advenu*X un grand

effroi®®” sur tous ceux écoutant®®. ) S’étant levés, les Plus-Jeunes®® l'ont enveloppé-

ensembled'® et 'emportant-dehors, ils 1' ont mis-en-tombed'!.

3. <Mort de Sapphiré>

7. Eyéveto 6& i¢ dpdv TPL®OV SLAoTna Kad 1) Yuvi adTtod un eiduia T0 yeyovog eiotjABev
8. AmnekpiBnd1? ¢ mpog avTnVEL 6 Métpog Einé ot e1 tooovtoud?® 10 xwpiov dnédoobe
‘H 6% einev Nai tocovtou

9. ‘0 6¢ Nétpog mpoOg avTiv Ti dtL cuvedwvn BN Huiv mepdoal to mvedua [tol] kupiou
1600 o1 modeg v Badvtwy Tov dvbpa cou i T BVpa kai £€oicouaiv og

10. [kai] "Eneoev 6¢ mapaxpfjpa mpogd’ tovg nddag avtod kai £€&pulev eioeNBdvteg 6¢
ol veaviokol ebpov otV vekpav Kai [cuvoteilavteg] £€evéykavtecd [kai] E0aav mpog
OV Gvopa avTiig

11. Kai éyéveto poBog péyag £’ dAnv v EkkAnoiov Kai &l TavTog Tovg dkovovTag TadTa

™ Difficulté de compréhension de la phrase, qui évite de mentionner le sujet principal, qui est I’argent. Formulation ampoulée. é€ovoio :
autorité, contrdle, ou possession, ici, mais le terme ne semble pas bien a sa place, car trop officiel, grandiloquent. On en sait pas ce qui est
resté, parti dans I’habile ellipse. Il reste douteux que 1’on puisse traduire une phrase qui a été rédigée pour ne pas étre comprise, et encore
moins traduite. Les traductions communes font semblant de traduire.

890 £0ov : Tibnpu, construire, édifier, élaborer.

801 1o mpdrypor Todto : mpdtypa, « chose, affaire » est souvent sous-entendu, mais 13, le reproche fait insister dessus, tout en restant dans la litote.
892 e coeur est mentionné au lieu de I’esprit, parce que la mentalité sémitique loge la pensée et au niveau du cceur en plus des sentiments ; cf.
Torrey 6.

803 Une accusation de mensonge, alors qu’il n’a pas été décrit en train de parler.

804 Second grief, plus formel en apparence : le mensonge en lui-méme, plus que le détournement.

805 participe présent, pour bien rendre I’'immédiateté et la progression du processus angoisseux. Mais la parole de Pétros n’a pas la forme d’une
malédiction ; elle reste d’apparence judiciaire et psychologique, recherchant les motivations du méfait.

806 geyriyw= idée de la sortie, par préposition &k, de I'Ame du corps. « Rendre I’Ame » pourrait étre une bonne alternative et dans ce cas, comme
il est mis en terre trés vite, il est mort d’un coup. Le verbe est donné en contraste avec anonvéw, expirer, simple idée de 1’arrét de la respiration
le dernier souffle. Le méme verbe sert a décrire la mort d’Agrippa.

807 Récit d'une punition 4 la suite d'une impiété, inspiré de nombreuses scénes semblables, dans la littérature antique, juive ou non : I’humain a
tenté de tromper ou contrarier le dieu, puis il est puni de son audace, depuis Prométhée jusqu’a Judas. @oBog péyag : formulation qui pousse a
choisir un mot plus fort que « peur », comme « effroi ».

808 Ia scéne a valeur exemplaire, elle s’est déroulée devant un public, parmi lesquels sont les jeunes, assis, puisqu’ils se 1évent ensuite.

899 oi vedtepot, un comparatif qui peut aussi s’ entendre comme positif : les Jeunes. Ils ont une autre dénomination au v.10. Ils sont a opposer
aux presbuteroi.

Catégorie de la population qui doit étre moins considérée que les plus vieux, donc chargés de cette tache. Pas d'autres attestations d'une telle
répartition des roles.

810 gyvéotethov=cvotélAm : envelopper, resserrer, ici, mettre le linceul. Il s’agit de serrer ensemble des draps ou des bandes de tissu. La
procédure funéraire est toujours sim ple et trés rapide, pour des raisons sanitaires. Normalement, la mise en terre se passe avant la nuit.
8119¢gmtw: Méme s'il est rejeté par les vivants, Ananias n'est tout de méme pas privé de sépulture, comme pourrait I'étre un traitre véritable
comme Judas.

812 Var. ginev.

813 Var, odti).

814 Var. ‘Enepotiow ot.

815 Var. tocovtov déplacé apres 1o ywpiov et remplacé par dpa.

816 Var, cuvepdwnoey.

817 Var. mapa.

818 Var, é&nvéyxo.
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819

@ Il est advenu*X une dis/tance (de) comme trois heures®!? et la femme de lui, (sans) qu'elle ne

v0ie®?? ce (qui setait) passé, est entrée. (8) A répondu®?! face a elle Rocher:

+ HEB822

-Dis a moi, si vous avez re/donné ce bien pour autant®?3 (dargent).

Elle dit®*:
- Oui (vraiment)®?* , pour autant.

) Le Rocher (a dit) face a elle:

826 (par) VOUS (pour) tEStET*?’ (a votre profit) le SOUFFLE

-(Pour)quOI cela a-été-a-1 'unisson-ensemble
DU SIEUR®?8? Vois-la !SEM les pieds a la porte®?® de ceux (qui ony mis-en tombe 1’homme

de toi, et ils vont t'emporter.33°

(10) Elle est tombée contre-le-fait’3' aux pieds de lui, et a ex/piré. En entrant, les jeunots®3? I'ont

trouvé morte, et 'emportant, ils 1'ont enterrée®® a coté de son homme®34. (11) Etil y a eu™*X un

836 837

grand effroi®3® sur I'Assemblée®*¢ entiére et (sun ceux qui ont entendu cela

819 Compter par groupe de trois heures est le plus commode dans la journée, et les repéres sont fournis par les horaires des priéres. Il est aussi
normal, ou normalisé que les funérailles soient accomplies le plus vite possible, si possible dans les trois heures.

820 Voir=savoir.

821 Réponse alors que celle-ci ne s’est pas encore exprimée

822 ¢i introduit simplement une question et non une condition, sous I’influence de 1’hébreu im.

823 tocobTov : génitif pour exprimer la valeur, le prix. Pétros évoque un montant qui est connu de lui et de la femme mais de personne d’autre.
11 peut faire un geste pour le préciser.

824 La femme s’exprime, alors que I’homme est resté silencieux : elle exprime le mal a défaut de I’avoir provoqué. A elle est adressé une
accusation de complicité qui suffit & la condamner.

825 yai : marque ’affirmation, plus fort qu’un « oui ». Ananias n’a méme pas eu le temps de répondre, et sa femme se charge d’avouer. Mais
faute avouée n’est pas a moitié pardonnée.

826 GuvepvOn= aor. pass. cupPVE®, étre en sym/phonie, en harmonie, en accord.

827 neipdoon, infinitif moyen, vieille notion aristotélicienne, congue ici comme un défi au divin, cf. Kittel 6/32.

828 Une autre maniére, rare, de concevoir le souffle ; & ce moment, il peut correspondre a la conception sémitique du souffle individuel, attaché
a une personne.

829 La scéne se passe dans une cour, et les fossoyeurs impurs ne peuvent entrer, d’ol cette image pittoresque des pieds souillés visibles par en
dessous.

80 Procédé de malédiction par allusion. L’auteur tente de reproduire I’arrivée entendue par les bruits, puis la vue des pieds, qui indique que les
portes étaient disposées largement au dessus du sol. Il pourrait aussi y avoir des allusions a la souillure des pieds de ceux qui sont allés enterrer
le mari.

8! rapa-ypfipa : maniére typique de la LXX de présenter un événement soudain, inattendu et d’origine divine.

82 oi veaviokot, diminutif sur veot, pour ceux qui sont appelés avant oi vedtepot.

833 Pas d’allusion a la terre ou a I’inhumation par le verbe, classique, qui indique seulement un traitement funéraire. Mais les usages sont bien
connus pour le judaisme de cette époque.

84 Inhumation habituelle par couples.

835 poPog péyag : reprise de la méme formule, mais avec une amplification. La scéne est congue pour avoir un effet sur le public.

836 5\n 1 éxkAnoio: premiére mention dans les Actes, s'appliquant a celle de Jérusalem. La scéne a un premier objectif ésotérique, a ’intérieur
du groupe. Le complément porte I’effet au-dela du groupe. Cette premiére mention est située dans un contexte des plus funestes.

87 Long développement, qui ne doit pas étre un détail : xai &ni TavTag Todg dkovovtag Tadto ; ce qui signifie que des personnes extérieures a
la communauté ont été témoins de 1'épisode, a moins que le récit se soit répandu a fin de terroriser.

69



Séquence 8

< Récit sur le succes de la prédication>

L’auteur continue de décrire les progres irrésistibles du groupe, toujours pour fournir aux
chrétiens des autres générations une référence exemplaire et encourageante, pour ne pas
désespérer dans les épreuves, communes sous le régne de Domitien. De toutes les maniéres, le
succés est présenté, multiforme : la succession de miracles, I'unanimité, la réputation,
I'accroissement numérique, les manifestations de ferveur, I'extension géographique. On
remarquera le recours a la fonction de thaumaturge, pour ne pas dire de magicien : le théme,
dans et hors de Jérusalem, semble fonctionner a merveille, et il ne requiert pas aupres de
populations grossieres de longues citations et de laborieuses exégeses. Ces passages n’ont
guére été appréciés par les élites exégétiques, justement, parce qu’elles s’approchaient d’une
pure superstition idoldtre, et apparaissaient trop pour ce qu’elles sont, des copies du
comportement christique.

1.<Situation générale>

12. Aud 8¢ TAOV XEPOV TAOV AMOOTOAWV £yiveTo onueia Kai tépata TOAAG &v T® Aad Kai
3 e e 6\ o 2 ~C ~ 5 ~ ~ z A ~ 338
noav opoBupadov dravteg [Ev TW iep] &v Tfj 0TOd ZOAOUDVTOG

13. [kai] ToV 8¢ houdv o06eig STOApa kOAGoBaL avToig AN EpeydAuvey avtovg O Aadg

[v] (12) A travers les mains des Envoyés, il (s) est produit™*X signes et prodiges®*® nombreux
dans le Peuple®®. Etils étaient d'une humeur-identique, tous, dans le portique®*! de Solomon342.

(13) Des restants (?)%* aucun n'osait (pas) adhérer®** a eux®#, mais le Peuple les valorisait4®,

2.<Guérisons collectives>

14. (...) paAAov 6& mpooeTiBevio MLOTELOVTEG TQ KUPi® TMANON Avdp@V TE Kal YUVLKDY
15. ¢ote [katd] ei¢ tac mAateiac ékdépev Tovg Gobeveic [altv] kai tdéval émi
KAwapiwv kal kpaBBdatwv iva épxopévou METpou KAV 1M OKLAL EMLOKLAOT TWVI OOTOV

[annAAdooovTo yAp Ao nmdong doBeviag (¢ eixev EkaoTtog alUTV]

838 Var, Tolopdvoc.

839 Le mot est ambivalent : merveilles ou prodiges, monstruosités etc. .. ce qui est anormal et inexplicable dans le réel.

840 Les miracles remplacent a ce moment la prédication au sens strict, quand la doctrine n'est pas encore clairement constituée.

81 gv 1fj oT0d: et non « sous ». Le portique est congu comme un batiment a part entiére, et non un protection. C’est une galerie couverte,
ouverte d’un c6té par une colonnade. Elle borde souvent une cour et permet de rassembler et abriter des groupes des intempéries et du soleil :
il est alors un élément matériel de la sociabilité antique, et un indice d’hellénisation.

82 Portique sur le bord du parvis, sous lequel Jésus aurait été actif; cf. Jean 10/23.

83 Tayv 8¢ Aowmdv ovdeig : aucune information précise sur ce groupe ; pour Torrey (Documents of the primitive church 96), mauvaise lecture
de ’araméen signifiant « les anciens », en « le reste ». Le lien avec le verset suivant n’est pas clair non plus. La restriction semble avoir été
placée avant la présentation générale et positive du mouvement.

844 oMdopau: se coller, s'attacher, s'agréger & quelqu'un ; possibilité d’une confusion liée a I’araméen, & cause du verbe ethpa’al (hif’il en
héb.) qui peut avoir le sens de rejoindre, ou d’affronter ; cf. Torrey 31.

85 Incertitude sur le sens du pronom : les envoyés ou les chrétiens au sens large ?

846 gueyélvvev= peyéAvve : vanter, estimer, en dire quelque chose de grand.
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16. Juvnpxeto 6¢ kai TO TMATB06 TdV TéEPLE MOAewv [gig] Tepouoalnu dépovieg oBeveig
Kai OxAoupévoug o nveupdtwy dkabdaptwy oitveg é8epanedovro dnavtegd*?

(14) Encore plus s’agrégaient®® les confiants au SIEUR®, des quantités d'hommes et aussi de

femmes®!, (15) jusqu’a dans les (espaces)-larges®? déplacer les in/firmes et de (ies) mettre sur des

LAT 853 854

couchettesAT et des brancards®>3, afin que quand Rocher arrive®**, qguand-méme®>® I’ ombre (+de

856

wi2)%¢ couvre l'un d'eux. (16) Se rassemblait La foule des cités®>’ tout-autour®>® de~a ?

860

Iérousalém®? apportant les in/firmes®® et (ceux) ballotés®! par des souffles®®? im/purs®®3. Ils les

ont tous traités3.

Séquence 9

< Récit sur la convocation par le temple>

Suivant un procédé bien rodé de répétition, voici a nouveau la réaction des autorités du Temple,
qui monte d’un cran, quand elle se résoud a enfermer les perturbateurs. La conception cyclique

87 Var. émo.

88 Var. kai i@vto mévrec.

849 Contradiction totale entre les deux versets, le premier décrivant le rejet inquiet de la population et le second évoquant le sujet habituel du
succes. Deux fragments ont été accolés sans harmonisation particuliére.

850 13 wupi peut s’appliquer aux croyants directement, ou bien aux croyants qui croissent T@ xvpiw, « dans le Sieur ».

81 Cette partie de la phrase est posée comme une simple apposition.

852 mlateio : terme ambigu d'urbanisme, en adjectif: soit une place, soit le plus souvent un axe large (de mhotic), qui se distingue des ruelles,
dans lesquelles ne pourraient pas tenir des brancards. Le véritable nom est sous entendu, comme si I’expression était improvisée.

La place principale est normalement dite "agora". Mais il peut y avoir d’autres places, secondaires.

853 1duvoi ou kAwvapiot: « lits » ou le diminutif, qui peut avoir le sens de « matelas » ou alors «lit de campy». kpapértor correspond soit a des
brancards, soit des lits improvisés, lits-de-camp inconfortables (grabats). Le rédacteur recherche un vocabulaire misérabiliste, sans doute
d’origine militaire diffusé par les Macédoniens.

854 gpyouévov ITétpov : le segment de phrase peut étre un génitif absolu, ou bien le complément au génitif de 1} okid, I’ombre, soit « I’ombre
de Pétros étant venu ».

855 kéiv= kai+8av : « et si » > «quand méme, tout de méme, au moins ».

856 La fonction magique de I’ombre dans les populations primitives a été trés étudiées, cf. J. Frazer, Le Rameau d’Or, chap. 111 (‘L’4me comme
une ombre et un reflet’). La, pure magie et superstition populaire pas du tout recouverte d’une pellicule de doctrine. Le texte ne précise pas de
quelle ombre il s’agit, ou plut6t a qui est cette ombre, comme s’il y avait une géne a ce sujet d’évoquer un pouvoir magique si primitif.

857 Maniére de parler des cités de Judée ? La région n’est couverte de villes.

858 n¢pE, comme forme renforcée et raffinée de mépt.

859 Ajout dans de nombreux mss de prépositions &v ou £ig parce que les copistes ont appliqué I’adverbe mépi& aux cités. Indéclinable, le
toponyme peut s’accorder avec le début ou la fin de la phrase.

860 Un détail intéressant : le narrateur ou le témoin distingue deux catégories parmi le public venu pour chercher la guérison. Il y a des malades
d’un coté, pour des raisons physiologiques, et de I’autre des personnes victimes d’esprits. C’est une distinction qui dénote un timide début de
rationalisation.

861 dyhovpévong = part. pass. de dyAém : remuer, comme par une vague, un mouvement submergeant.

82 e méme mot sert au singulier a désigner la force de la divinité, et sa présence, et au pluriel, de maniére négative, les esprits mauvais qui
existent dans le monde réel.

863 gvevudra dxabdpte : La maladie est considérée comme ayant son origine dans la présence d'un esprit mauvais a I'intérieur d'un corps.

864 Depamevopar : soignés ou traités ; on s’est occupé d’eux. Mais le terme de guérison n’est pas appliqué.
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du temps est dans ces époques reculées la croyance la plus distribuée parmi I'espéce humaine.
Pour éviter 'impression de redite, la tension du drame est accrue.

Toujours selon un schéma éprouvé, une libération surnaturelle intervient, déclenchée par un
nouvel élément-moteur, un ange/messager.

Le résultat est qu’une fois de plus les prétres sont ridiculés, puisque leur impuissance est visible
de tous, tandis que les meneurs semblent incontrélables et invincibles. Lerocher, présenté en
position de force, réitéere ses reproches, ce qui aboutit G une montée de la tension et a une
rupture compléte.

Ce sont des passages tres offensifs envers le Temple, une institution détruite, et son personnel
dispersé depuis longtemps quand le texte est rédigé. Le theme fonctionne encore, il plait par son
exotisme.

Est-ce vraiment ce qui a pu déclencher la pseudo-répression ? Le Temple est critiqué depuis
longtemps, et par presque tous, car les théocraties ne produisent pas que des heureux. Les
pharisiens I'ignorent et le contournent.

1. Détention

17. dvaotdg 88 6 GpXLEPEDS Kal TTAVTEG Oi oDV avT@ 1) ovoa aipeoig THV caddoukaiwv
€mAnoBbnoav (Aou
18. kai énéBatov tag Xeipag [avT®dv] £mi ToVG AmootoAoug Kal E6evto avTovg €V TP oEL

Snuooiq [kai émopevdn eig £kaotog gig T idLa]

v1(17) Se dressant'XX 865 le prétre-en-chef et ceux (qui étaient) avec lui, ce®® qui était®®” I"option-

869 870

choisie-par®®® des sadducéens®®, étaient remplis de jalousie®”", (1s) et ils ont pro/jeté-la-main-

sur les Envoyés®’! et les ont gardés dans la détention publique™AT 872

[€B + et chaque-un s’est rendu

dans ses propres (demeures)®”].

2. Libération

865 gvaotag : maniére habituelle pour ’auteur de présenter 1’intervention d’un personnage. Le mot a été confondu par les copistes en Avvag,
du nom du grand-prétre, cf. Omanson 228 et Torrey 32.

86 On aurait pu attendre un pluriel se référent aux sadducéens, mais c’est un féminin singulier, se référent a 1’ afpeoig : le terme est donc
central, quasi-institutionnel.

871 odoa : difficile a reproduire, « celle qui est» : glose sur la composition de 1’entourage des hiérarques, de maniére a inculper un groupe du
mal qui est fait.

88 1 aipeoic: I’option doctrinale, le choix, I’école de pensée, la tradition. Du point de vue de la globalité du judaisme, qui est ensuite divisé en
courants et 1a, il est tout a fait neutre ; cf. Kittel I 182.

89 Une glose du Correcteur, qui écrit 3 un moment ou ce courant a disparu, aprés la chute du Temple.

870 (hhog : en général, ardeur, fievre, intensité, passion, z&le ; on peut le prendre ici dans un sens réducteur, que le frangais a repris, de jalousie,
face aux succes des chrétiens. Les Sadducéens sont trés mal vus et ils ont disparu lors de la rédaction du texte, lequel tente aussi de montrer
que le courant pharisien n'est pas mobilisé par I'activisme de la communauté, et que les adversaires sont divisés.

871 Les 12 d’un coup, méme si ensuite, seul Pétros s’ exprime. Aprés I’exécution de Stéphanos, ils sauront se cacher tous les 12. Du méme coup,
ils disparaitront en totalité de 1’action.

872 mprioig Smuoocio: I’origine de I’expression peut étre le latin, CUSTODIA PUBLICA; il ne peut s’agir que d’un lieu de dépot, avant la
comparution. Ici, ce qui est considéré est la mesure de détention, sorte de catégorie juridique ; cf. Kittel 7/146 pour le sens grec originel de
«surveillance ».

873 Le CB atténue la mesure, comme étant une assignation a résidence.
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19. [tote] "Ayyelog 8¢ kupiou SuLa TG VUKTOC avoifacd”* tag BVpag Tiig duAakiic E€ayaydv
TE AOTOVC E1MEV

20. MNopeveaBe kai oTabévteg AaAeite &v T@ iepd O Aad Tdvta T prjpata THG wg TadTng
21. Akovoavteg 6¢ giofiABov ¥1O TOV BpBpov €ig T0 iepov kai £6idackov

(19) (Un) MESSAGER de SIEUR, a travers la nuit®’>, ayant ouvert les portes (du lieu) de garde®’s, les

ayant ex/traits®”’, et il leur a dit®”®: (20

879

-Circulez®” et en étant-debour®, exprimez dans le (iewy sacré au peuple tous les

motsHEBS8! de cette vieHEB 882,

@1) Ayant entendu (cela) , ils sont entrés sous le lever®® (du jour) dans le giew sacré, et ils
enseignaientSEM884,

3. Convocation par le Temple

21. Napayevopevog 6& O APXLEPEDG KAl O1 UV ADT® CUVEKAAETAV TO OUVESPLOV Kol IO
TV yepouaiav tdv uidv TopanA kai dnéotelhay €ig 10 deopwtnplov dxBijval adtovg

22. Oi 8¢ mapayevopevol Hrinpétaid® [kai Avigavteg] ovy evpov adTovs [Eow] év TH
dulakii dvaotpéPavteg 6& dmryyethav

23. Aéyovteg 8tL 10 [Hév] Seouwtrplov ebpopev [EvlkekAelopévov év Tdon dodaleiq kai
TOoVG PpOAaKOC E0TMTAC &Ml TMV Bup®dV Avoifavteg ¢ Eow ovdéva ebpopev

24. Qg 8¢ fikouoav Tovg Adyoug TovToug & Te [iepedg kai 0] oTpatnyog Tod iepod Kai ol
GpxLEPEIC SInTLOpOoLV TiePi AVTAV Ti v yévolto®s® tolto

874 Var. fivoiéev et dvémav.

875 101 TG VoKTOG : génitif exprimant la durée.

876 pvAax : « la garde », le nom de la prison en tant que batiment, se distinguant de mprioig ; cf. Kittel 9/244.

877 Premiére mention de libération miraculeuse; cf. Philostrate, Vie d'Apollonios de Tyane 7/38. éEayoydv : « faire sortir », au participe présent,
sans que la modalité de la sortie soit claire, puisque le messager donne ensuite 1’ordre de sortir.

878 Motif de la libération miraculeuse, repris a de nombreuses reprises.

879 nopevece : impératif aoriste ou présent, cf. Zerwick § 244. L’idée est simplement de se déplacer, de ne pas étre Ia.

880 5rafévreg : le fait de se lever avant de parler a I’assemblée, au passif, dans l'idée qu'une force les pousse a le faire? cf. Zerwick § 231. On
peut aussi penser qu’ils vont dormir, et que 1’ordre peut

881 780 pjuata, « les mots » au sens plus large, de « contenu », ou « éléments », les «idées» au pluriel, sous influence de I’hébreu (dabar, mot

ou bien acte).

882 1} Cwfi: la vie nouvelle proposée par la communauté, ou vie éternelle rejetée par les Sadducéens? Cela peut étre aussi une des appelations

possibles du mouvement.
883 8pOpog : lever en général et Vo, «sous» dans le sens de «vers». Mais vmo donne une jolie image bien physique du ciel par dessus la scéne.
884 Parataxe, cf. Black 69.

885 Var. par inversion Onnpétot ToPayEVOLLEVOL.

886 Var, yévnrot.

73



Le prétre-en-chef arrivant et ceux (qui étienty avec lui, [“% + ayant été levés le matin® et] , (ils) ont

convoqué le Conseil-Siégeant®®, et®® tout le Conseil-des-Anciens®® des fils () Isracl HEB | et

892

ils ont envoyé au lieu-d’entraves®®! les amener. (22) Les soutiers®? étant arrivés [V + en ouvrant la

prison®”] , (ils) ne les ont pas trouvés en garde-awe) [V + a I'intérieur] , et étant retournés, ils (1) ont

annonce, (23) disant que ()

4894

- Le lieu-d’entraves, nous avons trouvé fermé en toute sécurité 895

et les gardes® postés aux

portes, et en ayant ouvert, a l'intérieur, nous n'avons trouvé personne.

o4 Comme ils ont écouté ces paroles-ci, le général du qiew) sacré et les prétres-en-chef étaient

896

sans-issue concernant Ces (faits) (se demandant) .

-Est-ce possible que cela puisse-étre®’.

3. Récupération

25. Napayevopevog 6¢ TG annyyelev avtoig &t 1600 ol Gvopeg obg £0ecBe v Ti] uAaki]
elolv &V T® 1epd £0TAOTEC Kal SL6AOKOVTEG TOV AadV

26. Téte GmeN8ov 6 oTpatnydg oLV Toi¢ Vmnpéralg Nysvd® adtovg ov upetd Piag
£poBoivtod® yap tov Aadv [iva] pn Abaocbdotv

27. Ayayovteg 6€ avtovg Eotnoav &V Td cuvedpim

(25) Etant arrivé, (quelqu) un leur a déclaré que ()

88711 est normal dans les sociétés anciennes de se lever a I’aube ; le texte insiste sur leur passivité initiale : il faut les réveiller dés le matin.

888 10 cuvédprov : le Sanhédrin, retranscrit en hébreu. Le mot composé évoque le siége, comme meuble, et le rassemblement : un endroit ou
des gens s’asseoient ensembel. L’aspiration au centre du mot en hébreu, restituée par le « h» indique dans dans la prononciation, les deux
parties étaient divisées, et le mot était dit en deux parties, le préfixe a part.

889 Le xoi peut étre autre chose que la simple conjonction "et", en ayant le sens supplémentaire de "c'est-a-dire", cf. Zerwick § 455 {. La
question est importante ici, parce qu'il y a une incertitude sur le rapport entre le sanhédrin et la gérousia: ce sont soit une seule institution et
le "et" est explicatif (le conseil peuplé des Anciens de la Gérousia), soit ce sont deux groupes distincts.

80 ndico, 1) yepovoia : un conseil d’Anciens, habituel dans les cités grecques. Il est présenté en complément du Sanhédrin et son identité n’est
pas évidente ; cf. LXX Ex 3/16,12/21. Le conseil est présent depuis la période hellénistique, sous influence grecque, pour assister le sanhédrin,
tout en étant plus vaste et laique dans sa composition, intégrant des nobles, chefs de familles, etc... On peut aussi penser que peu a peu, les
deux institutions se sont confondues, et la gérousia est devenue le sanhédrin, dont le nom est aussi d’origine grecque. Mais dans le texte, les
deux sont nommés cote-a-cote. Comme la gérousia est citée en deuxieme, elle doit étre inférieure en autorité et dignité. Les données des Actes
restent délicates a manipuler, notamment quand elles affrontent celles de Flavius Joséphe.

81 Quatriéme terme pour désigner la prison : 10 decpmtipiov, a partir de déw, lier, ce qui doit désigner cette fois le baiment.

82 01 58 vrmpétau, construit a partir de épétat, « rameurs » , donc « sous-rameurs», ceux qui sont disposés en bas dans la cale ; terme méprisant
donc, "sous-fifres", subalternes ; aussi employés dans Matt. 5/25. Mot ancien désignant la dépendance d’employés non-serviles. Par la suite,
le terme est repris dans la vie courante pour désigner toutes sortes d’assistants et employés, cf. Moulton 655 et Kittel 8/530-42.

893 L’ajout ne tient pas compte du fait que la prison a déja été ouverte par les anges.

84 dopaleia : la séeurité, la streté, ’assurance.

895 o1 pOAakeg : les gardes, la police du sanctuaire.

8% Sromopém : S1-0-mopém : « ne pas passer a travers», « étre sans issue, dans un cul-de-sac ».

897 11 i : association de deux interrogatifs, i, (pour-)quoi et &v, « si » ; ti &v yévorto Todto, en style indirect : Emploi rare de l'optatif potentiel:
« comment cela se peut-il? » Il vaut mieux le modifier par le passé et le remettre au style direct.

88 Var. fyayev ou fyoryov.

89 Var. popovpevot.
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-Vois 1a!°% HEB Jes hommes que vous avez installés dans la garde(-awe) sont dans le (ieu)
sacré se tenant-debout S*M et éduquant®™MEB e peuple.

6) Alors étant partiARAM902 [e oénéral avec les soutiers les conduisait non (pas) avec violence,

car ils craignaient le Peuple, qu’ils ne soient pas lapidés®®?

. 27 Les ayant ramenés, ils les ont
installés dans le Conseil-Siégeant.

4, Interrogation

27. Kal €mnp®Tnoev avTtovg 0 ApXLEPEDC

28. Aéywv [00] mapayyelig mapnyyeihapev DUV U SL6AoKELV £l T@ ovopaTL TovTm Kai
i60b nemAnpokarte Vv Tepoucalnu thg Sdaxtig VUMV Kail BovAeoBe énayayeiv éd’ HAG
10 aipa Tod dvBpdmou TovTou

Le prétre-en-chefles a interrogés, (28) en disant:

906

- [+Non (mais 1)**] Nous vous?® avons ordonné I'ordre"FB%7 de ne pas enseigner sur (autorité

de?) ce nom-ci et vois 1a! vous avez rempli la Iérousalém de 1’enseignement de vous”%,

et vous voulez r/amener sur®” nous le sang®'® H¥B de cet humain®!!!

5. Discours de Pierre

>

29. ArmokplBeiq 8¢ Métpog kai oi dmootolol eimav melBapyeiv S Be@d pdMov i

avBpmmog®?
30. O Be0¢ TV matépwy NUAV fyelpev Tnootv dv Hueig SiexelpioaoBe, kpepdoavteg &mi
&OAou

31. Todtov 0 B0g dpxnyov Kai cwtipa bt woev Ti] 561313 avtod, [Tod] Sodval petavolav
1 Topan\ kai ddeotv Guaptdv [Ev aut®]
32. Kai Mueig éopev [avtod] paptupeg [maviv] tov pnudtwy Todtwv Kai to mvedpa 1o

dylov 6[v] E6wkev 0 Beog ToiG MelBapyxodoLv avTH
33. 01 6¢ dkovoavteg Siempiovto kai EBovAovTo® aveleiv avtong

90 Exclamation venue de 1'hébreu.

%! Emploi de 1'auxiliaire étre associé a un participe présent: influence de 1'hébreu.

%2 Participe isolé en indicatif, cf. Black 131.

903 M04w: lapider (+spontané? =>jeter des Pétross). Incertitude sur les cibles potentielles : les envoyés ou les gardes ? Les Pétross tombent
vite a Jérusalem. La crainte concerne deux éléments : la population d’une part, et la lapidation d’autre part.

9% Var, ékeivov.

%5 1] faut séparer cette négation du reste de la phrase, sinon le sens est contradictoire ; elle devient alors une exclamation.

99 Hiiv : renforcement du caractére emphatique du passage par I’emploi du datif, en essayant de copier I’hébreu, cf. Zerwick § 60-2.

97 rapayyehio mapnyysidapey : pléonasme influencé par I’infinitif absolu en hébreu, cf. Zerwick § 60, cf. Torrey 6, 33.

9% 518y : du point de vue des autorités, I’activité d’enseignement est institutionnelle, ce n’est pas simplement « le fait d’enseigner ».

99 émayayeiv £’ Mudg : insistance sur éxi, deux fois mentionné.

91 Formule tirée de la LXX (Lv. 20/9). Vieille crainte de vengeance réelle ou surnaturelle.

911’ expression finale sert a éviter de prononcer le nom maudit de Jésus, qui dans la tradition juive sera trés vite exclu ainsi de la prononciation
publique.

%12 Var, TIei@apysiv 8¢ Oed pdilov 1 avOphrorg O 8¢ TTétpog eimev TpoOg ohTovg

713 Var. §6&y.

14 Var, ¢Bovledovro.
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29) Répondant, Rocher et les Envoyés, ont dit”!>:

-11 faut®'® se-soumettre-a-l'autorité de DIEU plutotSEM®17 qu'aux humains®!®. 30) Le DIEU
des ancétres-(paternels) de nous a éveillé. GUERIS’SAUV, queARAMI youg avez empoigné-a-
9201y ayant pendu®?! au bois®??. 31) Celui-ci, LE DIEU l'a sur/élevé, en pré/curseur®?
et sauveur”?* a sa droite, (pouy donner un changement-(aéan-d'esprit a 1'Israél et 1'oubli®?
des fautes. (32) Et nous, nous sommes [+ses”°] témoins de ces mots®?’ et le DIEU a donné

le SOUFFLE LE SACRE & ceux qui se soumettent-en-tant-qu autorité °*

mort)

a lui.

929

33) Ceux ayant écouté ont &t sciés (de colére ?) et ils voulaient les éliminer.

Séquence 10

< Récit sur l'intervention de Gamaliel >

Alors, la dramaturgie impose de faire baisser la tension, ce qui advient par l'intervention d’un
personnage fameux de ce temps (ou la synthése de deux), Gamaliel, dont la teneur est
absolument invérifiable, évidemment : le personnage est un pantin, et le faire parler est une
ceuvre de ventrilogue littéraire. C’est I'occasion pour I'auteur d’imaginer ce qu’aurait pu étre a
I'occasion le raisonnement de cette haute autorité, et du méme coup, de montrer les failles
divisant le judaisme. Sile discours est fictif, il est riche en informations factuelles, qui demandent
chaque fois a étre recoupées, sur les autres mouvements messianiques, qui sont aussi et
forcément nationalistes, sur un mode aigu dans années 40-50 en Judée. Ici, nous avons la chance
d’observer deux mouvements messianiques ratés, ce qui par contraste indique comment les
proto-chrétiens doivent agir pour survivre et peut-étre réussir.

De cette facon, le mouvement christique/messianique (qui n’est pas encore vu comme chrétien
a ce moment) est replacé dans un contexte général. De tels propos font passer le dit Gamaliel
pour un esprit tolérant et ouvert, ce qui est assez cohérent avec les informations dont on dispose
surlui. Pourtant celui qui se fait passer pour son fidéle éléve, Saul, se comporte de la maniere la

%15 glnav, variante pour eimov.

916 8¢i : impératif impersonnel et catégorique, associé au style de Luc, commun aussi a la koiné et a la langue parlée.

7 Alternative qui reproduit le min sémitique, cf. Black 117.

918 Réponse socratique, exprimant le rejet de la Iégitimité du tribunal, au profit d'une autorité supérieure.

19 Asyndéte, cf. Black 59.

920 Srayerpito : mot-a-mot « (prendre) par les mains», mais qui peut ici étre pris comme un euphémisme, pour indiquer en fait le meurtre.

%21 Autre terme technique évoquant ’exécution du personnage : kpepdvvopt. L'expression "pendre au bois", et non crucifier, correspondrait
plutdt a une exposition du corps, accroché a un arbre par exemple, aprés I'exécution, par lapidation ou autre (cf. Dt. 21/22-3, repris dans Gal
3/13). 11 s’agit d’un apport direct de la lecture de la LXX, cf. Kittel 5/39. La mention de la pendaison de Jésus est reprise dans le judaisme, cf.
Talmud TB Sanhedrin 43a, et Jésus y est présenté comme Taluy «le Pendu » afin de le dénigrer.

922 Dans cette version, les prétres du Temple sont accusés de la mise & mort elle-méme, et non pas les Romains.

92 &4pymyog = celui qui dirige en premier.

2% Gwtiip : sauveur. La notion de

925 §eoig : oubli, sans nuance de pardon.

926 Ajout dans des mss pour reprendre la forme de la parole de Jésus en 1/8, cf. Omanson 229.

%27 Le mot hébreu dabar, autant actes que mots : des dits ? ou dires ?

28 Le méme verbe commence et finit le discours, ce qui est un cas rarissime, indiquant par ailleurs 1’importance de cette notion d’obéissance
a une autorité divine.

"31ompim: scier en deux, au passif : pour exprimer une fureur extréme, par une tournure populaire.
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plus féroce un peu aprés. Gamaliel, des générations plus tard, est devenu une légende, une
autorité morale, et il doit aussi étre la synthése de deux personnages homonymes®3°.
L’essentiel est que par son autorité, le savant religieux renverse la situation, peut-étre un peu
trop facilement : en tant que pharisien, il a réussi en quelques mots a tourner la téte d’une foule
de sadducéens, ses ennemis habituels, qui forment I'essentiel du conseil... Son argumentation
est simple, puisqu’elle consiste & se confier a la providence, en laissant faire®!. Cela convient
tout a fait a la réputation générale et extérieure de I'apport des rabbins, toujours prudent,
scrupuleux, complexe et attentiste. Bref, cette intervention approche de la gentille caricature.
L’impression générale est celle d’une facile manipulation, parce que Gamaliel replace le débat
dans une perspective théologique, ce qui dépasse I’enjeu strict du maintien de I'ordre dans le
sanctuaire et de I'autorité temporelle des prétres. Ceux-ci, découragés, influencés par le maitre
de sagesse, relGchent les prévenus, battus tout de méme, et I'humiliation superficielle est
considérée déja comme un honneur, et cette inversion des valeurs inaugure sur le modéle
christique un martyrologue qui se veut déja interminable.

L’insistance est mise sur les pharisiens parce qu’aprés la destruction du Temple, et donc au
moment de la rédaction du texte, ils sont les premiers concurrents en face des chrétiens, dans
le judaisme.

1. <Présentation du personnage>

34. Avaotog 8¢ T év 1@ ouvedpin®? Daploaiog dvopatt MapoAmA vouodiddokalog
Tipog mavti @ Aa@® ékéhevoev [toUug Amootdloug] £€w Bpayxd T Tovg avBpdmoug®
Totfjoat

35. Einév te mpog avtovg?* "Avdpeg TopanAital mpooxeTe £0UToig £mi TOi¢ AvOpdMoLg
TovTOoLG Ti LEAAETE MPAOOELY

HEB935

34y S'é¢tant levé, quelqu'un, un pharisaien , dans le conseil-siégeant, au nom de

1937

Gamaliel®*¢, Enseignant-de-la-Loi $938

, apprécié’>® par tout le peuple, a ordonné de mettre dehors
(un) court (moment) (ces) humains. (35) Il a dit devant eux:

2.<Discours : précédents historiques>

|| 35. "Avdpec TopanAital mpooExXeTe £AUTOIC £ TOIG AvVOp®TOLG TOVTOLS Ti LEANETE TPACOELY

930 115 sont dits Gamaliel I et IT ou I’ Ancien et le Jeune. Les deux sont souvent confondés dans les textes.

%1 Une telle tradition peut se retrouver dans le Talmud (Pirgé Aboth 24 : « Toute association qui se fait au nom de Dieu tiendra ; celle qui ne
se fait pas au nom de Dieu ne subsistera pas ») et elle passe donc pour libérale et tolérante.

%2 Var. ék tod cuvedpiov.

933 Var. 11 1o0¢ 4mocTtolovg.

%% Var. tovg 8pxovtag Kai Todg GuvESpLovg.

933 1ig ...apioaiog : les Parush. L’autre groupe majeur du judaisme, venu des classes moyennes et urbaines, qui se distingue par son usage
d’une loi orale, et son insistance sur I’interprétation. Dans le cas présent, ils sont considérés, en groupe ou individuellement, comme favorables,
ce qui est confirmé par le témoignage et 1’action de Paulos, lequel se dit d’ailleurs 1’¢léve de Gamaliel (22/3). 1ls sont en position de force et
en mutation lors de la rédaction du texte. Ceci est en complet décalage par rapport aux Evangiles, dans lesquels les mémes (?) pharisens sont
dépeints comme des opposants résolus de Jésus ; cf. Kittel 11/45. Longues descriptions chez Joséphe, GJ 1/5/2, etc... « les Pharisiens, secte
juive qui passe pour étre la plus pieuse de toutes et pour interpréter les lois avec le plus d'exactitude ».

936 Topodu) - prestigieux exégeéte, rabbin actif de 25 a 50, présenté de maniére positive, car son adaptation de la Loi a constitué la base du
Talmud. Au moment de la rédaction, le judaisme rabbinique prend son essor en s’appuyant sur de telles autorités morales et intellectuelles,
issues du pharisianisme. La question est de savoir en quoi le véritable Gamaliel est celui qui s’exprime ici.

%7 yopodiddokaiog= vopog est la loi, torah, qui n'est pas traduit par 0épuc. Elle serait considérée comme une réglementation pratique et sociale,
sans transcendance, si I’on consideére la distinction traditionnelle entre les termes grecs.

938 tinog : cher 4, apprécié par, ce qui a un prix pour, qui a de la valeur pour, etc...
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36. Mpd yop ToVTWV TOV NUEP®Y Avéotn Oeuddg Aéywv eivai tva [péyav] éautév ¢ [kai]
TPOooeKAN BN Avdpdv aplBLog®>® g teTpakooiwv 8¢ dvnpétn® kai mavteg ool EmeiBovto avTd
SLeEAbOnoav Kai £y£EvovTo €ig o0déY

37. Meta tovtov dvéotn Tovdag 6 MaAlaiog &v Taig Nuépalg TG dmoypadiig Kail dnéotnoev
AoV driiow avTtod KAKEIVOG ANMAETO Kai avteg ool neibovto avtd Steokopmicdnoav

-Hommes israélites, appliquez®* (votre esprit) en vous-méme, a propos de ces humains (de) ce
que vous allez fabriquer®®. 36) Car, avant ces journées, s'est dressé®** Theudas®® disant
étre quelqu'un®#® lui-méme®*’, auquel a été rallié un nombre de quatre cent hommes®*®,
Lui a été éliminé®®, et tous ceux qui ont été persuadés®® par lui se sont dis/persés®!, et
ils sont abouti a rien®?. (37) Aprés celui-1a, s'est soulevé Yehuda"®® le GalilaienARAMO33,
dans les journées HEB du recensement®* et il a mené (de) peuple [+en quantité] 3 derriére

lui, et gui-1a%°% a été détruit et tous ceux qui étaient convaincus®’ par lui ont été bombardés
LAT 958

3. <Cas a traiter>

9 Var. par inversion aptOpog avSpdv.

%40 Var. §1e000m avtog St ovrod.

! Var. ikavov ou Toldv.

%2 mpocéym : avoir devant soi quelque chose, d’ou « étre attentif » -> prenez garde a vous.

8 Nuance péjorative : fabriquer, bricoler, bidouiller.

94 gv-{omnt : se dresser, et dans le vocabulaire politique, se dresser contre, en insurrection.

9% @guddg : Unrévolté actif plus tard, au cours des années 44-46, sous le gouverneur Cuspius Fadus. Mais le discours de Gamaliel est présenté
comme ayant eu lieu avant 40. Une des deux sources se trompe forcément, parmi les nombreuses séditions juives (et Joséphe n’est pas
forcément I’autorité la plus fiable) ; cf. ’attestation du personnage par Flavius Joséphe, 4J20/97-8 : « un magicien nommé Theudas persuada
aune grande foule de gens de le suivre en emportant leurs biens jusqu'au Jourdain ; il prétendait étre prophéte et pouvoir, a son commandement,
diviser les eaux du fleuve pour assurer a tous un passage facile. Ce disant, il séduisit beaucoup de gens. Mais Fadus ne leur permit pas de
s'abandonner a leur folie : il envoya contre eux un escadron de cavalerie qui les surprit, en tua beaucoup et en prit beaucoup vivants. Quant a
Theudas, l'ayant fait prisonnier, les cavaliers lui coupérent la téte et 'apportérent a Jérusalem. Voila donc ce qui arriva aux Juifs pendant le
temps ou Cuspius Fadus fut procurateur. ». Il peut exister aussi deux personnages homonymes. @gvddg peut étre une forme abrégé du grec
Théodoros, ou Théodas et une adaptation sémitique.

%46 @guddc, Aéyov elvai Ttva, avec Tiva & l'accusatif, correspondant & ®@gvddc au nominatif, cf. Zerwick § 393. La formulation veut ironique :
elle est peu adaptée au grec, et pourrait venir du latin.

47 Léywv givol Tva Eavtdv : expression méprisante, dénigrant ses prétentions , qui évite aussi de le présenter dans un role messianique.

4 400 hommes : pour une fois, un nombre vraisemblable, hors des exagérations des historiens.

o Gvnpém, passif de dvedeiv, « tuer ». 11 a été exécuté par les Romains selon Joséphe (4.J 20/5/1).

950 meifopan, au passif. Le sens du verbe reste faible, dans le domaine oratoire, de la conviction politique : pas de croyance dans un destin
messianique.

%1 S1o0A0w : « se dissoudre », « se disperser ».

952 yévovto gig 003év : maniére de considérer la fin d’un mouvement politique

933 "Tovdag 6 Fathodog. 11 aurait été actif vers 6, donc avant Theudas. Soit Flavius, soit Luc se trompe. Les noms de Yehuda et Theudas sont
répandus et ont peu étre portés par d’autres révoltés. En fait, il ne vient pas exactement de Galilée, mais de Gaulanide, le Golan actuel.

%% dmoypagn, cf. MM 59-60 pour les papyri ; correspond au recensement de Quirinius aprés le régne du roi Archélaos (+ 6) et au moment du
rattachement a la province de Syrie (datation trés disputée, du fait de son ajustement par Luc 2/1-2 a la date de la naissance de Jésus). Le texte
évite la mention du Romain responsable. L’événement a dit marquer son temps, pour étre évoqué de cette maniére : ailleurs les recensements
ont été des épreuves traumatisantes pour les populations et les administrations. En Judée, cela devait pu se muer en signe eschatologique et en
révolte messianique avec une grande facilité (Josephe, AJ 18/26).

955 \a0g sans article : « du peuple », « du monde », suivi de ikovog , « pas mal de », « assez », cf. Omanson 230.

9% kékeivoc= ko 8ketvog : démonstratif péjoratif.

57 Répétition du méme verbe meibopar, au passif, pour bien associer les deux mouvements.

958 Sra-okopmilm : vocabulaire d’origine militaire (et latine ?), puisque le mot okopmi{m décrit I’effet du okopmiog, le scorpion, machine
d’artillerie, et le verbe est encore renforcé par le préfixe Awa. Les révoltés ont donc été « bombardés », « explosés », « atomisés ». Gamaliel,
comme il est décrit, voudrait montrer qu'apres la mort du chef charismatique du mouvement, ses partisans se dispersent; pour l'auteur du texte,
en revanche, c'est l'occasion de montrer que le mouvement suscité par Sauveur perdure. Mais il ne fait aucune différence entre une révolte
violente et une prédication pacifique: tous ces mouvements sont des menaces contre l'ordre ; sur I’'usage massive de I’artillerie dans ces guerres,
cf. le témoignage personnel de Joséphe, GJ 3/7/23 : « Les gens de Joséphe, quoique tombant les uns sur les autres sous la mitraille des catapultes
et des pierriers (...) Aussi les balistes et les catapultes abattaient des files entiéres, et les Pétross lancées par l'onagre... ».
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38. Koi ta viv Aéyw Ouiv [giow adeldoi] dandotnte 4mod tdv avOpdmwy tovtwy Kai ddete®>?
avTong [un uidvavteg Tag xelpac] &t éav 1 &€ avBpdmwv 1 Boulny abtn | tO Epyov todto
katoAuBnoetal

39. €i 6¢ ék Beod £otv ov SuvoeoBe katalboatl avtoHg®®® [oUte Upeic olUte Baoileig oUte
tpavvol AméxecBe olv AMO TWV AvBpWwnwv ToUTwv] pfmote kai Beoudyol evpedijte
‘EneioBnoav &¢ adtd

(38) €t (pour) les (questions? de) maintenant, [V + Freres,] je vous dis: Ecartez-vous®®! de ces
humains, et laissez-les , [ +sans souiller vos mains,] , parce que si’®? le projet °* ou cet
ouvrage®* est (issy) des humains, il va étre défait”®. (39

S'il est® (issu) de Dieu, vous ne pourrez pas le défaire [V + ni vous, ni des rois, ni des tyrans™’]
, Amoins que vous ne soyez considérés comme des combattants-contre-Dieu®s.

Ils ont été persuadés par lui.

4 .<Conséquences>

40. Kol TPOCKOAEGAUEVOL TOVG ATOGTOAOVG dgipavteg mapryyelhav pn AoAelv &mi @
ovopatt Tod Inood, kai drélvoay [avTovg]

41. Oi pév ovv [Ambotolol] énopevovTo xaipovieg 4md mpocmmnou tod cuveSpiou Bt
katnéldOnoav HEp Tod dvOaTog®® dTiuacdival

42. Naodv te Nuépav &v T® iepd Kai KOT Oikov ovK &mavovio SL8A0KoVIeG Kai
evayyeAllopevol Tov [Kv] xplotov Tnoodv

970

o) Et appelant les Envoyés, les ayant fouettés”’, ils leur ont commandé de ne pas s’exprimer

au nom du GUERIS’SAUV, et ils (les) ont relachés. 1) Eux donc partaient de la face"*B71 du

Conseil-Siégeant, se réjouissant qu'ils aient été considérés-dignes d'avoir-été-ir/respectés®’?

%% Var. édoorte.

%0 Var, oto.

%! Attitude de rejet, d'origine religieuse, concernant les impurs, impies, ou d'origine politique, comme une sorte d'atimie, qui aboutit & une
mort sociale. Les déviants sont dangereux et peuvent contaminer la société.

%2 ¢4y +subjonctif : une condition incertaine.

%3 1) BovAn : le projet humain, a ce moment, BovA?) évoque en premier le conseil, la délibération entre les hommes seulement, ce qui se
rapproche presque de 1’idée de complet. Cela le distingue de 0éAnpa, qui implique la volonté divine.

%4 10 Epyov todto : formulation ironique, insistant sur Iartificialité du mouvement.

%35 Sans doute une occurrence de passif divin : le dieu va agir pour éliminer les responsables.

% &i + indicatif, pour exprimer plus de certitude.

%7 Influence dans ce complément de la Sagesse de Salomon 12/13. Le mot « tyran » est absent du N7, comme titre (présent en anthroponyme).
11 aurait pu inquiéter les Romains.

%8 Le composé Oeopdyog : il peut signifier autant le combattant pour Dieu ou contre Dieu, ou divin, cf. Kittel 4/528, avec possibilité d’influence
des Bacchantes d’Euripide.

% Var. nombreuses pour compléter le nom : Tod Tncod, ovtod, Kristou, Kyriou.

o0 Seipavteg, participe aoriste de dépw, « fouetter », en rapport avec le cuir des laniéres, ou la peau frappée.

971 Cf. Torrey 6.

72 kanEidOnoay dryuacOijvar : construction de la phrase par un oxymore: la proximité de deux verbes opposés: kata&idm= mériter, étre digne,
et atypdlo, au sens strict, ne pas étre respecté, soit« étre maltraité », « méprisé ».
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pour le Nom”73, 42) Et en toute journée®’*, dans le (iew) sacré et dans chaque maisonnée, ils ne
cessaient pas d'enseigner et d’annoncer-icomme)-bonne-gowvelle)  (que) 1’ EMBAUME (est) (le)

GUERIS’SAUV 773,

Séquence 11

< Récit sur la capture de Pétros >

Le séjour du personnage vers la région cétiére, dont la rencontre avec Cornélius serait un vestige,
est aussi un départ de la ville sacrée. A ce moment se passe peut-étre (mais les sources évitent
d’insister) un changement de direction. Aprés le chapitre 9, Pétros qui n’est déja pas montré en
position de décider. On sait alors par ailleurs que Jakob, la famille de I’ancien chef et la structure
des Anciens prend le relais, dans une politique plus conservatrice/réactionnaire®’®, dans une
structure monarchique et une optique dynastique (en gros, un nouveau Grand Prétre). Dans
toutes les organisations de ce type, la continuité du pouvoir repose sur la transmission au parent
masculin survivant le plus proche.

On revient vers le Temple, et le giron des Pharisiens. Les opposants de la ligne sont contraints
d’aller précher ailleurs. Les textes n’en dévoilent qu’un aspect favorable, sympathique et positif,
et gutant dire : anodin, vide, pdle. Est-ce un reflet d’une réalité ou I'expression d’une aversion
doctrinale envers lui ? On pourrait objecter qu’en tant que chef de secte fragile, il lui était
conseillé de rester en retrait, afin de subsister dans I'ombre le plus longtemps possible, en
laissant d’autres agir en son nom.

La tendance conservatrice persiste jusqu’en 62, date de I'exécution du chef, selon Flavius
Joséphe, a la mode juive, par lapidation®””.

La troisieme partie du cycle de Pétros est de caractére christique, et elle est autonome par
rapport au reste ; il y a entre les deux récits le gros morceau sur Cornélius qui vient de Césarée. il
subit a son tour une sorte de passion, par ses démélées avec les diverses autorités qui s’imposent
a la Judée.

Chaque fois, 'occasion est trop belle, et elle sert & mettre en valeur le héros, puisqu’il est
protégé par une providence persistante, que le récit ne craint pas de présenter par des recours
au surnaturel. Le ton est romanesque mais il reste édifiant sur le fond.

73 Manque cette fois, de fagon exceptionnelle, le théonyme. Le nom suffit. L’expression provocante de la phrase aurait —elle découragé
d’apposer des noms importants ?

%74 En chaque journée, et non toute la journée : distributif.

975 Activité au service du messianisme. Deux fagons de comprendre la fin de la phrase, du fait de I’inversion des termes habituels : soit apprendre
des nouvelles du Christ Jésus, simplement, soit que le Christ est Jésus, et pas un autre, en ajoutant 1’auxiliaire, cf. Omanson 230. Toujours se
méfier des déclarations théologique qui concluent un épisode, par une formule lapidaire et inamovible : cela peut dater de la derniére phase de
rédaction, lorsque le besoin se fait sentir d’expliquer et d’intégrer a une doctrine les récits. L’association Jésus+Christ ne fait pas trop difficulté,
au contraire du rapport au Sieur.

976 11 est mentionné le moins possible dans les Actes : rencontre avec Paulos en A21/17-23, débat et décision du « Concile » en A15/1-29. 11
faut les informations de la Lettre aux Galates pour reconstituer 1’organigramme assez simple encore (Gal 2/11-21). A I’évidence, il n’est pas
le héros de I’ceuvre, plutot la statue du Commandeur, et quand il apparait, en plus d’étre figée, on en fait un ventriloque : il parle comme il n’a
sans doute jamais parlé, a ’encontre entiérement de ses positions, comme un conciliateur et un modéré.

77 Cf. Flavius Joséphe, 4J 20/197-203.
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Le personnage nouveau est le roi Agrippa. Le portrait qui en est dressé se démarque tout a fait
de ce qu’en dit Joséphe :
« ... le caractére d' Agrippa était doux et sa bienfaisance était égale pour tous. Il était plein

d'humanité pour les gens de races étrangéres et leur témoignait aussi sa libéralité, mais il
était également serviable pour ses compatriotes et leur marquait encore plus de sympathie.
Ce qu'il y a de sir, c'est qu'il vivait volontiers et continuellement a Jérusalem et qu'il gardait
dans leur intégrité les institutions des ancétres. |l se maintenait lui-méme dans une

compléte pureté et ne laissait pas écouler un jour sans offrir les sacrifices prescrits®78. »

Juste avant qu’il ne disparaisse, profitons du moment pour faire vite connaissance avec cet
Agrippa. Fort de ses amitiés romaines, il a obtenu I'agrandissement de son territoire en 41,
incluant la Judée : I'épisode doit se dérouler apres car ses nouvelles possessions sont justement
bloguées dans leur accés vers la mer par les territoires de ces cités phéniciennes.

Quant a la mort véritable du dynaste, elle a eu lieu en 44. La description fait penser a l'issue
d’un empoisonnement, ou bien un ulcere, ou une péritonite : bref, de l'intestinal, donc du
dégodtant, pour le rabaisser dans ses ambitions.

Pour Flavius Josephe, qui prend plaisir a relater I’événement, il a lieu a I'occasion de concours
offerts a 'empereur Auguste, que le roi veut perpétuer. Ici, le texte des Actes choisit une version
bien plus profane et neutre : la mort atroce arrive au cours de célébrations idoldtres et celles qui
sont les pires, celles du culte impérial. Le Rédacteur préfére éviter la difficulté : il n’est pas la
pour provoquer les Romains, surtout pas.

Du cété de la geste de Pétros, les traits sont gros : la prison, dont on ne sort d’ordinaire —sauf
miracle |- que pour son exécution est la métaphore de la mort, du séjour parmi les morts, et la
sortie est la résurrection de cette petite mort. Le public sait que la prison est un endroit dont on
ne ressort que trés exceptionnellement libre. Bref, miracle !

On en fait vite une sorte de sortie d’Egypte, contre un nouveau petit Pharaon. Voire pour les plus
clairvoyants une parodie de Passion, un peu ridicule, voire ouvertement comique.

Ainsi, le texte sert de sortie du récit et de la gloire aussi pour le héros®”.

Un luxe de détail concernant les précautions techniques pour empécher la libération, le miracle :
une tendance du Correcteur.

En somme, un micro-roman.

Hérode allié aux Sadducéens, ce qui explique sa dureté dans la répression. Portrait intéressant
d’un petit roi hellénistique.

Un petit fragment riche en informations générales, ou qui semble tel : comme de la vraie
Histoire. La méfiance alors doit redoubler pour que les illusions s’effacent.

1.<Contexte de persécution>

78 Josephe, AJ 19/6/3.

979 11 faut éliminer de 1’économie générale d’Actes son intervention au moment du « Concile de Jérusalem » : le récit sent le formol car on a
fait survivre le personnage rien que pour contrebalancer la puissance de Paul a ce moment. Ce passage convient bien plus comme retombée de
la rencontre avec Cornélius.
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1. Kat’ ékeivov 8¢ tov katpov énépalev Hpddng 6 Baoiheng®C tag xeipag kakdoai Tvag
TV Gro Tiig ékkAnotog [év T loudaiq]

2. kai Aveihev 8¢ TakwBov tov adeAdov Twhavvou poyaipn

ixi (1) Vers ce moment-1a, Hérodés?®! le roi a projeté-les-mains-en-avant**X%82 au (projet) de

mal/traiter quelques-uns de®®? (ceux) de I’ Assemblée [V + de Judée 227] (2) et il a éliminé Takob%34,

985

le frére de 16annés®® par le sabre”s®,

2.<Capture de Pétros>

3. I6mv 6¢ Ot dpeotdv oty toi¢ Toudaiolg [ Emyeipnolg altol Emi toUg miotoUc)
npoo£Beto cuMaBeiv kai Métpov Noav 8¢ [ai] Huépat TOV AlOuwWY

4. dv kai®® mdoog £0eto €ig dulaknv Topadong TEooopolv TeTpadiolg oTPATIWTMY
duldooelv avtov BouAdpevog PeTd TO Maoxa avayayeiv atov T@ Aad

5. O pév odv MNétpog £tnpeito év i puiaxi {-}

6. ‘Ote 6¢ fjueMev mpoayayeiv®®® adtov 6 Hpddng Tf vukti ékeivy fv O MNétpog
KOLU®PEVOG LETOED SVO0 oTpatiwTt®dv Sebepévog ahvoeotv Suaiv dvAakég Te Tipod Tiig BVpag
£€tmpouv TV dulakniv

989

3) Voyant que (cela) €tait agréable aux Judéens, [V + sa main-mise sur les croyants] , 1l a éfabli-

HEB990 rSEM991

en-plus (de) S’empare aussi (de) Rocher ; (¢) étaient [+les] journées des (pains) sans-

levain®? 4) 1’ayant aussi arrété, il I’a placé en garde @ wue), laissant a quatre quarterons™AT 993

%0 Var. inversion du titre 6 Baocidedg Hpddng.

%1 ‘Hpddng 6 Pacthevs : ailleurs, le nom d’Agrippa est employé (MARCUS IULIUS AGRIPPA I); il est présenté sous son nom dynastique
d’Hérode, petit-fils d’Hérode le Grand. Mais. L’usage du nom d’Hérode est une maniere de le relier a son grand-pere honni. La titulature
officielle est inversée. Le titre royal permet aussi de le dissocier de son oncle tétrarque (A +++).

%82 ’expression a deux sens qui se rapproche : d’abord abstrait, essayer de faire quelque chose, et concret, attraper. Donc, le mélange des deux,
« essayer d’attraper». Le préfixe de projeter rend bien I’idée.

%83 Partitif avec amo tiig kikAnoiag au lieu de €k, cf. Zerwick § 87.

%% La mort du personnage est mentionnée par les Antiquités Judaiques (20/9/1), comme due a une initiative du Grand-Prétre Hananyah, alors
que les pharisiens protestent, (comme s’ils le considéraient comme étant 1’un des leurs ?). Il est le Yohanan fils de Zébédée, cf. la prophétie de
Mc 10/39.

%5 La précision est mal construite et douteuse : il est aussi possible que Takob soit concerné, mais aussi Yohanan, son frére. Donc, deux
solutions : « Yakob frére de Yohanan », ou Yakob et Yohanan son frére». Il existe une tradition qui indique qu’ils ont été tués tous les deux ;
cf. Mc 10/31-40, Mt 20/20-23.

% noyaipa, au datif instrumental. Le couteau, au sens strict. Décapité a la fagon romaine. Aucune explication de sa mise a mort. Il ne I’a pas
fait pour se concilier la population, car il est précisé que cette situation suit I’exécution. Le mode indique que le procés, sa cause et son issue
sont politiques (ex. de Céler puni par les Juits, Joséphe, GJ 2/13/7) : les exécutions religieuses privilégient la lapidation. Cela dit, il faut tout
de méme un prétexte quelconque, mais ce n’est pas dit. Est-ce lié a I’ouverture aux paiens, s’il s’agit d’un véritable phénomeéne ?

%7 Var. Tobtov.

%8 Var. poérysv.

%9 Verbe au présent, sous influence du style direct, cf. Zerwick § 346.

9% gpootifnuitinfinitif, pour correspondre a 1’hébreu « faire encore..., continuer ».

P Cf. Torrey 7.

92 glopa : I’allusion & la féte permet d’expliquer le délai entre 1’arrestation et la comparution, puisque les procédures sont arrétées dans ces
périodes. La féte commémore aussi la fin de la captivité d’Egypte : ’allusion est limpide, pour un personnage qui est libéré de la prison et qui
erre ensuite dans la ville. Le fragment a 1’allure d’une glose ; cf ; Joséphe, 4J 17/9/3 : « Vers ce moment, arrivait la date de la féte ou la loi des
Juifs prescrit de servir que des pains azymes : ¢’est la féte appelée la Paque et qui commémore leur sortie d’Egypte. On la célébre avec beaucoup
de z¢éle et la coutume veut qu’on y immole une plus grande quantité de victimes que dans aucune autre féte. »

93 te1padiov : correspondant au lat. QUATERNION? pas de mot en frangais ; le quarteron se rapproche, comme groupe d’individus, mais il
corresponde en fait a un quart d’effectif. Un célébre discours a fait accidentellement changer le sens du mot francais. La garde par 4 soldats
est connue par Végéce, De Re Milit. Epitomé 3/8, en fait, ils se relaient pendant les 4 veilles de la nuit (soit la moitié du jour), donc, pour 3
heures.
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994 ARAMO995

de soldats (pour) le garder, voulant le r/amener au peuple”* apres la (fete du) Passage .(5) Le

Rocher était donc détenu dans la garde (a vue) [V + par une unité dur0i®] . { °7}6) Quand I'Hérodés

allait®® le faire comparaitre, cette nuit-1a, Rocher endormi®®® entre deux soldats, 1ié par deux

1000 1001

liens ™ et (des) gardes montaient la garde a la porte.

Séquence 12

< Récit sur la libération de Rocher >

Le théeme de la libération miraculeuse, depuis Euripide??? est trés connu et populaire, méme
dans les milieux judéens, puisquedans les détails, il paraphrase la libération de Moise et Aaron.
Le récit est plus que romanesque, il est cinématographique, qui parait reproduire le succés des
romans contemporains, ceux qui se lisent. Il s’y trouve méme de trés rares descriptions d’état
véritablement pyschologique, dans des moments de trouble, ce qui est tout a fait rare, superflu
et donc intéressant. D’ordinaire, les figures apparaissant dans cette littérature sont des
machines, au sens étymologique, des entités combattantes, des blocs de confiance.

L’épisode peut aussi avoir été composé comme une contrepartie ironique de la vie du roi Agrippa
lui-méme, qui a été emprisonné G Rome et qui a fini par en sortir grdce a la mort de Tibére. Le
fait qu’il ait recu en compensation de la part de Caligula des chaines en or a di frapper les
imaginations'%%3. Pastiche, encore pastiche, toujours pastiches affublés de gravité.

1.<Priére ; intervention angélique>

5. tpooeuxT S& NV EKTEVAG yvopévn VIO THig £kkAnaiog mpog Tov Bedv mepi avtod {-}
7. Kai 1600 dyyelog kupiou énéotn [t MNetp®] kai ¢d¢ EAapdev év 1@ OIKNUATL

nataagi®® 8¢ v mAeupav tod Métpou fyelpev avtov Adywv aviota &v toxel Kai
gEéneoav avtod ail GAVOELS €K TAV XELPDOV

9% 1 Lo : le public. Datif sans préposition. Justice royale en public, comme les assises d’un gouverneur ?

93 15 Moy : la féte principale. Le paralléle avec les évangiles est évident.

9% Mots en latin de textes occidentaux : « 4 COHORTE REGIS »

97 Déplacement de ce segment de verset dans le récit suivant. +++++

9% 1EML® : étre en train, étre sur le point de... Le récit sait des informations sur des événements qui n’auront jamais lieu : il n’y aura pas de
proces puisque 1’accusé s’est échappé.

9% Le sommeil est aussi une métaphore de la mort, depuis longtemps.

1000 >insistance sur le fait d’étre lié est une allusion évidente a la mort.

1001 En temps normal, un prisonnier est lié¢ & un garde, cf. Pline, Correspondance 10/65. On aboutit au groupe de 4 déja vu.

192 Euripide, Bacchantes 443-50.

1003 T es épisodes sont racontés par Flavius Joséphe, 4J 18/6/10 : « en échange de sa chaine de fer, il lui en donna une d'or de poids égal » et
19/6/1 : La chaine d'or que Caius lui avait donnée et qui pesait. autant que celle de fer dont avaient été enchainées ses royales mains, monument
de sa triste infortune et en méme temps témoignage de son sort meilleur, fut suspendue a l'intérieur des enceintes sacrées au-dessus du tronc
les offrandes, pour qu'elle fiit un exemple montrant que les grands peuvent un jour déchoir et que Dieu peut relever celui qui est tombé..

1004 Var. vo&ag.
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8. Elnév 681005 ¢ gyyehocg mpog avtov {doat kai vrodnoat té oavsaid cou Enoinoev 8¢
obtwg Kai Aéyel avtd Meptfarod to ipdtiov oou kai dkoAovBeL pot

) Une supplique intensément (s*) était formée,!%%, par I’ Assemblée, (auw-)prés du DIEU pour
lui1007. {_}

7 Et vois-1a 1S*M ) MESSAGER de SIEUR a surgi (debout) [ + 4 Rocher] et (une) lumiére a brillé [
+delui] dans le domicile'%®. Ayant frappé!'®? [©® + du coude] le coté de Rocher, il I’a réveillé,

disant :

11010

-Re/dresse-to1'*'Y en vitesse !

Et sont tombés de lui les liens hors (des) mains'®!!. sy Le MESSAGER a dit devant lui :

-Ceins-toi, et lasse-par-dessous les sandalettes de toi'®!2,

11 a fait ainsi. Et il lui dit :

11013

-Jette-autour (detoi) le manteau de to1'’'> et suis-moi.

2. <Sortie>

9. Kai £€€eABav 1koAovBeL avtd kai ok fideL &L aAnBEg éotv TO ywopevov el tod
dyyélou €60keL &% dpapa BAEney

10. AtleAB6vteg 8¢ mpdTnV dulaknv Kai Seutépav RABav &mi Ty TOANV TV odnpdv v
dépoucay gig TV MOALY TjTLg avTopdatn fvoiyni®® avtoig kai £€eA8ovteg [katéBnoav Toug

Entd Babpoug] mpoiiABov pounv piav kai e0BEwg dméotn 6 dyyelog art’ avTod

11. Kai 6 Nétpog &v £autd yevopevog eimev viv oida dAnBdg 8Tt éfaméotethev [0] kOpLOG
TOV diyyehov adTod Kai €eihato pe €k xelpog Hpmdou kai maong tfig mpoodokiog tod Aaod
v Toudaiwv

1005 Var, te.
1006 getevic adjectif, ou éktevidg adverbe : idée de ferveur, de tension.

1007 Intégration d’un fragment de verset précédent, qui cadrait trés mal avec le contexte, puisque la phrase suivante insistait sur
I’emprisonnement.

1008 oiknua : logement, domicile ; Litote ironique pour désigner la cellule ?

é&émecay = ToTacom est un geste trés brutal, qui consiste a frapper pour faire mal : les apparitions ne s’embarrassent pas de douceur. Le
Codex Bezae a tenté d’amoindrir le choc. Le coup de lance sur le corps du Christ est une autre référence probable.

1010 Ré¢veiller et redresser sont les verbes habituellement employés pour décrire la résurrection.

1011 Cf. ce qui est arrivé a Agrippa : « La chaine d'or que Caius lui avait donnée et qui pesait. autant que celle de fer dont avaient été enchainées
ses royales mains, monument de sa triste infortune et en méme temps témoignage de son sort meilleur, fut suspendue a l'intérieur des enceintes
sacrées au-dessus du tronc les offrandes, pour qu'elle fiit un exemple montrant que les grands peuvent un jour déchoir et que Dieu peut relever
celui qui est tombé. En effet, I'offrande de la chaine montrait clairement a tous que le roi Agrippa avait pour une cause insignifiante été jeté eu
prison et avait perdu sa dignité antérieure, et que peu apres il avait été délivré de ses chaines pour étre investi d'une royauté plus brillante.
Flavius Joséphe, 4J 19/6/ 294-5 (trad. Weil).

1012 18 avdéta : diminutif du terme habituel cévdahov. Le verbe équivaut & « chausser ».

1013 75 {pdtiov : vocabulaire trés neutre et stéréotypé de 1”habillement.

1014 var, UPO.

1015 Var. yap.

1016 Var, voym.

1009
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©) Bt étant sorti, il (e) suivait, et il ne voyait pas qu’ était véritable!?!” le (it) arrivant par le

MESSAGER; il semblait voir une visionHEBI018 o) Traversant (une) premiére garde, et (une)

1019 1020 1021
2

deuxiéme ils'920 sont arrivés au portail, celui en fer'%?!, celle portant vers la cité¢!??2, lequel

leur a ouvert de-son-propre-mouvement'%? et (une fois) sortis-dehors, [® + ils ont descendu sept

SEM 1025

marches'** ¢t] ils ont parcouru une (seule) TUE €t soudain, le MESSAGER (s*) est écarté de lui.

an Et Le Rocher, (e)devenu a lui-méme!%6 a dit :

-Maintenant, je vois véritablement que [+1c] SIEUR a ex/pédié¢ le MESSAGER de lui et il m’a
ex/trait de () main d’Hérddes et de toute Iattente compléte du Peuple (rassemblé) des
Judéens.

Séquence 13

< Récit sur Pétros dans la maison de Maria >

Dans la joie de la libération, les rédacteurs décident de verser dans le genre dréle. Le résultat
est une forme de sketch comique, comique de situation et de caractére, qui s’amuse des humbles
et des femmes. Cela fait intervenir un faire-valoir féminin. On remarquera que la fille qui
s’exprime ne parle pas au style direct : sa parole n’est pas importante, elle est risible.

Le monde de Pétros est un monde d’hommes et si les femmes existent, elles apparaissent
furtivement. Cette présence des femmes apparait justement comme pour faire une copie
proche du récit de la passion christique, Id ot ce sont elles qui reconnaissent'%?’, mais & ce
moment, une copie satirique. Au lieu de croire, la femme permet une mise en scene de la
réaction d’incrédulité devant cette sorte de renaissance.

1. <Sketch de la porte>

1017 6An04c= le rapport a la vérité, et non au réel.

1018 Deux verbes évoquant le regard dans la méme phrase : #{3&1 = concevoir, et BAénetv, la vision.

1019 Les deux gardes suivants sont donc installés I’un aprés 1’autre, et non ensemble. Mais ils ne surveillent pas la derniére porte, celle de
I’extérieur.

1920 Pluriel parce que I’ange fait partie du réel.

12! Tuxe de détails qui renforce la force du miracle. Les gardes sont tous effacés : les deux qui sont attachés, puis les deux a la suite, avant
méme la porte principale en fer. On peut imaginer qu’ils dorment.

1922 La prison pourrait s’ouvrir sur I’extérieur de la Jérusalem, ou vers le palais royal ? Les prisons sont parfois intégrées dans les tours de
I’enceinte.

1923 ghropdtog qadjectif a transformer en adverbe.

1024 ¢ BaOuove; dans les mss, le nombre peut étre omis. 11 peut étre symbolique, comme dans Ezéchiel 40/22 etc... Le détail ne doit pas venir
du document original, mais d’une connaissance supplémentaire d’un rédacteur d’une version occidentale, cf. Omanson 247. Cela ressemble
aussi comme une référence aux sept degrés de pureté dans le Temple (Josephe, GJ Introduction 10).

1025 Usage sémitique (cf. Torrey 7) de I’article indéfini pie, comme si d’autres rues allaient étre mentionnées ensuite.

1026 ¢y vt yevopevoc= pour indiquer le retour & la conscience, a 1’état normal aprés la phase surnaturelle, le contraire de 1’ex/tase, le fait
d’étre hors-de-soi. Tout le passage est marqué par un intérét exceptionnel pour la psychologie du personnage.

1027 Cf. Luc 24/9.
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12. [kai] Tuvibdv e HABev émi v oikiav TH¢ Moapiag Ttfig untpog Twdvvou tod
grkahoupévou Mapkou oD fjoav ikavol cuvnBpoLopEVOL KAl TIPOGEUXOUEVOL

13. Kpovoavtogl®? §¢ avtod v Bvpav tod muAdvog mpooijABev maidiokn vrakodoal
ovouatt Podn

14. Kai émyvodoa v ¢wvnv tod Métpou amo tig Xapdg ovk fivolev tov muldva [Kai]
elodpapodoa 6¢ amnyyehev Eotaval Tov NETpov Ipo Tod MUAGVOG

15. Oi &8¢ mpog avtv eimav!®? paivn ‘H 8¢ Siioxupileto obtwg &ewv Oi 68 Eeyov O
Giyyehog avtod oty

16. ‘O 8¢ Nétpog éngpevev kpovwv [E€]avoifavteg 6& e16avi®3! aytdv kai EE€otnoay

1032

(12) Ayant assemblé-ses-idées'?, il est allé a la maison!®? de la Maria!®**, la mére de Idoannés

1035

sur/nommé Marcus'?>, ou étaient beaucoup de (gens) assemblés et suppliant. (13) Frappant au

1038 our) écouter ->

battant du portail'®¢, s’est approchée (une) jeune-fille '%>7 au nom de Rose
obéir'%¥, (14) et ayant reconnu la voix du Rocher, de joie, elle n’a pas ouvert le portail, ayant
couru-dedans , elle a annonceé (ie fait pour) Rocher (de se) tenir devant le portail. (15)Ils ont dit face a
elle:

- Tu t’affoles'%40 ()
Elle persistait (a dire) (les faits) avoir!%4! gicu) ainsi. Ils ont dit :

-(C) est le messager de Iui'™? [V + peut-ére! ]

(16) Rocher restait-sur-piace) frappant. Ayant ouvert, ils I’ont vu et ils s’en étaient mis-hors(-d’eux)

1044

2. <Discours-récit>

1928 Var, kpovooviec.

1929 Var. E\eyov adtij.

1030 yar, par inversion a0tod £6Ttv.

10531 var. id6vteg.

1932 suvidév, participe de cuvopdm : con/cevoir, en suivant I’étymologie. Rapport avec la conscience.

oikio. = une maison au sens de domicile, qui sert de lieu de réunion privé pour la communauté, une « église » domestique.

134 Mapio : nom modifié a partir de I’araméen Maryam, simplement raccourci. Comme le nom est dans le récit, il est hellénisé.

1035 Le personnage est décrit comme le cousin de Barnabas par I’auteur de la Lettre aux Colosséens 4/10 : il est donc Lévite, et proto-chrétien
hellénistique (et chypriote lui-aussi?). Il doit étre 1’évanggéliste, et le compagnon de Paulos a Rome ; cf. Eusébe, Histoire Ecclésiastique 2/15,
3/39.

1036 gHpa. tod mul@vog : distinction de deux termes trés proches. 00pa étant inclus dans moA@v, qui est le portail. Les maisons sont presque
toujours précédées d’une petite cour, a laquelle on accéde depuis la rue par un portail, une grande porte, a double battant.

1937 rondiokm= petite jeune fille, ce qui équivaut souvent au statut d’une esclave, dans une maison.

1038 'podn : Rhodé. Nom géographique normal pour une esclave ; la cité de Rhodes est un marché connu pour les esclaves. Mais Rhodé est
aussi le nom de la rose, ce qui va bien a une petite esclave. On remarque que 1’intégration au christianisme ne libére pas automatiquement de
la servitude, ni dans la situation décrite, ni dans la mentalité du public auditeur des décennies plus tard. Ce nom de la Rhode¢ (avec ’article) 1
‘Podn est aussi un anagramme d’Hérode Hpddng. De telles allusions ironiques ont leur place dans ce type de littérature populaire, qui veut
plaire autant qu’instruire.

1939 Hraovw : obéir, réaction automatique d’un esclave devant quelqu’un devant la porte. Le verbe est construit sur I’idée d’écouter (un ordre).
1040 yaivy, de paivopot au moyen : s’affoler, devenir fou.

1041 Difficulté a changer 1’auxiliaire « avoir » en « étre ».

1042 Tdée qu’un individu puisse avoir un messager (sans majuscule) personnel, le représentant et le protégeant, ce qui correspond a une vieille
idée populaire (Gn 48/16, ou méme Mt 18/10) : le bon génie, le Jinn.

1043 7uy6v. Le Codex Bezae a été géné par cette répartie naive et archaisante, et a cherché a I’amoindrir.

€&lotnu : étre en extase, hors de soi.

1033

1044
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17. Kataoeioag & avtoig T1] XELpi olydv, dtnynoato [avtoig] mdg o khpLog avtov E§yayev
8k ¢ dulakiiq Eimev te Anayyeilate TakdBo kai 10i¢ aSeAdpoic Tadta Kai EeNBov
€nopenOn €ig £tepov tOMOV

(17) Ayant fait signe de la main de (se) taire!%%, [V + il est entré, et] il @ raconté [+4 eux] comment le
SIEUR I’avait ex/trait de la garde (avue) . Et il a dit :

1047

- Rapportez a Takob!%4 et aux Fréres'™ ces (faits 2) .

Et étant sorti, il s’est transporté dans un autre'**® endroit!%4,

3. <Conséquences>

18. l'evopévng 8¢ Nuépag fv Tépaxog ovk OAiyog év toig otpatidtalg Ti dpa 6 METpog
gy£veTo

19. Hpmdng &¢ émuilntnoag avtov Kol Ui €bpadv avakpivag tovg dpvlakag EkEAeuoev
amaxBrjval Kai kateABav ano tiig Toudaiag €ig Katodpeiav Siétpipev

«18) Etant arrivée (a) journée, () était pas peu!®? (@) agitation chez les soldats (;
-Qu’est donc devenu le Rocher ?103!
(19) Hérodeés I’ayant (fait) rechercher et ne'®? I’ayant trouvé pas, ayant questionné les gardes, il

a ordonné de les mener!%? (a rexécution?) et ...195%,

PARTIE 4

1045 Précision remarquable et unique : imposer le silence est la marque du pouvoir, et dans les autres assemblées, qui sont hostiles, les auditoires
ne sont pas réduits ainsi. Mais ce sont la les chrétiens, et ils doivent le silence.

1046 Celui-ci doit étre le « Frére du Seigneur », chef supréme de la communauté, et gardien de la tradition judéo-chrétienne, celui tué vers 61,
lapidé par Hannas (cf. Joséphe, 4J 20/9/1).

11 est connu par le public, donc peu développé, et de toute maniére, il n’est pas mis en valeur par le texte, qui prend le parti de I’ouverture aux
paiens. Par inadvertance presque, la hiérarchie véritable est rappelée.

1947 Nom interne des membres du groupe, qui forment une fraternité, au sens symbolique de « fréres », en héb. et aram. ah.

1048 g1epog au lieu de Ao, cf. Zerwick § 153.

1049 1] n’est pas précisé ot il est envoyé par un moyen surnaturel ; il disparait du récit pour longtemps, jusqu’a une rencontre avec Paulos &
Jérusalem, dans un moment de tension. Ce genre de translation magique devait servir a créer un lien avec un autre récit (comme dans le cas de
Philippos apres I’eunuque). La, les rédacteurs le mettent en réserve du récit, et peu importe sa localisation romanesque.

1050 Litote du style de Luc, avec ici comme un gloussement. Les gardes sont normalement responsables de leurs prisonniers au prix de leur vie,
cf. Code Justinien 9/4/4. Dans une monarchie despotique orientale, le sort ne devait pas étre meilleur ; la peine devait dissuader du risque le
plus ¢élevé, la corruption.

1051 Le discours direct n’est méme pas introduit dans la phrase précédente, comme de coutume : la prise de parole est spontanée, de la part de
personnages sans valeur.

1952 11 au lieu de ovk, cf. Zerwick § 440.

1953 gmoyOfjvou, infinitif passif pour dméym, emmener, sous-entendu pour faire disparaitre.

1054 A partir de 1a se greffe une autre tradition, celle de la mort du roi, venant de Césarée. La phrase est coupée en son milieu et abandonnée,
volontairement : 1’évadé pourrait étre tenu pour responsable de 1’exécution des soldats, selon les plans de la providence. La méme difficulté
est résolue autrement avec Paulos dans la prison de Philippes. Le comique s’estompe dans la transition.
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JERUSALEM STEPHANOS

Séquence 1

< Récit sur la capture de Stéphanos>

Pour marquer I'émergence et la disparition rapide du mouvement des hellénistes, I'accent est
mis sur un de ses membres, un « porte-discours », ou porte-parole, un logophore, dirait-on en
grec : Stéphanos, qui se serait distingué par son charisme et les miracles qui l'illustrent. Sans
pourtant le présenter du moindre détail, social, géographique. Seul son nom le rattache
résolument a la culture grecque. L’absence d’informations a son sujet fait méme sourdre une
question interdite : serait-il méme chrétien ? Le concept n’existant pas encore, la question n’a
pas de sens.ll faut attendre au moins que le mot apparaisse, a Antioche, plus tard. Si on admet
de lui et son discours ne font qu’un, il est un messianique, il attend, il s’attend a quelque chose,
il conteste les institutions du Temple, il reprend des idées de la Samarie hérétique et voisine, il
se comporte en rabbin exégéte, il proclame un Juste, sans précision supplémentaire. Son nom
et son groupe nous disent aussi qu’il sait le grec, et le parlerait, méme en matiere de religion, ce
qui doit I'isoler largement de la population locale, mais I'ouverture sur la culture du reste du
monde.

Dans son attitude, et pire encore dans le discours qui lui est attribué, rien n’incite a le penser.
En attente de données complémentaires, il est un Juif messianique comme tant d’autres, qui a
fait I'expérience d’un messie qu’il nomme le Juste, (héb. sadiq). Etant helléniste, le public voulait
s’attendre G voir surgir une sorte de métis, mi-philosophe grec, mi- sage juif, ouvert,
progressiste, mitigé, ambigu, embleme entre deux mondes. Or, contrepied total, c’est au
contraire que nous assistons : un genre de mystique primitif de la méme engeance que le Jean-
Baptiste, une reproduction du Jésus au supplice, et un prédicateur qui fouille dans le fond de
I'Histoire juive et tempéte a la fin comme un Ezéchiel.

Il est repéré par ses congéneres judéo-hellénistesi®>, capturé, puis jugé, étant accusé de paroles
impies. C’est I'occasion de découvrir le petit monde des judéens de la Diaspora, qui ont leurs
quartiers a Jérusalem, leur capitale religieuse. Que des Juifs hellénistes viennent de I'extérieur
se comprend bien, mais il est moins aisé de concevoir en quoi consistait une population
hellénistique permanent et conséquente en Judée, autour de Jérusalem : une aristocratie
hellénisée, ou des pélerins en transit, ou des Juifs de la périphétie qui font un retour vers le centre
et s’y installent a demeure. Que ce soit dans le cas de Stéphanos ou de Paulos plus tard, leur
langue d’expression n’est pas synonyme d’ouverture, de tolérance et de compromis : comme ils
comprennent la prédication de ces deux hommes, ils réagissent, et ils le font avec une férocité
redoublée. Est-ce une sorte de retour du refoulé, de zéle construit sur un complexe, comme si
ceux qui s’étaient éloignés reviennent avec une piété encore plus intransigeante que ceux qui se
reposaient sous "autorité du Temple.

1055 A distinguer (pas trop ?) le mouvement des proto-chrétiens hellénistes (le nom de chrétiens n’est pas encore formé) et la masse d’ou il
provient, les judéo-hellénistes disons. Dans le texte, seul le premier nom est donné, dans 1’épisode précédent. La langue et dans une moindre
mesure, la culture grecque sont ce qui les lie.
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L’acte d’accusation doit étre étudié dans le détail, pour discerner I'incohérence totale de sa
présentation.

Mais la n’est pas I'essentiel, car le proces est en fait I'occasion de I’élaboration au public d’un
immense discours ponctué de citations, de paraphrases et d’exégeses.

Puisqu’il est un helléniste qui est accusé par d’autres hellénistes, on doit s’attendre a une
hellénisation des idées et des paroles, entre Grecs donc. Elle reste assez timide. Ce nouveau
public, terreau si capital pour I'extension du nouveau mouvement et en théorie si fertile
(puisqu’il assemble judaisme et hellénisme, soit I'essentiel), ne doit pas étre choqué par trop
d’audace. Et en fait, il est montré encore plus féroce que les Judéens autochtones, dans cet
épisode.

On ne peut qu’étre surpris de I'incohérence du récit concernant le sort du personnage: il est
accusé a deux reprises (11, 13-14) sous des chefs différents. Ses adversaires sont soit des brutes
ramassées et stipendiées d’un coté, et des témoins judiciaires ensuite.

Ensuite, il commence par étre jugé dans les formes devant un tribunal, puis il est assailli par la
foule dans une émeute : deux traditions se mélent a ce moment. Enfin, la mention de la
lapidation est présente dans deux versets successifs. Comment expliquer ce qui a ce degré ne
peut pas étre une maladresse ? Un accés de piété des rédacteurs, mis en présence de deux
versions contradictoires, et qui dans le doute, se refusent a déclarer I'une d’elle fausse. A
I’écoute, les doublons paraissent de I'insistance qui veut exprimer de la frénésie, et le résultat
passe aisement, mais I'examen par une lecture lente rend compte de ces fabrications.

Puisque le but du Rédacteur est de créer comme un écrin pour un énorme discours, il fallait
absolument le contexte d’un procés, qui permet au moins a 'accusé de s’exprimer. Dans une
émeute, il est bien difficile de défendre longuement ses opinions. Ainsi, I’essentiel est le discours,
qui pour les historiens a bien moins de valeur et d’intérét que la confuse et laborieuse mise en
place du contexte. Ce discours sera présenté a part, puisqu’il est une inclusion totalement
artificielle.

Un court roman hagiographique, un résumé ?

1. <Situation de départ>

6/8. Ztédavog 6& M PNG xbpLtogl®® kai Suvapewg Enoiel Tépata Kai onueia peyaia v
™ Aa® [61& to0 dvopatog Ku lu Xu]

9. Avéotnoav 8¢ Tveg T@V &K Tiig cuvaywyi|g thg Aeyopévng ABeptivwv kai Kupnvaiwv
kai AAe§avdpéwv kai tdv ano Kilikiog kol Aciag oulntodvieg 1@ ZTedbve

10. Kai'%’ ook foxuov dvtiotijval T codia [t olon év alt®] kai t@ rvedpatt T Ayiw
® éAGAeL [S1a TO ENéyxecBat altoUg én’ altol petd mdong mappnoiag pr) Suvduevol

oUv AvtodBalueiv Th AAnBeiq]

1056 Var. nicteng.
1957 Var. oftiveg.
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1058

(vi] 8) Stéphanos!®®8, plein de prestance!'®> et de puissance!?® faisait grands prodiges et signes

1061 1062 1063

dans le Peuple'". (9) Se sont dressés'"°~ certains de ceux de la (salle-de)-réunion' > , celle appelée

LAT1064 1067 1068

celle des Libérés , €t (celle 2'%%%) (des) Cyrénéens %%, et Alexandriniens'%7 et ceux (venant) de

Cilicie'% et d'Asie'?’?, débattant!?’! avec le Stéphanos (i0) et ils n’étaient pas capables de

1072 1073

résister a la sagesse-pieuse’”’ et au souffle’”’> qu’il s'exprimait.

2. <Complot et convocation>

11. Tote vméBalov dvdpag Aéyovtag Ottt Aknkoéopev avtod AaAodvtog prjpata
BAGodNnualo”* gic Mwiofv Kai Tov Bedv

12. Juvekivnodv te TOV Aaov Kai Tov¢ TPecBUTEPOUC KAl TOVG YPOULOATEIS, Kai EMLOTAVIEC
ouvfpracav avtov Kal fiyayov €ig T0 cuvédplov

13. [kai] éotnodv te paptupac Peudeic [katd altol] Aéyovtag ‘O &vBpwmog ovTog oV
niavetoLl AaAdv pripata BAdodnua katd tod ténou Tod dyiou kai [tovtou] kai tod vouou
14. dknkoopev yap avtod Aéyovtog &tl Incodg 6 Nalwpaiogl®”s obtog KataAVoeL TOV
TOmov TodToV Kol GANGEEL T 0N a apédwkev MUV MwioTig

15. Kai drevioavtegl®’® gig adtovi?”” mévteg oi kaBelopevoll?® dv t cuvedpin [kai] eidov

10 pdowToV avTod Hoel TPdowToV dyyéhou [E0TTOog €V HEow alTV]

1958 T 'auteur intégre un récit sur Stéphanos, le premier de la liste des (chrétiens) Hellénistes.

1059 y4p1g : bien entendu, le premier réflexe est de traduire par le mot « grice », ce que font toutes les éditions. Mais en frangais actuel, le mot
ne veut plus dire grand chose. Misons que le sens est celui d’une apparence favorable, d’une allure extérieure remarquable, d un comportement
agréable. La « Puissance » devient un complément.

1060 Suvég : la capacité a produire des phénoménes surnaturelles.

1061 1] est remarquable que Stéphanos ait été désigné dans une fonction mineure d'assistance sociale, et se révéle dans la fonction majeure de
pré-dicateur: la hiérarchie n'est pas respectée, certes pour peu de temps.

1062 A ce stade, on ne sait pas de quoi est faite la dispute, mais elle doit concerner des questions fondamentales, dont le contenu nous échappe :
ensuite seulement, des témoins stipendiés relatent des propos diffamatoires, excessifs, et donc insignifiants.

1063 Tyvarywyn = réunion; groupe plus restreint que 1'assemblée?

1064 AiBeprivog : Nom latin LIBERTINUS, affranchi (aussi LIBERTUS) ou mieux descendant d’affranchi ; transcrit en grec (mieux vaut garder un
mot proche en frangais par la forme); les affranchis peuvent étre des juifs asservis en Italie et 8 Rome (leurs ancétres sous Pompée en 63?),
puis libérés, rentrés, qui sont mal intégrés aux autres, (parlant latin plus que grec ou araméen, a moins que la référence au latin ne soit qu’une
simple moquerie) d'ou le titre latin de leur institution; mais si Stéphanos les affronte en parole, ils doivent se classer parmi les hellénistes.
Localisation possible, cf. L. H. Vincent, "Découverte de la 'synagogue' des affranchis' a Jérusalem" RB 30/1921. Tentatives de modifications
de ABeptivov en Aiotivev, « des Libyens », cf. Metzger 297 et Kittel 4/265-6. La présentation de la synagogue permet de distinguer deux
groupes géographiques cohérents, unis par leur condition d’affranchis : d’un coté, Cyréne+Alexandrie, de I’autre Asie/Cilicie.

1065 Ajout du Correcteur pour préciser que le public de la synagogue est constitué d’affranchis venant de ces régions : il a déja rédigé une liste
des peuples et les précisions géographiques I’intéressent, surtout hors de la Palestine. La maniére dont est organisée la liste autorise plusieurs
lectures et combinaisons : d’un seul groupe, les affranchis, issus de toutes les régions suivantes, ou quatre groupes distincts.

1066 Kypnvaiot : Communauté juive de Cyréne bien connue des sources, par ses membres ou ses séditions.

1067 AdeEavdpéot : Alexandrie devait étre la communauté juive la plus nombreuse du temps, ce qui n’empéche que ce lieu est presque absent,
comme exclu de tout le corpus connu du NT, étant pourtant si proche par la géographie.

1068 1ol 76V 6o : il y a une rupture dans la phrase, ce qui peut distinguer deux groupes seulement, donc deux synagogues.

1069 Tarse étant la ville la plus importante de Cilicie, le futur Paulos devait se trouver dans ce groupe.

1970 Provenance des juifs de la diaspora, qui possédent leur synagogue particuliére.

1071 Sy(v)intéw: se disputer, contester.

1972 Gopia: sagesse; une référence grecque pour les juifs hellénistes, plus habitués a la philosophie et & la rhétorique ; cela doit représenter dans
le judaisme la science religieuse, le savoir juridique. Le terme est rare dans Actes, alors qu’il est répandu dans Paulos, comme indice de sa
véritable hellénisation. Dans ce cas de Stéphanos, méme s’il est présenté comme helléniste donc a priori hellénisé,

1073 Conception sémitique du souffle comme puissance personnelle, puisque les deux concepts sont mis 1’un a coté de I’autre, et parce que le
souffle est exprimé par lui-méme.

1074 Var. Bracenpuiog.

1975 Var. Nafopaiog.

1976 Var. fteviCov.

077 Var. §8 o0td).

1078 Var. xaffpevot.
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7/1. Eintev 8¢ 6 dpxLepevg [t Itedavw] Ei [dpa] tadtal®” obtwg Exel
2.°0 &8¢ Edpn "Avbpeg adehdol kai matépeg akovoate

1081

1) Alors, ils ont sou/doyé!%? des hommes!%! en disant que ()

1082 ARAM1083

-Nous l'avons entendu disant des mots disant-des-abominations en (direction de)
Moyses!'%4 et Du DIEU!?®,

(12 Ils ont rameuté!%® le peuple et les Plus-Anciens et les Lettrés et ayant sur/gi, ils 1'ont saisi-
ensemble et ils l'ont conduit-ensemble'®” au Siege-Commun.'®® (13) 1ls ont présenté des
témoins/menteurs!%° disant:

-Cet humain-ci ne cesse (détre) exprimant des mots contreSEMI00 [ ce) Jieu, celui (qui esy

sacré et la Loi (uivey (14) Car nous l'avons entendu disant que ce GUERIS’SAUV!®!

1093

Nazoréen!%? détruira-entiérement ce lieu'®? et changera les coutumes!®* qu’a déposées

anous!'?> Moyses!?%.

a5y Et fixant-les-yeux en lui, tous ceux siégeant au Siege-Commun ont vu son visage comme-

sil%7 (i ¢taity le visage de MESSAGER!'%%8, [€B + se tenant au milieu d’eux] .

v (1) Le prétre-en-chef’"* a dit:

17 Bap. todro.

1080 Verbe composé vmoBéAlo : "lancer par dessous": soudoyer, suborner, manipuler, conspirer.

1081 Théme du complot, utilisé aussi contre Paulos.

1082 spuata Braoenua, adjectif pour le second terme ; PAéognuog, correspond a des mots et non des paroles, donc un niveau inférieur
d’expression. Il a un sens difficile a cerner : grossier, dissonnant, choquant, peut-étre plus sur la forme que sur le fond.

1983 EIS pour exprimer I’opposition dans un contexte blasphématoire, cf. Black 195.

108 Moise comme incarnation de la Torah. Moise n'a pas créé la Torah, mais la Torah a créé¢ Moise.

1985 Par cette phrase, les instigateurs indiquent le contenu des accusations, et des cibles de 'opposant.

1086 Gyvexivnodv=cvykvém : bouger ensemble.

19%7 Deux verbes insistants sur 1’association : cuvekiviioéy + cuvijpracay.

1988 Deux versets ajoutés par le Codex Bezae.

1989 néptupeg wevdelc : procédure judiciaire avec présentation de témoins? Ces témoins menteurs sont-ils les hommes chargés de répandre la
rumeur? Méme mesure prise par Kaiphas contre Jésus. Plus souvent, le premier élément yevdo- est utilisé pour ce type de mots. La séparation
est une insistance. Ces témoins sont-ils les hommes soudoyés précédents ? Ces hommes sont menteurs et cela suffit.

1% Cf. Black 134,195.

191" Incodg ... odtog : démonstratif de mépris.

192 6 Nalwpodiog : le nazoréen, cf ; Black 198..

1093 & TomOg 0VTOG : pas nommé, parce que le nom est tabou ? surtout dans un contexte néfaste. Au moment de la rédaction, le temple serait-il
détruit ? D’ordinaire, on suppose qu’il n’y a pas d’allusion dans le texte a cet événement majeur et révolutionnaire, au sens propre, puisqu’il
change tout et de maniére définitive, en imposant un changement rituel radical. Ce rapide propos, tenu dans la bouche des adversaires, trouve
son écho dans les promesses/prophéties christiques de destruction du lieu (Mc 14/58, Mt 26/61, Jn 2/19-21).

109 76, €0m : coutumes, fagons de se comporter.

1% grooteilog= dmooteEdiw, employé en général pour exprimer qu'une action est faite par l'intermédiaire d'un autre, cf. Zerwick § 363.

10% Les accusations ont changé d’une phrase a I’autre. Stéphanos était d’abord « contre Moise » comme personnage et contre le dieu. Puis il
est introduit comme étant contre le Temple d’abord puis la Loi : soit une manipulation, soit une adaptation judiciaire, soit un mélange de deux
sources.

1097 Précaution typique de la LXX, qui se méfie des rapprochements anthropomorphiques.

1% Visage illuminé comme celui des personnages bibliques et inspirés, cf. Exode 34/29 pour Moise. La référence au messager/ange est plus
audacieuse. L’ange est le plus souvent dépourvu d’article : il est une catégorie d’étres.

199911 s’agit toujours du méme Kaiphas qui a jugé Jésus peu de temps avant, ce qui rend encore plus évidence le paralléle entre les deux
personnages, le messie et le premier martyr. Ce sont des récits écrits avec de trés gros traits.
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1100

-Si SEM Jes (¢vénements 2) ont (lieu) ainsi, (que faire?) ?

@) Lui a dit!'101;

1102 1103

-Hommes Fréres et Péres''Y>, écoutez

[ Discours intégré : lecon d’interprétation |

Séquence 2

<Récit sur le lynchage de Stéphanos>

Une fois de plus, le récit est un modele pour les générations d’apres, et non une ceuvre
historique. Il concerne de plus un futur pilier du systéme chrétien : le martyre. Sans qu’il y ait, on
I’a vu, de lien entre le discours tenu (sauf dans sa partie conclusive, qui légitime par sa violence
la condamnation), et le procés, il était inévitable pour I'auteur d’illustrer les débuts du
mouvement par l'attitude exemplaire de celui qui va mourir en témoignant et affichant sa
croyance face aux autres (toujours avec la figure christique en référence). Dans le but
d’encourager les vocations, I’accent est mis sur le mysticisme du candidat au supplice, quand il
croit entrer en contact avec la divinité.

Apres le discours mécanique, par effet de contraste, le public se retrouve dans la réalité la plus
trépidante et dramatique. Méme, I’action se déroule sans contréle car aprés un proces formel,
s’ensuit un lynchage par la foule en furie, qui lapide, selon les normes juives''%, le tout reprenant
les formes de I'écrit précédent de 'auteur quand il décrit la mise a mort du Christ : le souffle, la
voix, le pardon. Le procés et le lynchage ne coincident pas, quoi qu’il en soit, et la présence de
deux traditions en collision doit en étre la cause. L’inspiration vient directement de la premiére
partie de I'ceuvre, par le méme auteur nous dit-on : mais cette fois ce n’est plus le Christ qui est
supplicié, mais un de ses épigones qui reproduit sa passion'1%.

Alors, c’est pour I'auteur I'occasion d’introduire d’une maniere trés artificielle la figure de
Paulos, le personnage central de la seconde partie de ce roman historique.

L’historien confronté a cette scéne doit s’interroger ne serait-ce qu’une seconde sur la possibilité
d’une telle scene dans la Jérusalem occupée par I'armée romaine. Si la procédure et 'ordre
romain avaient été respectés, il aurait fallu I'assentiment impératif du gouverneur en place.
Sinon, le lynchage aurait été considéré aussitét comme une émeute d’une part et une

1100

na

£yer: "avoir" associé a un adverbe devient "étre". Il faut alors ajouter un "lieu", par exemple.

1101 Début d'un trés long discours, amorcé par une trés courte interrogation, qui ne lui est pas destiné. Stéphanos n'a méme pas la permission
de s'exprimer: 'introduction du discours est tres abrupte. La procédure rappelle plutot la tradition grecque, ou 'accusé peut et doit se défendre
par une apologie, de lui ou de ses idées. Le discours est une occasion de faire une revue de 1'histoire biblique, a I'intention par exemple des
néophytes. Il n'a presque aucun rapport avec l'accusation portée contre lui, ce qui indiquerait son caractere artificiel.Son organisation a été
observée, respectant celle de la rhétorique latine; cf. S. Dupont, "La structure oratoire du discours d'Etienne (Actes 7)", Biblica 66/1985.

N2 Avdpec adelpoi kai motépeg : les fréres composent I’ assistance, et les péres seraient les Presbuteroi, le Sanhédrin, ce qui indique un certain
respect ; Paulos emploie la méme formule en A22/1.

1193 Exorde.

194 Dt 17/7 : d’abord lapidation par les témoins a charge, puis par le reste du peuple présent. La procédure est actualisée par le Talmud
(Sanhédrin 6/1-4). 11 semble qu’en général la peine de lapidation a été pratiquée dans 1’Histoire juive avec beaucoup de parcimonie.

105 A partir de Lc 22/69,23/34,46,50-53.
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insubordination d’autre part. La dessus I'exemple des avanies de Paulos parle avec la clarté de
I’évidence. A la rigueur, on a pu construire que la lapidation avait eu lieu justement lors d’une
vacance du pouvoir romain local, entre les mandats des gouverneurs Pilate et Marcellus, en 36.
Mais ils auraient eu des comptes a rendre.

Il faut tout de méme reproduire ci-dessous la fin du pseudo-discours, qui n’est pas reliée au
reste. La, le ton est brutal et trés antijudaique, ou plutét contre le courant traditionnel, celui qui
rejette le messie le plus proche, qualifié la de Juste.

Mais le ton est aussi significatif de la colére primaire résultant de la perte violente du chef du
mouvement, avant I’élaboration théologique qui rendra supportable cette disparition : a ce
stade, il faut encore déverser sa coléere sur des coupables désignés. L’ambiance fait penser que
la scéne se déroule seulement quelques mois apreés la crucifixion, dans la méme période de
tension.

Un arpent de vérité sourd juste a la fin d’un texte et d’un épisodes qui sont torses en diable,
quand le héros s’est endormi : son corps est pris en charge par des hommes pieux, les plus
orthodoxes de Juifs, souvent cantonnés dans cette fonction indispensable a toute société. Le fait
ne coincide pas avec son exécution : il est honni d’un cété, rejeté comme le pire des chiens, mais
son corps est ensuite traité avec respect.

1. <Extrait final du discours>

7/51. skAnpotpdxnAot kai drepitpntol [taig] kapdialg kai toig doiv DUETS del T@ mveduaTt
@ ayio dvrutintete d¢!% oi matépeg HUAV Kol DUETS

52. Tiva t@v mpodntdv ovk &5iwfav ol matépec VUOVIY Kai dméktewvav tolg
npokatayyeilavrag!i®® nepi tii¢ EAevoewg Tod Sikaiou oD viv Hueic mpodotatl kai Ppoveig
éyéveabe

53. oftvec EAdPeTe TOV VOHOV £ig Slatayag ayyeAwy Kai o0k Ebulagate

1109 1111

v 51) Nuques-raides''? et in/circon/cis'''? aux!'!'! coeurs et aux oreilles, vous
toujours trébuchez-contre le SOUFFLE-SACRE, comme les péres-(ancestraux) de vous,
et vous''"? (aussi) . (52) (Lehquel des pré/dicateurs vos péres (ancestraux) n'ont-ils pas
pourchassés?!!!3 et ils ont tué ceux-qui-annongaient-par-avance ce qui (concerne?)
l'arrivée!''* du JUSTE'!3, celui dont maintenant vous étes devenus pourvoyeurs!!1°

106 Var. kafag.

197 Var. keinoi.

1% Var. mpokatoyyelloviog.

19 grdmpotpdymlot: insulte adressée a Israél dans 1'AT, proférée par Yahvé contre son peuple au moment de 1’épisode du Veau d’Or (cf. Dt.
9/13), cf. Kittel 5/1029 : la formule identifie immédiatement la LXX pour I’auditeur. L’exclamation marque le changement de ton, et une
agressivité dédoublée : sinon, on ne verrait pas pourquoi la foule se mettrait en colére, aprés le long tableau pseudo-historique qui vient d’étre
établi. La rupture de ton a la fin doit expliquer le déchainement de violence, injustifié par ailleurs.

M0 grepituntot : du point de vue de Hébreux, la différence anatomique sépare le peuple de tous les autres. Cette insistance sur la circoncision
rappelle le ton de Paulos dans les lettres, qui ont pu inspirer cette conclusion (cf. aussi I’allusion finale, et rattachée in extremis, a la loi).

"1 Variante dans les mss avec le singulier.

1112 passage brutal a la deuxiéme personne du pluriel, qui est comme une accusation ou une menace ; 1’orateur se dissocie entiérement de son
public au moment de la péroraison, alors qu’avant, il pouvait se montrer solidaire.

113 Question rhétorique fermée, qui cherche a culpabiliser le public en s’appuyant sur les actions des ancétres.

114 ¢xe616 : un mot trés rare et méme incongrue dans le NT pour désigner I’arrivée du messie.

15 6 Sucodog: Is 53/11 ; une épiclése divine, un titre messianique ; cf. Kittel 2/186-7 ; le fait d’étre juste signifie ’obéissance aux régles
religieuses et aux ordres divins : la piété ; sur I’influence araméenne, cf. Torrey 33.

1116 Sens péjoratif : mpoddtat, « ceux qui donnent » pour (un prix). L’accusation indique que la scéne est vue comme postérieure de trés peu a
la mort de Jésus.
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1117

et meurtriers ; (53 les mémes, vous avez recu la LOI (uive) par I'ordre des

MESSAGERSSEMIIS et vous ne 1'avez pas conservée!!'!”,

2. <Réaction de la foule>

54. Akovovteg 8¢ tadtal!? Siempiovto taic kapsialg avtdv kai EBpuxov [te] Tovg d86vTag
£’ adTOvV

55. 'Ynapxwv 8& mANpng mvedpartog dyiou dtevicag gig tov ovpavdv eidev §65av B=od kai
‘Incodv [tov Ku] éotdta ék Se€dv tod Beod?!

56. kai einev 1600 Bewpd TOVG 0VPAVOVG AVEMYHEVOUG SLnvolyuévoucii?? kai Tov uidv Tod
avBpmmou £k Se€LdV EotdTa TOD BE0D

57. Kpa€avteg 8¢ dwvij peyén ouvéoxov? to ta adtdv Kai dppnoav Opodupadov &’
avtov

58. kai £kBahovieg Ew Tiig MOAewg EAMBoBoAouv [altdv] (-)

(s4) Ecoutant ces (paroles) , ils étaient sciés-en-travers dans les coeurs!'?* d’eux, et broyaient des
dents ''?3 contre lui. (s5) Etant empli du SOUFFLE-SACRE, fixant-les-yeux vers le ciel, il voyait
(lay PRESENCE-GLORIEUSEM?° (de) DIEU et GUERIS’SAUV [V +le SicUr]| se tenant debout!!27 de(puis ?)
(les) (mains?) droites'!?® du DIEU. (s6) Et il dit:

-Vois-la! Je contemple les cieux étant-largement-ouverts''?° et le FILS DE L'HUMAIN!130

installé de(puis ?) (les) (mains?) droites du DIEU! 3!,

M7 gic Srotoryag: €ig au lieu de év: sens instrumental provenant peut-étre de I'hébreu, cf. Zerwick § 101 et Torrey 33.
18 gyyédot : ce ne sont pas forcément des étres surnaturels comme on en développera ensuite ’idée, alors qu’ils sont discrets dans le judaisme
habituel (kherubim, serafim etc...). La doctrine habituelle estime que la loi est venue par Moise ; cf. Torrey 7 pour le sémitisme.

119 Le fait de garder peut s’entendre sur le plan matériel autant que moral : conserver les textes.

120 Var. Axodoovieg 5& avtod.

121 Var. par inversion gk de£idv 10D Ocod Eotdra.

122 Var. qveypévoug.

123 Var. cuvécyav.

1124 Le cceur comme le site de la réflexion dans la conception sémitique.

1125 gBpvyov = Ppdym = forme en koiné de Bpokom ; en général, faire du bruit avec les dents. Le verbe « broyer » convient par son apparence
phonétique.

1126 560 Oeod : traduction de la shakiné en hébreu. La présence de cette présence toute spéciale surprend par ce que le théme de la présence
ou non de cette entité divine dans le Temple est un élément de la contestation de la légitimité du Second Temple.

127 éotdra, de iomp : étre debout, alors que d’ordinaire, le verbe kaOnpuat correspond a 1’acte de s’asseoir : encore un indice d’une rédaction
indépendante.

128 Allusion a I’anthropomorphisme divin.

129 gvegypévong -> dmvorypévoug = part. sur Stavoiyo.

1130 Mt 26/64. La formule vient de 1’héb. ben adam, Fils d’Humain (aram. bar enash), ce qui correspond en fait 4 une maniére de se présenter
a la premiére personne dans une phrase, d’ou la fréquence de 1’expression dans la réalité. Comme elle est ancienne et finalement ambigiie, elle
disparait vite : elle pourrait trop vite devenir une graine d’hérésie. Elle rejoint aussi la notion paienne d” «homme divin », réservé aux individus
exceptionnels depuis Aristote. La bibliographie est immense sur la question, ce qui est signe qu’elle pose un gros probléme.

1131 Placé ainsi, ce serait cette exclamation qui aurait provoqué la colére et la violence de la foule, alors qu’elle était seulement meurtrie avant.
Pourtant, le sens de la parole est parfaitement banale pour le judaisme le plus traditionnel, jusqu’au dernier mot : il cite en public le nom du
dieu, qui est tabou, d’ou les oreilles bouchées de la foule en furie.
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(s7) Croassant!'32 d'une voix forte, ils se sont bouchés les oreilles!!®* d’eux et se sont rués sur

i''3* d'humeur-unanime (ss) et 'ex/pulsant hors de la cité''3, ils lui jetaient-(ies)-pierres '13°.

[allusion a la présence de Saul] 1137

3.<lLapidation et inhumation>

59. kai éABoPodAouv TOV ZTéEPavov Emikalovpevov kai Aédyovta Kople Inood &&€at 1o
TVED A [LoU

60. O¢ig 8¢ T0 yovar, Ekpaev dwvi neyaini3® [Aéywv] Kople pn otiong avtoig tavtnv
v apoptiavi3® kai todto ginomv Ekounon (...)

8/2. suvekopioav[-teg] 6& TOV Itédavov dvdpec edAaPEic kai Emoinoav kometov péyav &’
avTQ

1140

(s9) et ils jetaient-des-pierres''*0 a Stéphanos, in/voquant!'*! et disant:

-SIEUR GUERIS’SAUV!!#2, regois le souffle de moi!!4.

1144

(60) S'étant mis a genoux ' **, il s'est écrié¢ d'une grande voix:

- SIEUR '3 ne les mets'!4 pas (en accusation ?) (pour) cette faute!'47,

Et en disant ceci, il s'est allongé!!43.

1132 yepaovteg : verbe évocateur par la sonorité a 1’aoriste.

1133 Le fait de se boucher les oreilles est habituel, mais il est ici trés mal placé dans la rédaction, puisque le public aurait pu le faire avant, pour
éviter d’écouter : 1a, ils le font au milieu de leurs hurlements, aprés le discours...

1134 La scéne est peu crédible car elle mélange deux situations: un procés en bonne et due forme (suivi d’un vote), qui aurait di s'achever par
un verdict et une exécution, et un mouvement de foule suivi d'un lynchage.

1135 1] est considéré comme impur.

1136 2100Boréw : Lapidation, mot-a-mot, ‘jeter (une) Pétros’. Le méme verbe est repris au début du v. suivant : I’inclusion de 1’allusion a Saul
a contraint le rédacteur a le reproduire pour reprendre le fil de 1’action.

1137 Intégration trés artificielle du personnage de Paulos, sous le nom araméen, qui est transcrit phonétiquement, avec 1’ajoit d’ un suffixe grec.
Paulos est présent, mais le récit se garde bien de le faire participer a l'action : son introduction sciemment prématurée impose une belle
inventivité dans la nuance.

1138 Var. poviy peydany.

1139 Var. inversion en v dpaptiov tady.

1140 Répétition du verbe (v. 57, v. 59) : I’exécution prend du temps, et I’effet est renforcé par le double usage de 1’imparfait. On peut aussi
soupgonner un doublet dii a I’emploi de deux sources différentes mal ordonnées. Le doublon du méme verbe démontre I’intégration artificielle
du passage sur le jeune Paulos.

141 Le verbe exprime seulement un appel, qui n’est pas une demande : donc un type particulier de priére sans retour.

1142 La mention de Jésus est importante et montre I’évolution du systéme : la référence, Jésus, justement, dans sa scéne qui est le modéle,
s’adresse a Dieu, tandis que Stéphanos s’adresse a une autre figure, Jésus donc. Aprés un discours prononcé qui était si peu chrétien, il y avait
besoin de recentrer les paroles sur celui-ci.

1143 Sens précis du mot souffle, proche de son origine sémitique.

114 Bgig 8¢ Ta yovata : indication sur la posture de la priére. Formulation un peu ambigué : dresser les genoux ?

1145 Premiére priére adressée non pas au Dieu, mais au Sire, donc a Jésus, qui sont associés ; la suivante réduit encore les puissances invoquées :
seulement le Sire, soit Yahvé.

1146 1M otong: « ne mets pas », au figuré : compter, faire figurer, placer : dans un acte d’accusation, ou dans un registre, dans une perspective
eschatologique.

1147 Reprise de la mort du Christ dans Luc : Stéphanos est alors un véritable avatar du précédent.

1148 worpdopon : se coucher ce qui évoque directement le sommeil et indirectement la mort vue comme un sommeil, avec allongement physique,
assimilation qui a été déja évoquée par Jésus dans Jean 11/11 ; le verbe exprime un brusque apaisement, aprés une mise a mort particuliérement
agitée; le texte s’achéve sur le destin personnel de Stéphanos, mais n’évoque pas ce qui est écrit au chapitre 11: une répression générale s’abat
sur les hellénistes, qui doivent s’enfuir vers Antioche, alors que les « hébreux » continuent leurs activités.
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v @) (...) 1% Se-sont-chargés-ensemble''™® de Stéphanos''>! (desy hommes prenant-bien (les

1153 SEM

prescriptions?)"132 et se sont faits un grand coup’ > (sur la poitrine) sur lui.

PARTIE 5

SAMARIE SIMON

Le vrai héros de ces moments est certainement Simon, une figure présentée comme déja bien
implantée, qui a son petit succés, et qu’il faudra vilipender au plus vite, sans craindre les
outrances?**. |l n’est pas que magicien et animateur de carrefour : il a un vrai discours, une
parole en plus de son charisme de bateleur.

Comme dans tous les essors de mouvements religieux, les opposants sont a prendre trés au
sérieux, parce qu’ils forcent la majorité a réagir et a se transformer, et a la fin, I'essemble des
hérésies finit par construire en réaction I'orthodoxie commune. Dans ce cas présent, I'insistance
sur la dévalorisation, ou I’'on semble percevoir plusieurs niveaux de rédaction, fait penser qu’au
moment de la rédaction finale, deux générations plus tard, un mouvement magique ou
gnostique local s’est développé autour de la figure de ce Simon''®, et qu’il fallait alors que le
texte le moque et le caricature autant que possible.

Maniére de présenter la Samarie. Rien d’anodin, les rapports entre les différents peuples sont
exécrables, et les griefs réciproques ruinent les relations. Les Samaritains considerent les
Hébreux comme des hérétiques ayant innové en matiere de religion, ce qui n’est pas bien vu ;
les Hébreux voient dans les Samaritains un peuple bdtard issu de diverses occupations
étrangeres.

Les Romains arrivant dans ces terres auront tendance a favoriser les Samaritains, et les
rétabliront dans leurs droits.

Deux traditions ont été conservées. L’une met en valeur un helléniste et devrait venir d’Antioche
ou Césarée, I'autre vient de Jérusalem, et présente un membre des Hébreux.

1149 Déplacement a effectuer de ce verset traitant de la fin de I’épisode de Stéphanos, et déconnecté de la mention des hellénistes.
130 suyvkopilm: ‘s’occuper ensemble’, euphémisme pour inhumer. Les lapidés peuvent étre privés de sépultures, cf. Michna.

1151 Funérailles comme I'autre activité des thiases, en plus du banquet.

1152 gvdpeg eDAoPeLS : e0/Aafeis adjectif uniquement utilisé pour désigner la piété juive =>prenant bien, s’impliquant bien, « bien impliqués »...
Ces gens peuvent faire partie de ceux-la méme qui ont jeté la Pétros, cf. le témoignage de Joséphe G.J 4/5/2 ou CA 2/29 : « que les Juifs
s'acquittent de ce de voir avec un tel soin qu'ils enlévent avant le coucher du soleil et ensevelissent méme les corps des suppliciés, attachés au
gibet... » ; id. 4J 3/8/24 « ...il sera lapidé, et, apreés étre demeuré toute la journée exposé a tous regards, il sera enseveli pendant la nuit ». La
régle générale est contenue dans Dt 21/22. Mais une mise a mort pour sacrilége peut obéir a d’autres régles non-écrites, dans la fievre du
moment.

1153 xometdg péyac: au singulier , un grand coup, qui désigne les lamentations assorties de coups sur la poitrine; Joséphe, G.J2/1/2 : « des coups,
frappés sur la poitrine, qui retentissaient a travers la ville entiere ». Cette derniere précision plaide en faveur d’une seconde explication : ce
sont ses condisciples qui ont traité son corps, avec une douleur sincére, et ils ont pu le faire avant le terme du jour, contre la régle. Normalement,
il est interdit selon le Talmud de se lamenter auprés du corps des lapidés (Sanhédrin 6/6).

1154 Les phases de la punition du personnage sont inspirées des régles du Dt 29/19.

1155 Sur Simon comme fondateur du gnosticisme (ce qui est lui préter trop d’honneurs), cf. Irénée, Contre les Hérésies 1/23.
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La comparaison est inévitable et assez passionnante a mener. Les compilateurs, au lieu de
choisir I'une ou I"autre des versions, ont mis les deux a disposition du public, juxtaposées, sans
effort de liaison. Le premier acteur remplit son réle, puis il disparait et le second intervient,
comme si le travail n’avait pas été mener. L’un et I'autre agissent aussi de maniére différente.

Séquence 1

<Récit sur Philippos a Samarie>

Nous faisons alors connaissance avec une autre figure, un peu moins proéminente, et a la
présence au demeurant assez furtive, Philippos, dont le nom méme trahit I'appartenance aux
hellénistes. Le personnage de Pierre est effacé a ce moment, et il est aussi possible que l'initiative
soit due au Rédacteur qui a voulu se conformer a un propos messianique interdisant, ou
déconseillant de se rendre en Samarie, pays toujours méprisé et méme défendu'>®, ou les
messagers de Jésus avaient été mal accueillis 7. Il faut donc de I'audace pour reprendre le
travail dans cette région, dont la réputation est mauvaise et a qui les Juifs reprochent leur

ambiguité et versatilité a leur égard, comme I"exprime Joséphe :

« D’humeur versatile, lorsqu’ils voient les Juifs prospérer, ils les appellent leurs parents, étant issus de Joseph,
en qui ils trouvent 'origine de cette parenté ; les voient-ils péricliter, ils prétendent n’avoir rien de commun avec
les Juifs et n’étre tenus envers eux par aucun lien d’amitié ou de race, mais se déclarent des étrangers

domiciliés1%8, »

En méme temps, et ce n’est pas un hasard, une autre région est parcourue, la Samarie puis la
cote, aprés un trop long séjour a Jérusalem, ville périlleuse pour un petit mouvement en devenir.
Les méthodes de prédication changent car ici, les miracles devant les foules sont le moteur
essentiel, ce qui est un indice d’une autre sensibilité religieuse.

La Samarie est vraiment un autre monde, et I'on percoit des différences : on peut détecter
I'usage d’un vocabulaire distinct, qui est donc digne d’étre rapporté : « « Celui-ci (le dieu) est
la Puissance du Dieu, qui (est) appelée GRANDE ! » ; la phrase a plusieurs sens possibles, et la
formulation est étrang(ér)e. On peut imaginer que la phrase est une doxologie sortie de son
contexte : la puissance vénérée et interpellée est simplement présentée comme ‘La Grande’, ou
‘Grandeur’t*°.

Philippos est mis en valeur d’abord par la confrontation avec un étrange personnage, Simon,
représentant la tendance néfaste, malhonnéte et perverse du militantisme. Ses pouvoirs ne sont

1156 Mt 10/5-6 : « n’entrez dans aucune ville des Samaritainsy. Il a fallu ruser pour dépasser I’ instruction.

57 Cf. Le 9/523

1158 Cf. Joséphe, 4J 9/14/3.

1159 Confirmation du nom a propos de Simon dans un fragment de 1’ Apophasis Mégale, Fg 1/4.5 (ed. Salles-Dabadie), qui serait une de ses
ceuvres.
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pas remis en cause, ni son emprise sur la population. Il lui manque surtout une légitimité. En
fait, il ne fait que correspondre au type de messianisme local, qui consiste en I'attente d’un

Rétablisseur des temps anciens, le Taheb, une sorte de Moise revenu parmi les siens.

Ce trouble local n"empéche pas de dépeindre toujours une situation forcément favorable.
Enfin, commence ici, avec prudence, le processus régulier d’extension et d’ouverture de la
nouvelle doctrine/pratique (dont nous ne savons en fait rien a ce stade), dans le judaisme mais
de plus en plus vers ses marges.

Apres I'akmeé tragique de la lapidation de Stéphanos et de I'éparpillement de la tendance
helléniste, il fallait que I'auditoire soit réconforté, et le récit de ces succés faciles en terre neuve
y parvient avec facilité.

1. Activités de Philippos en Samarie

8/5. Oilunog 6¢ kateABov gig [Trv] MOAW TiiG Zapapeiog EKPUCCEV ADTOIG TOV XPLOTOV
6. Mpoogiyov &¢ ot dxAot toig Aeyopévolg H1to Tod OWAinmou OLoBUUAdOV €V TG AKODELV
avToVG Koi BAETELY TaL onueia & Emoiel

7. NMoAoi® yap TV €xoviwv mvevpata akdBapta Bodvia dwvi] peydin £&pxovto
mtoAAol &€ mapaAeAupévol kai xwAoi £8epanebOnoav

8. Eyéveto 6& oA xopd v Tij TOAeL ékeivn

1613 [+]a] cité de la Samarie''%? leur a proclamé'!'s® I’

v (s) Philippos étant descendu
EMBAUME!"#, (6) Les foules!'®> accrochaient-pour ies (paroles) dites par le Philippos, d'humeur-

unanime dans le (fait d) écouter®B11%¢ ou) eux, et de voir les signes!'®” qu'il faisait. (7) Car [B

+a] beaucoup!'®® de ceux ayant des souffles impurs!!®® beuglant''’® d’une voix grande

1160 Var. MoAAGV.

161 orehdov= katépyopon : descente par rapport a Jérusalem, congue comme un lieu symboliquement supérieur. un participe graphique,
influence de I'hébreu.

1162 S apapeio, avec article, mais var. dans les MSS a propos de la cité. Normalement, Samarie correspond alors a la région toute entiére; les
deux articles successifs obligent a traduire « la cité (importante, principale) de la (région de) Samarie » : une maniére alambiquée de s’ingénier
a ne pas nommer la ville. Samarie en tant que ville est appelée officiellement Sébasté par Hérode; 1’autre ville, I'ancienne Shichem est détruite,
puis reconstruite sous le nom de Néapolis et elle reste le centre religicux (prés du Mont Garizim). Difficile de choisir entre les deux, puisque
I’auteur ne veut mentionner ni 1’une ni ’autre, puisqu’elles ont mauvaise réputation par leur origine, leur nom, ou leur fonction; cf. R. J.
Collins, "The Samaritans and Acts", NTS 28/1982 ; cf. Zerwick § 45.

1163 gfpoocev= knpdoowm, étre un héraut, un proclamateur public, reprenant la tradition de la LXX.

1164 T >usage public du nom dans ce séjour samaritain pose probléme : les tenants de ce courant ne connaissent pas de messianisme &
proprement parler ; il est donc inopérant, ce que les rédacteurs ne savent plus.

1165 o1 dyhot : foules, masses, groupes informes. Le sens varie selon les circonstances et les intentions des auteurs.

1166 Cf. Torrey 7.

1167 78y, onusia : les signes de la puissance divine, les miracles, la partie des signes qui est positive.

moAAol au lieu de moAA@®V : création d’une forme partitive au lieu un génitif absolu, complété par T@dv Exdviwv.

mvedpato akdBapta : souffles im/purs.

170 Bo@vra, de Bodo: rapport avec le son produit par le bovin.

1168
1169
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sortaient!!”!, Beaucoup de (ceux) qui-ont-été-détendus-de coté '’ et de boiteux étaient traités!!”>,

@ Il est arrivél*X beaucoup de joie dans cette cité-1a'!"+.

2.<Présentation de Simon>

8/9. Avnip 6¢ T1g dvopaTL Zipwv poUTipxeV £V Tf) TTOAEL payedwv Kai £ELoTavwy T0 £Bvog
¢ Zapapeiog Aywv givai tiva Eautdv péyav

10. @ mpooeixov TAVTEG Gmd uikpod Ewg peydAou Aéyovieg ovTdg &oTwv 1) SHvapig Tod
Bg0d 1 kahoupévn 7> peyahn

11. Npooeixov 6& avT® SLa TO ikavd XPOV® TAig payeiolg EEeotakéval adTong

176 était-présent-auparavant''’’ dans la cité,

© Un certain homme au nom de Camus
pratiquant-la-magie''’®, étourdissant''” la peuplade!'® de la Samarie, disant étre lui-méme
quelqu’un () grand!'®!; (10) vers lui, ils accrochaient-en-avant (leur esprit ?) ~ du petit jusqu'au

grand!'®?, disant:

-Celui-ci est!!®3 la Puissance du DIEU, qui (es)) appelée GRANDEARAMIIS,

171 Anacoluthe; erreur de construction de la phrase, comme si deux phrases s’étaient associées: le sujet de &&npyovto est les malades nombreux
et le complément d’objet correspond aux esprits impurs, et ensuite, ces esprits deviennent le sujet ; ceux qui sortent sont soit les malades, soit
les esprits... La phrase enti¢re est enticrement bancale.

172 rapadelvpévor= mopodvw: idée que le corps se détend, se relache ; plus un épuisement qu’une immobilité. D’oti « paralytiques ».

173 9gpanedo : soigner plutdt que guérir, cette fois ; sinon, idopau, ailleurs, plus ambigii.

1174 Refrain victorieux qui délimite la fin de la séquence, sans que la ville soit nommée.

175 Var. Aeyoupévn.

176 F. Heintz, Simon le Magicien (Actes 8/5-25) et l'accusation de magie contre les prophétes thaumaturges dans l'Antiquité, Paris, 1997. Un
certain Simon était connu pour son activité a Néapolis de Samarie.

77 gpoobdmapym, « exister avant ».

178 Layedwv = part. de poryedw. Lactivité des péyot jugée négativement pour les Grecs et Romains; judaisme samaritain est considéré comme
plus accoutumé a la magie., cf. Kittel 4/359 sur I’attribution du nom au mouvement de Simon. Le texte ne condamne pas la magie, en général
et dans ce passage : ¢’est I'utilisation mercantile de ce pouvoir ou de cette technique qui 1’est : que ce soit une activité rémunératrice. Mais
comme on le verra, ce n’est pas exactement ce cas qui est présenté dans le récit.

17 Participe présent de é&1o0tévo: stupéfier, étourdir.

1180 79 g0vog : les Samaritains sont considérés comme un peuple distinct des Juifs ; ou ici, plus le sens de groupe de personne, population, et
avec un peu de condescendance, la peuplade paienne.

1181 La formulation méprisante est déja employée a propos des chefs révoltés contre Rome (cf. Theudas) ; une influence latine est possible. On
verra que la divinité était aussi appelée La Grande : il pourrait y avoir dans cette fagon de se présenter une tentative d’amalgame a la puissance
divine, qui s’apparente a une divinisation : le Simon est alors un Homme Divin, charismatique, comme il en trainait partout dans I’Orient
antique.

18211 y a sans doute un effet de style, et une ironie dans I’emploi successifs de trois évocations de la grandeur : celle de Simon, celle de son
public, et celle de la divinité. La hiérarchie doit étre sociale.

1183 6d16¢ g0ty : L’abomination réside dans ’identité entre le personnage et la puissance : il n’est pas seulement le vecteur. Attention : ce sont
les Samaritains qui s’expriment, selon le récit, et le rédacteur peut s’effacer derriére leur point de vue. Deux désignations de Simon se
succedent : par lui, dans le récit, par la population locale, par une parole reconstituée. Les rédacteurs veulent que le public associe de lui méme
les deux informations pour ébaucher le portrait de Simon, et les deux maniéres ont en commun la notion de Grandeur, qui convient tout a fait
a la désignation traditionnelle du dieu (cf. Allahou Akbar)

1184 Cf. présentation. La Puissance est le nom de la divinité ; dans les cultures sémitiques, le cas est trés normal ; les Arabes vénéraient al Uzzah,
«la Puissante». Le personnage peut aussi exprimer une conception gnostique, qui insiste sur des niveaux de grandeur et de degrés. Méme, a
Ephése, I’ Artémis est dite grande, au cours du séjour de Paul... ; pour Torrey, p. 19, essai de traduction d’un original araméen : « Ceci est le
pouvoir de Dieu qui est appelé Grand ».
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an Ils avaient-en-avant (leur esprity du fait depuis un temps suffisant!!5, de (es) avoir

impressionnés par ses (toursde) magie! %,

3.<Rencontre Philippos/Simén>

8/12. 'Ote 6¢ éniotevcav 1@ DAinne evayyeAllopéve mepi thg Baoheiog tod Beod kai
tod dvopatog ITnood xplotod £Bamtilovto GvEpeg Te KOl YUVAIKECS

13. 'O &8¢ Xipwv Kkoi avtog émictevcev Koi BamtioBeic fv mpookaptep®v T G
Bewpdv Te onueia kai SUVALELS HeydAag yivopévag E€ioTato

1187

(12) Quand ils ont eu confiance en Philippos, annongant-en-bonne-nouvelle a propos de la

ROYAUTE du DIEU et du nom S¥M du GUERIS’SAUV-EMBAUME'!8, étaient baignés hommes et

1189

aussi femmes''®”. (13) Le Camus aussi lui-méme a eu confiance et, (une fois) baigné, il était

1191.

tARAMIIN qyec Philippos'!°!; observant les signes et grandes forces!'? advenant, il

per/sévéran

était-hors-de-lui''*3.

< Récit sur Pierre contre Simon >

Philippos est écarté d’un coup du récit, sans véritable raison, sinon, un conflit d’autorité sous-
jacent, comme s’il fallait que I'autorité centrale contréle ce qui se passait ailleurs. Toujours est-
il qu’arrivent deux piliers de I'organisation, et que I’histoire s’est transporté dans la région tres
différente de Samarie, un autre monde. Il est aussi possible de voir la construction autrement :
le narrateur donnait trop d’importance a Philippos, qui devait disparaitre vite. Donc, I’honneur
de régler son compte a Simon, incarnation de mauvaises tendances, devait revenir a un vrai chef
comme Pierre. Il était facile pour ce dernier de tenir le beau réle face au vilain Simon, repoussoir

1185 8101 10 ikav® yp6ve : emploi du datif au lieu de 1’accusatif de durée, cf. Zerwick § 54.

1186 L2 magie est surtout considérée négativement de la part de la culture grecque, sentiment mélé de fascination.

187 motedm+ datif, sens héb. de "avoir confiance", croire en la parole de quelqu’un.

1188 1] faut distinguer les étapes : 1/croire dans ’individu qui annonce 2/croire son message véridique 3/ accepter ce qui concerne la royauté du
dieu 4/ admettre la puissance du nom 5/ laisser s’accomplir le rite de la baignade.

118 Nouveauté du baptéme mixte; tendance a associer hommes et femmes chez Luc, cas spécial sur ce point.

1% Auxiliaire étre et participe au présent, cf. Black 19.

191 Toute la séquence est jusqu'a présent construite sur la rencontre Philippe/Simon. Mais Philippe disparait au profit des deux autorités
majeures, Pierre et Jean. Philippe ne revient que pour participer a la rencontre de 1'Ethiopien. La, la nature romanesque du texte est clairement
apparente : il ne traite non de la réalité, mais de ce qui a du sens pour lui, et les personnages sont des porte-paroles et des mode¢les.

192 Suvépeic= le méme concept que pour la magie, mais au pluriel, et cette fois, considéré comme licite et véridique.

1193 giotaro= étre mis hors de soi-méme.
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idéal, car ce dernier représente ceux qui se servait de la prédication comme une apparence, un
prétexte social et un avantage économique. Les rédacteurs du texte peuvent le modifier a leur
gré, selon leurs objectifs, qui ne sont pas de relater ce qui s’est réellement déroulé®*. Philippos
était vu comme une figure douce, tendre, ouverte, et les rédacteurs ont préféré aussi octroyer a
Pierre une scéne d’autorité, de dureté, telle qu’il venait de les exprimer dans la scéne contre
Ananias.

Dans le détail, on se rend compte qu’il est attaqué pour un motif qui n’est présent qu’en dernier
ressort, I'argent, et I'impression finale est qu’un malentendu a été créé artificiellement afin de
créer un exemple pour la suite, pour des infractions qui ont eu lieu véritablement. L’accusation
réciproque d’hypocrisie devait pourtant étre commune dans la faune des agitateurs religieux de
ce temps, et la mention de I'argent est un moyen de décrédibiliser ses adversaires, d’un cété
comme de l'autre, car il existait une suspicion généralisée a ce propos.

On doit aussi se demander si, dans la reconstitution « Pierre » de ce passage, si le susdit Pierre
n’est pas venu pour contréler non pas Simén, mais Philippos plutét, un Helléniste en fuite, tout
de méme, et qui fait trop de bruit, et d’activités suspectes d’esbrouffe populaire. Bref, il aurait
réglé leurs comptes aux deux, et fait d’une pierre, si je puis dire, deux coups.

Philippos est entiérement effacé de I'action quand Pierre agit, jusqu’au moment ol il est
contacté par un messager surnaturel.

La fin de la séquence est un classique refrain de victoire, qui clot et généralise le succes
remporté1®>,

1. Arrivée des Envoyés

8/14. Akovoavteg 8¢ ol év TepoooAbpolg dmdotohol Gt Sédektal 1) Zapdpela Ttov Adyov
oD Beob anéoteldav pog avtovg Métpov kai Twdvvny

15. oftwveg katapavieg mpoonvEavto nepl adtdv, Smwe AaBwolv mvedua dylov

16. 0VSMW YA MV &1 0VSEVE aDTAV EmMeNMTwkOG, povov 6& BeBamtiopévol vmiipxov €ig
10 dvopa tod kupiou!*®® ’Incod

17. Tote énetiBeoavi® tag xsipag &’ avtovg kai EAapBavov rivedua dylov

1198

vin (14) Ayant-entendu, les Envoyés (resi¢s?) aux Sacrés-Solymes que la Samarie avait

accepté!'? la parole DU DIEU - ont envoyé (aw)prés d’eux Rocher et 1dannés, (15) les/quels étant

1200

descendus'“"" ont prié¢ pour eux afin qu'ils prennent (le) SOUFFLE-SACRE.

1194 Méme processus de rééquilibrage avec le déplacement du Concile de Jérusalem dans le récit sur Paul, alors que le fait concerne Pierre.

1195 Qur Iintervention de Pierre et les doutes qu’elle suscite, cf. P. Fabien, Philippe ‘I’évangéliste’ au tournant de la mission dans les Actes
des Apaotres, Paris, 2010, p. 106-7.

1196 Var. xpLotod.

197 Var. énetiBouv.

119 Méme si cela n’était pas indiqué auparavant, les chefs de la communauté ne se sont pas enfuis de Jérusalem, alors que les disciples seraient
partis, alors qu’on aurait pu attendre le contraire.

19 §¢dextan= déyopat, recevoir, ou accepter. Temps du discours direct, cf. Zerwick §346.

12001 3 Samarie, sur un plan géographique ou symbolique, est considérée comme inférieure : on y descend donc forcément, depuis Jérusalem.
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6) Car pas-encore il n'était-tombé-sur sur pas un'?’! d'eux. Seulement, ils se-frouvaient-étre
baignés au nom'2%? du SIEUR-GUERIS’SAUV 2%, (17) Alors, ils ont dé/posé les mains sur eux, et

ils prenaient le SOUFFLE-SACRE.

2. Dialogue

8/18. '16cwv 6¢ O Zipwv 6t SLa Tiig émBéoewg TV XELP®Y TOV Gmootohwv didotal To
TvedpA [TO Gylov] TPOONVEYKEV aDTOIG Xpr AT

19. Méywv AdTe Kol THY £€ouciav Tavtny tva @ &av &mbd tag xeipag AapBavn nvedua
dylov

20. Nétpog 6¢ gimev mpog adTov TO ApyvPLOV GoU GOV ool €N i¢ AmdAsLav &TL THY Swpedv
oD Be0D évopLoag SLd xpnUAaTwy Ktdobal

21. Ovk oty ool LepPiG 00SE KATPOG &V TM Ady® TovT® H yap kapdia cou ok oty e0OTa
gvavtL tod Beod

22. Metavonoov ovv amd TG Kakiag cou tavtng, kai Sendntt tod kupiou &i dpa
adednoetai ool 1 nivola tijg kapdiag cou

23. Eig yap xoAnv mukpiag kai ovvoeopov adikiag opd og dvia

24. AmokplBeig 8¢ 6 Zipwv einev AeBnte VUEG Ve oD PG TOV KHPLOV BMWG PNdav
EMENBY &1V dug Gv eiprikarte

a8y Le Camus, ?voyant que par I'imposition des mains des Envoyés, était donné le SOUFFLE, il

a offert a eux des valeurs'?%* | (19) disant:
-Donnez-moi_z2%-qussi ce pouvoir-ci'?% pour que celui sur qui si je posai les mains

recoive le SOUFFLE-SACRE. (20

Rocher a dit face a lui:

1201 Redondance 00démm Yép fv €n” 0VSEVL, « pas encore... sur personne. » Le premier £n’(1) est renforcé par émmentokdg : une belle insistance
négative. La conversion doit étre montrée comme incompléte, ce qui fait qu’elle doit étre achevée et certifiée par 1’autorité centrale.

1202 ¢i¢ 10 dvopa : dans le nom de, formule sémitique, avec I’instrumentalisation du nom divin.

1203 11 y aurait donc deux niveaux d'intégration a la communauté, par deux rites: d'abord, étre baptisé au nom de Sauveur, ensuite, recevoir le
souffle sacré, par l'imposition des mains. Mais ici, par exception, on ne mentionne pas de conversion personnelle, comme si la procédure était
collective et rapide. La précision les distingue des baptistes de Jean.

1204 78 yprinorto: : de ’argent monnayé sans doute, mais ici, on ne parle que de la valeur. Présentation d'un cas de corruption active: Simon offre
des valeurs pour recevoir un pouvoir. Mais il demande ce pouvoir dans le méme but que les apdtres, répandre le méme message, et le souffle.
Avant cela, il n’est pas présenté comme un prédicateur mercantile.

1205 apoi= crase de ki £poi, forme assez grossiére, comme « moi-z-aussi ». Dans cette intervention courte, il fallait montrer la grossiéreté du
personnage dans son expression. Dans cette phrase, Simon ne propose pas d’argent. Le texte ne décrit que son geste. Tout ce qui concerne
I’argent est toujours silencieux et non-dit.

1206 g£ovoia= autorité, puissance, pouvoir, qui est employé pour la magie, ou pour la politique, de par leur caractére illimité et incontrolé, cf.
Kittel 2/571. Du point de vue des administrés, le pouvoir des puissants devait apparaitre comme une magie.
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1209SEM

-L' (méra-argent de t0i'?"7, (quin soit'?*® avec toi dans la destruction , (parce) qUE tu as

pensé acquérir la donation du DIEU au moyen de sommes. (21) Il n'est pas a toi de part ou
de lot SEM dans cette PAROLE, car ton coeur n'est pas droit SEM devant LE DIEU'?!0. (22

Change-étay-d'esprit M2 quany A cette saleté de toi, demande (de 1a party du SIEUR, alors

1213

dans le cas ou'?'? le projet du cceur de toi te sera retiré. (23) Car, dans'?'3 de la bile aigre

SEM 1214 LSEM 1215

et une entrave d'in/iquité , (c’est) ol (que) je vois étant.
(24) Répondant alors, le Camus|* +1ui | a dit!'?16 : [“B +, lui (qui) n’a pas cessé d’étre beaucoup en pleurs.]
-Vous, [* + je vous pric,) demandez pour moi (au-)prés du SIEUR pour que ne viennent pas sur

moi les (?) (*+ maux] dont vous aviez parlé'?!”.

3. Retour des Envoyés

8/25. Oi uév ovv Slapaptupdpevol kai AaAfoavteg Tov Adyov Tod kupiou!?!® Hriéotpedov ig
‘TepoodAupa TTOAAGG TE KOUAG TOV ZapopLltdv evnyyeAilovto

25) Alors donc, ceux ayant témoigné-a-travers'?'® (lesobstacles?) et exprimé'??° la PAROLE du SIEUR

1221. '181222 1223

sont retournés aux Sacrés-Solymes'?!; i ont-(faiy)-la-bonne-annonce'**? 31224 de nombreux

villages!??° des Samaritains.

1207 goyhp1ov: le métal-argent, désigné directement au lieu de té. ypfipota , les richesses, ou de té vopiopata, les pieces de monnaie.

12081 *usage de I’ optatif adoucit la menace.

1209 Texte d’une malédiction : « 0 dpyOpdv Gov GOV Goi & €ig dndAetoy ». L’ dndAeta est un mot rare avant cette littérature, et au sens trés
fort, d’annihilation magique (sans caractere eschatoligique immédiat).

1210 premiére partie par une formule d'excommunication, de séparation. Ton trés dur et violent, construction en chiasme, lexique trés sémitique
(destruction, cceur droit, héritage...) et influence archaisante de la LXX.

1211 Le concept de repentir et de faute est peu présent en grec, ot domine la honte : I’idée doit recourir alors & un verbe assez neutre, qui
correspond a un changement d’attitude.

1212 ¢i &pa: renforcement de 1'incertitude; &i en pronom interrogatif dans le discours indirect, cf. Zerwick § 402.

€ig au lieu de év.

XoAN Tkplog : génitif hébraique, « bile aigre » au lieu de « bile d’aigreur ».

oOvdeopog adwkiag : un lien qui rassemble des éléments. Cas de génitif hébraique qui signifie plutdt « lien injuste ».

1216 1 ¢ Codex Occidental ajoute cette expression de repentir.

1217 Réponse de protection contre une malédiction, sans supplier soi-méme la puissance. Le maudit demande au responsable de la malédiction
de supplier a sa place. Le maudit demande au responsable de la malédiction de supplier a sa place, comme s’il était en incapacité, pétrifié,
impuissant. De cette maniére, il reconnait la puissance de son adversaire et sa victoire. Nous sommes en plein dans le cas de la contre-magie,
qui se met en place. Notons enfin que I’autre ne répond pas a la supplique, qui est laissée en 1’air. Emploi rare du parfait dans le dernier verbe.
1218 \/ar. THEOU.

1219 Srapaptopépevor, de Stopaptopopar, affirmer, témoigner de. Il faut changer le mot « témoin », trop neutre, qui ici est renforcé par le
preéfixe dia.

1220 ) oAnoovtec= MoAéw : exprimer, dire.

1221 Cette fois, le toponyme hellénisé est au singulier. Aucun effort n’a été réalisé pour normaliser la forme de ces noms capitaux.

1222 Cela correspond a Pierre, Jean, mais aussi Philippe ? et Simon ?

1223 Antériorité de la seconde phrase, comme résultat de leur action; sinon, incohérence entre le fait de rester et de partir.

1224 pas de préposition : soit localisation, soit destination.

1225 Indication sur la nature rurale de ce territoire, dépourvu de villes ou de cités.

1213
1214
1215
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PARTIE 6

CESAREE Philippos

Le point de vue général présenté dans ces études de texte est que les récits viennent d’abord de
lieux précis, qui sont des communautés humaines, lesquelles s’attachent ensuite a des figures
tutélaires, fondatrices et légendaires, dont le public a reconstitué I"activité jusqu’a produire des
histoires qui se sont retrouvées dans ce recueil qu’est Actes.

Deux maigres indices a l'intérieur du texte d’Actes permet de supposer que des récits qui
mentionnent la figure de Philippe sont issus de Césarée, grosse ville hellénisée et cosmopoalite.

A la fin de I'épisode de I'eunuque, c’est le fait qu’il s’installe a Césarée, et bien plus tard, dans le
cadre d’une permanence rare dans ce type de littérature, le fait qu’il soit encore présent, et bien

installé, et pere de famille :
g Ala (journée) suivante, étant sortis, nous sommes allés a Césarée et entrant dans le foyer de
Philippos , le (porteur)-de-bonne-annonce, étant hors les sept, nous sommes restés (au-) pres lui. (g
A lui étaient (des) filles quatre vierges pré/disant.

Philippos ne peut étre qu’une figure locale glorieuse, comme le fondateur de la communauté de
Césarée, ce que Paulos ou Pétros pourtant présenst dans la ville ne pourront jamais étre. Il est
un Juif certes mais trés hellénisé, au nom le plus grec qui soit, ce qui lui permet de vivre dans
une ville ou les conflits intercommunautaires ont été vifs.

Le récit proprement dit concerne un épisode éloigné, dans I'espace, mais rattaché par un miracle
de déplacement surnaturel. Dans le fond, rien ne se rattache a Césarée.

On pourrait aussi ajouter tout ce qui a trait a I'activité en Samarie, mais la, la figure de Simon
fait office d’un aimant contraire, ce qui fait que je I’ai mis a part. Néanmoins, tous les récits a la
gloire de Philippos (et contrés par ceux mettant en valeur Petros) ont pu naitre a Césarée.

Séquence 1

<Rencontre de Philippe avec I'eunuque éthiopien>

Soudain, le récit emporte le lecteur ailleurs, et reprend pour un épisode Philippos en héros. Un
tel déplacement nécessite I'intégration par I'auteur d’un élément surnaturel et il est important
par le théme abordé. Aprés la Samarie, I'ouverture se poursuit auprés d’un tres étrange et trés
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exotique individu rencontré plus au sud : un officiel aussi éthiopien qu’eunuque. Mais son statut
religieux est indéfinissable, a dessein, parce qu’il doit étre vu comme un humain proche du
judaisme mais étranger pour le reste de sa condition : il se rapproche de I'archétype d’un
nouveau type, d’un nouveau public, qui se montre comme réceptif aux nouvelles théses. Dans
la conception biblique, I'eunuque constitue aussi le type humain extréme, le plus éloigné
depuis au moins Isaie, celui qui devrait avoir I'espoir d’y entrer, et de pénétrer dans le Temple.
Il est identifié comme I'étre le plus stérile, tel I’Arbre Sec, méme si une tendance libérale
commence a se constituer sur ce point'??’. Tout est dans le livre d’Isaie : I'invention de cette
histoire de rencontre provient a tous les coups d’un commentateur de I'ceuvre qui, en mal
d’inspiration ou de convictions, a imagine cette affaire improbable.

Tout exotique qu’il soit, voire fantasmatique, ce personnage n’est pas une création tout a fait
originale : dans la geste royale, Elisée rencontre (par intermédiaire) un général syrien, Naamam,
non pas eunuque mais lépreux, officier de son roi, qui est soigné sur les conseils du prophéte en
se baignant a plusieurs reprises dans le Jourdain. Pour fabriquer cette figure, il a suffi de
I'associer a un autre officier étranger, I'officier égyptien Putifar, connu dans la Geneése en tant
que un chef des gardes, tandis que I'allusion a un eunuque vient d’lsaie, le texte cité par le
personnage : un éternel recyclage??s,

Mais I'auteur répond a I'attente de son public, fasciné par cet étre venu en tout d’une autre
planete : cela explique le luxe de détail le décrivant, plus de 10, qui chaque fois ajoute a sa nature
exceptionnelle. Quant a son statut religieux, pour le comprendre (pour comprendre qu’on ne
peut le comprendre), il suffit de le comparer avec le suivant dans la liste des conquétes du
mouvement : Cornélius, lui, est considéré comme un Craignant-Dieu, ouun Vénérant-Dieu selon
la terminologie contemporaine. Donc, sympathisant, compagnon de route, comme nous dirions
de notre c6té. Mais dans la dizaine d’identification de I’Eunuque, rien de cela. Il est soit dedans,
soit dehors, et le trouble est laissé la dessus, toujours exprés, parce que le trouble de
I'indétermination (en plus de celle qui est sexuelle) ajoute a la fascination. Prosélyte ? Pour une
raison physiologique, cela est peu probable.

Son introduction mérite qu’on s’y arréte : elle se fait selon trois procédures juives : une
récitation, une interprétation, une purification rituelle. Un fois ces étapes accomplies, par un
passe-passe surnaturel, Philippos est transporté ailleurs, poussé par les exigences narratives
plus que par le Saint Esprit. Parfois, la rédaction ne s’embarrasse pas des transitions. 12%°
L’ensemble de cet épisode est inspiré par une lecture d’Isaie, transposée dans un autre contexte,
y compris dans la description du décor désertique??3°.

L’Ethiopie est a la mode, elle fascine les uns et les autres, présente dans les imaginaires
bibliques, grecs et romains'?3!, notamment autour de la figure de Memnon, I’Ethiopien de la
Guerre de Troiel??,

Texte qui est un document utile pour comprendre le mouvement helléniste : I'interprétation du
fragment du livre d’Isaie par Philippos.

1226 Cf. Joséphe, AJ 3/8/40 : « I faut éviter les eunuques et fuir tout commerce avec ceux qui se sont privés de leur virilité et du fruit de la
génération que Dieu a donné aux hommes afin de multiplier notre espece. »

122715 56/3 ; Sg 3/14 puis Mt 19/12.

1228 Genese 39/1 pour ce qu’il est officier, chef de la garde.

1229'p_ de Meester, "Philippe et I'eunuque éthiopien ou le baptéme d'un pélerin de Nubie?", NRTh 103/1981; P.F. O'Toole, "Philipp and the
ethiopian eunuch", JSNT 17/1983. Le sujet a été trés interprété.

1230 Cf. 1s 35/1-10.

1231 Pline, HN 6/29,35 ; Hérodote, Histoires 3/20, Ps. Callisthéne, Roman d’Alexandre 3/18/2.

1232 Strabon 17/1/54.
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Au total, tout le passage est construit a partir de livres bibliques précis et cohérents : Isaie, Elisée,
Elie dans le Livre des Rois.

1. <Mission I>

8/26. "Ayyehog 6¢ kupiou NGANnoev mpog Oilutmov Aéywv AvdotnOt kai opebou Kotd
peonuBpiav émi v 0dov v kataPaivoucav amo TepoucaAnu eig Malav avtn €otiv
gpnpog

27. Kai dvaotog Emopebon kai idov (-)

[vim (26) (Un) MESSAGER de SIEUR'233 a parlétXX1234 face 4 Philippos en disant™XX:

-Re/léve-toi'?* et déplace-toi™*X1236 dy c6té du midi'?*’, sur la route, celle descendant de

Iérousalém'2*® 3 Gaza!?*. Celle-ci est désert(iqu?)e'?40.

@7) Et s'étant re/levé, il est parti, et vois! La ILXX 1241

2. <Présentation de I'eunuque>

8/27. avnp AiBiol gdvodyog Suvéotng Kavdékng [tfic] Bacthicong AiBLonwy dg fv émi
Tiiong TG yadng autiig 6¢ EAnAvOeL mpookuviowv €ig Tepoucainiu

28. fv T VooTpépwy kai KaBNUEVOC i TOD GpHaTog avTod Kai AveyivwoKev TOV
npodntnv Hoalav

1233 Un génitif hébraique qui reviendrait a dire « un ange puissant ».

1234 g\ dAnoev ... Aéywv : redondance venue de la LXX: "il a parlé... disant".

1235 1 apparition a lieu durant le sommeil, et doit faire partie de la catégorie des réves éveillés.

1236 Association de deux verbes a 1’impératif.

1237 ottt peonuBpiav: soit vers le milieu du jour, soit vers le sud.

1238 Le personnage part de Jérusalem alors que dans le texte précédent, il était encore en Samarie. Il y a peu d’ efforts de coordination des
récits les uns avec les autres. Admettons que les sources sont tres diversifiées et que peu d’efforts sont faits pour les relier entre eux sans
dommage.

1239 T'6a : Gaza est le port méditerranéen du sud de la Palestine, en contact avec 1’Arabie, ancienne forteresse perse. Le toponyme signifie
« Trésor » en Perse. Peut-étre y a t-il un rapport avec la fonction du personnage parce que les eunuques sont habituellement pour les Perses
les gardes des trésors, ce que suggere la présence du mot gaze, juste apres : une fertile association d’idées.

1240 Elle est dite déserte, mais elle est occupée par un voyageur important et son escorte. Cette remarque peut étre intégré aux paroles de
Stéphanos, ou bien au récit de I’auteur, cf. Omanson, p. 235. Mais I’adjectif peut signifier aussi ‘désertique’, ce qui se congoit bien, vers le
sud de la Palestine. L’adjectif peut s’appliquer a la route, et c’est la premiére explication possible. Mais elle peut aussi concerner la ville de
Gaza, qui a été détruite a deux reprises, par Alexandre le Grand et par un autre Alexandre, dite Jannée en 96 avant N.-E. Le texte laisse donc
dans des incertitudes.

1241 ye0i i800: exprime d’ordinaire la surprise dans la LXX, en prenant le public a témoin d’un seul coup.
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1242 1243

Un homme!?* éthiopien'??, chargé-du-lit'?** de Kandakés!'?*, puissant!?#® (officier?) de la

reine!?*’ des Ethiopiens'?*® qui était en (charge) de'?* tout du trésor d’elle!?*°, qui était venu pour

1251 1252

aller-se prosterner-a-genoux'="' a lérousalem'=~. (28) Il était en train de revenir et assis sur son
char(iot ?)!233 et ré/citant!>>* le pré/dicateur Esaia!?,

3. <Mission >

8/29. Einev 8¢ 10 nvedua 1@ Oinmn, NpdceAbe kai KOMHONTL TG GPUATL TOVTE

30. Npoadpapav 8¢ 6 Oikunnog fikouoev avtod avayvdokovtog Hoaiav tov mpodrtnv
Kol €1nev Aph V€ YWVAOOKELS & AVOYLVAOOKELS

31. O 6¢ einev N@ yop v Suvaiuny &av un Tig 68nyNoel’?® ue NMopekdAecév Te TOV
Oiltov dvafavia kabicol ovv adTH

29) Le SOUFFLE 2%7 a dit & Philippos:

-Progresse et rejoins ce char(iot?).

1258

30y Ayant accouru-auprés Philippos a entendu!>® celui-ci re/connaissant Esaia!?® le

pré/dicateur, et il a dit:

1242 gvmp : le personnage est qualifié d'homme au sens masculin, viril, et ensuite, d'eunuque, ce qui est incohérent, et serait considéré comme

un scandale par un public grec. Il est a peine un avOpdmog dans son état, et barbare par sa mutilation. On sait bien siir que ’'usage du terme
avnp est le résultat d’une influence araméenne.

1243 Aibioy: le vieux nom grec, depuis Homeére (Odyssée 1/23) ; il correspond a la population du royaume éloigné de Kush ou Méroé, au nord
du Soudan. L’endroit est trés valorisé, par esprit d’exotisme, et par curiosité. Depuis Homeére justement, ces gens ont la réputation d’€tre d’une
grande piété.

1244 ehvodyog : Les eunuques sont méprisés, déclassés, rejetés, (Joséphe, AJ 4/237, 290 ; 3/318-9); mais celui-ci se serait prosterné a Jérusalem.
Donc, hors du Temple. Mais a quoi sert-il de se prosterner hors du Temple? On peut sortir aussi du débat en rappelant que gvvodyog n’est pas
si proche de la castration, parce que le terme a pour sens premier la possession d’un lit, important ou royal, ce qui correspond a la fonction de
chambellan, chargé de la chambre d’un roi ; sur le phénomene et la persistance du rejet de ces individus en dépit du texte, cf. Kittel 2/768. Son
handicap artificiel doit aussi résoudre a sa maniére la difficulté fondamentale qui concerne cette période : la circoncision (si I’eunuque est
complet, ¢’est-a-dire par I’ablation du pénis en plus des testicules ; ainsi, il ne peut pas étre prosélyte.

1245 Kavdaxng : Qandagq ce qui est présenté comme un nom est un titre aulique en Ethiopie, celui de la reine-mére; mais l'erreur est répandue:
cf. Pline, NH 6/35. On en fait une reine ici sous I’influence de la reine de Saba. Les Ethiopiens ont la réputation de confier le pouvoir aux
femmes (cf. Eusebe, Histoire Ecclésiastique 3/1/13). Ajoutons Strabon 17/1/54, qui témoigne d’un intérét contemporains pour les Ethiopiens.
Le géographe relate une invasion massive de I’Egypte, et surtout I’énergie d’une reine virile, qui est comme une figure castratrice pour son
pauvre ministre. Encore des connaissances trés livresques. ..

1246 Suvéotnc= personnage puissant, influent, officiel etc...

1247 Suvéiotng ... Pacthicong; influence lointaine du récit de la visite de la reine de Saba a Salomon?

1248 Kush en héb; traduit en grec depuis Homére par ce vieux mot d’ Aiiomeg, "oeil/visage-brilant/brilé" .

1249 5¢ fv émi : construit sur 0 &ni...

yaln ou yala : lien avec le titre d’eunuque, qui selon les coutumes gardent les trésors.

TPOGKLVNCOV= TPOGKLVE® : s’agenouiller en avant, se prosterner : emploi du participe futur employé dans les Actes pour exprimer une
direction, un but, cf. Zerwick § 282. Le rituel mentionn¢ est seulement la prosternation en mettant les genoux a terre (et en levant les mains ?).
1252 pglerin venu au Temple, et montré ici au retour. Pourquoi pas & I’aller ? il y a dans le Temple une cour, un parvis pour recevoir les adorants
extérieurs au judaisme (ce qui signifie, vu que la cour était vaste, qu’ils étaient fort nombreux), cf. sur ce parvis, Josephe, GJ 4/275.

1253 gppa : Chariot? Tout véhicule & roue peut étre concerné.

1254 gveyivookev= Gva-yivooko : re/connaitre, d’ou lire, ou réciter. Réciter, en insistant sur le fait de refaire, re-citer.

L’autre consulte 1’ouvrage a voix haute, pour lui méme. Lire revient a reconnaitre des lettres apprises. Quelle langue, quelle écriture? Philippos
est un helléniste. Il ne peut parler a cet étranger qu’en grec.

1255 Popularité du Livre d’Isaie, parce qu’il posséde une tonalité particuliérement messianique : on peut y trouver beaucoup d’allusions a
I’arrivée d’un Messie.

1256 var. 6dnymon.

1257 Deux entités différentes sont présentées en communication avec Philippe: un ange/messager, et le souffle (qui ici n’est pas sanctifi¢). Il y
a eu une collision entre les deux.

1258 Indice de lecture a voix haute, ou de récitation.

1259 Heb. lesha'yahu.

1250
1251
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- Mais'?% (par hasard) , comprends!?6!-tu vraiment les (paroles?) que tu ré/citais?
@1y Lui a dit:

1262 Si1263 1264 1265

-Comment en effet, siM je le pouvais personne ne me guidera'** pas

Il a invité le Philippos, en montant a s'asseoir avec lui.

4. <Citation ; interprétation>

8/32. 'H &¢ meploxn tiig ypadfig fiv dveyivwokev fv adtn Qg npdBatov £mi adaynv Hixon
KAl G AUVOG EvavTiov ToD Kelpavtog adTov apwvog obTwG 0VK GVOoiyEL TO OTOMA ADTOD
33. 'Ev 1] tanewmoel [avtod] 1) kpiolg adtod fjpon, v [6€] yevedav avtod tig Sinynoetal
‘Ot aipetat amo T yiig 1 {wmn avtod

34. AnokplBeic 82 6 edvodyog T Ohinme inev Séopai cou mepi tivog 6 mpodHTng Adyel
TobTO Mepl £EauToD 1) TIEPL ETEPOU TWVOG

35. Avoi§ag 6& 0 OiAutimog T0 otopa avTod Kol Ap&apevog amo Tig ypadig Taving,
gvnyyeAicato avtd tov Inocodv

36. ‘Q¢ 62 énopevovto Katd Ty 666V ABov &rti T Héwp kai dpnotv 6 edvodyog, 1600, HBéwp
Tl KwAVEL pe PBamtioBijval

37. [eine 8¢ 0 Oilutnog i motevelg €€ 6AnG T kapdiag Eeotv dmokplBeiq 6¢ eime
TUOTELW TOV UiOV TOD Oeod givat TOV Tnoodv XpLotov]

32) L'extrait!6¢ de I'écrit!?67 qu’il récitait était celui-ci:

Comme (un) mouton vers I'égorgement!?®8, il est conduit, et comme un agneau!?%°

avant/face (3) au tondant, sans-voix, ainsi, il n'ouvre pas la bouche de lui. 33 A
I'humiliation [+de 1ui]*?7° le verdict de lui I'a condamné. Qui distinguera sa
descendance®?’'? (parce) qu'elle est enlevée de la terre, la vie de |ui.1?7?

34) Répondant'?7? 4 Philippos, 1'eunuque a dit:

1260 Le Gpé. ye, opposition renforcée, remplacerait un « si » d’apparence trop sémitique.

1261 gvaryivooke/ yivooko= facile jeu de mot sur le grec entre deux maniéres d’aborder un texte : le reconnaitre > le réciter, et le connaitre -
>le comprendre. Résultat : « connais-tu ce que tu reconnais (comme étant véridique) ? » ; la structure est en chiasme : 1’un lit mais ne comprend
pas, ’autre ne lit pas mais comprend, relation idéale d’exégése.

1262 Suvaiuny : Shvapar a Ioptatif, potentiel, associé a dv pour le rendre hypothétique, cf. Zerwick § 356.

1263 v suivi de €&v: deux pronoms interrogatifs alors qu'un seul est utile: deux interrogations pour insister sur I'inquiétude ou l'obséquiosité du
personnage, qui aussi peut étre présenté comme maitrisant mal la langue (grecque, forcément).

1264 53nyéw au futur au lieu du subjonctif, cf. Zerwick §340.

1265 Forme alambiquée, précieuse, de la réponse: imitation d'une parole de courtisan délicat. Indépendance entre la protasis et 'apodosis, cf.
Zerwick § 329.

1266 reproym @ ce qui est délimité, découpé autour, > fragment, citation, extrait. Une astuce dans le récit : les deux personnages discutent d’un
texte qu’ils connaissent, mais le public reste dans 1’ignorance, et il est révélé a la fin et cité, en une treés courte citation.

1267 ypapn : tout texte écrit, sans support précis, hors d’un livre entier sans doute ; il peut aussi concerner des passages, des extraits, ce qui
devient pléonasmique ici, cf. Kittel 1/752.

1268 5payn : égorgement.

1269 guvog : agneau.

1270 tome {vwotg : humiliation, abaissement, découragement.

1271 veved: : génération, ce qui nait, donc, la descendance. Que 1I’eunuque lise cet extrait qui mentionne la descendance, la paternité, la génération
au sens dynamique du terme est cruel ou ironique.

1272 Extrait d’Isaie 53/7-8 découpé pour la cause, cf. P.B. Decock, « The understanding of Isaiah 53/7-8 in Acts 8/32-3 », Neotestamentica
14/1981 ; le texte pris ici vient d’une autre tradition que celle conservée par la LXX. Le théme est celui de la prophétie du Serviteur Souffrant.
Mais pas forcément du Serviteur tué, assassiné : le sens original est poussé a son extrémité.

1273 Philippos ne semble pas avoir posé de question.
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1274

-Je t' (en) prie!?’, a propos de qui le pré/dicateur a dit ceci?'?’> A propos de lui-méme ou

A propos de quelqu'un d'autre (que lui) 1276?

35) Philippos ayant ouvert'?’” la bouche de 1uiSt¥™ et ayant commencé a partirARAMI2 de ce

texte!?”?, il lui a annoncé-la bonne-nouvelle du GUERIS’SAUV 280 36y Comme ils!?®!

SEM 1282

progressaient le long de la route , ils sont arrivés a quelque (point ) eau'?®3, et 'eunuque a

dit:

-Vois 1a! 'eau! qu'est-ce qui m'empéche!?%* d'

étre baigné?
37 [V +Philippos a dit:

-Si tu crois de tout le coeur, c'est permis.

Répondant, il a dit:

-Je crois que le FILS-DU-DIEU est SAUVEUR- EMBAUME '28%].

5.<Baptéme>

8/38. Kai ékélevoev otijval To dppa kai katéBnoav audotepol gig to Héwp & te Pilumnog
Kai O edvov)og Kai EBAITTLOEV ADTOV

39. ‘Orte 8¢ avéBnoav &k tod HSatog mvedpa kupiou fipracev Tov OiAuTov kai ovk e16ev
QVTOV OVKETL O EVVODXOG EMOPEVETO VAP TNV 660V avtod Xaipwv

38) 11 a ordonné!?8¢ d'arréter le char(iot ?), et ils sont descendus tous les deux dans l'eau,

41287

Philippos et 'eunuque, et il 1'a baigné'=°’. (39) Quand ils sont remontés hors de I'eau, le SOUFFLE

1274 §¢opai cov= formule délicate de politesse.

1275 1.’ eunuque trouve normal de s’interroger a propos du sens caché du texte.

1276 Demande un peu naive d'interprétation comme & un rabbin , lequel devrait se livrer a un midrash ensuite. La question est simple: une
alternative. Le lecteur a donc déja fait une interprétation, et il demande a un autre de la conclure ; sur I’interprétation, cf. P. Fabien, « Quest-
ce qu’interpréter ? Acts 8/26-35 », A. Pasquier (éd.), L intrigue dans le récit, Louvain, 2010. A bien regarder, Philippos ne répond pas a la
question, ou du moins, le public n’en est pas averti. Il n’y a aucune tentative de la part des auteurs de présenter un début d’explication, qui
pourtant est si évidente. Peut-étre est-ce 1’effet recherché : I’extrait est si transparent que les auditeurs font d’eux-mémes le rapprochement, et
en sont fiers in petto.

1277 Participe graphique, pour décrire une action physique supplémentaire, cf. Zerwick § 363 n.

1278 Tournure verbale araméenne, cf. Black 299.

1279 1’ auteur épargne au lecteur une longue exégése, et conclut rapidement.

1280 Le récit ne prend pas la peine de reproduire I'argumentation, qui doit paraitre évidente au public, ou déja trop rabbinique; cf. Qumran.

1281 e passage au pluriel peut indiquer que les forment maintenant une sorte de communauté.

1282 Tournure verbale sémitique, cf. Black 303.

1283 Un bain rituel juif édifié ad hoc ne pourrait pas accueillir ce personnage du fait de sa mutilation, sous peine d’étre considéré comme souillé :
il faut alors un espace ¢éloigné, anonyme et naturel.

1284 11 devance I’interdit qui le touche ; cf. la réaction semblable du centurion Cornélius. Ce type de réaction est réservé a des paiens, qui du
fait de leur nature propre sont dans I’incapacité d’accéder a la divinité. On peut distinguer trois paliers : 1/ envie déclarée 2/ conscience de la
présence d’un obstacle 3/ dévoilement de 1’absence d’obstacle véritable 4/expression de joie.

Aucune réponse ne vient a cette question purement rhétorique.

1285 Ce credo peut étre un addition datant des premiéres formulations rituelles de 1’Eglise, cf. Omanson 235. Elle est connue entre 150-200, car
citée par Irénée dans le Contre les Hérésies 3/12/8. Cela montre qu’on se permettait jusqu’a une époque tardive d’ajouter des passages
considérables au texte, et aussi que ce récit avait perturbé plus d’un, qui ne savaient quel sens lui donner. Les eunuques sentent toujours un peu
le souftre.

1286 Allusion indirecte a ’escorte du personnage. Qui a donné 1’ordre ?

1287 Rituel de baptéme individuel, et sans témoin ou public. Le schéma est fourni par I’exempledu baptéme de Jésus décrit dans Mc 1/9-10.
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du SIEUR a attrapé Philippos!?®® et l'eunuque'®® ne 1'a plus vu du tout. Il poursuivait sa

SEM1290

route , Se réjouissant.

6.<Transition>

8/40. Oilutog 6¢ e0pédn eic Alwtov Kai Sepxdpevog evnyyeAileto Tog OAELC hoag
£w¢ Tod £ABeivV avTov eic Kalodpelav

o) Philippos a été trouveARMM 1291 4 A76t1292 et en avangant-a-travers (i pays?) jusqu'au (fait d’)

arriver pour lui a Césarée!?®3, il a annoncé-la-bonne-nouvelle a toutes les cités!'>,

PARTIE 7

JUDEE PALESTINE Pétros

Séquence 1

< Récit sur le paralysé Ainéas >

L’épisode est mineur, mais il réintroduit Pétros, apres une grosse éclipse. Qui de mieux qu’un
autre miracle pour remettre en scéne un thaumaturge, et disciple de thaumaturge ? Le cycle
militant repart a partir d’un petit événement, directement inspiré des Evangiles, une guérison
de paralysé, aprés une simple parole, qui pourrait étre déja une formule rituelle tardive,
réintégrée dans la genése romanesque.

1288 Schéma de disparition inspiré par celle d’Elie dans 2 Rois 2/11-12.

1289 Sa spécificité physique, sa mutilation, permet de le désigner, et rien d’autre : il reste anonyme.

129 Tournure verbale sémitique, une seconde fois dans ce passage , cf. Black 303. La route est toujours une métaphore de quelque chose.

1291 g0pén= pass. aor. de g0pickw: un passif d’origine araméenne, qui sous-entend la puissance divine. Il peut se rendre en frangais par un
réfléchi « il s’est trouveé ».

1292 AL wtog= Ashdod.

1293 Kouohpeta : en lat. Caesarea de Palestine, la capitale administrative : on sort enfin de la sphére sémitique a strictement parler. Transition
vers la rencontre Pétros/Cornélius. On retrouve Philippe vers la fin du récit, lors de sa rencontre avec Paulos, ou 1’on apprend qu’il s’est marié,
et a eu pas moins de quatre filles...

129411 n’y a en fait pas beaucoup de cités en fait entre les deux. Il suffit de traverser la plaine cotiére, et il n’y a que Joppé/Jaffa sur le chemin,
dont rien ne dit qu’elle est une cité. Le rédacteur se croit en milieu trés hellénisé et s’épanche, pour faire croire qu’il connait les lieux.
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9/32. éyéveto 6¢ Nétpov SlepxOuevov Sl mavtwy KateABelv kai mPoOg Tovg Ayioug ToLC
Kartotkodvrag AvdSal?*

33. EVpev 8¢ kel GvBpwmov tva dvopatt Aivéav, £ tdv OKT® Kotakeipevov &mi
kpaBBérou ¢ v mapaAeAupévog

34. Kai elnev adtd 6 Métpog Aivéa iditai oe Inoodg [0] xpLotdg dvaoTtnBL kai ctpdoov
ogaUT® Kai 00w dvéotn

35. Kai €160V odTOV TAVTEG 01 KaTotkodvteg AVSSa Kai TOV Zapdval2 oftiveg EnéotpePav
£ TOV KVPLOV

ix] 32) Il est arrivé™X ) Rocher, traversant a travers toutes lesS*™12%7 (¢gions?) de descendre vers

1298 1299

les Sanctifiés ceux habitant Lydda'<””. 33) Il a trouvé la un certain homme au nom de

1300 "affalé sur un grabat'*?! depuis huit ans'3%?, lui qui était para/lysé. 34) Et a lui Le

Ainéas
Rocher a dit:

-Ainéas, GUERIS’SAUV 1) EMBAUME te guérit!3?3, Léve-toi et dresse toi-méme (e iit?) '**.

Et aussitot, il s'est re/levé. 35) Et tous ceux qui habitaient Lydda et le Saron'*% ont vu cela,

lesquels se sont déportés sur le SIEUR.

Séquence 2

< Récit sur la résurrection de Tabitha >

On reste ici dans la plaine cétiere, a Jaffa, dans un milieu plus ouvert a I’hellénisme. Le théme
est encore un miracle, mais plus fort et christique puisqu’il. Le plus intéressant est la personne
concernée et son milieu : des femmes, et méme une entreprise de tissage au personnel féminin,

1295 Var. AOSSav.

12% Var. AooGpwva.

1297 Cf. Torrey 7.

1298 1 >usage du mot est typique des lettres de Paulos, et rare dans ce type de récit.

1299 A%880 : Lydda, héb. Lod, ville de Judée, mais plus proche de la mer, sur la plaine cotiére.

130Aivéa : ce nom ressemble fort & une construction sur le Hanania araméen, et il a un parfum homérique (Aiveiag). En Samarie, la
prononciation des noms peut étre différente ; présence dans I’anthroponyme dans Joséphe, GJ 5/7/4.

1301 kpoBartov : le mot frangais reprend la forme de celui-ci qui doit étre influencé par le latin ; convient a un lit succint, sorte de natte posée
au sol.

1302 La formulation peut aussi faire comprendre qu’il est ainsi depuis ’Age de 8 ans. & ét@®v correspond en koiné a un simple dmo.

13053Selon I’accentuation, iditai est un présent ou un parfait foatot (= « t’a guéri ») ; H. J. Cadbury, « A possible perfect in Acts IX 34 », Journal
of Theological Studies 49/1948. Ce verbe peut étre impliqué dans la compréhension du nom de Jésus. Le jeu de mot entre Jésus et guérir est
probable.

1304 5rp@doov oot : impératif aoriste de otpdvvo, «étendre, étirer » (sous-entendu, le lit ?), ce qui donne un second ordre superfétatoire.
Aucune traduction n’est satisfaisante.

1305 Acoapwv : Sardn, en héb. Sharon, ‘la plaine’.
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et dirigé par une patronne, ou pour reprendre le terme latin, une MATRONA. L’absence d’homme
suggere qu’elles étaient des veuves, dont la place est importante pour le nouveau mouvement :
elles sont un groupe en détresse permanente, dans une société machiste, et leur séparation de
la famille d’origine les isole vite. Le discours qui les protége, elles et les orphelins, est permanent
au Proche-Orient ancien*3%.

Le séjour chez le tanneur est un prélude a I’étape suivante, bien plus importante.

Un récit tres riche pour approcher la réalité sociale et économique, tout en étant rattaché a un
passage concernant une résurrection et le prophéte mineur Elisée’3%”. Mais les traditions
évangéligues conservent aussi le souvenir d’une Talitha'®®® & qui il arrive une aventure
semblable : ressuscitée par le Christ, alors qu’elle n’est qu’une petite fille.

1. < Contexte ; présentation de Tabitha>

9/36. év Tomm 84 Tig v pabntpla dvopatt TaplBd §| Sieppunvevopévn Adyetat Aopkdg
abtn fv mMAYPNG Epywv dyaddvi3® kai éAenpoouvév mv énoiet

37. éyéveto 6¢ év Taic Muépalg Ekeivalg doBevroacav avtryv arnobaveiv Aoboavieg 6&
[avTnv] €Bnkav év IepO®

A1310

36) A Toppé 131

1312

, se trouvait une certaine Eléve'”'' au nom de Tabitha'"'> ce qui, expliqué-a-

travers (emot?) 313, est dit Gazelle!3!*. Celle-ci était emplie d’actions bonnes et des (actes de) piété
qu’*Belle faisait. 37) Il est advenuX que ces journées-1a, étant sans-force , () elle (de)

11316

mourir'3'6, () ayant lavée!3!, elles I'ont installée dans le (logis) supérieur!3!8,

2. < Invitation>

9/38. &yyug 6¢ oong AvdSag tfj Tommy ol pabntai dkovoavteg 6tL MNETpog £oTiv év avTi
amnéotelthav 6vo vdpag MPOg AVTOV, TAPAKAAODVTEG T OKVIioNG SLEABETV Ewg UGV

1306 Cf. reprise par Jésus dans Marc 12/40, sur les exploiteurs de ces veuves.

13072 Rois 4/18-37.

1308 Mc 5/41.

1309 var. inversion en ayadav £pywv.

1310 I6mm « héb. Tapho, une petite ville cotiére, qui est comme le port de Jérusalem.

B yafntpo : Place des femmes parmi les éléves. Mot féminin trés rare, a la formation anormale, hapax dans le NT.

1312 Tan06 : mot araméen, avec un 1) au lieu du 1. Le nom est courant parmi les femmes, et fait aussi penser au fait qu’elles ont des «yeux de
gazelle», comme on dirait « de biches ».

B3 Siepumvevopévoc, participe de Siepunvedm. Le dio- implique une extrémité du processus : complétement, parce qu’il a traversé les obstacles.
L’auteur aime traiter les questions linguistiques, en tentant des traductions. Le public doit aussi éte curieux de ces questions, dans un monde
ou le bilinguisme est rare.

1314 Aopkég: I’anthoponyme féminin existe aussi en grec, assez rare, au sens de « Gazelle ». il doit étre donné a des esclaves d’origine sémitique.
La mention des deux noms fait penser que la population devait étre mixte sur le plan linguistique. La présentation de la dame est assez hachée
quant au style, comme 1’indice d’une rédation baclée. La mention d’une traduction en grec du nom prouve la mixité culturelle parmi le public,
ou méme 1’omniprésence d’hellénophones. Quoi qu’il en soit, c¢’est une glose issue du Correcteur. Autre occurrence dans Josephe, GJ 4/3/2 :
«un certain Jean, qui dans le langage du pays s'appelait ‘fils de Dorcas’ » (Aopkadog 00Tog ékaAeito Toig kot ™V Emydplov yAdooav). Le
matronyme est toujours signe d’infamie, ce qui rappelle la formule «Jésus fils de Marie ».

1315 Attraction de o par Gv.

1316 Pour une fois, emploi d’un verbe évoquant directement la mort, dmoOaveiv. L auteur, qui peut étre médecin, précéde le contact d’une
indication sur son état : « sans-force », c’est-a-dire malade ; cf. Kittel 1/490-2.

1317 Lovw: laver, pour toilette funéraire, qui doit étre pratiqué par des femmes ici, ses collégues femmes.

1318 1o vmep@ov : Maisons a étages. Souvent les maisons possédent un étage, qui permet d’accéder a une terrasse.
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39. Avaortag 6¢ Nétpog ouvijABev adToig Ov mapayevOUEVOV Aviyayov €ig TO DIEp®oV, Kal
nopéotnoav avtd maocal ai xfjpat kKAaiovoal Kol EMLSELKVOPEVAL XLITAOVOG Kai ipdTio doa
noiel uet’ avTAV ovoa 1 AopKAS

38) Proche étant Lydda de Toppé!3!?, les Eléves entendant que Rocher était dans celle-ci, (is) ont

envoyé deux hommes'*?° au)prés de lui l'appelant ()

132173 traverser jusqu'a nous.

-Que tu n’hésite pas
39) S'étant re/levé, Rocher est parti-avec eux. Etant arrivé, ils l'ont conduit-en-haut au (logis)

supérieur et toutes les veuves ont paru a lui, pleurant'3?2 et montrant-sur-(elles)3% (ies) tuniques'32*

et manteaux 32 qu'avait fabriqués'3?® Gazelle étant'*?7 avec elles.

3. <Guérison>

9/40. ékBalmv 6¢ &w mavtag O Métpog kai Beig to yovara rpoondéato kai érotpéPac
npo¢ TO odua, einev, TaBBé dvaotnBL H 82 fjvolfev Todg 6dBaApovs avtiig kai idodoa
Tov MNétpov, dvekdBLoev

41. Aovg 6¢ avti] xeipa avéotnoev avtyv pwvnoag 6& Tovg ayioug Kol TOG XNPAG

TIoPE0TNOEV QDTN {Boav

0) Rocher, les jetant-dehors toutes'3?® et ayant posé les genoux, il a supplié, et s’étant tourné
vers le corps'???, il a dit:

-Tabitha!33, léve-toi!33!.

1319 Une vingtaine de kilométres, 3 heures de marche. Une précision géographique juste.

1320 Coutume au Proche-Orient antique de 1’envoi de messagers par couple ; J. Jeremias, « Paarweise Sendung im Neuen Testament », New
Testament Essays, Studies Th. W. Manson, ed. A. J. B. Higgins, Manchester, 1959 : volonté de contréle réciproque du message, et pas
obligatoirement une complicité sincére.

1321 1% drviiong =subjonctif aoriste rare et élégant, pour une expression polie, « Qu’il n’hésite pas », ce qui veut dire qu’il faut aller trés vite,
par litote.

1322 Pleurs rituels, décrit aussi par Luc 8/52.

1323 Le verbe est au participe moyen, ce qui indique un intérét pour I’action, une proximité : le verbe signifie d’abord montrer, mais le préfixe
pousse a préférer le fait de revétir les vétements pour les montrer. Ce sont des femmes avec une patronne femme, qui produisent des vétements
de femmes.

1324 y1t@v : tunique. Sans étre plus cynique qu’il le faut, on peut concevoir que les veuves montrent leur production non pas par fierté mais
aussi pour les vendre au premier venu.

1325 {pgrov : manteau, vétement supplémentaire.

1326 Rple économique des femmes dans la production textile. Si elles montrent la qualité de la production, ¢’est aussi par esprit de commerce,
ce que le texte ne veut pas comprendre. Ces femmes sont fragilisées par la disparition de leur patronne, qui met I’entreprise en péril.

1327 o%60, : vocabulaire funéraire, connu en épigraphie. Ici, avec elles, mais aussi, toujours sous-entendu, étant au sens fort done, vivante.

1328 1e miracle doit se faire en secret, cf. Marc 5/40. Elles sont des femmes, et leur présence est d’autant moins acceptée. La personne concernée
est aussi une femme, ce qui ajoute a la particularité de la scéne, qui reste intime, au contraire des miracles masculins, trés spectaculaires et
collectifs. Dans les mentalités primitives, il est aussi impropre pour un homme de se retrouver seul dans une piéce avec une femme, fut-elle
morte. D’ou la brusquerie de I’action.

1329 Prigre en direction du corps : elle n’est plus considérée comme vivante par la mention de son corps seul.

1330 De maniére assez juste, la femme est appelée Tabitha dans la bouche du personnage, alors qu’elle était Dorkas dans le récit : le Rédacteur
adapte I’onomastique au local.

131 Dans cet épisode impliquant une femme, le héros ne s’exprime guére : il suffit de prononcer une parole a la puissance magique. Elle-méme
ne répond rien. On peut se demander en quelle langue il a pu lui parler. S’il s’agit de I’araméen, cela doit ressembler a « Tabitha qumi ! »
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Elle a ouvert les yeux d’elle, et ayant vu Le Rocher, elle s'est r/assise. 41) Lui ayant donné la

main, il 1'a re/levée, ayant appelé les Sanctifiés et les Veuves'3*2, il I'a présentée vivante'333.

4 <Effet ; préparation de la séquence suivante>

9/42. Tvwotov 6¢ éyéveto kaB’ OAng Tiig Tommng kai émioteucav moAlol £mi Tov khpLov
43. gyéveto 8¢ NUéPAC ikavag peival [avtov] &v Tommn moapd T Zipwvi Bupoel

2) Cela est devenu connu™*X dans toute (a cit¢ de) Ioppé€, et beaucoup ont eu confiance (enyvers le

SIEUR. (43) 11 lui est arrivé de rester pas mal de jours chez un certain Camus, tanneur'334,

PARTIE 8

CESAREE Pétros

PETROS

Fragments de la légende de Césarée/Cornélius

Dans le récit des exploits de Pétros, la partie centrale est consacrée a son activité a et autour de
Césarée Maritime, la grande ville cétiere, le centre administratif et culturel. Un personnage
emblématique concentre en lui toute la problématique de I'ouverture aux paiens : un centurion,
pas n’importe qui donc. Il n’est pas innocent que justement ce soit a Césarée que I'essentiel de
la garnison de Judée est regroupée. La, le soldat romain est un type social bien connu.

Les rédacteurs frappent fort en créant cette figure.

Parions que ces informations, si ramassées en une action continue, si soigneusement attachées
aux deux personnages, si accrochées a cette ville, proviennent d’une légende locale, qui a voulu
conserver le souvenir de la fondation de la communauté a cet endroit. A partir de la, les
rédacteurs ont brodé pour y intégrer des thémes profonds et sérieux.

13321 es veuves ne feraient donc pas partie de la communauté des sanctifiés. Elles ont toujours un statut incertain et une situation délicate.

1333 En tant que femme, Tabitha ne parle pas, qu’elle soit morte, vivante ou entre les deux. Cela n’empéche pas que I’auteur Luc a regu de
I’apologétique une réputation de féministe.

1334 Bypoeng : La précision permet d'ajouter un détail de la doctrine nouvelle concernant la relation a I'impureté: I'activité de tanneur est
considéré comme polluante et polluée, et chacun évite le contact avec elle. Si Pétros accepte l'invitation, il montre I'exemple de I'abandon des
régles cathartiques juives. La remarque permet aussi de créer une accroche pour la séquence suivante, pour ce qui ressemble a une rhapsodie,
selon les normes littéraires antiques, soit un patchwork de textes. Maniére de préparer les épisodes suivants, comme si une pause intervenait
la, et qu’il fallait retenir 1’attention pour la suite.
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A la fin, comme un épilogue, un texte égaré ailleurs a été placé : celui qui concerne la décision
globale de la communauté, par son chef, concernant I’attitude de ces nouveaux membres issus
de I'extérieur du judaisme. Il fallait faire violence aux Actes, et rapatrier ces textes perdus dans
les aventures de Paulos.

L’auteur doit donc préparer un moment fondateur, une étape capitale dans "ouverture du
mouvement aux paiens. Le fait que I'épisode soit répété plusieurs fois indique vraiment l'intérét
de 'auteur et de son public pour celui-ci. Il s’agit de la conversion du centurion Cornélius, en un
récit trés long, détaillé, composé de plusieurs étapes, et a la progression trés maitrisée. Mais la
forme trés variée n’est la que pour montrer que ce sont toujours les mémes informations qui
sont recyclées, comme si "auteur n’avait a disposition que peu de matiéere, incluse dans la
légende de la fondation de la communauté chrétienne locale. Le résultat est quoi qu’il en soit
trés efficace, en dépit des traces de réécriture permanente’33°.

Le sentiment est que I'auteur a voulu étirer I'intrigue le plus possible, avec le plus d’art(ifice)
possible, a partir du personnage du centurion déja mis en scéne par "auteur dans I'ouvrage
précédent!3%,

Le théme central de ce chapitre cornélien est de nature complétement social. Il vise a établir ce
que sont les conséquences dans les relations entre humains des nouvelles idées répandues.

Le premier point était de décrire le sujet, Cornélius, aussi respectable en tant que Romain qu’en
tant que sympathisant du judaisme (dans la présentation, la hiérarchie est bien respectée). Un
centurion appartient a ce moment a une élite, une sorte de sur-humanité, un Etat inflexible et
un armée puissante'3¥’, et dans le méme temps, comme un paien, il est

considéré comme un impur...

Mais ce sont des gars solides, la téte sur les épaules, pas des foldtres mystiques. Voici ce

qu’écrivait Polybe a propos des centurions romains :

« Dans le choix de ces chefs on ne cherche pas tant qu'ils soient audacieux et entreprenants,
gu'habiles dan l'art de commander, persévérants et de bon conseil. On ne demande pas non plus
gu'ils soient prompts a en venir aux mains et a commencer le combat, mais qu'ils résistent
constamment lorsqu'on les presse, et qu'ils, meurent plutét que d'abandonner leur poste »1338

Déja, les rédacteurs évangéliques®>® avaient récupéré une tradition mettant en contact le
Christ chrétien et un officier romain, et ce précédent est aussi une des sources de cette histoire-
ci, qui présente avec clarté ce type d’individu tres spécial de maniére favorable, sirement a
rebours de leur réputation générale dans la population locale?3%. Les informations divulguées
par Josephe, concernant au premier chef les troubles de Césarée, permettent de de se faire une
idée plus précise concernant ce que pouvait étre un militaire de cette garnison, de ses origines
et de ses activités. Ainsi, il est certain qu’il a été recruté localement, et qu’il devait étre syrien de
culture’*. Les événements dramatiques qui se déroulent réguliérement dans la ville nous

1335 Analyse de ces séquences, cf. L. Marin, « Essai d’analyse structurales d’Actes 10/1-11/18 » ; R. Barthes, « L’analyse structurale du récit.
A propos de Actes X-XI ».

1336 Celui de Capharnaum, qui ne doit pas étre vraiment centurion, cf. Luc 7/1-9 ; Mt 8/1-13 ; malgré la tendance des exégétes a les amalgamer.
1337 Sur e statut de Cornélius comme on peut le reconstituer, cf. Sherwin-White 156.

1338 Polybe, Histoires 6/24 : (trad. Thuillier).

B39 1¢7/5.

1340 Ceci est un indice parmi d’autres d’une rédaction extérieure & la Palestine, surtout aprés la guerre de 66-70 et ses horreurs.

1341 Joséphe, GJ 2/13/7 : « car les Romains levaient en Syrie la plupart des troupes chargées de garder cette région, et en conséquence les
soldats de la garnison étaient toujours préts a secourir leurs compatriotes » ; id. GJ 4/1/5, « Un centurion, du nom de Gallus... Gallus était
Syrien, comme aussi ses compagnons ». Certes, Joséphe a tendance a syrianiser a tout va pour dénigrer les oppositions, et aussi, en biais,
critiquer un empire qui se provincialise.
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dévoilent aussi que les militaires en garnison dans la ville ont développé un trés fort ressentiment
antijudaique, issu tant de leur origine syrienne que de leur statut romain que des instructions de
'autorité?3#. Le fait renforce encore le caractére prodigieux de ce rapprochement entre un
Cornélius et un Simén-Képhas.

La question qui est traité par dela le plaisir du récit est de savoir les nouveaux régles de
convivialité/pureté (halakha), c’est-a-dire que manger, et avec qui manger ?

Le déclenchement du processus nécessite encore I'intervention du surnaturel, par la vision d’un
ange, selon un schéma un peu modifié. Ainsi, le mécanisme complexe qui va aboutir a la
rencontre improbable (et fictif sans doute) entre le centurion et le chef de secte est enclenché.
Puisque le gentil paien est ignorant, aucun rappel des Ecritures n’est valable, ce qui rend le
recours au surnaturel incontournable.

Le succes ultime du héros prépare son effacement, et le passage du relais a son binbme Paulos.
Ce brusque mouvement final fait aussi penser qu’il a fallu équilibrer la part des deux et donc
attribuer le « Cas Cornélius » a Pierre.

Mais maintenons le suspense.

Quoi qu’il en soit, derriere Cornélius se cache le pénis, 'organe sexuel masculin, et la question
de son traitement religieux, c’est-a-dire savoir s’il doit étre circoncis ou non, en tant que
prosélyte (« rajouté »): la controverse est fondamentale, débattue pour longtemps et aussi
dans le Talmud, jamais vraiment enterrée et le personnage de Cornélius a été inventé (depuis
un archétype évangélique, on I'a dit) comme un argument-exemple imparable, énorme,
gigantesque, et qui a I'autorité d’une légion romaine et de tout I'Empire derriére : un centurion.
Voila qui indique a quel point I’affaire est centrale et fondamentale.

Cornélius est un individu-embleme d’un mouvement progressif et collectif, d’Antioche
assurément, et une création romanesque, un personnage au sens strict du terme (qui peut avoir
été construit a partir de cas concrets). Il sert de repere et de précédent. Si méme un centurion
le fait, alors...

La réputation nauséabonde d’Antioche justifiait a tous les coups cette manipulation littéraire,
qui enleve a la ville la gloire de cette conversion folle, et I'offre a Pétros.

Séquence 1

< Le contact avec Cornélius >

1. <Présentation de Cornélius>

10/1. dvﬁp 8¢ g [Nv] év Kawoapeiq dvopatt Kopviliog ékatovtépxng &k omeipng Tig
KOAOUUEVNG ita)\u(ﬁq

2. evoePng kail doBovpevog TOV BeOV oDV TTAVTL TQ 01K OO TOD TTOLHV EAENUOCLVAG TIOANNG
@ Aa® kol 6edpevog Tod Beod SLd TtavTog

1342 Cf. Joséphe, GJ 2/2/5 : « - deux cohortes - qui montaient de Césarée. Pendant que les notables convoquaient a cet effet la multitude, Florus
se dépécha d'envoyer dire aux centurions des cohortes qu’ils instruisissent leurs soldats a ne pas rendre le salut des Juifs et, au premier mot
proféré contre lui, a faire usage de leurs armes. »
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[X] (1) (Et donc) un certain homme?* (wit**) a Césarée>#LAT - du nom de Cornélius™AT1346 chef-

1349 LAT1350 1351

de-cent3* (issu) de la spirale!® | celle appelée Italique , @) bien-respectueux'3>! et

effrayé-par-LE-DIEU'3>? avec toute la maisonnée de lui, faisant beaucoup @uactes)-de-pitié pour le

1353 1354

peuple’->° et suppliant le DIEU a travers tout (e temps) > ,

2.<Contact mystique>

10/3. Eibev &v opapatt davep®d moel mepi Gpav dvatny TiHg Huépag dyyelov Tod Beod
elogABovta mpog avTov Kai eimdvia avtd KopviAie

4. 'O &8¢ drevicag adtd kai EudoBog yevouevog einev ti oty kvple Einev 8¢ avtd ai
TiPOCeUXai ocou Kai al EAenpoaovval oou avéBnoav i pvnuoécuvov EunpocBbev Tod Beod
5. Kai viv mépdov dvdpag eig i(’)rtrtr]v Kai petamepal cipwva Two 0¢ EmKaAEital

nétpog3®s
6. oUTOG £eviletal mapd Twi Zipwvt Bupoe @ oty oikia mapd BdAacoav

1356 3 environ la neuviéme heure du jour'3>7 () MESSAGER

3) 1l a vu clairement dans une vision
du DIEU étant entré'338 chez lui, et lui disant ()

-Cornélius (1

@ Lui, fixant (es yeux) sur lui, devenant épouvanté, il a dit:

1343 Le début de la présentation est faussement détachée, pour ménager une surprise, une fois qu’est dévoilée le nom et la fonction du
personnage.

13411 faut aller au v. 3 pour trouver un verbe conjugé (il a vu...).

1345 Césarée est la ville capitale, romaine, grecque, cosmopolite, fondée par Hérode en -10, d’abord sous le nom de Sébaste, en I’honneur
d’Auguste (COLONIA PRIMA FLAVIA AUGUSTA). En 6, la ville devient la capitale provinciale, si¢ge d’une petite garnison d’auxiliaires, cing
cohortes et de la cavalerie : 4000 hommes environ ?

1346 Kopwihiog : un NOMEN trés commun. Le nom vient un peu vieillot, archaisant et il est apprécié pour cela dans le monde militaire, cf.
Sherwin-White 160. De nombreux esclaves ont été affranchis du temps de Sylla, et ses ancétres doivent en faire partie (Appien, Guerre Civile
1/100). L’addition de noms particuliers, surtout étrangers ou exotiques est un apport tardif, et une concession au romanesque et au golt du
public.

1347 Traduction du mot latin centurio.

134 On pourrait aussi interpréter le &« comme un détachement physique, pour une mission particuliére. Cet officier vit a part dans la ville.

134 oreipo, est le mot correspondant & cohors (aprés avoir désigné la manipule): Le rapport a la spirale n’est pas encore bien éclairci. Le rapport
aurole, le document qui enregistre les effectifs ?

1350 Truen] : 1a présence de cette cohorte d’un millier d’hommes levée a ’origine en Italie n’est attestée que bien plus tard : une COHORS IT
ITALICA CIVIUM ROMANORUM en Syrie en 69, jusqu’en 157 (CIL 111 13489a) ; le recrutement doit étre local ensuite, cf. Sherwin-White 160. 11
est presque certain que 1’auteur commet un anachronisme, en déplagant la présence de I’unité dans la région de I’époque du récit a celle de la
rédaction. Malgré son nom, elle était pourvue selon un recrutement local, quoique fondée en Italie, avec des Italiens. Une autre, COHORS
MILIARIA ITALICA VOLONTORIORUM pourrait aussi convenir (CIL XI 6117). Association avec Mt 8/9, Lc7/8 (récits proches de la guérison du
serviteur du centurion).

1351 ehoePg : «vénérant bien », se dit pour les paiens.

popovpevog TOv Oeov: les craignants-dieu constituent une catégorie de sympathisants du judaisme, qui adhérent au monothéisme, se
conforment a certaines régles de la Torah, mais sans étre circoncis, et sans étre intégrés vraiment a la communauté ; la terminologie est
sémitique et non grecque, cf. Kittel 9/212-3.

1353 L0idg : terme le plus vague, le groupe de personnes présentes. Dans le texte, il représente surtout le peuple des Juifs, qui est aussi présent a
Césarée.

1334 Expression exceptionnelle : Sedpevog 10D 0eod + S1i mavtdg ; Séopan n’est jamais employé dans ce contexte ; S10 = a travers (tout), pour
dire « vraiment partout », en toute occasion, toute circonstance.

1355 Var. tov émikarodpevov ITETpov.

13% 8papa : pour les visions surnaturelles, cf. Kittel 5/371.

1357 épa. évén = la neuviéme heure qui correspond a 15.00, le milieu de I’aprés-midi, et la deuxiéme priére juive (tamid).
1358 S*il est entré, cela signifie que le lieu n’est pas impur, et que Cornélius est vraiment intégré dans le judaisme ; par exemple, pas de présence

d’idole ou de viande impure. On peut compter sur le zéle des craignant-dieux, qui en font beaucoup pour se faire accepter.

1352
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-Qu'est-ce (cest) , SIEUR? 3%

11 lui a dit:

-Tes suppliques et des (actes) de pitié sont montés!**° en mémorial>®M 1361 ay devant DU
DIEU, (5) et maintenant, envoie (desy hommes a loppe et envoie-avec (eux) chercher [+un
certain( ?)3%2] Camus'3%, qui est sur/nommé Rocher. (s) Celui-ci est hébergé-en-hote chez

un certain Camus, tanneur, auquel est (une) maison'3% du-cété-de la mer'39.

3. <Conséquences>

10/7. &g 8¢ aniiABev 6 dyyehog 6 AaA@dv adTtd pwvioag S0 TAV OIKETAOV Kol oTPATLOTNY
€voePT] TOV TPOOKAPTEPOVLVTWY OVTG
8. kai £€£NyNnoauevog dmavta avtoig anéotellev adTovg €ig v lommnv

7y Comme est parti le!3%® MESSAGER lui parlant, ayant appelé deux de ses familiers'3¢’

, €t un
soldat!3®® bien-pieux, qui étaient attachés a lui'*® (s) et leur ex/pliquant toutes ces (histoires?)™™ , il

les a envoyés a loppe.

Séquence 2

133 Comme paien d’origine, Cornélius ne succombe pas au traditionnel et sémitique «Me voici ! ». Il ne pose pas la question de I’identité de
I’interlocuteur (tic), qui n’est pas vraiment le Souffle Sacré (un messager), mais demande le contenu du message (ti). Comme toujours dans
ces textes, la question posée contient déja une part de la réponse : toujours une forme de subtile pro-phétie.

1360 gvéBnoav=les pricres et actes montent vers le ciel, tout comme la montée de la fumée des sacrifices (héb. olah).

1361 ymuoouvoy : partie du sacrifice qui est briilée et non consommée (Lv 2/2), sous forme végétale (céréales), et dont la fumée doit avertir le
dieu du rituel. L’effort de sacrifice au sens large ; correspond a la racine sémitique zkr. Cornélius a été généreux envers les Juifs, et il a voulu
contribuer aux rituels et sacrifices.

13621 ’adjectif dépréciatif a disparu de nombreux MSS parce que la formulation pouvait sembler I’expression d’un manque de respect envers un
autre Simon Pétros, le chef des apotres.

1363 Double origine du nom Simdn : hébraique et grec, comme un surnom : ressemblant & un singe, au nez plat, donc camus.

1364 oikio. comme construction matérielle, domicile, cf. Kittel 5/129.

1365 Tanneries a proximité de l'eau, et & I’écart des habitations, du fait des odeurs et des préjugés cathartiques ; cette industrie nécessite de
’urine entre autres, et oblige a manipuler des charognes.

136 présence rare de ’article défini.

1367 oikétng = les gens de la maisonnée, serviteurs, protégés, pas forcément des esclaves.

B85TpatidTng : un terme vague, pour désigner un militaire, membre d’une armée. Il est comme attaché, une estafette du centurion, et il partage
ses options religieuses. 1l fallait un élément militaire comme si les deux autres ne pouvaient pas circuler librement.

1369 Participe a partir de tpookaptepéw : Origine latine de I’expression ? mpockoptepém n’est pas employé dans ce sens social ailleurs, dans
un sens religieux, exprimant 1’attachement a la foi, 1’obstination, la constance.

1370 15 sont assez proches et fiables pour recevoir des informations aussi personnelles.
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< Récit sur la vision de la table>

A l'intérieur du processus de rapprochement entre Pierre et Cornélius, I'auteur a intégré un récit
traitant d’un point annexe pour le récit mais fondamental pour la place du groupe dans la
société : le contrble de I'alimentation et ses modalités. Le point est capital parce qu’il commande
toutes les relations sociales : que manger et surtout avec qui manger ?*3’! La structure du récit
est alors complexe, parce que I"auteur veut donner une impression générale de simultanéité et
d’interaction entre les deux acteurs principaux.
Du point de vue de I'individu, il existe aussi une collison intéressante entre plusieurs tendances :

1/préparation du rituel en montant sur le toit

2/sensation de faim

3/désir de manger

4/information sur la préparation du repas (bruits , odeur)

5/trouble

6/choc mystique, qui résoud les contradictions.

7/ordre de manger sans interdit

9/rejet de I'ordre

10/explication de I'ordre

11/acceptation supposée

12/ répétition

13/perturbation psychique de I'individu

La levée des interdits est un tel changement qu’il nécessite encore une intervention surnaturelle
(lequel a toutes les apparences d’un réve): un objet incertain, comme une table, et une voix. Les
animaux qui se placent par dessus sont la preuve que la nourriture par excellente est alors la
viande, toujours abattue rituellement.

A ce moment, I'auteur veut montrer la supériorité de I'autorité divine sur celle de la Loi,
intermédiaire temporaire.

Le grand spectacle céleste est un grand classique biblique, d’avant et d’aprés, avec Ezéchiel d’un
coté, et Révélation de I'autre’3”?.

Que veut-il dire, cet oracle ? Que déja, on mettait des nappes sur les tables, d’accord. Mais aussi
que tous les animaux sont comestibles. Jusqu’aux reptiles, pourquoi pas ? Surtout, I'important
est le fait de méler les animaux les uns avec les autres, dans un grand zoo agro-alimentaire
fantasmé.

1. <Préparation de la scéne>

10/9. Tfj 6¢ émavplov 05oLmopodviwy ékeivwy Kal Tfj TOAEL gyylovTwy avéPn Métpog émi
10 Sdpa mpooevéacOal epl HGpav Ektnv

10. éyéveto &¢& npdonewog kai 110elev yevoaoBal mapaokevaléviwy &€ adTdV yEVeTO
Enénecev € AVTOV EKOTAOLG

1371 Mais il faut noter que le contexte (la question de I’entrée dans la maison) ne correspond pas au contenu de I’oracle (les interdits
alimentaires). En d’autres termes, le theme n’est pas amené adroitement. Ces lois construites sur le Lv 11, et le theme est repris dans Mc 7/14-
19.

B2 Ez1/1, et Ap 19/11 : le ciel s’ouvre parfois dans les grandes occasions.

119



|| 11. kai Bewpel TOV 0VPAVOV AVE®YHEVOV (-) |

© A la (ournée) suivante, alors que ceux-la avancaient-en-route, et s'ap/prochaient de la cite,

1374 " 10y 11 est devenu

Rocher est monté sur le toit'*”* (pour) supplier autour de I’heure sixiéme
affamé'3” et il a voulu manger!37°. Ceux-1a pré/paraient (ierepas)”, il est tombé sur lui une ex/tase

1378 11y Il contemple'*” le ciel ouvert

2. <Description de |'objet>

10/11. kai Bewpel TOV 0VPavVOV dvemyuévov Kai katapaivov [’ adtov] oKkedOg TL MG
000vnv peydAnv téooapaoty dpxaic [dedeuévov kai] kaBLlépevov Emi THi¢ Yiig

1380

12. év @ Vmijpxev mAvIa T TETpAmoda Kol Té £PTETY THG Vg KOl T TETEWVA, TOD

ovpavod

LXX1382 1383 SEM 1384

et descendant, un objet'3® comme une grande voile'3® 4 quatre bouts ,

descendu sur la terre, (12) dans lequel (i se trouvait tous les quadru/pédes, les rampants de la

terre, [+et les (bétes) féroces)'3%] , et les volatiles du ciel'3%¢.

3. <Echange mystique>

10/13. Kai éyéveto dwvr) mpog avtov Avaotdg nétpe Bdcov kai dbye
5 3 ~ , o 5 o1 o ~ . N s g
14. O &6¢ nétpog einev undapudg kople 6t ovdémote Edayov mav kowov kail?®” dkabaptov

1373 16 S@®po. : Priere sur le toit (comme élémént essentiel de la maison), pour s’isoler, et accentuer I’impression d’un rapport avec le ciel.

1374 Gpa Ektn : « sixieme heure », vers midi. Le contexte temporel et physiologique est donc celui de la faim ; cette heure n’est pas destinée
normalement a la priére pour un pieux juif.

1375 mpdomewvog : 1’adjectif n’est pas adapté ; ce n’est pas un manque, mais une envie ; le mot avec la préposition doit étre un hapax.

1376 Une faim qui intervient juste au moment ou un rituel s’effectue et qui impose la suite des événements : le cas est inédit. D’ordinaire, le
repas de midi est peu important dans la journée.

1377 Celui de midi, vers 14.00.

1378 gc-otooig : le fait de se tenir hors de soi-méme. En fait, si le fait est fréquemment rapporté, le mot est rare. Ici, le phénoméne ne vient pas
de lui, mais arrive de I’extérieur, du dessus, puisqu’elle tombe.

1379 Retour brusque au présent pour créer un impact soudain.

1380 Var. dans I’ordre de la liste : & Tetpémoda. Tfig Y Kai té Onpia Koi T EpmeTdl Kai. ..

1381 5xedog : traduction difficile, parce qu’elle correspond a plusieurs choses, mais dans la méme direction : une forme, un récipient, un
contenant, un ustensile et a la fin, un homme qui agit pour un autre.

1382 (h¢ = incapacité a décrire, et licence au public d’imaginer a partir de cette référence vague.

1383 506vn = linge qui peut devenir une voile s’il est de grandes dimensions. On est au bord de la mer a ce moment-13, prés d’un grand port, et
des navires importants a voilure quadrangulaires passent réguliérement, et ce spectacle a pu donner cette idée, surtout depuis le toit de la
maison.

1384 téscapotv Gpyois : aux quatre débuts, extrémités, les coins ou plus grossiérement, les bouts ; normalement, le mot grec est y6vog ;
I’association a 1’idée de début est plutot sémitique (concerne aussi le cas en 11/5), cf. Torrey 34. yovog peut induire en erreur puisqu’il veut
dire aussi « origine ».

1385 Ajout de ce fragment pour correspondre au passage équivalent en 11/6, cf. Omanson 239.

1386 18 terpémoda : quadrupédes ; To Epmetd : les « rampants », To meTewve Tod oOpavod : les « volants du ciel » Soit toutes les espéces animales
susceptibles d'étre mangées, en oubliant les poissons, alors qu’on se trouve en bord de mer. Les listes d’animaux comestibles sont présentes
depuis Genése 1/24-6.

1387 Var. q.
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15. Kai dwvni[-cag] [6€] mbAwv ék Seutépou TPog adTov A 6 B0 ékabiploev ob Ui Koivou
16. Todto 6¢ éyéveto &mi Tpig kai [TdAwv] e0BVG aveAndBn O okedog €ig TOV 0VPAVOV

a3) Et il est advenu*X une voix vers lui:

-Etant debout!3*8, Rocher, sacrifie'*%’ et mange.!3%°

(14)Le Rocher a dit:

HEB 1391

-Surtout pas, SIEUR, (parce) que jamais je n'ai mang¢ tout (ce qui est) (vulgairement)

1392 1393

commun et impur

a5y Et (une) voix, 4 nouveau, (a partir) de la seconde foisSEM13%4 (, 4iry devant lui:

- (aliments?) QU urifié | consideére-pas (uigairement)-communs>7°.
Les li e LE DIEU a purifiés'?? | toi, ne les d I 1396

16) Ceci est arrivé trois fois'*X137 et 'objet a été re/pris dans le ciel, (17 comme!3® Le Rocher

di/vaguait'** en lui-méme SEM (concernant) ce que peut-étre % que la vision qu'il avait vue SEM

1401

Séquence 3

< Récit sur 'arrivée aupres de Cornélius >

1388 Le fait de se lever est un acte stéréotypé : il prélude a toute action importante. L3, le personnage devait étre tombé a genoux.

1389 9dcov : impératif de 00w, « sacrifie », de 001, le sacrifice alimentaire.

13% Le réglement alimentaire continue d'étre précédé d'un sacrifice obligatoire, cf. Deutéronome 12/15.

1391 1mSapudg. . .ovdénote. .. miv : association de négations fortes, cf. Zerwick § 446 et Torrey 7. La phase de contestation d’un oracle sémitique
est aussi une étape connue ; la contestation n’est jamais directement de ’ordre, mais annexe, fondée sur un malentendu, un besoin
d’éclaircissement ou une sincére protestation d’illégitimité. On la retrouve en Ez 4/14.

1392 xovog est ce qui est commun, partagé, et en grec plutdt vu positivement, comme si [’'usage commun avait provoqué une souillure en
s’opposant a 1310g, particulier, individuel, donc séparé.

1393 Protestation de pureté rituelle normale dans un systéme ritualiste; dxd@optoc, impur ou impurifié.

139 Cf. Torrey 7.

1393 abapilw : « purifier », ou « considérer comme pur » ?

13% Réponse construite en chiasme. Les prescriptions alimentaires fameuses sont rassemblées dans Lv 11.

137 1pig : Interventions triples, qui sont habituelles dans les échanges mystiques du Proche-Orient , des origines a I’islam. Il n’est pas dit si
Pétros a rejeté trois fois 1I’ordre divin.

139 ‘0= « tandis que », par volonté constante de créer des synchronies dans ce récit, qui est déja complexe, a dessein, pour faire croire a son
authenticité.

139 Smmoper=. traverser, passer a travers, divaguer ; le verbe évoque le passage a travers un espace, sans limite, une sorte d’errance mentale.
1400 1{ &v €in : ce que+ interrogatiftoptatif potentiel ; cf. Zerwick § 356. Forme due a ’absence en hébreu de 1’équivalent de « signifier ». Le
v, « si » peut se rendre par « peut-étrey.

1401 1o 8papa O €idev : Pléonasme. La phrase peut s’associer a cette fin de chapitre, ou servir d’introduction au suivant.

121



Les péripéties de la rencontre Cornélius/Pierre sont relatées dans le détail, ce qui est une preuve
du caractere inoui de I'événement, presque du miracle. Le récit fait entrer dans les méandres
des pratiques sociales du temps, pour qu’il soit possible d’atteindre un haut personnage comme
le centurion, présenté aussi favorablement. Il faudra 4 versets pour sceller la rencontre... Il faut
dire aussi qu’une convocation par un officier romain n’est jamais bon signe dans ces contrées.
C’est qu’il faut déplacer ici une montagne, qui est la puissance des régles cathartiques de la
Torah, qui en théorie empéche les relations sociales entre Juifs et paiens, qui des deux cotés
pose des difficultés, accroit les malentendus, alimente les tensions et bloque certainement
I'essor du mouvement . Deux domaines d’application sont traités ici : la question des repas, de
la commensalité, par la mise a plat et a égalité des tous les aliments, et 'ouverture des domiciles
aux régles d’hospitalités’¥9. Ainsi s’estompe la réputation de misanthropie qui est appliquée
aux Juifs durant I’Antiquité et se met aussi en place les conditions de I'établisssement d’un
réseau. Un groupe nouveau part de rien, et doit recréer des institutions et de réglementations
d’accueil. Confrontés a la méme difficulté, les Esséniens avaient selon Joséphe pris l'initiative
suivante :

« Quand des fréres arrivent d'une localité dans une autre, la communauté met tous ses biens a leur
disposition, comme s’ils leur appartenaient : ils fréquentent chez des gens qu'ils n'ont jamais vus
comme chez d'intimes amis. Aussi, dans leurs voyages n'emportent-ils rien avec eux, si ce n'est des
armes a cause des brigands. Dans chaque ville est délégué un commissaire spécialement chargé de
ces hotes de la communauté#03, »

Si les rencontres sont bloquées, personne ne peut transmettre et répandre les nouvelles idées,
et la sociabilité nouvelle disparait. Il faut dés lors montrer par I'exemple que méme la demeure
d’un centurion romain, le Saint des Saints des forces d’occupation, est ouverte.

Le personnage de Pierre est chargé de la mission de bouleverser les usages sociaux. Il est pourvu
d’un nouveau message, d’un bloc, subitement, et une intervention surnaturelle provoque le
changement d’avis, impérieux et irrévocable. Il est pris d’une forme de liberté d’esprit, de
libéralité tres séduisante et trés détonnante dans le paysage mental du Proche-Orient antique.
La scéne se transpose donc a Césarée, la grande ville moderne, cosmopolite, grecque et
romaine. La rencontre en elle-méme, miraculeuse sans étre surnaturelle, est de l'ordre du
symbole et aussi de la provocation : le représentant de I'empire se soumet au Judéen sectaire.
On a du mal a concevoir de nos jours a quel point I'intention de I'auteur est de susciter un choc
parmi son public.

1. <Présentation de la rencontre>

10/17. (bc, 82 &v £aut® dinmodpel [dyéveto] O méTpog Tl v in 1O Spaua O £16ev [kai] 1500
ol Gvdpeg ol dmeotalpévol Vo tod kopvnAiou Siepwtrioavieg!®®> v oikiav TOD
olpwvog énéotnoay &mi ToV MuAdva

18. kai dwvnoavteg EnuvBavovTo i olpwy O EMKOAOVEVOG TIETPOG EvOAdE §evileTal

1402 Qur le tabou des domiciles, cf. Joséphe, AJ 20/2/3.
1403 Joséphe, GJ 2/8/4.

1404 var, dmo.

1405 Var. énepotioavrec.
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ix](17) Vois-aa) ! SEM les hommes qui (ont ét¢) €nVOY€ES SOUS (le commandement de) Cornélius, (qui) ayant
demandé la maison du Camus, se sont tenus au portail'*%, (13) et donnant-de-la-voix , ils
114079

demandaient si Camus, (celui qui est) sur/nommé Rocher, était-il hébergeé-en-hote ici

2 <Initiative de Pierre ; contact mystique>

10/19. tod 6& métpou StevBupoupévou Tepi Tod OPAUATOG Eimey avTd [avTd] TO Tvedua
’
1600 Gvdpec tpeict*®® Intodviic'?® os

3
20. OAAG. dvaotag kataPfnbu kai mopsehou oLV avToig UN6EV SLakpvouevog OTL &ym
améotaAka avToHg
7. H 2 14 bl (A ~ ’ ’
21. [Tote] KataPag & mérpog mpog tovg avdpag inev 1600 yd gipt 6v {nteite [ti OéAeTal

A tig 1 aitia 8 fiv mépeote

a9) Alors que Rocher était-tout-a-1’intérieur-de-son humeur'*'® a propos de la vision, le
souffle™! a dit [+a lui] :
-Vois 1a! (que) les trois hommes te demandantS¥M!412_ 55y Mais!#!3 te levantS®M, descends
et pars'*'* avec eux, sans décider-a-partir de-toi-méme'*'> (parce) que moi je les ai

envoyes.

1) Rocher étant descendu, a dit aux hommes:
- Vois ! 1a! , moi je suis celui que vous demandez. Quelle est la cause pour laquelle vous

étes présents'416?

3. <Réception des envoyés>

1406 11s ne veulent pas entrer dans la maison de peur d'étre souillés ; mais I’éthique sociale, les précautions de sécurité aussi, imposent aussi une
phase d’attente et de reconnaissance. TUA®V est le portail avant d’entrer dans la cour de la maison. Le véritable logement, et la vraie porte
viennent apres.

1407 Intégration de style direct dans le récit.

1498 Var, §vo.

1409 Var. (ntodoiv

1410 S1evBopovpévou : StevBopdopon ; les préfixes ta+év indiquent que 1’opération est personnelle et (presque) excessive ; la koiné affectionne
ce type d’accumulation de préfixes. Le sens précis ne peut se rendre que par une périphrase.

1411 16 vedpo= le Souffle dont on ne dit pas qu’il est sacré. Il n’est pas forcément la notion théologiquement importante qui se développe
ensuite. D’ailleurs, le Souffle intervient trés rarement de maniére directe.

1412 tyrodvtée, « te cherchant » ou plus simplement « te demandant », parce que I’interjection i800 peut construire la phrase ; ensuite, quand
‘I600 n’a plus cette force, le verbe est conjugué en {nrodoiv, « ils cherchent ». Le participe au lieu du verbe indicatif est une influence sémitique,
cf. Wilcox 121

1413 g\t - pour marquer le début d’un ordre, en interjection.

1414 Succession rapide de trois verbes de mouvement , ce qui donne un caractére pressant a 1’ordre .

1415 Srakpivopevog : Stakpive au moyen a un sens négatif, de distinguer, mais pour soi, en soi, de déterminer a partir de soi seulement. Bref,
« sans discuter », «sans barguigner », ce que Pétros fait tout de méme aprés.

1416 Pétros s’informe avant d’agir, alors que I’oracle lui avait demandé d’obéir sans discuter.
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10/22. oi 8¢ eimav [mpOg aUTOV] KopvhAlog [Tig] ékatovtdpxng avip Sikalog kai
doBoduEeVOG TOV BV HOPTUPOVEEVOG TE VTTO GAoU ToD EBvouc TdV ioudaiwv éxpnuoatiodn
V1o dyyélou ayiou petanéudacBai oe gig TOV oikov avtod kai dkodoat pripata mapd cod.
23. eiokaleouevog ooVl adtong EE4vioey.

22) Eux ont dit:

1419

-Cornélius [quelqu’un] chef-de-cent '#'%, homme juste'*'° et effiayé-par LE-DIEU, certifié (en bien)

par le peuple'*® tout-entier'*?! des Judéens'*??, a été contacté'*?® par (un) MESSAGER SACRE'#**

1425

(pour) t'expédier-apreés dans la maisonnée de lui et écouter des mots'** (dits) par toi.

3) Donc, les ayant appelés-dedans , il les a hébergés-comme-hétes'#%.

4, <\Joyage>

10/23. (-)tij 6¢ émavplov avaotag £6HABeV ovv avToig Kai TveG TV ASeADOV TAV Arod
iorng ouvijABov avTd
24. Tij énavplov eiof|ABev gig Vv kaloapeLav (-)

1427

La (journée) suivante'#?7, s'étant levé, il est sorti avec eux, et quelques-uns des FRERES!#?8, ceux

(venus) de Toppé sont-partis-avec lui. (24) La (ournce) suivante, ils sont entrés'4?° dans La CésaréeAT.

5. <Réception chez Cornélius>

10/24. 6 8¢ kopviiAlog v Poadok@V43® adTovg [Kai] CUYKAAEGAUEVOG TOVG GUYYEVETG
avtod Kal Tovg dvaykaioug piloug [meplépelvey]

17 var, Tote eicayaymv 6 TTétpog.

1418 Un identifiant social immédiat et suffisant, avec la mention du grade.

1419 gvip dikatog : juste signifie honnéte, sérieux, fiable, dans le domaine social, pour des Grecs. Pour des Juifs, le sens est différent : on
insistera sur la notion de piété.

1420 20vog t@v Tovdaimv= et non Adog , parce qu’il considére le peuple d’un point de vue extérieur et romain. L’emploi du mot est tout a fait
anormal ou exceptionnel dans le texte, mais normal dans le reste du monde : un peuple est selon les conceptions du temps un groupe humain
cohérent par sa culture, sa langue, ses comportements etc...

1421 Procédé d’emphase. L’affection de Cornélius marque un fort contraste avec I’attitude méfiante des Romains a I’égard des Judéens.

1422 Emphase.

1423 Passif de ypnuatio : a I’origine, s’occuper d’affaires (financiéres), puis négocier, étre en relation.

1424 Ajout de ’adjectif dryioc, pour ajouter a la solennité. Les deux parties sont mandatées par le méme type de puissance pour que soit respecté
I’équilibre dans le rapprochement.

1425 5Muo= mot en grec, mais qui correspond a la racine héb. dbr, qui elle mélange le mot, la parole et I’action qui en découle.

1426 e texte insiste parce qu’il sert de modele pour les futures relations sociales : les personnages sympathisants sont acceptés dans la maison.
Ce ne sont pas des détails ‘graphiques’ de comportement, mais des prescriptions cachées dans le récit. Ce n’est pas a Pétros d’inviter, puisqu’il
est lui-méme un invité, mais a I’hote Simon, si les usages sociaux sont respectés, ce qui n’est plus le cas ici.

1427 es usages depuis Homére commandent de laisser un invité au moins une journée chez soi, le temps de faire connaissance et de se restaurer.
Le point remarquable ici est que les invités ne sont que des messagers d’un autre personnage, qu’il représente, et c’est en tant que des
représentants, et méme plus, des extensions physiques de Cornélius qu’ils sont recus. Les messagers n’étaient pas si pressés, et les distances
parcourues assez réduites.

1428 Le groupe finit par se composer de dix personnes, pour en déplacer un seul, ce qui en dit long sur les mentalités anciennes.

1429 Courte distance, une cinquantaine de kilométres en plaine.

1430 var. npocdeydpuevog.
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25. wg 6¢ gyéveto Tod gioeNBeiv TOV Nétpov cuvavtioag avtd ??? 6 KopviAlog*3! neomv
£mit*3? 1o mddag mpooekvvnoev [aUt®]
26. 0 6¢ étpog flyetpev avtov Adywv [Tl moLelc] AvaotnOi kai dym#%? antog BvOpwdg it

[we kai oU]

+1434

@4) Le Cornélius™AT était les attendant S¥M, ayant-appelé-ensemble les parents de lui'** et les

amis obligés™AT (2 1435 25) [W + Alors que Rocher approchait de Césarée, un des esclaves courant par devant

a signalé que celui-ci était arrivé]' ety comme il se passait™X le (fait a') entrerSEMI437 (o) Rocher,

ayant-avancé-avec i'**®, Cornélius tombant a ses pieds, il s'est prosterné-a-genoux'*>. ()

Rocher I'a ¢e)levé en disant :

-Re/1éve-toi, moi aussi en personne, je suis un humain!#4,

Séquence 4

< Dialogue de Rocher et Cornélius >

Trois prises de parole se suivent, mais au contenu tres inégal : les deux discours de Pierre sont
denses et prétextes a rappeler la doctrine et la mythologie. Cornélius lui ne fait que raconter une
fois de plus ce qui s’est passé, en automate, puis il demande docilement des instructions, comme
si la famille affamée attendait cette parole du pater familias pour manger. Pierre a donc le beau

31 Var. mpoceyyiCovrog 8¢ Tod ITéTpov &ic v Katcapiay mpodpapdv elg v SovAmv Secienoey mapaysyovévor ovtove 88 Kopviitog
£KNONC0G Kol cuVAVTNGAG oVTR.

1432 Var. mpoc.

1433 Var. kdyo.

1434 suyyeveig : ceux qui sont ‘nés avec’, donc, une famille élargie, une lignée.

1435 gvaryodor @idor : Formulation romaine ? Idée d’obligation, de besoin. Notion de clientéle (CLIENTELA4), avec le rapport de CLIENS
PATRONUS. 11 n’y a pas de possessif associé, comme il y en avait pour évoquer la famille ; sur la famille d’un officier, cf. Sherwin-White 156.
1436 Le texte occidental tente de résoudre la difficulté suivante : comment sortir de chez soi pour accueillir quelqu’un alors qu’on ne sait pas
quand il arrive exactement (a2 moins d’avoir du temps a perdre). La, I’esclave envoyé en éclaireur permet d’arranger la scéne. Les questions
d’étiquette liés a la réception dans une demeure, dans I’ Antiquité, sont d’une grande importance sociale. Mais cet ajout pose probléme puisqu’il
oblige a revenir en arriére: au début du v. 24, ils sont déja entrés, et dans 1’addition du v. 25, ils approchent seulement.

437 Cf. Torrey 7.

1438 Chaque détail du processus de rapprochement est rapporté, et doit indiquer la mesure des efforts de chacun, chaque fois en relation. Il est
normal que le maitre avance de quelques pas vers I’invité, ce qui se passe dans la cour, devant le logis principal.

1439 mpocexivnoev= le geste est trés fort symboliquement, et excessif, surtout pour un Romain. Il doit aussi se trouver un élément satirique
dans cette scene, surtout si elle implique un représentant de 1’ordre romain et impérial, qui se soumet de cette maniére. L’ironie se nourrit ici
de la naiveté mise en scene des autres.

1440 Réaction en rapport avec le culte impérial? Ironie ? C’est justement a Césarée que se déroulent les grandes cérémonies du culte impérial,
depuis Hérode, et au scandale des Juifs de la région. En quelle langue se parlent-ils ? Pétros ne maitrise ni le grec ni le latin. Il se peut qu’il
parle encore en araméen, si Cornélius est comme d’autres un militaire issu de Syrie, comme en témoigne souvent Joséphe pour critiquer la
qualité des troupes romaines locales. Eusébe de Césarée dans son Histoire Ecclésiastique 3/39 préfére évoquer la présence d’un interpréte. La
solution est rationnelle, mais elle nuit a la spontanéité des échanges.
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role : il se présente d’abord en libérateur et libéralisateur, par I'exemplarité de son
comportement. Ensuite, il refait la démonstration habituelle qui doit prouver I'authenticité du
nouveau messie, en racontant les épisodes de sa mort, sans répondre d’ailleurs a le demande
d’instruction. Ce sont des discours-types, intégrés mécaniquement dans l'intrigue. La plupart
des propos sont des reprises des situations ou discours précédents, sans addition particuliere :
que des variantes et des points de vue personnels, comme dans le cas des récits de la conversion
de Paulos. Cela permet d’écrire beaucoup a partir de presque rien. Inspiration minimum, prise
de risque minimum.

La, l'originalité est que le dernier est destiné a un public paien, nourri d’autres références
culturelles que les répétitions bibliques.

Argumentation et style trés grec dans | ‘exposé final de Pierre, sans rappel biblique, ce qui
indique que ces paiens adhérent de loin au judaisme mais sans contact ou compréhension des
textes : ils sont attirés par autre chose de plus superficiel. En revanche, la figure christique est
plus sollicitée. La thématique devient aussi plus universelle, moins judéocentrée. On se permet
d’ailleurs ici, sans risque, d’attaquer les juifs a travers leur responsabilité dans la mort du
personnage fondateur, nommé le moins possible, et surtout présent par des relatifs.

Quant a la circoncision, le point-clé, qu’en est-il ? Silence sur la ligne. Surtout, il ne faut pas
répondre aux guestions essentielles et brilantes, et plutét parler de ce qui est autour. L’idée que
le centurion allait devoir parler devant témoins de son pénis, de la possibilité d’une opération
aboutissant a I’ablation d’une partie de celui-ci, non, il aurait été malséant d’en parler. Paulos
dans ses Lettres est plus direct, mais Actes se place dans une volonté de pacification générale.

1. <Déclaration de Pierre>

10/27. kai cuvopA\®V avTd €iofABev [te] kai gvpiokel**! cuveAnAuBotag moANovG

28. £dn te MPOG avtovg Uelg [BEATiov] émiotacBe ¢ GBEULTOV oty avdpi ioudaiem
KOAGoBat 1 mpooépxeoBat [AvSpi] dAAOPVA® Kdapol uoil O Beog [Em-]E8e€ev unbéva
Kowov 1} akdBaptov Aéyelv GvBpwTov

29. 810 kai avavtipptwe NABov petamepudBeic [Up' Up@v] MuvBavopat odv tivi Adym
petemépp oo pe

ix] 27 Bt bavardant-avec lui, il est entré, et il trouve!**? de nombreux (individus) rassemblés. (2s) I1

a dit'#*3 devant eux:

441 Var. gdpev.
1442 Brusque retour au présent pour intégrer le public a ’action.

1443 ¥om, au lieu du participe habituel : un certain effort de présentation de prise de parole.
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1444

-Vous, vous constatez qu'il est @bsolument-) il/légitime pour un homme judéen de

se coller!** ou d’approcher ' queiguun) d'autre tribu'*’. Et £’a!%® moi, LE DIEU a

montré'**? ) dire qu'aucun humainARAMI450 () est commun ou impur!®!. (29) Par
conséquent sans-réticences'*? je suis venu, ayant été¢ appelé, je (vous) interroge
donc!*3 pour quel sujet!'** vous avez envoyé-ime-chercher 43,

1. <Récit de Cornélius>

10/30. kai 6 kopvnALog £dn ano TETGOTNC* uépag uéxpL Tavtng g [Gpt dpag fiunv
[vnotedwy kai] kal TV évatnv [te] mpooeuXOUEVOG &V TM Oik® Mou Kai idov davnp otn
EVOTILOV LoU €V €0BTTL Aaunpd

31. kai dnow kopvnAle eionkovoBn cou 1 mpooeuxN Kai ai Ehenpoovvat cou Euvinadnoav
gvoriov Tod Beod

32. néppov obv €ig TommNV Kol MeETOKAAESAL Oipwva O EMIKAAEITAL TETPOC OVTOG
Eeviletau év oikig olpwvog Bupotwg napa Bahacoav [0 tapayevopevog AaAnoeL ool

33. E€autiic ovv Enepa mpdg ot [mapakaA@v £AOelv oe mpdG NUAG] 0O Te KAADG
gnoinoag [év tdyel] mapayevopevog viv odvi* mavteg Mueic évomov tod Beod 4
népeopev dxkovoat [BoulOpevol mapd col] mavta To TPooTETayUéva ool IO Tod

KUpiou
34. dvoi&aq 8¢ Nétpog TO otopa lmnev (-)

1459

30) Et le Cornélius a dit:

1444 40811Toc au lieu de anomos dvopog : reprise de la distinction traditionnelle et grecque. Cela ne concerne pas exactement la Loi ou la Torah,

mais une légitimité plus générale. D’ailleurs ce type d’interdit n’est pas directement dans la Torah, mais dans des coutumes plus récentes,
datant de la période hellénistique, quand le contact avec les autres peuples est fréquent et obligatoire, et quand le danger de dissolution du
peuple est présent. Le changement de mot oblige & trouver un terme plus fort encore que « illégal ».

1445 Passif (ou moyen ?) de koML : lier, associer, mélanger, au sens strict, « coller ».

1446 tpocépyopar : « venir auprés », sur le plan social, soit « rendre visite ». Le texte insiste a présenter les détails de la procédure, ce qui est
un indice d’authenticité. Cela marque la transition entre le sujet alimentaire et celui des fréquentations sociales. La levée des tabous restant la
question centrale. La fréquentation d’un impur, comme la consommation d’un aliment impur rend impur soi-méme, pour peu de temps, et
surtout pour les rituels : ce n’est pas aussi grave que 1’on pense.

1447 gahopvrog, au lieu de 0vog. Archaisme, pour remonter a 1’époque des tribus? Et création d’un néologisme ?

1448 Essai phonétique pour rendre la crase dans le dialogue. Que de telles déformations du langage interviennent dans les paroles de Romains
n’est pas hasardeux (cf. Lysias).

1449 Choix du verbe &5e1&ev= deikpvvt, montrer, démontrer, au lieu de simplement déclarer.

1430 Pour exprimer la présence d’une personne, cf. Black 107.

1451 Reprise des termes précédents : mais la divinité ne s’est pas exprimé a travers ’ange sur ce point : Pétros extrapole ou rappelle une plus
ancienne interdiction a respecter. Son intervention vise a rappeler I’ancienneté des prohibitions a un public qui a du mal a se I’imaginer.

1452 Adverbe dv-avti-ppitag : sans contre, arriére-pensée ?

143 Dans le v. 22, les envoyés du centurion lui ont déja tout exposé : la question est donc formelle et sert 2 imposer une autorité.

1434 Aéyog = le terme est trés vague, alors qu’on aurait attendu un mot évoquant le fond plus que la forme (sujet, question, probléme, raison,
cause...).

1455 ’introduction va a ’encontre des régles sociales de politesse en cas d’invitation : 1’invité ici insiste d’abord sur I’impossibilité générale
de la rencontre, puis sur le dépassement de ’interdit, et a la fin, il demande la raison de ’entretien. Le texte doit étre largement artificiel et il
correspond a des fins d’éducation ultérieure du public.

1436 Var. tiig tiptng.

457 Var, idov.

1438 Var. cov.

1459 Var. 4md o0 0g0D.
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SEM1461 ;

journée!462

-De(puis) 4% la quatriéme (usqu' 2y & cette heure, j’étais [+jetinant'** et]
suppliant a la neuviéme (hewre) dans la maisonnée de moi, et vois(a) ! wn) homme'4 s'est
dressé devant mes yeuxS¥™ dans un costume brillant'#% 31y et il a dit:

-« Cornélius!!467 | ta supplique!*®® a été écoutée et des (actes de) pitié ont été gardés-en-
mémorial aux yeuxS*™ DU DIEU. 32)Envoie donc (des gens) & loppé et appelle-(pour-revenir)-
aprés Camus, celui qui est surnommé Rocher. Celui-ci est hébergé-en-hote dans la
maison de Camus, tanneur au bord de la mer , [V qui, a (ta) venue, parlera avec toi'*°]. »

(33) Aussitot donc, j'ai envoye (quelquun)** vers toi, [W +te demandant de venir auprés de nous] toi

faisant bien!'#’! en étant venu [V +rapidement]. Maintenant, donc [+voila] '472, nous'47?

sommes pré/sents dans-(les)-yeux HEB du DIEU [V +voulant] 2) écouter [V + par toi] toutes les

34) Ayant ouvert la boucheS®M1476 Rocher a dit:

[Discours 5]

Séquence 5

< Récit de conversion collective >

1460 4o signifie d”habitude « depuis ». Mais si I’on suit ce sens, cela veut dire que Cornélius jefine depuis quatre journées jusqu’a I’arrivée de

Pétros. Mais il n’est pas indiqué la référence du chiffre ordinal. Cela peut étre méme le quatriéme jour du mois.

1461 Usage d’un chiffre ordinal au lieu de cardinal, cf. Torrey 34.

1462 On a tenté de reconstituer le calendrier relatif du rapprochement complexe des deux, qui est un subtil mélange entre la volonté humaine,
les usages sociaux et la providence. Un tel écart s’explique si les serviteurs messagers ont passé une journée entiére a se reposer a Joppe, au
lieu de partir aussitot.

1463 &yt signifie normalement « jusqu’a », ce qui ne convient pas. On suspecte un terme qui précise 1’horaire, sous une influence sémitique
ou populaire ; cf. Metzger 331. Le public a apprécié la dramatisation, faisant de I’arrivée de Pétros 1’occasion de la rupture du jetine.

1464 Type de jeline? La mention de la pratique peut étre une interpolation encourageant les fidéles par I’exemple. Un jeiine total durant 4 jours?
Les rédacteurs ont trouvé la pratique excessive, ou la formulation maladroit, et la mention a disparu de la plupart des MsS.

1465 Le discours du Romain modifie la présentation précédente : I’ange devient un homme, pour celui qui est encore un paien certes marginal.
En tout, I’ange-messager arrive 4 fois dans le récit, et il se modifie souvent : plusieurs sources et modifications sont a la base de ces répétitions
mal contrdlées.

1466 260m ¢ Aaumpd: costume en général, qui permet de couvrir le corps ; le rédacteur veut éviter la précision qui raménerait la figure vers la
condition humaine (péplos, himation, khiton etc...).

1467 Le vocatif peut se rendre par une exclamation.

1468 1 mpooevym devient singulier, au lieu du pluriel dans ’autre récit.

1469 Extension problématique, parce qu’elle laisse 1’incertitude sur I’identité de celui qui parle : Simon- Pétros ou Simon le tanneur ; elle a pu
étre effacée du texte alexandrin, cf. Omanson 241.

1470 pas de COD mentionné comme si le personnel envoyé n’avait aucune importance.

471 coldg émoinoag : a I’aoriste, euphémisme de politesse, réponse a un ordre quand il est obéi.

1472 Le texte occidental ajoute le sémitisme 1500, qui peut étre vu comme plus authentique.

1473 e PATER FAMILIAS parle au nom de sa maisonnée, qui suit son évolution.

1474 Hmd choisi parmi quatre prépositions différentes.

1475 Incertitude entre ces deux termes : Bed¢ peut étre préféré parce qu’il convient mieux & un personnage qui n’est pas encore chrétien, et qui
accepte I’existence d’un Dieu. On peut aussi penser que 0g6g a été remplacé par k0Oplog pour éviter la répétition du mot dans la méme phrase.
1476 Formulation sémitique issue de la LXX, qui souligne que le discours sera de type prophétique.
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Ce fragment est comme le résultat de I'effet irrésistible de [I'activité des Envoyés dans la
population, en insistant toujours sur les Judéens parmi celle-ci. Le point a retenir est celui-ci,
dans le projet du narrateur : ils sont enfin conscients que leur systeme ancestral voire tribal doit
s’ouvrir aux autres peuples, a une échelle massive, mais sans qu’ on puisse pourtant parler
d’universalité. Par les ordres de Pierre, on apprend la persistance du rite du bain purificateur
judéen, mais qui est maintenant un rite de passage, aprées le contact mystique et la conversion
théorique. La transition entre les deux systemes s’avére largement fondé sur cette modification
des rapports entre pureté et impureté, une structure de tout systéme religieux.

A lieu alors une scéne qui est une duplication, en plus calme, de la Pentecéte de Jérusalem : un
phénomene de transe collective, qui aboutit a une transformation. Mais cette fois-ci, les paiens
sont la. L’intervention surnaturelle, le Souffle, est primordiale, elle devance rites et foi, et pousse
vers l'obligation absolue, devant des humains sidérés.

L’intérét pour les personnages bien construits ne doit faire oublier les groupes ou les masses qui
les entourent. Elles ont existé beaucoup plus que ceux-la.

1. <Conversion et question>

10/44. £tL A\alodvtog Tod METpoU T pripata tadta énéneosv'*’” to nvedua to dylov &mi
TIAVTAG TOVG dkovovTag TOV Adyov

45. kai éééotnoav ol ék mepLtopi|g miotoi, 6oot cuvijABav T® Nétpm dtL kai &t ta £68vn M
Swped ToD Ayiou MVEVUATOC EKKEXUTOL

46. Nkouov yip avt®V AaAoVVTWV YADooaLG Kai HeyaAuvOVTwY TOV B0V (-)

(x] 44) Alors que Rocher disait encore ces mots, LE-SOUFFLE-LE-SACRE est-tombé-dessus sur
tous ceux qui écoutent le discours, (4s) et étaient ex/tasiés les Croyants (venus) de la coupure-

circulaire qui étaient venus avec Rocher que la donation'4’® du SACRE-SOUFFLE ait été

1479 1480 1481

ren/versé sur les peuplades'*®®. 6 Car ils les ont €coutés, parlant en langues et

magnifiant LE DIEU.

2. <Laquestion du baptéme>

| 10/46. Téte amexpi®n#2 [6] Nétpoc |

Y77 Var. &necev.

1978 11 Swped, : plutdt que Swpodv.

1479 gekcéyotan, de diyém, verser en dehors, par 1’image d’un liquide sortant d’un récipient, qui est trés efficace en milieu aride.

1480 A ce moment, Cornélius et les siens sont reversés par la catégorie des paiens. La fonction des compagnons de Pétros apparait enfn : ils
étaient des témoins de la scéne et les premiers acteurs de la réaction.

1481 Dans le cas présent, et sans précision complémentaire, il s’agit d’un phénomeéne de glossolalie, et non de xénolalie. Cela dit, Cornélius
parle latin, a la rigueur, un peu grec, et Pétros, araméen.

82 Var. glnev 8.
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47. M1t 10 Héwp Svvatai kwAdoalt*® tig tod un Bamtodivat Tovtoug*®* oitwveg T
Tvedpa To dylov EAapov mg[-rep] kai NUETS
48. Mpooétatév 6¢ avTtovg &v Td ovopatt [tod kupiou] Tnood xplotod Barmtiobijvar Tote
np®TNOoAV avTOV Smueival*® Ruépag Tvag

Alors Rocher a répondu:

47) -Non mais'®® ' eau est-elle capable (de) bloquer quelqu’un'*®’ afin que ceux-ci ne

soient pas 438 baignés, ceux qui ont pris le SOUFFLE-SACRE comme aussi nous'#%9?

@g) 11 a établi-pour qu’ils soient baignés'**° dans le nom du SIEUR [+ 2] #°1. Alors ils lui ont

demandé de rester-sur (place) quelques journées'4%2,

Séquence 6

< Récit sur la dispute a Jérusalem >

[déplacé]

Pour une fois, le texte présente un moment de tension au sein de la communauté, avec les
apparences de la sincérité. C’est que I'auteur y est contraint, parce qu’il serait anormal qu’une
telle révolution dans la communauté ne suscite pas de réaction ou d’opposition. Sincérité ne
signifie pas objectivité, et I'on doit se méfier de la maniére dont sont rapportés ces faits.
D’emblée, Pierre est intégré dans le schéma bien connu de I'individu accusé par le groupe, donc,
il est celui qui est dans le juste. L’expression des contradicteurs se réduit a une seule question,
et ala fin, a une acceptation, car la finalité du texte est de justifier un fois de plus I'ouverture de
la communauté, en reprenant les themes précédents.

La question de la commensalité ne doit pas étre considérée comme secondaire, car elle régit
toutes les relations sociales, et a la fin, I'existence d’un groupe cohérent et exclusif. La référence

1483 Var. par inversion koAdcot Sovortod.

1484 Var. avtovg.

1485 Var. 16te mapexdlecay adTOv Tpdg adTodg Srapeivar.

1486 Tournure vulgaire, pour indiquer la présence d'une négation introductive pnftt, qui prépare une réponse négative a la question.

1487 Comme 10 B8wp est neutre, il peut &tre nominatif ou accusatif. Soit Svvorton est impersonnel (il est possible), soit conjugué avec 10 Bdwp,
(I’eau peut...). La suite avec infinitif pousse vers la premiére solution. Le Tig enclitique est embarrassant.

1488 Lourde double négation prjtt... Tic Tod pn : il faut reformuler la phrase au positif ? Le probléme est de savoir si la premiére est en apposition,
comme une interjection isolée, ou si elle compte dans la suite de la phrase.

1489 Comme en A10/45 et 8/36, le baptéme s’accompagne d’une tentative de rejet, ou du moins, I’évocation d’un obstacle, d’un empéc hement.
Cette permanence fait penser qu’on aurait la une phase du rituel primitif, une sorte de prélude sous forme de simulacre de refus.

1490 11s sont baignés, comme éléments passifs, et Pétros ne semble pas prendre part a I’exercice.

1491 Variation dans les 1SS, avec le remplacement de kvpiov par Tnood xpiotod ; il a existé aussi 1’addition kvpiov Tnood ypiotod, cf. Omanson
243.

1492 Reprise du théme social de I’hospitalité, qui confirme la pérénité quotidienne du nouveau groupe.
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subite a Jean le Baptiste est remarquable, comme si celui-ci était une autorité a ce moment plus
puissante que celle de Jésus...

Retour vers le centre de ce monde, vers Jérusalem. Quand il le faut, les rumeurs vont vite et
poussent a des décisions rapides.

L’orateur argumente en racontant 'aventure de son apparition, ce qui suffirait a convaincre.
L’avantage est que le public du texte recoit encore la méme histoire, un peu adaptée : ainsi,
Cornélius n’est présenté ni par son nom ni surtout par son statut, qui ferait scandale et serait
comme une trahison du sentiment nationaliste juif.

Le fragment est entierement construit comme un écrin du discours présenté. Le contexte, puis
le texte, puis une conclusion simple et claire.

La position de Pauos! (et Barnabas) est trés réduite, alors qu’ils sont d’aprés les autres
documents au cceur de la contreverse. Pierre en revanche fait une réapparition puissante et il
intervient en maitre de débats. Cette partie devrait en fait réintégrer le bloc de récits qui lui sont
consacrés. Dans le but de magnifier Paulos, le rédacteur a placé la une partie du récit rédigé par
I'Auteur.

1. <Reproches>

11/1. ﬁKouoav 8¢ oi armdotolot kai oi adeAdol oi dvteg kaTo TV louSaiav 8Tt kai Tor £0vn
£6¢€avto tov Adyov tod Beod

2. ‘Ote 6¢ 6te avéPn Nétpog eig isgouoomn’ U493 LekpivovTo PO ADTOV Ol €K TIEPLTOUTG
3. Aéyovteg OtL €iofiABeg Tpog Gvopag dkpoBuaotiav &xovtag €iofABeg kal ocuvédayeg
avToiG

4. dpéapevog 8¢ métpog é§etiBeto awtoig kabefhg Adywv(-)

1494

x11(1) Les Envoyés et les Fréres, ceux étant du coté de la Judée ont entendu’*”* que les peuplades

avaient accueilli le discours DU DIEU. (2) [*® +Donc, Pétros depuis un temps important voulait voyager a
Iérousalém ; ayant convoqué les fréres et les ayant raffermis, (il est parti) , faisant beaucoup de discours a travers les

campagnes, leur enseignant, (lui) qui est allé les rencontrer et leur a annoncé la grace bu DIEU'*®] Quand est

1497

monté Rocher a Iérousalém!'#%® ceux [+les Fréres] (venus) de la coupure-circulaire’*” se sont

ouvertement-décidés contre lui, (3) en disant que:

-Tu es entré chez les hommes ayant pré/puce, et tu as mangé-avec eux'*.

1493 Var. Tepocdivpa.

149 e texte occidental contient la tournure impersonnelle et plus sémitique : « Il a été écouté par les envoyés et les fréres... ».

1495 Le but du texte occidental, dans ces longs ajouts, est d’augmenter 1’activité prédicatrice de Pétros, qui ne s’est pas seulement consacré a
convertir un centurion, avant de revenir a Jérusalem.

149 gic ‘Tepocdivpa: autre orthographe du toponyme.

1497 Les opposants sont présentés comme une partie des membres anonymes de la communauté, issus du judaisme complet (identifié par la
circoncision) sans les chefs.

1498 Rejet de la norme de commensalité n’est pas présente dans la Torah, quand les Hébreux sont encore un groupe hermétique, mais elle se
développe dans les textes ultérieurs du judaisme : la tendance est donc au durcissement, quand les contacts avec les autres se multiplient,
quand des cultures séduisantes apparaissent. Mais il y a forcément un moment de retournement, vers une tendance plus conciliante. Le
christianisme est arrivé de cette phase-la. Le reproche proféré ne concerne que les conséquences sociales et superficielles de 1’évolution. Les
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4 SEM

@ Ayant commencéARMI4 Rocher a expliqué 1500.

selon-l'ordre

2. <Récit de la vision>

11/5. £yo fjunv &v OAEL i6TT TPOGEUXOUEVOG Kai 160V 8v 8KoTAOEL dpapa, kataBoivov
okedOg TL (OG 086vVNV HeydAnv téooapaotv apxai kablepévny ék tod ovpavod Kkai HAOev
dxpL uod

6. £i¢ fjv drevicag katevoouv kai gidov Té TeTpdmoda TG yiig kai té Onpia Kai To Epmeta
Kai TG TETEWVA TOD ovpavoD

7. fikouoa 6¢ kai dwviig Aeyodong pot dvaotdg nétpe Bdoov kal bdye

8. ginov 8¢ undaudg KpLe BTt KooV Tj dkaBapTov ovSEmoTe eiofiABev £ig TO 0TOUA HOU
9. drekpiBn 64 [nol] dpwvn ék Seutépou €k Tod ovpavod A O Bedg EkabipLogv ov un koivou

) -Moi, j'étais en (a) cité (de) loppé!>!, et en suppliant, j'ai vu en ex/tase une

visionS*™, un objet descendu comme (une) voile!'>%? grande aux quatre bouts, hors du
ciel et qui est venue jusqu'a moi; (6 ayant-les-yeux-fixés vers (a-)quelle, je me
mettais-en-esprit (que cela arrivaity €t j'al vu des quadru/pédes de la terre, les (bétes)
fauves!*?, les rampants, les volatiles du ciel. (7) J'ai aussi entendu une voix disant a
moi:

-« En te mettant debout, Rocher!3%, sacrifice!>% et mange ».

8) Je disais: "

-« Stirement pas, SIEUR, (puis-)que jamais (rien) de commun ou d'impur-ifie) n'est entré
dans la bouche de moi. »

) La voix a répondu une deuxieme fois hors du ciel :

-Les (aliments) (que) LE DIEU a purifiés, toi, tu ne les rends-pas-communs’>% (10

Ceci est arrivé sur trois (fois)*””, et a nouveau, tout s'est re/tiré dans le ciel,

3. <Récit de la rencontre>

11/11. Koi 600 £€autic Tpeig dvdpeg éméotnoav émi Vv oikiav dv | Tuevi®os
AMEOTOAREVOL ATIO KALoOPELNG TTPOG [UE

12. einev 8¢ 1O mvedud pot!>*® cuvelBeiv avToic undiv Slakpivavtals® ABov 8¢ obv Epot
kai oi & aSeAdoi ool kai eiciABopev ig TOV oikov Tod dvdpdg

13. dmyye\év 8& fuiv nég ei6ev [Tov] dyyelov v 16 oike avtod otabévta, Kai gimovia
[a0T®] drdotelrov gig idmmnv Gvdpag kai petdmeppal oipwva TOV EMKAAOVUEVOV TIETPOV

rédacteurs et le public se préoccupent de questions pratiques, mais non secondaires. La scéne peut avoir été imaginée apres le fameux récit de
Gal 2/11-14.

1499 Cf. Torrey 7.

1500 kafe&fic = discours organisé point par point ; est-ce a dire que les autres discours sont erratiques ? Ici, il répond directement aux accusations.
Ailleurs, souvent, les discours ne sont que des prétextes a publier des legons exégétiques. Duplication de 1’épisode précédent, sous forme de
discours. L’argumentation est remplacée par un simple raison qui se veut d’autorité : ce qui a été est ce qui doit étre. Le raisonnement est direct
et simple.

1501 A Césarée ?

1502 La toile/voile reprend la forme d’un table : on peut concilier les deux idées par le recours au mot « nappe ». L’idée d’une nappe et d’une
table s’est vite imposée dans les conceptions communes, s’appuyant sur le théme général de 1’alimentation.

1503 78y Onpia : ajout par rapport a la liste précédente, qui est issu d’une lecture plus attentive de Gn 1/24 et Ps 148/10..

1504 La voix ne lui donne pas son nom hébrew/araméen (Shimon/Symédn) : d’ici a croire que le Dieu parle vraiment grec...

1505 Méme si les interdits alimentaires sont levés, la consommation est toujours précédée d'un sacrifice obligatoire

1506 Un verbe a I’impératif : souiller par la geste, ou considérer comme souillé par I’esprit.

1507 En comptant cette fois-ci, sinon, on dépasse le nombre traditionnel.

1508 Var. fiunv.

1509 Var. par inversion pot o Tvedua.

B0 Var, Swaxpivopevov.
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14. 5 AajoeL pripata pdg o€, &v 0ig cwlnom ob kai Tdg 6 01kdg cou
15.°Ev 6¢ t® dpaoBai pe AaAeiv énéneoev 10 MvedUA TO dylov € adTovg Homep Kai &’
NUOG €V 0PXT]

(1) et voiscia ) , tout de suite, trois hommes'>!'!, envoyés de Césarée [+(au-)prés de moi]

, se sont présentés a la maison ou nous étions. (12) Le SOUFFLE m'a dit d'aller-avec
eux sans dis/criminer'!2. Sont venus les six fréres'>!3 avec moi aussi, et nous
sommes entrés dans la maisonnée de 'homme!>'4. (13) Il nous a ra/pporté comment
il a vu [+le] MESSAGER dans sa maisonnée se dressant et lui disant :

«-R/envoie (des gens) a loppe et fais-partir-aprés (ewx) Camus, (ce)lui qui est
surnommé Rocher, (14) qui  dira a toi des mots, dansSEM lesquels tu seras sauvé, toi
et toute la maisonnée de toi'>!3. »

15) Dans le fait de commencer (pour) moi a parlerSEMISI6 " est tombé le SOUFFLE-
SACRE sur eux, comme aussi sur nous au début!3!7.

4. Citation d’une parole de « Jésus » sur Jean Baptiste ; interprétation

11/16. €uvioBnv 8¢ tod prjuatog tod kupiou m¢ EAeyev iwdvvng pév éBamtioev Hdatt
VUETG 6 BamtioBnoeoBe év mveduatt dyim

17. €i ovv v Tonv Swpedv ESwkev adTOIG 6 BEOC O Kail UiV TLoTEVoAGLY &t TOV KOpLOV
inoodv XpLotdv €ym Tig NV Suvatog KwAdool ToV Bedv

(16) Je me suis souvenu du mot DU SIEUR, comme il disait!>'® :

-I6annés, d’une part a baigné d’eau, vous, d’autre part'>'°, vous serez baignés dans
le SOUFFLE-SACRE™2. (17) Si donc le DIEU leur a donné la méme donationSt™
comme a nous aussi, ayant cru au SIEUR-GUERIS’SAUV, moi, qui étais-je fort (de m")
opposer (au) DIEU [® pour qu’il ne leur donne pas le SOUFFLE-SACRE aprés qu’ils aient cru en
lui1521] ‘)

5. <Acceptation>

1511 Le rapport fait aux autorités ne correspond pas exactement au récit primitif

1512 1md&v Srakpvopevov : le texte occidental ne contient la fin de la phrase, cf. Omanson 244 ; le moyen a pu étre choisi par contamination du
v.10/20 signifiant « douter » ou « hésiter », ce qui convient aussi. La voix active devait étre la version la plus ancienne : undév dwaxpivovra,
soit « sans faire de distinction » (=discriminer), sous-entendu, entre les Judéens et les paiens.

1513 Un détail supplémentaire par rapport au récit original (ou présenté comme tel) : « quelques fréres... de Ioppé », cf.10/23. Le chiffre fait
référence a la moitié du nombre d’apétres.

1514 Cornélius, qui est masqué parce que le contact avec ce représentant de I’occupant est un mauvais point. Lui aussi a subi une vision, qui met
en marche la rencontre, de son coté. Il faut éviter de montrer que I’initiative du rapprochement ne vient que d’un c6té : la complexité de la
mise en scéne s’explique par cette volonté subtile d’équilibre. Cornélius n’est méme plus un nom en latin ou un titre honni, mais il est un
quelqu’un, un quidam.

1515 mdic 6 oikdg cov : toute ta FAMILIA, 1a famille latine.

1516 "By §& 16 &pEacOoi: Insistance avec I’ajoiit du verbe commencer, comme un auxiliaire, pour mettre en valeur le début de la parole, et en
simultané, I’arrivée du Souffle.

1517 Le récit fait lui-méme le paralléle entre cette scéne et la Pentecote de Jérusalem. D’une certaine maniére, si on a 1’esprit un peu mauvais,
on se dirait qu'une nouvelle assemblée est fondée. Puis une troisiéme, a Antioche.

1518 Pas de trace de relatif pour le discours indirect : les rédacteurs se trompent de source, de peu mais tout de méme, en I’extrayant de I’ceuvre
sensée étre du méme auteur. 1l ne s’agit point d’une parole de Jésus (il n’y en a qu’une seule dans toute I’ceuvre, on le sait, et elle ne figure pas
dans le corpus évangélique) a propos de Jean le Baptiste, mais une parole de Jean lui-méme, en Lc 3/16.

1519 Opposition classique pév... 8¢, rarement utilisée dans le NT.

1520 Cette nouvelle forme d’ablution totale est-elle une substitution symbolique ou bien un véritable rituel respectant les formes, tout en
changeant de sens dans le fond ? Les deux interprétations sont possibles, ce qui est bien pratique.

1321 Cf. Omanson 245.
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18. dkovoavteg 8¢ tadta ovxaoav kai £66§acav Tov Bedv Aéyovteg Opa kai toig £Bveotv
0 Bg0g TNV petdvolay gig {wnv E6wkev

(18) Ayant (alors) entendu ces (paroles) , ils se sont calmés et ont rendu-gloire AU DIEU disant:

-Ainsi, LE DIEU a donné aux peuplades vers la VIE'S?2, le changement-(d'étar) -d'esprit.

Séquence 8

< Récit sur la punition d’"Hérodes >

Comme il y a convergence des deux récits (celui-ci et celui de Joséphe®>?3) sur la mort violente
du potentat, le fait est presque recoupé : il a di subir un trépas hors-norme, dont la nouvelle
s’est répandue partout et il a été tenu par le populaire comme le résultat d’une théodicée. Le
tyran séleucide Antiochos IV est toujours la figure-type de ces récits'>?,

De plus, comme il est le dernier de la lignée, rien n’est la pour protéger son renom dans le futur.
Alors on s’en donne a cceur-joie, a piétiner la mémoire de la dynastie maudite, mais peut-étre a
contre-courant de la réalité ou de I'opinion commune.

D’une certaine maniére, cet Hérode la qui souffre représente tous les autres Hérodes du cycle et
il paye pour ses ascendants. Il a le tort de s’appeler Hérode, tout simplement. Car dans la réalité
que I'Histoire peut découvrir en partie, le portrait du roi est fait du contraire. Il a toujours été
bien considéré dans les documents issus du judaisme, pour sa piété sincére.

Question du pouvoir réel d’un roi dans une capitale provinciale...

Quel est le sujet de la cérémonie ? Quelle fonction remplit alors ce roi ? Sorte de pseudo-
gouverneur ? L’'impression est celle de la résurgence d’un roi séleucide détesté, de I'espéece
d’Antiochos IV, ou plus proche, un grand Hérode...

La population assemblée est celle de Jérusalem, présentée comme adorant son roi de maniére
excessive, par veulerie. Le point n’a jamais été souligné : cette population n’a jamais été
dépeinte ainsi, et le tableau rappelle fortement les reproches faits a une partie du peuple a partir
des Maccabées : I'attirance pour les coutumes grecques, I'acceptation d’'un modéle royal
hellénistique. Ce peuple est présenté hors du cadre religieux, comme un démos écoutant son

1522 Prise de conscience du tournant décisif: volonté de répandre de maniére massive et consciente. Mais cela ne ressemble pas a une parole
rituelle. Mention finale de la vie Lo, qui doit étre la vie de ’au-dela, ou une vie véritable, d’une meilleure qualité, comme dans les cultes a
mysteres. gigc-> pour ?

1523 Joséphe raconte que dans un jour de féte, aprés les flatteries d’ usage et I’intervention néfaste d’un hibou, le roi ressent des douleurs intenses
et se ronge de I’intérieur, en présence d’un public horrifié, pendant 5 jours.

1524 1 Mc 1/16-61 et 2 Mc 9/5 ; mais le chatiment peut aussi concerner des prophétes, comme le personnage romanesque Alexandre
d’ Abonouteikos, cf. Lucien, Alex 59.
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roi, schéma ambigli commun a ces monarchies, alors que Jérusalem n’a jamais été une

véritables polis sur le modele grec. Joséphe fournit un utile parallele, a propos d’Hérode :
«Venu de la a Jérusalem, il réunit le peuple en assemblée générale (ig lepogdAupa guvryayev ékkAngiav
mavdnuov) ; il y eut une grande foule, qui vint méme de la campagne. Montant a la tribune, Hérode rendit
compte de tout son voyage et releva ce qu’il avait fait en faveur des Juifs d’Asie, qui, grace a lui, pourraient a
I'avenir vivre sans étre molestés. Enfin, joyeux de tous ses succés dans I'administration de son royaume et de
n’avoir rien négligé de leurs intéréts, il leur fit remise du quart des impdts de I'année précédente. Le peuple,
charmé par cette faveur autant que par ses paroles, se retira joyeux en souhaitant au roi toute sorte de
prospéritésisz, »

Mais le texte est polémique et fantastique, et il charge les vices et tares des uns et de I'autre.
Les détails politiques qui sont intégrés font penser que le milieu qui a recueilli ses légendes est
plus proche de Césarée que de Jérusalem. Flavius Joséphe a aussi sa place parmi les sources
probables.

Il est indispensable de citer les circonstances de la mort du dynaste rapportées par Flavius

Joséphe, quasi-contemporain :
« ... il se trouvait a Césarée, ville appelée auparavant la Forteresse de Straton ; il y donnait des spectacles en
I'honneur de I'empereur, sachant que ces jours de féte étaient institués pour le salut de celui-ci. Autour de lui
il avait réuni en foule les dignitaires et les gens les plus en vue de la province. Le second jour des spectacles,
revétu d'une robe toute faite d'argent et admirablement tissée, il entra au théatre au lever du jour. La, aux
premiers feux des rayons du soleil, I'argent reluisait et resplendissait merveilleusement, étincelant d'une
maniére terrible et méme effrayante pour les gens quiy fixaient leurs regards. Aussitot les flatteurs de pousser
de tous cOtés des acclamations, qui n'étaient méme pas bonnes pour Agrippa, en le qualifiant de dieu. «
Puisses-tu nous étre propice, ajoutaient-ils, bien que nous ne t'ayons révéré jusqu'ici que comme un homme ;
désormais nous reconnaissons que tu es au-dessus de la nature humaine! » Le roi ne réprima pas leurs propos
et ne repoussa pas leurs flatteries impies. Mais peu apres, levant la téte, il vit au dessus de lui un hibou perché
sur un cable. Comprenant aussitét qu'il lui annoncait des malheurs, comme il lui avait jadis annoncé le bonheur,
il eut le coeur serré d'affliction. Il fut saisi d'une subite douleur d'intestins qui, dés le début, fut extrémement
vive. S'élangant donc vers ses amis : « Moi, votre dieu, dit-il, je suis déja obligé de quitter la vie, car la destinée
a immeédiatement convaincu de mensonge les paroles que vous venez de prononcer a mon sujet ; et moi, que
vous avez appelé immortel, je suis déja entrainé vers la mort. Mais il convient d'accueillir la destinée comme
Dieu I'a voulue. En effet, je n'ai jamais vécu d'une fagon méprisable. mais dans une éclatante félicité.» Touten
disant cela, il était torturé par la violence du mal. Il se fit donc porter en hate au palais et le bruit se répandit
partout qu'il allait bientét mourir. Aussitot la populace, les femmes, les enfants, vétus de cilices selon la
coutume nationale, se mirent a prier Dieu pour le roi ; tout était plein de gémissements et de lamentations. Le
roi, couché sur une terrasse élevée, les voyait tous de la-haut prosternés la téte contre terre, et ne pouvait lui-
méme s'empécher de pleurer. Apres avoir été éprouvé sans arrét pendant cing jours par ces douleurs
abdominales, il quitta la vie a I'age de cinquante trois ans passés et dans la septieme année de son regnel>2, »

Le récit reprend les grands traits de la mort d’"Hérode le Grand :

« Il éprouvait aussi un violent désir de prendre de la nourriture et il était impossible de n’y pas
déférer ; ajoutez l'ulcération des intestins et notamment du colon qui lui causait d’effrayantes
souffrances ; aux pieds une inflammation humide et transparente, un mal analogue autour de
I'abdomen, la gangréne des parties génitales engendrant des vers; une respiration oppressée dans
la station érecte, rendue désagréable par la fétidité de son haleine et la précipitation de son souffle
; enfin il éprouvait dans tous ses membres des convulsions spasmodiques d’une violence
insupportable!®?7, »

Les correspondances sont manifestes, que les deux textes s’accordent, se rapprochent ou
divergent sciemment, et dans ce cas, il apparait que c’est celui des Actes qui réagit a celui de
Joséphe. La cohorte des exégeétes s’est mise en ordre de combat contre cette idée infernale.

1925 Joséphe, AJ 16/2/5.
1926 Joséphe, 4J 19/8/343-351.
1927 1d. 17/6/5.
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1. <Contexte politique>

12/19. (-)kai kateABav arod Tiig ioudaiag gig kaloapelav SiEtpLBev

20. v 8¢ Bupopax®V Tupiolg Kai odwviolg OpoBupadov 8¢ mapficav MPOg avTOV Kol
neioavteg BAGotov Tov £mi Tod KoLtdvog Tod Bacthéwg ntodvto giprivnv 6ud 10 Tpédeabal
AVTAV TNV XOPAV AT TiiG BACLALKNG

.., étant descendu de la Judée'>?®, il a séjourné a Césarée'>?. 20) [V + Car'™] il était en

1531 A

d’ humeur-combative A (encontre) (des) Tyriens et Sidoniens'>32. D ‘une-humeur-unanime, [V +

de chacune des deux cités] , ils se sont présentés devant lui, et ayant persuadé Bourgeon'3*3, le (charge)

1536

de!3* la chambre-a-coucher'>* du roi, ils sollicitaient ne) paix!33%, a cause du (fait) (pour) le

territoire'>%7 (aewx) d’étre ravitaillé depuis la (terre) royale!38,

2.<Assises>

12/21. taktii 62 uépa 6 NPMENG dvSuadpevog £00Tjta Baoiknv [kai] kabicag émi tod
Brinatog £6npNyopeL TtpOg AdTOVG
22, [ +++++] 'O 6¢ &fjpog énedpmvel Beod dwvn>* kai odk avBpmMoU

1528 De Judée et non de Jérusalem exactement. Le roi peut résider a ’extérieur de la ville, qui n’est pas favorable aux rois en général.

1529 Césarée est en Galilée, théoriquement. La ville est celle du gouverneur romain, mais elle est aussi la fondation du grand-pére de cet Hérode.
1530 Le texte occidental relie plus directement le déplacement du roi & la dispute frontaliére.

1531 Qupopo@v, participe présent de Gupopoyém, composé de Bupdw, « s’énerver et poyém, «combattre.

1532 En quoi serait-il concerné ? Les deux cités de Tyr et Sidon sont les plus importantes de Phénicie, et elles sont autonomes, et sous protection
romaine ; mais le roi peut les asphyxier économiquement s’il contrdle les voies de communications terrestres, dans I’extension maximale de
son royaume.

1533 BLéotog : Blastos, le bourgeon, la jeune pousse, le rejeton ; un surnom plus qu’un nom véritable, choisi pour désigner un jeune ambitieux
un peu inexpérimente.

1534 Titulature royale hellénistique désignant le ministre : « Le (chargé) de ... » 6 émi 10D...

1335 xour@v 10d PBaciémg : chambre a coucher royale. Un officier s’occupait de mettre le roi au lit et de veiller sur son sommeil, cf. Joséphe,
GJ 1/24/7.

1536 gipvn : la paix au sens sémitique, trés large : une accalmie, la tranquillité.

1537 ydpa... ydpo Pacikr : la dispute concerne une question de blocus économique, pour des cités marchandes et la terre royale entoure les
deux villes. Il doit étre question de droits de péage, dans ce genre de circonstances.

1538 Tres long verset rempli d’informations factuelles empilées, donnant 1’impression d’une vraie histoire, a la mode de Flavius Joséphe. Ce
dernier écrit un pararagraphe d’apparence proche, concernant Agrippa en AJ 18/6/3 : « Mais Aristobule n'abandonnait pas sa haine contre
Agrippa et il finit par lui aliéner Flaccus pour la raison suivante. Les Damascénes avaient avec les Sidoniens une contestation de frontieres et
Flaccus allait leur donner audience a ce sujet. Connaissant l'influence trés grande d'Agrippa sur lui, ils lui demandérent d'étre de leur parti et
lui promirent une grosse somme. Agrippa s'efforca de faire tout pour aider les Damascénes. Mais Aristobule, qui avait découvert le pacte
intervenu au sujet de 'argent, l'accusa auprés de Flaccus. »

1539 Var au pl. povad.
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@1 A la journée fixée!>*, Hérodes, ayant endossé (un) costume royal, [+et] étant assis sur la

1541

tribune'>*!, s’adressait-au-peuple devant'>*? eux , [V + étant réconcili¢ avec les Tyriens (et les

1544

Sidoniens'™*] . (22) Le peuple>** voci/férait :

1545

- D’un dieu'>* (cest) la voix et non d’un humain ()

3. <Punition>

12/23. napoxpiiua 8¢ émdragev avtov dyyehog kupiou ave’ dv odk ESwkev TV 565av @
Bed kal yevopevog okwAnkoppwtog e6éPusev
24. 6 8¢ M\oyog tod B=od nHEavev kai EmAnBHveTO

41546

(23) (Juste) apres-1’épisode, (un) MESSAGER de SIEUR I’a frappé'>*°, en contre(-partie) des (occasions ? ow)

il n’a pas donné la gloire au DIEU'>*7. [B + Et il est descendu de la tribune (et) encore vivant'5*,] devenu

1549 [CB 1550
, .

grignoté-par-les-vers +etalors] il a rendu-1’ame

24) La parole du DIEU croissait et multipliait'3>!.

PARTIE 9

1340 1 occasion n’est pas mentionnée ici, parce qu’indigne : une féte liée au culte impérial détesté. Cela peut correspondre a I’anniversaire de
la fondation de la ville (le 5 mars) ou de la naissance de Claude (le 1 aot).

1341 Bfjua : la tribune, I’endroit ou la justice est rendue. Il se prend un peu comme un gouverneur romain, devant le peuple (cf. Gallion a
Corinthe).

1542 Snunyopéw : association des mots dfjpog et dyopd, pour désigner une prise de parole en public, devant son peuple, ce qui arrive aux rois
hellénistiques pour annoncer des décisions ou des nouvelles. Hérode et d’autres usaient de cette pratique, cf. Josephe, GJ 1/23/5.

1543 Le CB tente de combler une lacune : I’information précédente est complétement négligée, et le théme du discours n’est pas évoqué.

154 Sfjuog : impression d’une assemblée politique, avec la mention du peuple autonome.

1545 La formule a été popularisée au temps de Néron : 0god @ww| , renforcé par kol 0Ok GvOpdnov. L’intervention populaire est trés basique :
une sorte de caricature d’interpellation de la foule. L’allusion a la voix vient juste aprés le verbe énep@vet, cette fois concernant la foule « crier,
donner de la voix ». L’absence d’article amalgame la foule au polythéisme, puisque le dieu évoqué est un parmi d’autres. Le roi lui-méme
n’est pas responsable du phénoméne : c’est la foule qui le considére comme un dieu, sans contrainte apparente.

154 gnératev = matoocow : frapper physiquement.

1347 Ce qui est faux du point de vue des juifs : ce roi a voulu se montrer pieux, en dépit de sa réputation ultérieure.

154 La précision du Codex Bezae veut montrer qu’il n’est plus dans son office royal quand il est frappé, et qu’il souffre de son mal. Selon
Joséphe (AJ 19/8/2), le roi est mort en 5 jours apres : un délai intolérable pour un public avide de revanche.

159 sroAnKd-Bpocke : composé, employé au passif, GkOANE, « vers », BiPpwokw, « ronger » ? Verbe évocateur par sa sonorité. Le mot est
aussi employé en agronomique pour désigner la décomposition. Méme processus dans la description de la mort d’Hérode le Grand, rongé par
les vers, cf. Joséphe, G.J 1/33/5.

1550 Le verbe ékyiyom signifie que son &me sort du corps, donc I’idée de mourir ; si 1’on veut se rapprocher de la version présentée par Joséphe,
il aurait d’abord perdu connaissance avant de vraiment mourir quelques jours plus tard.

1551 Un refrain de croissance mal placé, puisque le récit précédent n’a pas de rapport direct avec le succés de la prédication : on y narrait
I’¢élimination d’un ennemi de la nouvelle religion. En fait, il peut étre vu comme une conclusion générale a la geste de Pétros, due a un scribe
z¢1¢, reproduisant cette formule du début de 1’oeuvre. Quoi qu’il en soit, ce type de rengaine vient d’une maniére mécanique dans le récit, et
rappelle le but essentiel de I’ceuvre : proclamer un succes glorieux, en toute circonstance, et renforcer le moral d’un public affaibli.
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La conciliation de Jérusalem

Cet épisode pose de gros problemes et a provoqué des discussions sans fin. Dans le cadre du
débat sur l'ouverture de la secte vers l'extérieur, c'est-a-dire I'évolution vers le statut de religion,
des tensions sont apparues entre ceux qui freinaient la tendance, voulaient restreindre I'entrée
aux nouveaux venus (la majorité sirement), et les modernistes, rares mais ils sont ceux qui vont
gagner, et donc écrire les textes. La lutte a sGrement été longue et l'issue incertaine. Le roman
des origines a préféré composer la fiction d'une rencontre au sommet entre les deux groupes,
appelant toutes les figures (et pourquoi pas Jésus?), dans une sorte de banquet de philosophes
qui ne buvaient pas de vin.

Imaginons donc une sorte de mise en scéne d'une piece de thédtre, dont les personnages,
l'intrigue et les dialogues sont inventés. La comparaison avec le compte-rendu, orienté lui aussi,
de la Lettre aux Galates, est terrible. Les Acteurs ont voulu composer un tableau irénique,
tranquille, entre gens de bonne compagnie, qui ne répondent pas aux problémes qui fGchent,
qui transigent en abusant presque de la modération.

Mais une fois qu'on a appelé cet épisode "concile", et le premier du genre, alors il n'était plus
possible de réfléchir et de critiquer.

Autant les circonstances liées a Antioche, comme I'exposé des tensions, I'envoi d'une délégation,
la réception de la décision, peuvent étre plausibles voire authentiques, autant le contenu de
I'accord doit étre tenu pour ce qu'il est: une fiction paradigmatique, construite pour durer et
inciter les générations futures aux accommodements raisonnables entre factions opposées et
inconciliantes.

=>Antioche ?

Séquence 1

< Récit sur la dispute dans I'assemblée de Jérusalem >

Une explication s’impose a partir de maintenant, parce que I'ordre habituel de présentation des
séquences des Actes va étre bouleversé, et non seulement modifié. Le point de départ est le fait
que la séquence commence avec un discours de Pétros, oublié depuis longtemps, et soudain
sorti du tiroir pour la cause. Imaginons alors plutét ceci.

Un bloc narratif issu du cycle de Pierre a été déplacé sciemment vers le cycle de Paulos : I'idée
était certainement de rétablir une forme d’équilibre entre les deux, et de valoriser Paulos, le
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suivant, qui est préféré a I'autre, autant par les auteurs que par le public, Paulos étant un vrai
personnage, et non une figure.

Ce bloc n’est pas des moindres, il est souvent appelé, d’une maniére assez grandiloquente, le
Concile de Jérusalem, parce qu’il est une premiére occasion pour le groupe de légiférer, de se
doter d’une ligne de conduite unique et applicable a tous. De cette maniére, la communauté ne
se distingue en rien des autres thiases qui pullulent en Orient. Les membres issus de traditions
différentes se comportaient en suivant des usages variés et contraires, ce qui rendait la vie
commune impossible a terme. A un stade assez avancé d’organisation, et de centralisation, les
instances dirigeantes du groupe ont édicté quelques régles, aprés un court débat de forme,
puisque I'autorité supréme décide sans partager son pouvoir. Une telle décision, et donc un tel
texte, qui répond une situation problématique, a pour raison d’étre la difficulté de coexistence
de groupes aux usages différents voire incompatibles, et dont au moins I'un des deux a des
exigences intolérables a I'autre. Quelque part, ils se sont rencontrés, des rapports de force se
sont exprimés au de I'autorité politique, et a la fin, une décision doit étre prise, et elle ne peut
I'avoir été que dans un contexte de coexistence de plusieurs groupes : donc, pas Jérusalem, ou
I'emprise juive est écrasante, quelque soit juive aux tendances classiques ou juive-messianiste-
proto-chrétienne, comme on le voudra. Ce ne peut étre que dans un grand centre multiculturel,
Césarée ou Antioche que la question s’est posée (et la réponse aussi, ne soyons pas dupe de la
fiction de I'envoi d’'une demande polie aux pontes hiérosylamites). La réponse étrangement
conciliante est aussi la marque du milieu de ces deux villes, bien loin de la stricte austérité de la
ville d’en haut. Jusqu’a méme faire mentir leur chef Jakob et lui faire dire le contraire de tout ce
qu’il représente, et cela passe tout a fait aupreés du public contemporain des rédacteurs, pour
qui Pierre et Jakob ne sont que des figures. Paulos, peut-étre un peu moins, mais ils sont de son
coté, et il y a moins lieu de le faire mentir.

Pour rendre crédible I'intégration a la geste de Paulos, les rédacteurs d’abord réintégré Pierre,
trés isolé dans le texte, absent depuis longtemps, et ils ont figuré Paulos et son adjoint Bar
Nabas, mais ils sont complétement inaudibles, ce qui n’est pas dans leur naturel. En fait, le bloc
s’insére bien mieux dans les épisodes pétriniens, juste apres le long développement sur
Cornélius, qui constitue un parfait contexte pour justifier et illustrer les problémes que doit
résoudre le Concile.

La possibilité existe aussi que cette idée soit venue du récit qui se trouve dans la Lettre aux
Galates de Paulos, qui raconte avec rudesse la rencontre avec les deux, qui n’est pas du tout du
golt des auteurs d’Actes : la dispute, les reproches, les fdcheries, voila ce qui les froisse et ce
qu’ils préferent lisser a tout prix, y compris en mentant ou en omettant. Ils n’iront pas jusqu’a
inventer un dialogue entre les deux, mais au moins un semblant de confrontation, dans laquelle
d’ailleurs les deux piliers du systeme n’échangent rien.

Pour finir, la solution choisie ici est de mettre de c6té ce texte.La solution extréme aurait été de
l'intégrer avec brutalité dans les Actes de Pétros, aprés I'épisode de Cornélius, bien mieux adapté
au texte de l'accord (régles alimentaires...)

In fine, contenu si avantageux pour I"'ouverture, malgré les précautions et les formes mises, et
si contradictoire avec les connaissances générales sur le sujet que la composition n’a pas pu étre
effectuée a Jérusalem méme. Césarée constitue un milieu bien plus favorable pour une telle
manipulation. Cette communauté voulait s’affranchir de la ville-sanctuaire, mais en méme
temps, devait se justifier, d’ot la fabrication de tels documents.
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1.< Contestation>

15/5. 'E€avéotnoav [A€yoviég] 8¢ Tweg TV 4mo TG aipéoewg TtV Daploaiwv
TIEMLOTEVKOTEG AEyovTeg OTL A€l MEPITEUVELV ADTOVE TAPAYYEAELY TE TNPEIV TOV VOUOV
Mwioéwg

6. ZuvnxOnoav te oi dndotoAol kai oi peafutepot ideilv epl oD Adyou TovTou

7. NoAMfig 8¢ [ou-]{nTHoewg yevouévng dvaotactss? [év NMveduatt] Nétpog [kai ] lnev mpdg
avTonC

xv] (5) Or se sont dressés-hors (deux?) certains, [V + ceux qui leur avaient ordonné de monter auprés des

1354 W + contre les Envoyés],

Plus-Anciens] , (venus) de la faction des Pharisaiens'*33, qui avaient cru
disant que :

-11 faut!> leur enjoindre (de) les couper-autour'3*°, et'>>7 de garder la Loi de Moiiseés.

6) Se sont réunis les Envoyés et les Plus-Anciens [ + avec le public'***]  (pour) VOIT (ce qui concerne) C€
discoursHEB1559

7 Un gros interrogatoire!3% étant advenuXX156! () s’étant relevé [V + dans le SOUFFLE'3?],

le Rocher!3%® dit devant eux:

2. <Discours de Pierre sur I'ouverture aux paiens>

15/7. "Avépeg adeAdoi DUETG EmioTaobe OTL dd’ HUEPDY dpxaiwv v DUIV E§eAéEato O Oedg
610 ToD oTtopaTdg Lou dkodoat Ta £Bvn TOV Adyov Tod gdayyeAiou Kai miotedoal

8. Kai 0 kapdloyvmotng B0¢ Epaptdipnaoev avToic Sovc [avToic] T mvedua TO dyLlov Kabmg
Kail UiV

9. Ko 000&V SLEKPLVEV LETAED IOV TE KO adTAOV Tfj ioTel kaBapioag Tag kapdiag adtdv

1552 Var. dvéotnoeyv.

1553 gipéoig : le fait de choisir, I’option prise. Les pharisiens, ne serait ce que par leur nom, se distinguent et s’écartent de la masse (perushim=
« les séparés »).

1554 Partie de la communauté, provenant de la tendance pharisienne; ils continuent d’étre distingués, méme devenus « fréres ». L’ordre des mots
est 1a important, et indique les divisions du groupe, et la nouveauté de ces divisions. Le parfait indique qu’ils continuent dans leur état. L’extrait
confirme (avec 15/5) que de cette faction viendront de nombreux futurs chrétiens. L’accord des deux groupes sur la résurrection permettait
cette porosité entre eux.

1555 5t mepirépvew : reprise du discours direct, avec changement de temps, retour au présent. Le 8¢l impersonnel indique une obligation
dogmatique et absolue.

1356 meprropr : Circoncision : elle est un théme majeur de débat, le point de repére permanent, la limite entre deux mondes. Mais les limites
bougeaient , justement, et la circoncision devenait un obstacle surmontable, et un point négociable dans cette épriode, cf. Josephe, AJ 20/2/4,
relatant un cas d’intégration dans le judaisme, sans cette opération.

1557 La particule te permet d’intégrer le verbe central a la premiére partie de la phrase.

15% Ta précision proposée indique que cette réunion en petit comité a géné, parce qu’elle concerne toute la communauté, sous forme
d’assemblée ouverte.

1539 L6y0¢ : le terme garde son sens de parole organisée destinée a convaincre.

1360 Mot construit sur I’idée de questionnement, qui devrait engendrer le débat contradictoire, mais dans les faits, comme il existe un déséquilibre
évident, cela risquait de devenir un interrogatoire, soit I’origine.

1561 Génitif absolu avec cv{ntioog : I’aoriste 2?? indique que 1’action est passée.

1362 Cf. Omanson 256.

1563 Pétros intervient a la fin des débats, comme autorité principale. Mais celui qui rend la décision est le suivant, qui a pris la téte du groupe,
sans que I’on sache les détails du changement. En fait, son discours reprend sur le fond les idées de 1’autre, Paulos. Il devrait plus correspondre
a la situation créée par le précédent de la conversion du centurion Cornélius, bien avant.
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-Hommes fréres, vous, vous constatez que, depuis les journées anciennes' X,

en/chez vous'%*, le DIEU a choisi (que) 4 travers'*X la bouche de moi les peuplades
écoutent'3 I’ annonce-de-la-bonne-nouvelle(?)!7%, et qu’ils (s mettent) & croire!>%7, (s)
et le CONNAISSEUR DES CGEURS-DIEU', a porté-témoignage en (faveur &) €ux en leur
ayant donné (en meme temps) 1 °%° le SOUFFLE-SACRE fout-comme aussi a nous, (9 etiln’a
pas dis/criminé entre nous et eux aussi, ayant purifi€ (en méme temps) **les ceeurs d’eux

par (?) la CROYANCE.

3. <Discours de Pierre sur I'assouplissement des regles>

15/10. Ndv ovv Ti nelpdilete TOV Bedv Embeivat Luyodv Emi ToV TpaxNAOV TOV Habntdv v
olTe ol MaTéPEG UMDV 0UTE NUETS ioxvoapev BaoTtaoal

11. AMG 614 TG XGpLtog Tod kupiou Inood [xpiaTold] motedopev cwbijvat kad’ dv Tpdmov
KdKkeivol

(100 Maintenant donc, pourquoi testez-vous'>’! le DIEU, (par le faity d’ imposerXX1572 Je

joug sur le nuque'S”® des Eléves, que ni nos péres(ancesraux) Ni nous n’avons été
assez-forts pour supporter'>74?

(1) Mais par la bienveillance du SIRE-GUERIS’SAUV, nous croyons étre sauvés selon
la (méme) maniére (qu) eux 373,

[ Allusion furtive a un discours de Paulos et Bar Nabas'>¢)

Séquence 2

Discours de Jakob : le décret

1564 A Jérusalem, par opposition a Antioche, ou bien dans leur conscience ? Sens collectif ou individuel ?

1365 Proposition de Torrey 33 pour I’original araméen : « Vous savez que depuis qu’ autrefois le dieu vous a choisis, les paiens entendraient,
par ma bouche, les mots de la Bonne Annonce et croiraient ».

1366 10 gdayyehiov : mot dérivé, au neutre qui plus est, qui implique un changement dans la nature (matérielle) de 1’idée : une conséquence, une
application, une transformation, un résultat matériel, un recueil, un livre? Le mot est trés rare dans Actes et il apparait dans ce passage pour la
premiére fois. Un anachronisme, datant de la période d’écriture et de rassemblement des textes ? Le complément est sous-entendu, ce qu permet
a chacun d’y faire figurer ce qu’il souhaite.

1367 Dans le récit, Cornélius n’est pas décrit en train de se convertir ou de déclarer sa conversion. Il a simplement le Souffle qui lui tombe
dessus... Pas de formalités ensuite, comme si cela suffisait dans ce cas. Il n’y a aucune cohérence dans les processus de conversion qui sont
relatés.

1568 § opSroyvdotng 0o : le ceeur est vu comme le centre de 1’intelligence, de la compréhension, du raisonnement : les deux termes constituent
une seule formule théonyme.

1569 Usage du participe a 1’aoriste pour présenter une simultanéité entre les deux actions : Sov¢ dépendant du verbe conjugué duaptopnoev. Le
point peut paraitre bénin, mais il est capital en matiére de théologie. Mieux vaut combiner les phénoménes, plutot que de créer une hiérarchie
complexe et contestable entre eux.

1570 Usage du participe a 1’aoriste pour présenter une simultanéité entre les deux actions : kafapicag dépendant du verbe conjugué Siékpivev.
57! mepélo : faire I’expérience, expérimenter, tester.

1572 Ps 77 78/18.

1573 Métaphore tirée de 1’agriculture et du labour, et qui implique un esclavage intégral.

1574 Argument pratique, rare de 1’incapacité physique et morale a supporter une prescription religieuse : 1’accomodement et le relatif sont
appelés par des individus qui par ailleurs ne proclament que I’absolu.

1575 Le théme essentiel apparait a la fin : la salvation, comme s’il fallait ajouter ce point qui rassure le public.

1576 PLACE ++++++++++,
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Le personnage arrive d’un coup, sans étre présenté. Il doit étre connu, et en méme temps,
I'auteur ne veut pas le favoriser outre-mesure : ce n’est vraiment pas son héros. Il le connait peu
et ne veut pas s’en approcher . Donc, le chef, quel qu’il soit, presque le gardien du temple, s’il
existait encore.. La statue du commandeur devient ventriloque, et on lui fait dire tout ce que I'on
veut.
Le terme de décret est excessif : lettre-circulaire, comme on dira plus tard encyclique®>””.
Le style est assez politique, comme une adaptation au schéma habituel dans les cités, quand un
groupe prend une décision collective et veut la faire connaitre. Dans les faits, le chef incontesté
décide, et I'église comme assemblée délibérative n’existe pas. Le modeéle est montré comme
strictement monarchique, et théocratique.
En gros, les décisions prises aprés la crise, et la menace d’éclatement, sont :

-le rappel du pouvoir de décision des dirigeants, ici du dirigeant « « Je décide... ».

-le rejet des deux théses extrémes, la recherche d’un compromis

-la confirmation du statut de Paulos

-Iinstruction de suivre comme minimum le respect de quatre interdits.

Le trouble était venu de la question de la circoncision. Rien n’est résolu dans le texte sur ce point.
Le fait est évident et trés problématique, mais cela passe. Comme si le probleme n’avait pas de
solution véritable, comme si le silence était la meilleure solution, comme si le contentieux allait
se vider de lui-méme.

Le fond du discours ne refléte pas ce qui est connu du personnage de Jakob : il n’y a pas la
tendance claire et exclusive vers le judaisme, ce qui sera le judéo-christianisme. Non, il est
construit dans ce texte comme le porte-parole d’une tendance modérée, conciliante,
synthétique.

I s’agit bien sir d’une invention complete, qui tente de proposer une jurisprudence ancienne et
respectée. Comme les rédacteurs ne sont pas sdrs de leur fait, le texte est trés court et il est tres
décousu. Il est composé d’une reprise de la position précédente, une citation qui la confirme (de
tres loin...>”8), une courte liste de prescriptions, alliée & une seule explication : ne pas poser de
difficultés insurmontables aux paiens, ce qui n’a rien de doctrinal. Enfin, une allusion a Moise
comme autorité indiscutable, puisqu’il est considéré comme le fondateur de la Loi.

En somme, le texte ressemble déja beaucoup et méme trop a la lettre qui arrive ensuite, et qui
en serait issue...

2. <Récupération des thémes du discours précédent>

15/13. Meta 6¢ TO owfjoal avtovg amekpibn Takwpog Aéywv™® "Avépeg adehdoi
axkovoaté Hou
14. Supemv énynoato kabwg mpdtov O Beog émeokéPato AaBeiv € EOvdv Aaodv @
ovouatL avtod

1577 Grands débats concernant ce fragment, cf. Th. Boman, « Das textkritische Problem des sogennanten Aposteldekrets », Novum Testamentum
7/1964, W.G.Kiimmel, « Die dlteste Form des Aposteldekrets », Spiritus et Veritas, Fest. Kundzins, Eutin 1953, M. Simon, « The apostolic
Decree an its setting in the Ancient Church », Bull. of the J. Rylands Library 52/1969-70.

1578 extrait n’a en effet quasiment aucun rapport avec le théme, comme issu du hasard des citations. Le choix s’est aussi porté sur un texte
mineur et peu diffusé.

157 Var. dvaotag TaxmBog elney.
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[Xv] (13) Apres leur (fait de) se taire (pour eux)™®, Iakob a répliqué en disant!>8!:

LXX1583 41584

(14 Suméon a ex/posé
parmi les peuplades (pour) prendre un Peuple

-Hommes fréres, écoutez-moi!%2.

d’abord le DIEU a super/visé!®®>

pour/sur (?) le nom (de lui) HEB1587,

comment
1586

3. <Citation>

15/15. Kai tovte cuudwv[rclodotv oi Adyol tdv mpodntdv Kabng yéyparttat

16. Meta tadta avaotpéPw?>®E kai avowodopnow v oknviv Aauid v nemtwkuiav Kai
TO KOTEOKOUUEVA QDTG AVOLKOSOUN oW Kai GvopBdow avTiv

17. 6mwg av £k{NTHoWOLY ol Katdhoutol TV dvBpdTwy TOV KOPLovi®® kai mavta Ta £0vn
£’ od¢ &rkékAntat to dvopd pou &’ adtong Adyet kbpLog moldv tadta [rbvrta]

18. N'vwota>*! art’ aidvog [¢otv T Kupiw 1o €pyov altol]

15) Et sur cela, les paroles des pré/dicateurs unissent-les-voix'*%?, comme il a été
écrit :

(16) Aprés ces (choses)s* , je re/viendrai et je re/construirai la tente!>% (de) David celle (qui était)
tombée, je re/construirai ses (fondations ?) ruinées ?'>% et je la re/dresserai (17) pour que les restants
des humains®>°¢ rechercheront-dehors"t81>%7 |e SIEUR, et toutes les peuplades auxquelles mon NOM
a été sur-appelé sur toutesHtB15% 3 dit |e SIEUR, faisant toutes ces (choses)'>? .

(18) [+ connues DU DIEU depuis I’intemporalité st 1609],

3. <Décision ; liste ; confirmation>

15/19. A0 £y® Kpivw pn TopevoxAEiv Toig Ao tdv £Bvav Enotpédouacty &mi tov Bedv I

1380 Indice de trouble extréme dans I’assemblée, et geste d’orateur classique.

1581’ intervention du personnage se fait sans aucun soutien de la part du surnaturel, alors que d’autres comme Pétros ou Stéphanos s’exprimant,
le Souffle Sacré les accompagne.

1582 Tres rare formule, qui rappelle plus les prises de parole de Démosthéne que I’intervention d’un auguste hérésiarque.

1583 Reprise du nom originel (au moins retranscrit par la LXX, peu hellénisé). Le rédacteur s’efforce de sémitiser le passage pour apparaitre
authentique.

1584 1’ orateur reprend & son compte le discours précédent, ce qui est plutdt un procédé grec classique. Cela peut aussi étre une interpolation
venue d’une glose explicative.

1985 ¢neckéyaro de émiokéntopan : a partir de 1’hébreu, mélange de deux actions : visiter un endroit pour ensuite aider par des interventions
surnaturelles. Le grec n’arrive a rendre 1’idée que par le verbe signifiant surtout « surveiller ». Avec I’infinitif, le sens peut évoluer vers
« consentir a ».

1586 Xad¢ : le nom habituel du peuple, quand il est celui des Juifs. Mais ici, I’ambiguité demeure puisque 1’on est entre deux systémes, dans
une transition encore informe. Sans doute que chacun trouve son compte dans un malentendu bien entendu.

1587 Soit : « pour lui-méme ».

1988 Var. émotpéyo.

1% Var. @¢ov.

159 Var. moujoet.

1991 Var. yvwotov.

1592 Tdée qu’une synthése rationnelle possible entre tous les textes prophétiques de I’AT, d’un accord par le concensus, avec la présentation
d’un extrait le démontrant (en fait, fragment trés peu représentatif de la tradition, mais révélateur d’une bonne connaissance du corpus).

1393 Version de la LXX : « En ce jour... ».

159 Ginvn : la tente, ce qui replace dans le contexte nomade et tribal des débuts, sous I’influence de la LXX.

1595 161 koTeokappéva, participe substantivé a partir de kataokdnTo : creuser, araser. Il faut rajouter un substantif, qui doit donner I’idée d’une
partie disparue qu’il faut reconstruire, et d’une base.

15% 1 ’allusion aux humains n’est pas dans I’original : il se pourrait que la mention d’Edom se soit transformée en adam.

1597 gk{ntéw : rechercher, se mettre en quéte de, en allant loin... au subjonctif, avec nuance hébraique d’obligation, de consécration, qui peut
se rendre par un futur. Le texte original évoque 1’idée de possession et non de recherche. Dans le texte de la Bible hébraique, le verbe est
« hériter » et non « rechercher ».

159 Pléonasme pour rendre le relatif hébraique indéclinable, cf. Zerwick § 201.

1599 Citation de 4mos 9/11-12. La forme est libre par rapport & ’original, qui est plus long. Le théme est messianique et royal, reprenant le
modele de David. L’allusion a Edom a été éliminée.

1600 1 a fin de la phrase n’est pas dans la citation, mais revéle d’un commentaire de I’orateur, ce qui donne un fragment au statut un peu batard.
Ce qui donne un verset anormalement court car tronqué ; le terme aidv correspond a 1I’hébreu olam. Cet ajotit serait di une tentative de
compromis entre la version de la LXX et celle du texte hébraique, cf. Torrey 38-9.
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20. aAAG €moteihat avToig tod anéxecBal [amo] Tdv GAloynpatwy TdvV iAWY Kol TG
miopveiag kai Tod mviktod Kai Tod aipatog

21. [kai Ooa pr B€NouoLy £autolg yiveoBal E€t€polg un moleite] Mwiofig yop ék yevedv
apxaiwv kata oA [Exel] Tovg knpvooovtag adTov EXEL &V TOIG oUVAYWYOIG KATA TV

oGBPatov avayLvwoKOUEVOG

(19) (C’est) pourquoi moi, je décide!'®°! de ne pas perturber!'®?? ceux (parmi) des peuplades

(qui se retournant sur le DIEU'®3, (20) mais (e décide) d° envoyer (par écrit?) (les
commandements'™ ) & €UX 1€ (fait):

— d’étre éloigné des saletés'%?° des idoles!'6%

— et de la putasserie!6?7,
— et de 1a (viande) étouffée
— et du sang!%%.

21) [“B— et les (choses) (que) vous ne voulez pas a vous-mémes (le fait d°) arriver, ne pas faire a (un)
autre ]'01°,

Moiisés, en effet, depuis les générations anciennes, a dans-chaque cité'®'! ceux (qui
sont) le proclamant, chaque septiéme (ou) entier dans les (salles-de-) réunion, (étant)
ré/cité!612,

1608

3

< Récit sur le départ vers 'assemblée d’Antioche >

1601 Expression d’une autorité personnelle et solitaire, appuyée seulement sur des références textuelles : une monarchie théocratique primitive.
Il n’y a aucun appui sur une volonté divine ou supérieure particuliére, sur laquelle celui qui décide pourrait faire mine de s’appuyer. Non, son
autorité est assez établie pour s’en passer.

1902 ropevoyhed : accumulation de préfixes caractéristique de la koine. Tlop + ev ont des sens qui paraissent s’opposer.

1603 Un point trés important de doctrine, qui fixe parfaitement la position trés conservatrice et juive du personnage, qui semble une sorte de
dignitaire pharisien : pour lui, les différents termes employés en théonymes, Khristos, Kyrios ou Jésus ne compte pas, seul compte le Dieu, le
theos. Les uns et les autres ne parlent pas de la méme divinité, ou bien ils ne considérent la méme puissance divine de la méme maniére, ce qui
dans le monothéisme revient a la méme chose.

1604 Inspirés de Lv 17/1-18/30.

1605 78y dhoynuéra : hapax tiré du verbe dMoyém, qui est commun dans la LXX : I’origine est inconnue, sans doute sémitique.

1606 ¢i5ha : les statues des divinités paiennes, surtout leur représentation artistique, et pas forcément les statues de culte, ce qui est vu comme
« idoles » par nous.

1907 Normalement, mopveia fait référence directement a la prostitution ; donc la débauche dans un sens trés étroit et technique ; mais cela peut
correspondre plutot a des meeurs sexuelles reprochées, au sens large, et par exemple, les unions considérées comme impures et illégales pour
la Torah. Contraire aux prescriptions anciennes, aux degrés de parenté, et au refus des unions avec des paiennes (Lv.18/6-18, Nb. 25/1); a pu
étre éliminé des textes, parce que paraissant extérieur a un réglement alimentaire ; on a imaginé que mopveia pouvait désigner la viande de
porc, sous la forme mopkeia, cf. critique de U. Powell, « On the suggestion mopkeia in the Acts of the Apostles XV, 20, 29 », Classical Review
33/1919 ; cf. Kittel 6/579-92 pour ce terme difficile.

1608 16 mvikTov : au neutre, ce qui est étouffé (vient de mviy®, étouffer, plus qu’étrangler, le son de v évoquant la respiration retenue); cf. aussi
essoufler. I’interdiction manque dans le texte occidental.

1699 18 ofpa. Dans la tradition du texte occidental, le « sang » a été considéré métaphoriquement comme le meurtre, cf. Omanson 260. Mais le
sens doit concerner davantage la maniére d’abattre les animaux et la préparation de la viande, vidée de son sang. Le sang était considérer
comme la matérialisation de I’ame ou de I’esprit de I’animal, et selon de vieilles conceptions totémiques, il était interdit ou dangereux de s’en
emparer.

1610 Addition de la fameuse régle d’or, qui est issue de la sagesse populaire, d’abord sous forme positive (cf. Lc 6/31).

1611 cotdr mOAtv : usage du terme politique, avec une préposition au sens distributif. La proclamation a quelque chose d’excessifet de globalisant,
confirmé par I’idée que la Loi est récitée la journée entiére (ndv capporov).

1912 gvaryvaokopevoe, participe passé de évaytvdokm, apprendre a nouveau, puis réciter. Il ne faut pas s’étonner que le grec n’ait pas eu de
verbe précis pour désigner la récitation rituelle :il y avait des priéres prononcées, mais sirement pas avec le texte sous les yeux... La, I’objet
de la récitation, si I’on suit la syntaxe biscornue de la phrase, est Moise, donc, son ceuvre.
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Rien de particulier n‘annonce que l'on passe d’un personnage picaresque a un autre.
Simplement, le contexte est nouveau, comme un point de départ qui est aussi une énigme et
une alternative a Jérusalem : c’est la communauté d’Antioche, qui surgit d’un coup, dont on ne
sait rien de la genése et qui doit étre le berceau de toutes les histoires qui se sont créées autour
du personnage de Paulos. Ainsi, le centre de gravité se déplace, mais il reste camouflé par le
passage d’un héros a un autre, et le public naif ne décéle pas le mouvement de fond, la
modification irrémédiable du rapport de force. Ensuite, il est possible de reprendre toutes les
aventures du Paulos comme la reprise de celles de Pétros, mutatis mutandis, dans d’autres
régions, devant d’autres publics, par d’autres moyens, mais amplifiant une tendance déja
amorcée.

Il faut concevoir que la christianisation s’est d’abord produite a Antioche, un grand centre, tres
ouvert surle monde, et par des groupes anonymes, méme si le récit d’Actes veut faire croire que
ce sont des individus-cibles qui sont d’abord concernés. Non, tel est le discours servi, qui a pour
fonction I'exemplarité.

Le deus ex machina qui déclenche le mouvement est encore le souffle-sacré, emportant Bar
Nabas et Paulos vers d’autres cieux. Le narrateur ne veut ou ne peut en dire plus ce qui s’est
passé en réalité dans cette autre chapelle du proto-christianisme. Le peu qui en est dit est une
courte liste, mais qui déja en dit assez.

Avant le mouvement d’expansion était présenté comme le fruit des événements, et donc de la
providence. La, ce sont des missions ou expéditions qui sont, décidées par le groupe, sinon
planifiées.

Une lecture cecuménique du texte peut faire penser que ce couple a été constitué en vue d’une
synergie, afin de créer une efficacité redoublée. Mais la mentalité du temps n’y est pas du tout
et en réalité, il vaut mieux reconstituer une tentative de compromis dans chaque couple, qui est
composé de membres opposés, qui doivent concilier leurs tendances et se contrbler
mutuellement. Ceci est la tendance habituelle, et la facherie finale indique bien qu’ils n’étaient
pas des grands amis.

Pourquoi partir ? Les textes parlent de la parole a apporter. Mais par dessous, il est licite de
s’interroger sur l'existence d’un autre motif qui est assez dissimulé, mais pas trop et pas
toujours, pour expliquer ces déplacements, toujours tendus, et pas aussi nombreux qu’on le
croit : la récupération d’une collecte qui coexiste avec la taxe cultuelle du Temple. Les membres
nouveaux de la communauté et un peu éloignés sont appelés a contribuer a la survie financiére
du groupe. Les Lettres du personnage évoquent en fait souvent la question de I'argent, mais a
mi-mot. Souvent, on veut croire que cet aspect financier ne convient qu’a la fin de I’activité de
Paulos, quand I'argent doit échoir a Jérusalem. Mais pourquoi ne pas proposer la méme raison
au début des voyages, et cette fois au profit d’Antioche ?

Le texte est répété par I'artifice de la lettre, apres sa publication primitive : le procédé permet
de renforcer encore son emprise parmi le public, en plus de montrer que les décisions ont été

diffusées et en sous-entendues, acceptées a l'instant (ce que personne ne peut assurer).

Un mot pour finir sur le contenu de la lettre. Dans la phase cruciale que traversait le groupe
tiraillé entre deux tendances, les membres devaient s’attendre a une décision globale, mieux,
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une direction claire, un choix pour les siécles des siécles. Par exemple, prendre résolument partie
dans I'épineuse affaire de la circoncision. Or qu’avons-nous la ? Une petite liste restreignant la
consommation de tel ou tel aliment. Certes, je ne diminuerai pas I'importance des questions
alimentaires dans le religieux, mais tout de méme. Imaginons un peu I'explication d’un tel
hiatus, d’une décision si décevante, plate, synagogale et quasi hollandaise : le texte préexistait
dans quelque archive, dépourvu d’un quelconque contexte, hors de tout, et si précis dans son
théme. Il a été tres artificiellement accroché a une situation générale, qui réclamait un oukaze
d’une toute autre ampleur. La Tradition a bien vu le défaut. Par exemple, en ajoutant une
prescription hors de propos, d’ordre moral. Ou bien, plus récemment, en octroyant au cénacle
qui a émis le texte le titre pompeux de concile.

En conclusion: un gros probléme a régler, une question de mutilation rituelle de I'extrémité d'un
pénis, rien que ¢a, et a la fin, on parle d'autre chose, de boucherie surtout. Et tout le monde
trouve cela normal voire merveilleux.

Tres hellénisé.

=> Antioche ????

1. <Présentation du contexte de I'envoi>

15/22. Téte E60o€[ac]ev Toig dmootdlolg kai toig mpecPutépolg ovv OAn T €kKAnaia
gkhe€apévoug dvdpag & avtdv népdal ig Avidxelav ovv 1@ MavAo kai BapvaBa Tovdav
TOV Kahovpevov BapoaBBavie3 kai Zikav dvdpag youpévoug &v Toig adeAdoig

23. ypaavteg [EmoToAnv] 6L xelpdg avtdv [epléxovoav TASE]

1614 qux Envoyés et aux Plus-Anciens'%"’ avec I’ Assemblée toute-

xv]22) Alors, il a semblé-bon
entiére, ayant choisi'®'® des hommes (de les) envoyer a Antioche parmi eux avec le Paulos et Bar
Nabas, Ioudas, celui appelé Bar Sabbas!¢!7, et Silas!¢!8, hommes dirigeants!®!® chez les Fréres,

23) leur ayant écrit par la main'®?’ d’eux-mémes ces (mots) :

2.<Adresse>

1913 Var. BapafBav.

1614 g50kev 10ig GmootoLoLg Kol Toig mpeoPutéporg : formulation qui imite les décrets des cités, qui se retrouvent sur toutes les inscriptions
politiques. I1 est assez fréquent que les associations religieuses imitent les institutions. La décision ne concerne pas le fond de la décision mais
les modalités de diffusion. Apres la décision du chef sur le fond, on voit se dérouler tout I’attirail de 1’organisation, qui ne fait que suivre. Cet
exemple se situe dans le récit, tandis que les autres sont intégrés dans les pseudo-documents.

1615 La prise de décision par Jakob, présentée oralement juste avant, devient celle d’un groupe anonyme, de deux ou trois colléges, ce qui
prouve bien que 1’autorité de Jakob ne s’impose guere, dans le récit au moins.

1616 &ideEapévoug a I’accusatif pluriel ne s’ accorde pas avec le sujet qui est au datif pluriel.

117 BapoofPas : « Fils du Sabbat » ; cet individu n’est pas autrement connu : il pourrait étre un doublon facile de Bar Nabas, par duplication
du précédent, car les auteurs aiment les listes, et il n’est pas difficile de les allonger ad libidum. Le CB le nomme Barabbas, ce qui est mal venu
étant donné le role précédent de I’homonyme, et se signale par sa banalité (Fils du Pére). Les autres MSS se sont empressés de modifier le nom.
1618 3idog : il doit étre le Silas mentionné dans la lettre 1 Pierre 5/12. Son nom est aussi latinisé en Sylvanus. Il peut étre I’ hellénisation du nom
de Saul. S’il n’avait pas été Paulos, Saul aurait été Silas.

1619 gvdpeg fyovuévor : la formulation peut correspondre a une désignation officielle, ou un description de leur importance ; ce sont les notables,
ceux qui ont une part du pouvoir, qui font autorité, notion qui est clairement évoquée par le participe du verbe fyyéopot, commander, guider :
des « leaders » informels, qui ont une autorité naturelle.

1620 précision, parce que la plupart du temps, les écrits sont dictés & d'autres. 11 y a des classes de scribes, et beaucoup qui ne maitrisent pas
I’écrit. La lettre, si elle a existé sous quelque forme, ne pouvait étre qu’en grec.

146



15/23. Oi amdotoAol Kai ol ipeofitepot kai GdeAdol TOig Katd TV Avtioxelav kai Zupiav
Kai Kiktkiov®?! adehdoic toic €€ éBvav xaipetv

1623 aux Fréres du coté'%* de

Les Envoyés et les Plus-Anciens [+ ct les]'* Fréres
I’Antioche et de Syrie!6? et de (a) Cilicie, ceux ( recart?e) des peuplades!®?’,

salut!'628,

3.<Considérants>

15/24. éneldn fkovoauev 6Tl TG €€ Mudv [66eABOvteg] [€€]étdpagav VUG Adyolg
avaokeLAovTeS TG PuXaC VUMY Aéyovteg [mepttépvecdat kai Tnpeiv TOV vOpov] oig od
Sleotel\dpeba

4 Puisque’®? nous avons entendu que certains sortis de chez nous'®? vous ont

tracassésl631 démolissant1632 les ames de vous (des gens) AUX uels nous n’avons rien)
3 5
pI'GSCI'it]633.

4. <Décision | : envoyés>

15/25. £60&ev UiV yevopévolg opobupadov ékheéapévolg Gvdpag méudat mpog HUAG oLV
101G GyannTtoig NUOVIS* Bapvafa kai MadAo

26. avBpmmolg mopadedwkdow®> tac Puxacte3® avtdv vmép tod ovopatog tod Kupiou
MUV Tnood xplotod [eig mavra nelpacudv]

1921 Var, Kikeiav.

1622 Addition pour éviter une confusion entre les deux termes, qui concernent deux catégories distinctes : le lecteur peut confondre, ce qui a
abouti a la précision.

1623 Apposition brutale de a3gAgoi, qui a obligé des copistes a ajouter [+ et les]. On passe de deux groupes, Envoyés et Anciens, qualifiés tous
deux de « fréres », a trois groupes, en ajoutant, « Fréres ». Le sens est donc différent que 1’on ajoute ou non la conjonction. Pour Torrey 39, en
araméen, 1’apposition « fréres » concerne les uns et les autres, ce qui trahirait un original araméen.

1924 ot THY Avtidyetay kol Zvpiov kai Kikikiav : une seule préposition qui suffit pour des régions qui sont proches., cf. Zerwick §184.

1625 1 a précision peut étre utile : méme si cette Antioche dépasse toutes les autres, il y a quantité de villes homonymes. Ce type de détail fait
penser que le public réside dans un lieu trés éloigné de ces zones, une grande métropole déconnectée du monde, comme Rome.

1626 g gQvav : Le génitif peut correspondre a une localisation géographique, ou bien, peut-étre, pour quelques-uns, une provenance. Mais les
protochrétiens d’origine paienne doivent étre encore rares. Mais la préposition €€ ne laissent pas de doute sur 1’idée d’exclusion de ces
communautés, de séparation d’avec les paiens. Méme si dans la vie quotidienne, les Juifs d’Antioche et d’ailleurs sont en symbiose et
promiscuité, le point de vue de ceux qui écrivent de Jérusalem privilégie la conception ségrégative.

1927 Une autre question se pose : les rédacteurs ont pris un gros risque en reconstituant I’intitulé de la lettre, parce qu’en désignant les destinaires,
ils ont dans le méme mouvement délimité la sphére d’influence de 1”application des décisions. Antioche, en Syrie, soit, et la Cilicie, sont des
régions bien précises et vues la comme géographiques. Mais par exemple, que devait-on faire dans les régions plus éloignées du Taurus ? Font-
ils confiance a I’ Assemblée d’ Antioche pour relayer la décision, par une sorte de délégation fondée sur la confiance, bien peu dans les meeurs
du temps...

1928 yqipetv : la salutation traditionnelle, sans la mention de la paix, comme dans les lettres du NT.

1929 ¢ne1dn : introduction des considérants ; comme dans les décrets politiques, la décision est précédée par les considérants, plus ou moins
longs, soit le contexte et les causes qui entrainent la prise de décision.

1630 Le texte avoue que les éléments perturbants sont issus de Jérusalem, et sont sans doute des chrétiens judaisants, qui vont influencer ceux
d’Antioche, d’origine paienne. La question cruciale doit encore étre la circoncision, ce qui explique I’inquiétude de ces derniers. La
communauté ne maitrise pas ses propres membres.

1631 grépatov : thpaccm, a 1origine, I’idée que le ceeur palpite.

1632 gvaokenalo : inversion de okevalwm ; a I’origine, le sens est technique, reprendre ses affaires, son bagage ; ensuite, le fait de perdre sa
forme : « déformer, démolir ».

1633 Sieotelbuedo=dtactéldopar : ordonner, donner des instructions. Des individus (judaisants) arrivent de Jérusalem, porteurs d’une autorité
(« de chez nousy) et diffuse un autre message que celui des décideurs : mais en fait, on ne sait pas ce qu’est ce message, avant la mise au clair
du « Concile ». On peut parier que le mouvement a contrer est celui des Judéo-chrétiens, et cela rend encore plus douteuse ’attribution de la
décision a Jakob, qui est leur chef de file.

1634 Var. Hudv.

1935 Var. napodedwrdoty.

1636 Var. tv yoymv.
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27. Aneotalkopev ovv Tovdav kai Zidav kai avtodg Sue Adyou dmayyéAdo[d]vtac to
ai)td1637

@s) Il a semblé-digne a nous, d’humeur-unanime, d’envoyer des hommes devenus
sélectionnés vers vous, avec les appréciés'®® de nous [“* == vous'**’] Barnabas!6%° et
Paulus, (26) des humains (qui) ont abandonné leurs ames par dessus le nom du SIEUR
de nous SAUVEUR %! (1" 9) EMBAUME.

7 Nous avons donc envoy¢ Ioudas et Silas
mémes (idées) 4 par la parole!'®4,

1642 et eux (en personne) annongant les

5. <Décision Il : prescriptions>

15/28. "Edoéev yap mvebuatt Td ayio kai quiv undév mAéov émutiBeoBat HUIvI®* Bapog
TIAT|V TOOTWV TAOV EMAVAYKEG TOVTWV

29. anéxeoBal eidwAoBvTWV Kai aiuatog kai Mviktdv Kai mopveiag [kai Ooa pur) BéAete
£auTolg yiveoBat £Tépw pr) moLeiv] € v Slatnpodvteg £auTong eV MPALeTe 646 [pepOpuevol

év T Qyiw Nvelpat] "Eppwaobe

28) Il a semblé-digne'®*’ AU SOUFFLE-LE SACRE!'$* et 4 nous de ne rien vous imposer
en plus de lourd'®¥, sauf des nécessités’" parmi ces (points 7)s16s!

(29) (cest-a-dire) de vous éloigner!63? (1653

-des (viandes) sacrifiées-aux-idoles,

-du sang,

-des (animaux/viandes ?) étouffés !0,

-et de la putasserie!6>,

[“B— et les (choses) (que) vous ne voulez pas a vous-mémes (le fait d°) arriver, ne pas faire a (un) autre ].
En vous maintenant a I’écart de ces (choses) mémes, vous agirez bien'®%. Renforcez-
vous 7,

1637 Var. tadro.

1638 gyamntdg : aimé, apprécié. Le terme évite celui plus commun et trop grec de @itog.

1639 1 a deuxi¢me personne présentée dans le CB éloigne les deux compéres de ’autorité de Jérusalem, mais les rapproche du centre d’ Antioche.
Le texte alexandrin a voulu exprimer une sorte de politesse, qui s’exprimerait entre les factions.

1640 Dans un document officiel, Bar Nabas est placé en premier, ce qui donne un cachet d’authenticité au texte.

1641 Tntégration d’un nouveau théonyme, tout a fait grec de composition et de compréhension. Avec ces changements de vocabulaire, les
rédacteurs s’adaptent a un autre public, ou veulent montrer que le contexte a changé. Quoi qu’il en soit, la maniére de s’exprimer n’est plus la
méme entre Jérusalem et Antioche.

1642 e pouvoir central envoie deux subalternes pour garantir la transmission, et confirmer par oral le contenu. Ils doublent Bar Nabas et Paulos,
qui auraient pu le faire eux-mémes. Une telle prise garantie indique le manque de confiance qui régne a ce moment dans la communauté. Le
premier est doublé par un deuxiéme qui le contrdle et le compense, ensuite chacun des deux est doublé par un troisiéme et un quatriéme : on
ne peut s’ étonner ensuite que de tels groupes se déchirent en disputes.

1643 Triple canal de la transmission : la lettre elle-méme, puis Paulos et Barnabas, puis Yehuda et Silas, pour présenter des théses identiques.
1644 516 Adyov : par oral, pour distinguer de la lettre.

1645 Var, fypiv.

1646 Var. mpaote.

1647 Répétition de la formule politique, mais cette fois appliquée a une notion surnaturelle.

1648 Caution surnaturelle , avant la décision. Le théonyme doit paraitre alors le plus impressionnant, traditionnel et hiératique possible.

1649 Par la périphrase, gageons qu’ils veulent exprimer, la circoncision.

1650 gmévarykeg : composé de émi-Gvérykm : “sur la nécessité’ ; adjectif qui se mue en substantif.

1651 Formulation d’origine araméenne, pour Torrey 39.

1652 e rejet de la pratique de ces actes est évident et sous-entendu : on parle d’éloignement physique, sous peine de pollution rituelle.

1653 1 ordre n’est pas exactement le méme dans les deux versions, ce qui doit exclure une transmission écrite entre les deux.

1654 Mention hyperbolique et imagée : 1’animal n’est pas étouffée ou étranglée au sens strict. Simplement, elle n’est pas entiérement vidée de
son sang.

1655 Reprise du « décret apostolique » dans un ordre différent. La reproduction doit donner 1’impression d’une authenticité documentaire.

165 & mpaete : euphémisme de politesse, de la part d’un donneur d’ordre.

157 "Eppmale: soyez renforcés, sans doute sur le plan physique, donc, un veeu de bonne santé : « Portez-vous bien ».
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