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PALLAS, 81, 2009, pp. 179-190

Athéna et son double

Francgoise LETOUBLON
Université Stendhal-Grenoble III

ATorigine de cet article se trouve un éronnement devant un mystére que nous n’arriverons
dailleurs nullement & élucider. Les dieux d’Homere, malgré les défenses de Zeus, sont
partiaux, ceux qui défendent la Troie de I'/liade sont Aphrodite et Ares assez piteusement,
mais surtout Apollon: il est d¢ja en faveur des Troyens dans 'épisode initial de sa colere, avec
la pluie de fleches qu'il envoie contre les Achéens et la peste qui s’ensuit dans le camp, et reste
longtemps aux c6tés d’Hector dans son courageux combat contre Achille. Athéna, elle, n’a
jamais le moindre geste en faveur des Troyens, elle protege constamment leurs adversaires,
surtout Diomede et Achille. Cest dailleurs elle qui porte le coup mortel & Hector au moins
autant qu'Achille. Et pourtant, plusieurs signes semblent montrer quelle est la déesse poliade
de la cité d’Ilion, et en tout cas, la clef de sa survie: la priere quHector demande & Hécube
de lui faire avec l'offrande du plus beau peplos qu'elle possede le montre bien. En hommage
a la personnalité¢ de Jean-Claude Carritre et pour son intérét pour Apollodore et pour les
mythographes, il sera question ici du phénomene de la statue d’Athéna appelée Palladion
et de ses aventures mouvementées dans le monde antique, d’apres ce que les traditions
mythographiques nous rapportent. Ce sera aussi une sorte de clin d’ceil au titre de la revue
dans laquelle cet hommage paraitra.

Le theme du dédoublement’, d’un caractere presque obsédant dans les légendes lides a
celle du Palladion, explique le titre choisi pour larticle: dédoublement de la déesse elle-
méme, celui de sa statue, celui des espions chargés de la dérober, sans compter la multiplicité
des cités réputées conserver le Palladion authentique, tandis que les autres n'en auraient
qu’une copie fallacieuse. ..

1 Le theme du double a été traité dans la lictérature générale a partir du romantisme, en particulier
chez Hoffmann, Jean-Paul etc. (voir Otto Rank et ses prolongements dans Conio, 2001 par
exemple), mais & ma connaissance, il n’a pas été traité dans toutes ses dimensions dans I’Antiquité,
peut-étre parce que la mythologie comparée s'est focalisée sur le theme, certes capital, des jumeaux
(Malamoud, 2002, Sergent, Dumézil, 1995) en négligeant les autres formes du double, mis a part
pour les spécialistes de la comédie, d’Amphitryon et de Sosie.
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Athéna et sa statue, méme s’il sagit & I'époque archaique ou plus tdt encore d’une
image primitive presque amorphe, ce que les Grecs appelaient xoanon, ce theme entraine
évidemment vers un grand probleme, celui du statut des dieux ou des déesses’ et celui
de leur représentation: qu'est-ce quune statue, de quel objet de culte sagit-il*? Et plus
largement encore, est en question le probléme de 'anthropomorphisme des dieux dans la
religion grecque ou romaine. Nous ne pourrons évidemment pas aborder ce probleme dans
sa dimension la plus profonde, nous contentant de renvoyer au premier chapitre du livre de
Philippe Borgeaud” en remarquant que chez les Anciens, la représentation iconique plus ou
moins anthropomorphe du dieu ou de la déesse semble s'assimiler a 'idée que les humains
sen font, ce qui justifie évidemment toutes les critiques qui en ont été faites dés 'Antiquité,
a partir de Xénophane au moins.

Venue du Cycle épique, non présente chez Homere — & moins que la priére de la prétresse
Théand ne s'adresse & Athéna sous la forme de son Palladion dans le passage tres énigmatique
d lliade V1 —, la légende a visiblement eu des formes orales diverses dispersées dans le monde
antique jusqu’a la période romaine; elle constitue un excellent témoignage en faveur des
utilisations de diverses versions relatives & un méme sujet ou personnage comme des variantes
d’une tradition, incitant a les analyser 4 la maniere des Mythologiques de Claude Lévi-Strauss
et des anthropologues en général.

La statue du Palladion, telle quelle nous est connue surtout par les peintures de vases
pour la période archaique et classique, représente toujours la déesse, sous une forme armée
avec casque, égide, bouclier et lance en général. Ces détails sont évidemment capitaux pour
interprétation: cette déesse guerritre est peut-tre 2 mettre en relation avec une déesse
hittite du soleil et une déesse indienne guerriere®; pour Noel Robertson, les étrangetés qui se
manifestent & propos du Palladion et de I'égide impliquent qu'il s'agit de vestiges d’une déesse
des phénomenes cosmiques, « weather-goddess »°. En effet, si le Palladion est assez souvent
rapproché du Cheval de Troie, par exemple dans le livre de Christopher Faraone, il me semble
que le trait principal qui permet ce rapprochement se trouve dans la relation entre 'intérieur
et Pextérieur de la cité: tant que le Palladion se trouve a Troie, la cité est sauve, quand il
en sort, elle est perdue; et le contraire peut étre affirmé A propos du Cheval de bois’”. En

2 Je pense au bel article de Nicole Loraux, “Qu’est-ce qu'une déesse?”.

On se contentera ici de renvoyer a Jean-Pierre Vernant, 1990.

4 Borgeaud, 2004, « Ambivalence de 'image », p. 25-41: sur le Palladion, p. 27; sur la superstition,
p- 32-36; sur Xénophane et Héraclite et la critique de I'anthropomorphisme, p. 37-38. Sur cette
dernitre question, voir déja Létoublon, 1985.

5  Voir A. Teffeteller, 2001 sur le paralléle hittite, et surtout N. Allen sur la comparaison avec la Durga
du Mahabharata: il conclut & une probable origine commune.

6 Robertson, 2001. Les figures 1, 2 et 3, p. 31 et 34-35 respectivement, une statuette archaique de
Messene du musée de Mariemont et un vase a figures rouges du peintre Makron appartenant au

(M)

musée de I'Ermitage de Saint Petersbourg (c. 480 av. J.-C.) manifestent cette évidence comme le
vase du Louvre K 36, plus récent (vers 360-350 av. J.-C.), provenant d’Apulie que I'on peut voir
dans la base Joconde. Il s'agit d’'une cenochoé a figures rouges du Cercle du Peintre de I Zioupersis,
voir ci-dessous sur 'importance du Cycle épique.

7 En outre, le point qui rapproche le Palladion et le Cheval de Troie vient peut-étre du fait que les
deux épisodes semblaient se trouver dans I /iou Persis d’Arctinos: voir Gantz, 2004, p. 1129.
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revanche, les relations entre le Palladion et 'égide d’Athéna, 4 la fois protectrice et menagante,
pourraient étre beaucoup plus profondes que cela, et sexpliquer par 'intimité de la relation
filiale entre Zeus et cette fille étrange qu'est Athéna, depuis sa naissance.

Dans son analyse du Cycle épique dans I'école d’Aristarque, Albert Severyns a consacré
quelques pages trés précises au « Rapt du Palladium », montrant que I'épisode avait de
I'importance dans la Petite Iliade avec deux épisodes distincts qu'Apollodore a fondus en un
seul, et Iliou Persis, source de Denys d’Halicarnasse®.

1. Les origines: t0 dumnetés TAaAA&dI0V, une statue « tombée du ciel » ou « envoyée
par Zeus »

Le texte le plus détaillé sur le Palladion — et ma raison pour lui consacrer cette recherche
— se trouve dans la Bibliothéque d’Apollodore, 142-146:

TAog 8¢ eic Dovyiav adkéuevos Kal kKataAaPwv VIO ToL Pacitéws avTdoL
tefepévov aywva vika maAnv: kat Aafov dOAov mevtkovta KOQOUS katl
KOQAC TGS (Oag, dDOVTOS AT TOL PACINEWS KATA XONOUOV Kal FoUV ToukiAny,
Kal PoACAVTOG €V @meQ av avT) KAOR tomw méAw ktiCewv, elmeto 1) Bol. H
0¢ adwouévn €nt tov Agyopevov 1 Povylag Atng Addpov kAlvetar évOa
moAw ktioag “TAog tavtnv pev TAov éxaleoe, 1@ 0¢ Al onpetov evEAUEVOS
avTQ T havivat, Hed’ Mpégav TO dUTTETEG TTAAAADIOV TIQO TG OKNVNE KelHeVoV
é0edoato. "Hv d¢ 1@ peyéOel tolmnyv, T0OlG d¢ Mool CLUHPEPNIKOS, KAl Th) UEV
de&x DOQL dINEUEVOV EXOV T1) D& ETEQQ NAAKATNV KAl ATOAKTOV.
Ilos, parti en Phrygie, survint au moment oix le roi y célébrait des jeux et fut vainqueur &
la lutte. Comme prix, il recut cinquante jeunes gens et autant de jeunes filles et le roi lui
donna aussi, pour obéir i un oracle, une vache mouchetée, en lui disant de fonder une cité
a lendroit précis oir elle se coucherait. Il suivit donc la vache. Arrivée a la colline dite de
UErreur de Phrygie, elle se couche. L, llos fonda une cité qu’il appela llion. Il pria Zeus
de lui faire apparaitre un signe. Au lever du jour, il vit, tombé du ciel et gisant devant sa
tente, le Palladion. La statue était haute de trois coudées, elle avait les pieds joints et tenait
une lance brandie dans la main droite et, dans l'autre, une quenouille et un fusean. (Trad.
Carriére-Massonie, 1991).

Cette version du mythe fait partie de la légende de fondation de Troie, montrant par
loracle qui prescrit de suivre une vache et de fonder une ville & I'endroit ot elle s'arréterait
de troublantes analogies avec 'histoire de Cadmos et de la fondation de Thebes’. Comme la
dérivation du nom de la Béotie & partir de celui de la vache (bous) semble le suggérer, 'animal
doit étre un symbole de fécondité.

8  Severyns, 1928, p. 349-352.

9 Fonder une citt, 1987, p.130-133, que lon peut désormais consulter en ligne;
http://www.u-grenoble3.fr/ellug/puis « En ligne » puis classement par auteurs anciens ou par noms
des cités traitées.
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Pour Apollodore, la chute du Palladion date d’Ilos, et se trouve donc mise en relation
dans la chronologie avec la cité éponyme Ilion. Le paragraphe précédent évoque I'émigration
de Dardanos, apres la mort de son frére Iason, foudroyé pour avoir tenté de violer Déméter
(I, 12). Dardanos aurait alors quitté Samothrace pour le continent voisin, d’olt vient le nom
de Dardanie donné 4 la région. La succession Dardanos - Erichtonios -Trds - Ilos correspond
au catalogue de ses ancétres qu’Enée cite fitrement i Achille au moment de I'affronter en
combat singulier!".

Mais lhistoire présentée par Denys d’Halicarnasse semble plus complexe, mentionnant
Ilos juste apres Dardanos — peut-étre par confusion avec l'autre Ilos, fils de Dardanos et mort
sans postérité que mentionne Apollodore —, et elle semble dédoubler le Palladion: le premier
exemplaire existait déja suivant Denys au temps de Dardanos avant son départ pour I'Asie
mineure, Denys emploie d’ailleurs alors le pluriel palladia*.

‘Emtetdn 0¢ v émopPolov dpevyovteg Agiades ITeAomovvnoov éEEAmov, év dé
M) Opakiq Vijow TolS iovg EVOAVTO, KaTAoKeLATAL TOV AdEdavov évtavBa
tv Bev TOUTWV EQOV AEENTOVS TOLG GAAOLG TOODVIA TAS WIOVG avTWV
OVOUAOIAG KAl TAG TEAETAG AVTOIS TAC KAl €I TOdE XQOVOL YoUévag VT
LapoBoakwv ETITEAELV G OE ETNYE TOV Ae TV TAglw potoav ig tv "Aciav,
TA HEV LeQX TV eV KAl TAG TEAETAS TOLG VTIOUEIVATL €V TI) VIO KATAALTIELY"
ta 0¢ TTaAAddx kal TG twv Be@v elOVAS KATAOELATAEVOV dyeaBot pet’
avtov- (D.H. 1, 68,3).

Lorsque les Arcadiens qui fuyaient le déluge quittérent le Péloponnese et sérablirent dans
Uile de Thrace, Dardanos y construisit un sanctuaire de ces dieux dont il garda les noms
propres secrets pour tous les autres, et célébra en leur honneur des Mystéres qui sont encore
aujourd hui f2tés par les habitants de Samothracce. Puis, quand il conduisit la plus grande
partie de son peuple en Asie, il laissa les objets sacrés des dieux et les Mystéres & ceux qui
restaient dans lile, sauf les Palladia et les images des dieux qu’il emporta avec lui®

Denys donne ensuite le texte d’un oracle hexamétrique qui explique 'importance de cette

statue ou de ces effigies pour la cité quelle rend « invulnérable pour toujours »:

Eic moAw v ktilnoOa Oeoic oéBac adOitov atel

Oetvay, kat puAakaic te oéfetv Ouolalg Te X0QOIC Te

e0T’ av yop Tade oepva kO’ Dpetéoav x0ova pipvn

dwoa Atog KovENG dAdxw Té0¢ev, 1jde MOALS ooL

£0Ta AmOEONTOG TOV Ael XOOVOV TjUATA TTAVTA.

Dans cette cité que tu dois fonder, pour les dieux

10 Une précieuse note de Carriére et Massonie a ce paragraphe renvoie a Phérécyde, qui d’apérs
une scholie 4 Aelius Aristide donne BAAAw pour étymologie 3 maAA&dIOV. Quelle que soit
'opinion moderne sur cette fantaisie phonétique, on verra que la rencontre chez Apollodore et chez
Denys d’Halicarnasse du syntagme quasiment « formulaire » 10 dumetég mMAAAGDIOV semble
montrer que cette étymologie était la bonne dans 'Antiquité. La méme note rapporte que d’autres
« météores » dans I'’Antiquité portaient ce nom, comme la pierre noire de Sélinonte.

11 1l XX, 215-247, voir Fonder une cité, p. 78-87.

12 Voir ci-dessus sur I'étymologie antique du mot et son interprétation.

13 TJai utilisé la traduction de V. Fromentin, 1998, avec des modifications minimes.
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instaure & jamais une immortelle vénération ;
vénére-les par des gardes, des sacrifices et des chaeurs,
car tant que demeureront en votre terre ces saints objets,
dons de la fille de Zeus i ton épouse, ta cité

sera inexpugnable pour toujours et & jamais.

Le paragraphe suivant de Denys mentionne que « plus tard » (Votéow) les objets sacrés
furent transportés dans la nouvelle cité au moment de la fondation d’Ilios, et qu’ils y étaient
Iobjet d’une surveillance soigneuse. Le contenu de loracle est rappelé en une version
plus prosaique. La deuxi¢me partic du § 69 évoque le vol du Palladion et montre alors,
en lattribuant & Arctinos, que le Palladion authentique, celui de Dardanos, était resté dans
I adyton tandis que le duo formé par Ulysse et Diomede ne prenait qu'un faux, et méme un
leurre fabriqué par les habitants. Remarquons en passant que ces détails sont contradictoires,
puisque si le vrai Palladion était resté dans la ville, il aurait da la protéger de la chute — ce jeu sur
les mots était involontaire'®. Les peintures de vases qui montrent Ulysse et Diomede portant
un Palladion chacun sont aussi en contradiction avec cette version. Loriginalité essentielle de
Denys par rapport a Apollodore ici est que le Palladion ou les Palladia remontent au déluge
et méme auparavant: comme le paragraphe antérieur au passage cité U'explique, les objets
ont été donnés & Dardanos au moment de son mariage avec Chrysé, fille de Pallas, et il s'agit
en fait de justifier la continuité entre les objets sacrés grecs (Arcadie-Samothrace-Dardania-
Troie-Rome) et les Pénates de Rome, avec une discussion tres spécieuse sur I'étymologie du
nom latin et une pseudo-confusion entre A et @". Le lien du Palladion avec Athéna est en
tout cas explicite chez Denys comme chez Apollodore:

Aéyovot yoov @der Xovonv v ITdAAavtog Buyatéoa ynuapévny Aagdavw
deovac énevéykaoOar dwoeag 'AOnNvac td te IaAA&dx xal T tepax T@V
peydAwv Oewv ddaxOeloav avTV Tag TeAETAS

Mais & part la relation entre Pallas, Palladia et Athéna, on ne peut pas dire comment les
objets sont venus entre les mains de Pallas et de sa famille. Doit-on pour autant penser que
Denys d’Halicarnasse se contredit complétement dun livre & l'autre, cela ne me semble pas
absolument certain.

Dans son livre II, 66, il revient en tout cas sur le Palladion de Dardanos et I'appelle
comme Apollodore 0 dumnetég maAA&diov, comme pour embrouiller encore les fils de cette
histoire'®... Selon ce passage, le Palladion emporté par les Achéens serait une copie du vrai
(pipmpua avtov), mais 'objectif de Denys est encore une fois de montrer que tout au long de
pérégrinations compliquées, le méme objet d’origine divine, par 'intermédiaire d’Enée et de
ses descendants, de Lavinium et Albe, est bien celui que 'on vénere & Rome.

14 Mais Cest en accord avec la croyance suivant laquelle Enée aurait emporté les objets sacrés de Troie,
et cela expliquerait que Rome détienne selon Denys le “vrai” Palladion.

15 Voir les notes de V. Fromentin 4 son édition.

16 Sans pouvoir le prouver, je suggere quil pourrait s'agir, non d’'un emprunt de 'un a l'autre, mais
d’une formule que tous deux ont pu rencontrer dans les poemes du Cycle épique, et qui pourrait
remonter A une tradition orale trés ancienne. Du point de vue formel en tout cas, dans le composé
dumetéc, le premier terme est probablement a lier au nom de Zeus plut6t qu'a celui du ciel.
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2. Voir et ne pas voir la lumiére: la statue et le regard humain

Dans les Petits Paralléles de Plutarque se rencontre un détail que ni la Bibliothéque ni
Denys d’Halicarnasse ne mentionnent, et qui semble appartenir 2 la biographie d’Ilos: au
moment ol Ilos le fondateur prenait le Palladion dans le 7aos d’Athéna - son geste semble
brutal: flomaoe, en tout cas, le récit est a l'aoriste - il devint aveugle (éTupA©ON), peut-étre
subitement. Et Plutarque donne une raison pour cela: o0 ydo ¢£nv 0’ avdeog PAémecOal,
« car il n’était pas possible/permis & un homme de le voir ». Cette version est attribuée a
un certain Derkyllos, alors que dans une autre, celle d’Aristide de Milet, le sanctuaire était
en train de briler (kaudpevov): dans ce cas, l'on peut supposer qullos, voyant le danger
d’incendie, aurait essayé de préserver la statue en la retirant du sanctuaire, mais qu’il aurait
payé ce geste de la privation de la vue. Le caractere salvateur de son geste pourrait expliquer
que par la suite, il ait recouvré la vue (Gotegov 8’ éEdaoapevos avéPAedev). Je suggérerais
volontiers que le passage de Plutarque se fonde sur un jeu de mots étymologique entre le
participe é€idaocpevog et le nom du fondateur d’ Z/ion. En tout cas, cette anecdote montre,
comme 'oracle cité ci-dessus, que la statue avait pour la cité troyenne valeur de zalisman, ce
que le livre de Faraone sur le sujet ne développe peut-étre pas suffisamment’’. Cest en tout
cas le détail qui explique la version virgilienne de Ihistoire de la statue, des prédictions qui s’y
rattachaient et de la nécessité pour les Grecs de I'avoir avec eux pour gagner la guerre. Dans
ses Paralléles, Plutarque développe la relation entre le Palladion et 'aveuglement qu’il entraine
a propos des Romains Antylus ou Métellus: prendre le Palladion dans le temple de Vesta a
Rome entraine les mémes conséquences que pour llos a Troie'®. Tombée du ciel, la statue est
évidemment un objet extraordinaire, doté d’une puissance magique. Le passage qui le montre
le plus clairement est dans I Enéide 2, 171-179 ol la statue semble s'animer d’une fulgurance
extraordinaire:

Nec dubiis ea signa dedit Tritonia monstris.
Vix positum castris simulacrum, arsere coruscae
luminibus flammae arrectis, salsusque per artus
sudor iit, terque ipsa solo - mirabile dictu -
emicuit, parmamque ferens hastamque trementem.
‘Extemplo temptanda fuga canit aequora Calchas,
nec posse Argolicis exscindi Pergama telis,
omina ni repetant Argis, numenque reducant,
quod pelago et curuis secum auexere carinis.
De ces différents détails, on peut probablement déduire que la statue, si elle était extraite de

I'ombre de son sanctuaire, se mettait & trembler et lancer des éclairs, capables éventuellement
de rendre aveugles les humains qui auraient osé la saisir, la toucher ou méme simplement la

17 Faraone (1992), 94-96, ‘the Trojan Horse, Pandora and the Talismanic Statue’ mentionne le
Palladion, mais le sous-estime par rapport au Cheval de bois.

18 Voir Buxton 1980, p. 30.
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voir 4 la lumiere du jour®. L //iade et I Odyssée semblent éviter de mentionner son existence?®,

mais il est tres probable que le Cycle épique I'évoquait, au moins dans I //iou Persis ou la Petite

Iliade”. En général, Homere est beaucoup moins explicite sur tout ce qui peut s'expliquer

par la magie que le Cycle, cela a été souvent remarqué par les critiques, méme si cela n'a pas
donné lieu 4 des publications spécifiquement consacrées a ce point.

3. Pallas et Athéna, la déesse et son double humain

A la suite du texte cité au premier paragraphe de cette étude, la Bibliothéque donne

explication suivante pour la « naissance » de la statue:

[Totooia ¢ 1) tepl oL MaAAadiov Towde Ppépetar daotyevvnOeioav trv AOnvav
ntaoa Toltwve tpédecBat, @ Buydtne Nv IHaAAac: audotéoac d¢ aokovoag ta
Kt moAepov &g prlovewkiav mote mpoeABetv. MeAAovong d¢ mANTTEWY ThG
IMaAA&dog tov Al dpofndévia v atyida motelvay, TV d¢ evAapnOeioav
avaBAédar, kat oVtwg VMO ¢ AOnvac towbOeloav meoetv. AOnvav d¢
meQlAvTOV €T aDTT) YeVOpEvTY, E0aVOV EkelvNG OO0V KATAOKELATAL KAl
meglOetvatl Tolg OTéQVOLG 1)V €DelTeV alyda, Kal TIUAV DQUOAUEVIV TTAQAX T
Al “Yotegov d¢ HAéitoag kata tnv ¢pOooav tovtw mpooduyovong, Al oot
pet’ avTG / "ATc? kat 10 maAAddov eic v TAdda xdoav, TAov d¢ tovTw
vaov kataokevaocavta Tipav. Kat mept pev tov maAAadiov tavta Aéyetad] (II,
144-145.)

Sur le Palladion, voici ['histoire qu'on rapporte. Aprés sa naissance, dit-on, Athéna fut
élevée chez Triton, qui avait une fille, Pallas. Les deux jeunes filles, qui pratiquaient les

19

20

21

22

Dans un colloque sur la lumiere et I'obscurité dans la mythologie et la religion grecques organisé
a Patras en 2007, j’ai développé le theme de 'aveuglement dans la littérature et les représentations
a partir d'Homere et des formules qui lient “voir la lumiére” A vivre et “ne pas voir la lumiere
(du soleil)” a “étre mort”, constituant des périphrases poétiques formulaires; les formules du type
“prendre la vue” de quelqu’un ne sont cependant pas I'équivalent de “tuer” ou de “faire mourir”.
Comme l'exemple des a¢des le montre, les aveugles sont des étres ambigus, leur infirmité semble a
la fois un chatiment et une sorte de privilege qui leur donne acces a une forme de vision supérieure.
A moins que cela n'explique le rejet de la priere d’Hécube transmise pourtant par la prétresse
Théand dans le chant VI de I //iade. La discrétion de I’ /liade explique que S. Scully soit sceptique a
propos du Palladion dans son livie Homer and the Sacred City, 1990, p. 36-38.

Selon Denys d’Halicarnasse, 1, 68,2 Arctinus rapportait la fondation de Dardanos et l'apport des
palladia, au pluriel, et au § 69 suivant le vol du Palladion dans I Z/iou Persis (fr. 1 Bernabé; Davies
p. 65-66), alors que le résumé de Proclus mentionne la Petite lliade: Procl. Chrest. 206. .. Odvooeg
T AKIOALEVOS £QVTOV KATAOKOTIOG €l TAlov maparylvetal, kat avaryvwoloOeig v’
‘EAévng mepl TN aAdoews TG moAewe ovvtiOetat ktetvag € Tivag twv Todwv €t
Tag vavg aduevettal Kal peta tavta ovv Alopndet 10 maAA&dov éxiopiCet. Voir
J. S. Burgess, 2002, p. 142 & propos de 'expédition de Diomede et d’Ulysse, voir aussi Anderson,
1997, p. 18-19. Denys d'H. vise essentiellement a expliquer comment le Palladion (au singulier
dans le § 69) se trouvait 24 Rome.

La note & ce passage de Carriere-Massonie justifie I'adoption de la legon "Atng par une scholie &
I’ Odyssée qui emporte la conviction.
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exercices guerriers, en vinrent un jour & saffronter. Et comme Pallas était sur le point de
lui porter un coup, Zeus prit peur et mit son égide devant Athéna. Pallas, effrayée, leva
les yeux;, de sorte quielle fur blessée par Athéna et qu'elle tomba. Athéna, vivement affligée,
Jfabriqua une statue de bois & l'image de Pallas, mit sur la poitrine de la statue ['égide
qui avait causé sa peur, ['érigea au coté de Zeus et la vénéra. Plus tard, comme Electra,
au moment du viol, sétait réfugide auprés de la statue, Zeus précipita (Aia pigpai®) le
Palladion, en méme temps que I'Erreur (Ate), au pays d'llion, oix llos édifia pour lui un
temple et ['honora. Voila ce quon raconte & propos du Palladion.

Il Sagirait donc, selon le mythographe, d’une rivalité entre Athéna et une camarade
de jeu, appelée Pallas, dans sa jeunesse aupres de Triton?. Plusieurs détails donnés par les
mythographes impliquent en effet que les dieux naissent et grandissent dans la mythologie
comme les humains, mais semblent ensuite sarréter & un Age déterminé, certains restant
toujours jeunes comme Apollon et Artémis, d’autres atteignant la maturité comme Zeus et ses
fréres. Pour Athéna, nous n'avons guere d’anecdotes intermédiaires de ce point de vue entre
sa rivalité avec Pallas, ol elle est encore enfant, et celle avec Poséidon pour la prééminence a
Athenes, oul'aventure avec Héphaistos qui explique la naissance d’Erichthonios dans lesquelles
elle semble adulte, méme si elle reste jalouse de sa virginité. En tout cas, la Bibliotheque
affirme ici que Athéna éait alors élevée par le héros Triton, né de 'union de Poséidon et
Amphitrite, si 'on en croit le § 28. Si Triton est parfois explicitement appelé « dieu », Pallas
est mortelle, probablement parce que sa meére I'éait, sans que le dérail soit précisé.

Si le récit d’Apollodore se rapproche d’autres récits de fondation par les détails analysés
plus haut, le détail sur Iorigine de la statue est tout a fait spécifique: sur ce point, le récit
semble parallele & d’autres légendes de rivalités concernant d’autres dieux, telles celle d’Apollon
et Marsyas, ou & propos d’Athéna elle-méme celle de sa rivalité avec Arachné, que nous ne
connaissons que par Ovide, mais dont la localisation « méonienne » dans les Métamorphoses
dénote les origines grecques, et au-deld des sources grecques inconnues dans ce cas pour
nous, moyen-orientales. Dans tous ces cas, quand un étre humain en rivalité avec un dieu
manifeste sa suprématie dans un domaine dans lequel le dieu, en I'occurrence la déesse, place
sa fierté, 'humain est condamné. Le cas de Pallas est assez particulier par la relation amicale
que la déesse entretient avec elle, ce qui fait d’elle un double de la déesse. La mort de Pallas ne
semble pas tout 2 fait une punition de son habileté dans les arts « martiaux »*°, mais advient
plutét par maladresse, peur ou mauvais hasard. En tout cas, le texte dit explicitement que

23 Clest ce passage qui me semble capital pour expliquer dumetég comme littéralement « tombé par
Zeus » plutdt que « tombé du ciel ».

24 Lenfance aupres d’un personnage auquel on n’est pas directement lié est un trait assez constant dans
la mythologie (plusieurs dieux passent ainsi leur enfance aupres de Thétis tandis qu’Achille passe la
sienne aupres de Chiron; Zeus enfant est caché en Crete...) ce qui pourrait relever du phénomene
que les anthropologues appellent fosterage. On reléve en particulier le réle des oncles maternels dans
cette mission d’élever des enfants, voir histoire de Méléagre et celle de la chasse au sanglier dans
laquelle Ulysse a « gagné » sa blessure a la cuisse.

25 Ladjectif met sous la juridiction de Mars-Ares les arts de la guerre, alors que cette histoire et bien
d’autres, et le récit de I Zliade dans son ensemble, montrent qu'Athéna a bien plus d’'importance
qu’Ares dans la représentation de la guerre et des jeux athéltiques 2 I'époque archaique.
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la statue est un substitut de la personne (E6avov éxetvng Gpotov), rappelant les fameuses
versions sur l'origine de la peinture dans le désir de garder une image d’un absent aimé*.

On remarque 'importance du réle de I'égide secouée par Zeus, qui effraie Pallas et
entraine sa mort. Une fois la statue dressée, Athéna la pare explicitement de I'égide qui 'avait
effrayée: on peut supposer que c'est delle que la statue tient ses pouvoirs magiques, ce qui
nous raméne aux hypotheses de Noel Robertson évoquées plus haut.

La rivalité dans des exercices guerriers (dokovoag 1 katé moAepov) explique les
attributs spécifiques que porte la statue dans la description de la Bibliothéque et dans les
représentations figurées: la lance, le bouclier et I'égide font partie de ces attributs guerriers,
mais Apollodore ajoute des attributs féminins, la quenouille et les fuseaux, quil met dans la
main gauche de la statue (1) pév de&ix ddoL dujopévov éxov ) d¢ ETéoa NAaKATV Kkal
drtoaktov). Aucune représentation figurée que je connaisse ne les montre.

A partir du moment olt Athéna crée avec le Palladion un double d’elle-méme, qu’elle
le vét de I'égide aussi dangereuse qu'elle est protectrice comme elle, on s'engage dans le jeu
des miroirs: Pallas était semblable 4 Athéna, la statue qui tient lieu de Pallas est encore plus
semblable & la déesse qu'a la jeune fille morte. Ensuite, 'ambiguité du Palladion, comme
celle de I'égide, justifie la poursuite du jeu des doubles: puisqu’il est interdit de voir la
statue au jour, on la cache et on en suscite le désir chez 'ennemi qui cherchera 2 la dérober.
Lexpédition d’Ulysse et Diomede?” montre un nouvel exemplaire de la dualité, avec les deux
ravisseurs et des détails troublants sur la duplicité d’Ulysse?®. Le dédoublement des ravisseurs
semble entrainer un nouveau dédoublement de la statue, puisque chacun des deux en a
un exemplaire sur les images, alors que suivant plusieurs textes, on I'a vu plus haut, le vrai
Palladion est encore a 'abri dans la nuit de I'adyton. Y avait-il deux Palladion/a déja au temps
de Dardanos? Au temps d’llos, il y en avait deux si l'on suit les deux récits de Denys. Le vrai
est-il tombé du ciel ou envoyé par Zeus? Si C’est Enée qui a emporté le vrai avec lui dans
Iincendie de Troie, les Achéens n'ont pris qu'un faux. Mais alors, est-ce Ulysse ou Diomede
qui avait un faux? Ou faut-il supposer l'existence de plusieurs faux, comme semblent le
suggérer les nombreuses légendes des cités qui prétendaient avoir le Palladion 2 telle ou telle
époque? Le mystere s'épaissit. ..

A lorigine de ce travail, je pensais naivement trouver des solutions aux problemes que
je me posais dans la Suite d’Homére de Quintus de Smyrne. Illusions de la recherche...

26 Laodamie et Protésilas selon I' Epitomé de la Bibliothéque; la fille du potier Dibutade de Sicyone
selon Pline, Histoire naturelle XXXV, 43.

27 Le commentaire de Servius I Enéide précise que pour I'enlever, Ulysse et Diomede seraient entrés
dans Troie en passant par le réseau des canalisations.

28 Ulysse aurait essayé de tuer son camarade pour étre seul dans la victoire, mais Diomede aurait
vu dans 'ombre le brillant du couteau... Peut-on mettre cela au compte de I'adaprabilité du
personnage telle que Stanford I'a montrée? L Epitomé de la Bibliothéque mentionne trés brievement
cet épisode: 5, 13 « Ulysse, accompagné de Diomede, vient de nuit jusqu’a Troie. Il laisse Diomede
sur place a 'attendre et, de son c6té, il se défigure, met un vétement misérable et pénetre dans la
ville Zncognito, comme un mendiant. Reconnu pourtant par Hélene, il vole le Palladion grace a son
aide et, apres avoir tué beaucoup de gardes, il le ramene aux navires avec le concours de Diomede. »
(trad. Carriere-Massonie).
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Contrairement 2 nos attentes, Quintus ne donne guere de détails sur cet épisode; il le place

dans une prédiction mise sur le compte du Destin, loigios Aisa; 10, 350-360:
¢ te ot évveoinot kpatatov Tvdéog viog
éomopévov OdvoNog UTER EYa TELXOS 0QOVONG
AAkaB6w otovoevta Gpégety fjeAdev OAeOoov
apmaéac eé0éAovoav évdoova Tortoyévelav
1) T éovpa MTOALOS Te Kat avtv EnmAeto Todwv:
0VdE YaQ 0VdE D@V TIC ATIEWQETIOV XaAeTIVAG
£€00evev OAPLOV dotv darpaBéewv Iouapoto
aBavatng éumpooBev axndéoc eupePaving
0LO Ol AUPEOTOV EIDOC ETEKVIIVAVTO OLONOW
avégeg, AAAG pv avtog ar’ OvAVpToo Kooviwv
kappadev &g IToudpoo moAvxovoolo méAna.
A son instigation [celle de Déiphobe], le fils du puissant Tydée, accompagné d’Ulysse,
escaladera la haute muraille et, apportant i Alcathoos la mort lourde de sanglors, il ravira,
avec son aveu, la sage Tritogénie, déesse tutélaire des Troyens et de leur ville. Personne, en
effet, pas méme un dieu dans son plus violent courroux, ne peut ruiner lopulente cité de
Priam, tant que Immortelle se dresse, inviolée, dans ses murs, pour la garantir; son idole
impérissable west pas une ceuvre taillée par le fer des hommes: cest le fils de Cronos en
personne qui l'a fait descendre de 'Olympe dans la cité de Priam riche en or. (trad. Vian,
1969).

On voit d’abord que le mot Palladion n’est pas utilisé, ce qui explique qu'une recherche
utilisant le TLG n’ait pas permis de le trouver. A la différence des autres versions, Ulysse et
Diomede passent par une escalade des murailles, mais c’est Diomede qui dirige I'affaire et
non Ulysse. En revanche, Quintus parait confirmer de maniere éclatante plusieurs détails
rencontrés ailleurs: malgré tout ce qu’elle fait dans /7/iade en faveur des Achéens, Athéna est
donnée ici comme la déesse protectrice de Troie et la présence de la statue dans son sanctuaire
constitue une garantie stire et inviolable de sa sécurité. On voit encore que c'est Zeus fils
de Cronos qui du haut de I'Olympe a jeté la statue dans la ville, la forme éminemment
homérique k&pPaAev confirmant linterprétation de dumetéc chez Apollodore et Denys
d’Halicarnasse. Enfin, pourquoi ne trouve-t-on pas le nom du Palladion chez Quintus? La
réponse pourrait se trouver dans une allusion de Denys au caractere secret des noms des dieux
importés par Dardanos & Samothrace, puis en Troade. Il faut donc trouver des substituts, et le
nom de Tritogénie nous ramene & I'enfance d’Athéna chez Triton. Il ne s’agit pas de contester
I'étymologie donnée par Chantraine et développée par Taillardat dans le Supplément®: le
mot signifie « enfant premier né ». Mais encore une fois, il se pourrait que les différents
témoignages des Anciens aient leur propre cohérence: le nom de Tritogénie pouvait étre mis
en relation avec la tradition qui rapportait I'enfance d’Athéna, avec les sources anciennes
d’Apollodore, donc. Il se pourrait méme, puisque I'épithéte 7ritogeneia est plus ancienne que

29 Voir la nouvelle édition du Dictionnaire étymologique de la langue grecque, avec I'ancien article de
P. Chantraine, s.z. et celui de la Chronique d'étymologie grecque en supplément au Dictionnaire,

p. 1360.
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cette tradition, que la légende de 'enfance chez Triton ait été construite, fabriquée pour ainsi
dire, pour expliquer I'épithete dont on ne comprenait plus le sens ancien. Une fois de plus,
on peut constater 'étendue de I'érudition des auteurs anciens, qu’ils manifestent parfois en
cachant des mots les uns sous les autres.
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