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Uthaya VELUPPILLAT

Au service des serviteurs :
L'hospitalité dans le Periya Puranam

En Inde du Sud, au Pays Tamoul, la littérature bhaktique se développe dans la
seconde moitié du premier millénaire de I’ére chrétienne. Elle bourgeonne dés les
derniéres ceuvres constituantes de la littérature du Carkam® pour pleinement s’épanouir
a partir du VI siécle’. Elle est principalement représentée par les deux canons,
compilés a posteriori que sont le Nalayirativviyappirapantam ‘Poéme divin des quatre mille
[strophes]’, corpus rassemblant les hymnes des douze ‘saints’ visnuites (alvar) et le
Tirumurai ‘Canon sacré’ Sivaite, réparti en douze livres. La bhakti s’y exprime en des
sentiments intimes ot I’émotion et I'amour dévotionnels installent une relation profonde,
accessible a tous, entre le dévot (bhakta) et le Seigneur supréme (Bhagavant). La place

* Je remercie Jean-Luc Chevillard, Emmanuel Francis, Valérie Gillet et Arlo Griffiths pour les précieux
commentaires, conseils et corrections qu’ils ont soumis a la lecture des versions précédentes de cet article.
Mes remerciements vont également & Sascha Ebeling, Charlotte Schmid et Eva Wilden qui ont attentivement
relu et vérifi€é mes traductions. Je suis seule responsable des imperfections qui demeurent. Je voudrais aussi
témoigner ma reconnaissance a Nalini Balbir, qui m’a invitée a réfléchir sur le théme de I'hospitalité, ainsi
qu'a Jean-Luc Chevillard qui m’a généreusement procurée une copie du Digital Tévaram (en cours de
publication). Enfin, je souhaiterais exprimer mon ineffable gratitude a T. V. Gopal Aiyar qui, avec patience,
disponibilité et enthousiasme, a partagé sa prodigieuse connaissance de la langue tamoule lors de mon séjour
de boursiére A PEcole francaise d’Extréme-Orient de Pondichéry en 2004.

1. Les premiers textes bhaktiques tamouls appartiennent  la couche tardive de la littérature du Casikam et
sont dédiés a Murukan-Skanda et Mayon-Visnu. Cf. F. Gros (1968), J. Filliozat (1973) ainsi que K./V.
Zvelebil (1977).

2. Les dates de Ihistoire de la littérature tamoule étant encore des sujets controversés, la prudence conduit
a adopter les datations les plus acceptables, dans I'état actuel de la recherche, et suivies par F. Gros dans
son introduction & I'édition du Tévaram par T. V. Gopal Aiyar (1984), intitulée « Pour lire le Tevaram », p.v-
xiv, et par K./V. Zvelebil (1995).
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occupée par le dévot est primordiale dans ces textes®. Le rapport personnel qu’il
entretient avec une divinité rendue proche et située dans Pespace? lui confére un role
actif indispensable.

Cette bhakti repose sur le service : une dévotion, personnelle et sensible envers
un dieu supréme, définie et exprimée par le service. Le dévot (pattar, sk. bhakta) est
généralement désigné par anpar’ ‘celui qui aime [le Seigneur] ou/et qui est aimé [de
lui]’ ou par iniyavar (PP 4, 11b) ‘celui qui [lui] est plaisant’. Mais la plupart des termes
signifiant le dévot appartiennent au champ lexical de la servitude : il est atiyar ‘celui qui
est aux pieds [du Seigneur]’ ; tontar ‘celui qui [le] sert’ ; atimai (PP 4, 1b), tolumpanar
(PP 4, 24c) et al (TTA 53a%) ‘celui qui est [son] esclave’. Le vocabulaire de la dévotion
est donc celui de la servitude. Ce service, dédié a Siva, s’étend A toute personne qui
manifeste une dévotion envers lui. Le dévot qui incarne sur terre 'amour pour Siva
devient, a son tour, objet de dévotion. Dans le Tevaram, Tirunavukkaracar (Appar), en
référence a sa conversion du jainisme au §ivaisme, s’interroge, a chaque strophe de
hymne IV.101, sur son éventuelle rédemption par le fait d’étre au service des dévots
«Y a-t-il [pour moi] .. le mérite d’&tre le serviteur des serviteurs ? »’. Quant a
Tirunanacampantar (Campantar), il invite ses auditeurs 4 révérer les dévots des dévots
pour atteindre la Libération : « Honorant les serviteurs des serviteurs, inclinez-vous a

3. L'étude qui suit est principalement basée sur I'analyse de textes ivaites : le Tevaram, édité par T. V.
Gopal Aiyar et publi¢ par PInstitut frangais d’Indologie de Pondichéry, le Tiruttontar Tiruvantati de Nampi
Antar Nampi (TTA) et le Periya Puranam de Cekkilar (PP) publiés au Kacittirumatam de Tiruppanantal.

4. Le Tevaram, qui forme les sept premiers livres du Tirumurai, rassemble les hymnes de trois poétes
(Tirunanacampantar, Tirunavukkaracar et Tirucuntaramiirtti) et se présente comme un témoignage littéraire
d’un systéme de pélerinage $ivaite tamoul. Il regroupe 798 poémes célébrant 276 temples. Malgré quelques
exceptions (48 chants sont A caractére général, poru), chaque hymne, louant exclusivement Siva, ancre sa
présence divine en un site réel. Il y est désigné en association avec un lieu-temple : toutes les strophes de
Phymne 1.1, a Pexception de 'envoi, s’achévent sur piramapuram meviya pemman — ivan anré ! « Le Scigneur
qui réside [avec plaisir] 4 Piramapuram (Cikali), n’est-ce pas Lui ! ».

5. anpu est le terme générique pour signifier Pamour. Dans un contexte bhaktique cet amour devient
dévotion. Cf. M. Dhavamony (1971) qui analyse finement les différents emplois de ce terme dans son
premier chapitre.

6. Ici deux termes qui signifient ‘serviteur’ sont employés pour désigner un serviteur-domestique (atiyan) et
un serviteur-dévot (a/) : punniyark katpattut tanatiyan « le serviteur (domestique) de celui devenu serviteur
(dévot) du Vertueux ». Le mot atiyan, qui nomme le dévot en contexte bhaktique, s’applique aussi aux
individus assujettis comme P'atteste I'épigraphie. Par exemple, une inscription Pallava de la premiére moitié
du vI® sigcle, a Vallam, témoigne de Pusage de ce mot pour signifier un subordonné (817, 11, parts I11-V,
p- 86, n. 72, 1. 3, 1891, réimpr. 1992).

7. ... untukolo ... tontarkkut tontar am punniyame ?
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[leurs] pieds ! La voie pure deviendra accessible »®. Et, enfin, Cuntarar exprime son
dévouement absolu pour Siva ainsi que son inclination pour ses serviteurs :

« Je ne suis pas serviteur dans une [vie] mais dans les sept ;

Je suis aussi devenu le serviteur des serviteurs. »°
Cette conception n’est pas propre au §ivaisme. La littérature bhaktique visnuite évoque
le service voué A sept générations de dévots dans le Tiruvaymoli de Nammalvar, 1x°
siécle, IIL.7, 10 :

« De notre seigneur & la forme d’un enfant sans pareil,

Qui avala le monde mesuré avec [ses] pieds,

Et qui prend place sur une feuille de banian,

Nous sommes les serviteurs des serviteurs

Des serviteurs des serviteurs

Des serviteurs des serviteurs

Des serviteurs et de leurs serviteurs. »°
Ainsi, le réle du fidele serviteur endossé par le dévot procure & ce dernier une place
privilégiée et indispensable dans son rapport personnel avec la divinité qui est exprimé
dans la littérature bhaktique. Le concept de service aux dévots qui se dévoile
ponctuellement dans les hymnes d’Appar et de Campantar fut cristallisé par Cuntarar
dans une liste de soixante-trois dévots qui furent, quelques siécles plus tard, sanctifiés et
immortalisés dans une hagiographie, le Periya Puranam. Une présentation générale de
ces listes et des services effectués par les dévots permettra de se concentrer sur un
service particulier, I'hospitalité, qui sera analysé et illustré par la traduction de I'un des
soixante-trois puranam hagiographiques.

Cuntarar présenta, pour la premiére fois au Ix siécle, une liste nominative de
soixante-trois dévots §ivaites exemplaires, les nayanmar (littéralement ‘les maitres’ H
nayanar au singulier), dont il fait partie. Son Tirutfontattokai ‘recueil des saints serviteurs’
(VII-39) est un hymne en onze quatrains, qui évoque ces soixante-trois nayanmar ainsi
que neuf groupes de dévots''. Les références légendaires sont trés peu présentes, les

8. tontartontarait tolutu afi paniminkal ! tit neri elitu ame (11.104, 10d).

9: orumaiye allen, elumaiyum atiyen ;
atiyavarkku atiyanum anen (VIL14, 11a).

10. atiyarnta vaiyamun talilai yanna vacariceyyum
patiyatu milkula vippati yentaipi ranranakku
atiyar atiyar tamati yarafi yar tamak
katiyar atiyartam atiyarafi yorikale (st. 2379 selon Pédition du Tiruvéikatattan Tirumanram).

11. Pour deux traductions complétes de cet hymne en anglais, cf. I Peterson (1989), p. 331-336, et D. D.
Shulman (1990), p. 239-248.
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descriptions des dévots sont bréves et se limitent pour la plupart 2 ’énoncé de leur nom,
titre et lieu d’origine. Certains dévots bénéficient d’une esquisse légendaire ou d’un
détail iconographique'. Certains ont été loués de fagon trés allusive, antérieurement,
dans les hymnes d’Appar et de Campantar®. Cette liste fut reprise au XI° siécle par
Nampi Antar Nampi qui est le compilateur du Tévaram selon 'ordonnancement musical,
panmurai®, et dont les ceuvres sont regroupées dans le Tirumurai XI. Son Tiruttontar
Tiruvantati®® est un poéme qui reprend, dans le méme ordre et en quatre-vingt-neuf
quatrains, les dévots présentés par Cuntarar en leur octroyant, en un court épisode, leurs
traits légendaires caractéristiques. Enfin, cette liste fut définitivement figée, au X11° siecle,
par Cekkilar qui est responsable de I'état présent du canon. Son ceuvre qui clot le
Tirumurai est le Tiruttontar Puranam, fréquemment appelé Periya Puranam, ceuvre
hagiographique pleinement développée et détaillée, de prés de quatre mille trois cents
quatrains, qui fixe dés lors la vie des soixante-trois dévots Sivaites. Ces nayanmar
bénéficient d’une notoriété certaine et sont grandement représentés dans les temples

12. Iyarpakai, VIL.39, 1b, est celui qui ne dit pas ‘je n’ai rien [a donner]’ ; Eripattan, 2a, porte une lance ;
Tayan, 2c, tient une faux ; Tirunalaippovan, 3b, est celui-qui-ira-demain ; Canti, 3cd, est un jeune dévot qui
coupe la jambe de son pére qui voulait détruire 'image divine ; Tanti, Sc, a une bonne vue ; Cakkiyan, 6a,
jette des pierres aux pieds de Siva ; Kiirran, 6d, est un seigneur pourvu d’une lance ; Pukalccolan, 7a, est
décédé a Karuvir ; Kalikkampan, 7c, tient un arc qui coupe une main ; Catti, 7c, est un chef aux anneaux
de cheville ; Kanampullanampi, 8a, garde les pieds de Siva ; Netumaran, 8b, a conquis Nelveli ;
Munaiyatuvan, 8d, et Kotpuli, 9d, portent une lance ; Piical, 11a, est versé dans les Veda. Trois nayanmar
sont reconnus pour leur générosité : Manakkaficaran, 2c, Cirappuli, 6b, et Kalarirrarivan, 6¢ ; cing pour leur
dévotion envers Siva : Tirunavukkaraiyan, 4a, Campantan, Sab, Naracinkamunaiyaraiyan, 7b, Pukalttunai, 9c,
et Cataiyan, 11c ; quatre pour leurs conquétes ou souveraineté : Meypporul, 1c, Miirtti, 3a, Kalarcinkan, 9a,
et Cenkanar, 11b ; cinq pour leur gloire : Kannappan, 2b, Kulaccirai, 4b, Appiti, 4c, Naminanti, 4d, et
Itankali, 9b ; et enfin, deux dévots (du méme nom ou du méme lieu) sont désignés par leur caste : le potier
kuyavanar, 1a, et le musicien pananar (littéralement ‘celui de la mélodie’), 11b.

13. Par exemple, Campantar fait référence 2 quelques-uns de ces dévots lorsqu'il célebre les temples des
lieux d’origine de ces derniers. Ainsi, I'hymne II1.63 célébrant Siva a Tiruccenkattankuti évoque a chaque
strophe Ciruttontar qui est un /natif de cette localité.

14. L’organisation actuelle du Tevaram suit deux classifications établies par la tradition. La premiére est le
classement des podmes selon la mélodie (panmurai) figé par Nampi Antar Nampi. Le second mode de
classement établi selon les sites (talamurai), suit un ordre géographique, a I'intérieur duquel les hymnes sont
présentés selon la mélodie. Cet ordonnancement, plus tardif, aurait été Poeuvre d’Umapati Civacariyar, au
XIv® sigcle. Cf. Pintroduction de F. Gros (1984), p. xxxiii.

15. Ce poéme, précédé d’une invocation & Vindyakar et de I'annonce de la présentation des soixante-trois
dévots, adopte la forme de l'antati (reprise en début de chaque strophe du dernier mot ou de la derniére
syllabe de la strophe précédente). A Pexception d’Ariiran (Cuntarar) [st. 8, 16, 23, 32, 40, 48, 57, 63, 69, 77
et 86], de (Tiru)Navukkaraiyar [st. 24-25], de Nanacampantan [st. 33-34], de Céran (Céraman Perumal) [st.
44-45) et de (Koc)Cenkanan [st. 81-82], tous les autres dévots et groupes de dévots sont loués en une strophe
chacun. Les trois derniers quatrains récapitulent le nombre des groupes de dévots (9), des dévots (63), des
strophes vouées a Cuntarar (11) et annoncent les mérites que la récitation de ce poéme rend accessibles.
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Sivaites'’. Les témoignages épigraphiques attestent du développement d’un culte de
leurs images parallélement, ou quelque peu postérieurement, a P'intronisation des hymnes
du Tevaram dans le rituel quotidien!”.

Dans ces trois ceuvres', malgré les ajouts et les transformations mythologiques
ordre d’apparition des dévots présentés par Cuntarar reste identique. La dévotior;
envers ces nayanmar y est soulignée. Cuntarar se présente lui-méme comme leur
serviteur (atiyen, ‘je suis le serviteur’) ou comme le serviteur de leurs serviteurs
(atiyarkkum atiyen). De plus, 4 la strophe 10, il énumere les neuf groupes de dévots par
rapport auxquels il se présente aussi comme serviteur. Le premier groupe de cette
strophe rassemble les pattaray panivarkal, littéralement ‘ceux qui s’inclinent [une fois]
fievenus dévots’. Mais cette traduction n’est pas celle de la tradition qui, depuis Cekkilar,
%nsére dans ce groupe ‘ceux qui s’inclinent devant les dévots’ (PP 58). C(;tte,
interprétation traditionnelle, parfaitement établie, permet de classer dans cette catégorie
de dévots tous ceux qui servent et honorent les autres dévots sur le méme plan que Siva.

. Chaque légende des nayanmar souligne I'amour et le dévouement envers Siva qui
s’expnme{lt et se matérialisent par des services divers. En premier lieu, les services
rendus 2 Siva et au temple sont pour la plupart des offrandes, faites par les dévots qui
sont de deux types : les ‘classiques’ et les ‘particuliéres’™. Les offrandes ‘classiques’ ’sont
celles de fleurs (Eripattan, TTA 9 et PP 8), d’encens (Kalayan, TTA 12 et PP 11), de
nourriture (Tayan, 774 14 et PP 13), de musique (Apayan, TTA 15 et PP ’14 ;
Tirunilakantattuppananar, 774 83 et PP 69), de santal (Mdrtti, TTA 17 et PP 15), dej
guirlandes (Murukan, 774 18 et PP 16), de lait (Canti, TTA 22 et PP 20), d’huile
(Naminanti, 774 31 et PP 27 ; Kaliyan, 774 54 et PP 45 ; Kanampulla, TTA 58 et PP

16. Une frise de panncaux narratifs immortalise les légende. a a éri

temples principaux de Mélakatampiir et de Taracuram. Cgf. iJs RS i;;r’rugggagt ?II}F:lcTnlgjltcggg;)urs ggs
107. De Elus, le§ galeries des temples Sivaites abritent parfois une séric de 63 images des dévo;sp'Pa;-
exemple, a C{kejlll, temple Sivaite du delta de la Kavéri grandement célébré par le Tevaram, la alcrié sud
dfas murs intéricurs de Penceinte du temple principal de Siva renferme une série des r’zﬁ g ar dont
Iidentification s’effectue principalement par des inscriptions modernes. gy

17. Cf. F. Gros (1984), p. viii-ix. A Cikali, une inscription (ARE, 1918, n. 383) de la fin du Xx1®
mur n.ord (_iu .mar,u,iapa de la chapelle de Campantar, mentionnant des dons de terre a cette chapelle, et une
autre inscription (SI7, X1, p. 157, n. 252, 1943, réimpr. 1986), évoquant des dons de terre pour la récitation

dczs hylnncs du Tirumurai dans cette chapelle, témoignent de Pexistence d’un culte parfaitement établi de ce
nayanar.

siécle, sur le

18. Po;;: une .prés?ntation détajllf’:e des soixante-trois dévots et de leurs références dans les trois poémes
_lan'mu’ t‘ncntlonncs p!us haut, voir D. Rangaswamy (1990), en particulier, la premiére partie du volume IV
intitulée ‘A Comparative Study of the Saivite Saints, The Tiruttontattokai’, p. 945-1060.

19. Cette caractérisation approximative différencie les offrandes ‘classiques’ — présentées dans les textes

rituels et observables, actuellement, dans la vi idi ivail
e oL v S e quotidienne des temples §ivaites —
particuli¢res’ qui sortent de ce cadre normatif. ; Gaspoandes
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48) et de récolte (Kotpuli, 774 68 et PP 57). Les offrandes ‘particuliéres’ sont celles de
viande (Kannappan, TTA4 11 et PP 10), de pierres (Cakkiyan, 774 41 et PP 34) et de
poisson (Atipattan, T7TA4 52 et PP 43). Ensuite, certaines offrandes et services sont rendus
aux dévots Sivaites : lessive (Tirukurripputtontar, 774 21 et PP 19), dons divers
(Cirappuli, TTA 42 et PP 35; Naracinkamunaiyaraiyan, 774 51 et PP 42 ;
Munaiyatuvan, 774 62 et PP 52), dons de vétements (N&can, 774 80 et PP 67) et
hospitalité (Iyarpakai, 774 3 et PP 3 ; Ilaiyankuti Maran, 774 4 et PP 4 ; Meypporul,
TTA S et PP 5 ; Manakkafcaran, T7TA 13 et PP 12 ; Appiti, TTA 29 et PP 25;
Ciruttontar, TTA 43 et PP 36 ; Kalikkampan, TTA 53 et PP 44). Ce dernier service prend
un aspect particulier dans les légendes des nayanmar.

Fondée sur les trois textes présentant ces légendes, 'étude qui suit tichera
d’éclairer briévement les traits spécifiques du service hospitalier offert par les nayanmar
aux dévots §ivaites.

Dans le Periya Puranam, sept nayanmar se distinguent par leur remarquable
hospitalité. Chacune de leur légende, présentée successivement avec les références
textuelles, illustrera les différents dons octroyés par ces dévots qui acceptent de tout
sacrifier pour recevoir parfaitement leur héte.

Iyarpakai (‘contre la nature’) est un dévot fort généreux, ainsi est-il présenté par
Cuntarar : illaiyé ennata iyarpakaikkum atiyen ... (VIL.39,1b) « je suis aussi le serviteur
d’Iyarpakai qui ne dit pas ‘e n’ai rien [ donner] ». Ce riche marchand de
Kavirippiimpattinam offre sa femme a Siva déguisé en un ascéte et venu chez lui. Voici
le récit de Nampi Antar Nampi (TTA 3)% :

« Satisfaisant toutes les volontés des ascétes,

Dés que Siva devenu un ascéte mensonger eut dit :

‘Donne[-moi] ton amante’,

Celui qui octroya celle aux yeux peints de khol

Est bien Iyarpakai de Kavirippimpattinam

Gagnée par une grande renommée (qui lui est) assortie. »

Le Periya Puranam (PP 3), narrant ce récit en trente-six strophes, décrit I'extréme
dévouement du nayanar qui accepte la demande de I'ascéte qui veut étre escorté en
dehors de la ville pour ne pas étre 'objet des attaques de la famille et des habitants (st.
10). Iyarpakai exécute ce désir et anéantit toutes les personnes venues a son encontre qui
contestaient ce don (st. 21). A I'entrée de la forét, alors que la cité est semblable 2 un

20. ceytavar ventiya tiyatum kotuppac civantavanayk
kaitavam pécinin katali yaittaru kenralume
maitikal kanniyai intavan vaynta perumpukalvan
teytiya kavirip pumpat tinattul iyarpakaiye.
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champ de bataille survolé par des vautours, le sage disparait pour laisser place a Siva qui

accorde sa grace au couple et & 'ensemble des habitants qui ont péri dans le combat, et
qui les accueille dans son monde.

Maran d’llaiyankuti (Maran est un titre pantiya) ne bénéficie d’aucune description
particuliere dans I’hymne de Cuntarar : ..ilaiyankutimaran atiyarkkum atiyen (VIL39, 1b),
« je suis aussi le serviteur des serviteurs de Maran d’Taiyankuti ». Mais, Nampi Antar
Nampi le loue ainsi (774 4)* :

« Pour le grand ascéte venu au moment inopportun,

Il ramassa les pousses, germées en un repas plaisant,

Qui se trouvaient dans les riziéres,

Et les fit rissoler avec un chevron de la maison 5

Celui qui prépara un excellent mets savoureux

Avec ces germes en pleine croissance

Est notre karpakam®, Maran, possesseur d’Ilaiyankuti

Ou les kayal®™ résident dans les eaux fertiles. »

Dans le Periya Puranam (PP 4), dont la traduction figure dans cette étude, Maran est
présenté tel un fervent et généreux dévot Sivaite qui, malgré sa misére, continue
pieusement a recevoir et & honorer ses hotes. Un soir de pluie de mousson, il regoit un
ascete affamé qu’il décide de nourrir avec les graines qu’il avait semées le matin méme.

Aidé de sa femme, il lui offre un repas succulent. Siva apparait alors pour accorder sa
grice au couple.

Meypporul (‘le véritable’) est d’'une vaillance extraordinaire selon Cuntarar :
velluma mika valla meypporulukku atiyen ... (VIL39, 1c), «je suis le serviteur de

Meypporul plus vaillant qu’un tigre ». Nampi Antar Nampi (TTA 5)* en fait un roi et
le chante ainsi :

215 iyalavitaic cenra matavar kinnamu tavitaitta
vayalar mulaivittu vari manai-alak kalvaruttuc
ceyalar payirvilut tinkari akkum-avan celunirk
kayalar ilaiyan kutiyutai maran-em karpakame.

22. karpakam, sk. kalpaka, est un arbre céleste qui réalise tous les voeux.

(23. kayal désigne un poisson d’eau douce qui serait une carpe, Cyprinus fimbriatus, d’aprés le Tamil Lexicon
TL).

24. karranan meyttavan pol-oru poyttavan kaycinattal
cerravan tannai avanaic cerappuka lumtiruvay
marravan tatta namare enaccolli van-ulakam
Pperravan cetipan meypporu lam-enru pecuvare.
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« Un ascéte escroc [venu] tel un véritable ascéte bien savant,

Par une colére brilante, tua ;

Quand [on] entra pour I'arréter, de sa parole royale®,

Disant : “O Tattan, 'autre est des notres”®,

Celui qui atteint le monde céleste est Meypporul,

Seigneur de Céti, ainsi disent-ils. »
Dans le Periya Puranam (PP 5), qui narre sa légende en vingt-quatre strophes, il est
seigneur du Pays Ce&ti, toujours victorieux et grand dévot §ivaite. Son ennemi voisin
décide de ruser pour I'anéantir. Pour entrer dans ses appartements, il revét la forme d’un
ascéte §ivaite qui posséde un texte sacré agamique (st. 12). Alors que Meypporul le
recevait avec révérence le traitre le poignarde dans le dos. Malgré cette attaque, le roi
agonisant interdit & son garde, nommé Tattan, de nuire a ce faux-dévot qui, malgré tout,
a Papparence d’un §ivaite (st. 16), et lui ordonne d’escorter son assassin en dehors dela
cité. Siva descend sur terre et invite Meypporul dans son monde.

Manakkaficaran (‘celui de Kaficai honorable’) excelle par sa magnanimité chez
Cuntarar : malai malinta tol vallal manakkaricaran ... (VIL39, 2¢) « Manakkafncaran le
généreux aux épaules déployées telle une montagne ». Quant a Nampi Antar Nampi
(TTA 13)7, il développe sa légende qui sera reprise par la suite dans le Periya Puranam
(PPa12)n:

« “Les cheveux parfumés de [ta] fille aimée,

Jeune femme a la poitrine [en forme] de coupelle,

25. tiruvay, littéralement ‘bouche sacrée’ est un terme technique qui signifie ‘ordre royal’ dans les inscriptions.
Par exemple, une inscription du temple de Kapadiévara a Tiruvalaiculi (SZ1, VIIL, p. 112, n. 217, 1. 7,11937%
réimpr. 1986), datant de la 172™¢ année de régae de Rajaraja 1 (985-1014), soit de 1002, signale un don
complémentaire au don de terre effectué la 38°MC année de régne de Parantaka I (907-955). Le terme tiruvay
permet d’attester que la donation a été octroyée sur P'ordre royal de Rajaraja I. L’emploi de ce lerm? dans
ce contexte précis renforce le statut royal de Meypporul dont les paroles ne peuvent &tre transgressées.

26. Cette méme phrase se retrouve au temple de Rajaraje$vara a Tanjore dans une inscription qui date de
la troisi¢me année de régne de Riajendra I (1012-1044), soit de 1015, et qui mentionne Vinstallation de
Pimage d’un seigneur : « ... un [seigneur] possesseur de Milatu qui a dit : “Tattan, regarde, il est de§ nétrcs’f
v » (- tatta namare kan enra milatutaiyar oruvar). Ce souverain de Milatu, localisé et assimilé aujourd’hui
au Malainatu (South Arcot), fut identifié 4 Meypporul (SI7, 11, parts I-II, p. 166-169, n. 40, 1. 28-30, 1891,
réimpr. 1991).

27 kalaca mulaikkanni katar putalvi kamalkulalai
nalacey tavattavan pasca vatikkivai nalkenalum
alacum enakkaru tataval kiintal arintalittan
malaicey matirkaricai manakkan caran enumvallale.
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Donne-les [-moi] pour [faire] un paricavati®”.

28. Siva est décrit 4 trois reprises, dans le Tevaram, comme ‘celui au torse [portant] un paricavati’ (pasicavati
marpinanai V1.90, 5b ; paricavati marpinar VILS3, 6b et parica(v)vati marpan V1171, 4a). Le mot pascavati
désigne un cordon sacrificiel fait de cheveux d’aprés le 7L et T.V. Gopal Aiyar. Dans une strophe d’Appar
(VL50, 2ab), Siva, a I'apparence d’un pasupata, est orné d’une corde de cheveux, d’un crane, d’os et de
cendre des blchers qui portent des cadavres :

cavam tanku mayanattuc campal enpu talai otu mayirkkayiru tarittan tannai

... pacupatavetattanai, ...
Le terme le plus usuel pour désigner ce cordon, paricavati, sauf erreur, ne se rencontre pas tel quel dans les
textes sanskrits. Cependant, dérivant du sanskrit pasicavata qui signifie un ‘cordon [sacré fait] de cinq
[ficelles] — ou d’un éventuel paricavafi qui désignerait ‘[un cordon] qui consiste en cinq ficelles’ — il souléve
I'hypothése d’un emprunt lexical sanskrit dont le sémantisme aurait évolué pour signifier un cordon fait de
cheveux dans la littérature bhaktique tamoule.

Dans un vers du Puranam de Manakkancaran, Cekkilar décrit ce cordon particulier porté par Siva
— « et une corde de cheveux de couleur semblable au khol pour cordon sacré ... » (maivanta nirakkéca
vatappiinu nitlum ... PP 12, 23c) — qui a revétu, ici, 'apparence d’un ascéte mahavratin, sage a la grande
observance (mavirata munivarai PP 12, 26a). Le mahavrata est la grande observance expiatoire suivie par
Siva-Bhairava aprés la décapitation de la cinquiéme téte de Brahma. Les religieux qui observent ce
mahavrata semblent s’étre constitués en une secte Sivaite particuliére dont une des caractéristiques aurait
été le port de ce cordon fait de cheveux. En effet, en plus du Periya Puranam, d’autres textes sanskrits
témoignent de cette spécificité des mahavratin.

La Nisvasatattvasambhita, Mukhagama 4 : 87-89 (f. 17v), dont 'unique manuscrit daterait de la fin
du 1X® ou du début du X° siécle [cf. T. Goudriaan et S. Gupta (1981), p. 33-36], mentionne un cordon sacré
(vajriopavita) fait de cheveux (vala) dans la description d’un lokatitavrata, ‘observance qui dépasse le monde’ :

- lokafitam ca me $.mu ||87]|

alabdhah pancabhir guhyair diksita$ caiva so bhramet |

khatvangi ca kapali ca sa jafi munda-m-eva va | |88 |

valayajiiopavifi ca Siromundais ca manditah |

kaupinavaso bhasmangi divyabharanabhiisitah ||89] |

« ... et écoute, de moi, ['observance] lokafita (qui dépasse le monde) :

Imprégné (?) des cinq secrets (brahma-mantra) et initié, il doit errer

[portant] un khatvanga (baton pourvu d’un crine au sommet),

Un [crane pour] bol, il a des mé&ches ou il est rasé,

[portant] un cordon sacré [fait] de cheveux

Et orné de cranes (Siromundaih),

Il a pour vétement un cache-sexe,

Il a le corps enduit de cendre et porte des ornements divins. »

Ce texte semble décrire un systéme qui serait celui des mahavratin. En effet, dans un passage antérieur (f.
13r), dont le contenu fut complété par deux apographes du XX sidcle, les adeptes du lokatitavrata sont
identifiés a ceux du mahavrata. Le composé vyalopavitin (‘celui au serpent pour cordon sacré’) se retrouvant
dans d’autres textes, il est possible de considérer vala comme une corruption de vyala. Cependant, cet
ornement est plus fréquemment celui d’une divinité que d’un étre humain. Aussi, dans ce contexte ot il s’agit
d’une observance suivie par des hommes, vala peut parfaitement désigner des cheveux.

Ensuite, le Svacchandatantra (9, 18, p. 35) décrit le sadhaka qui s’est préparé pour le culte tantrique
de Kotaraksa, une forme de Bhairava, portant ce cordon :

bhasmoddhiulitadehas tu mudralankarabhusitah |
kesayajriopavifi ca digvasah samyatendriyah | |18] |

« Le corps enduit de cendre,

11 est pourvu des ornements [que sont] les mudra,

[portant] un cordon sacré [fait] de cheveux,
Vétu d’espace (nu), il a les sens maitrisés. »
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A ces mots de celui a la bonne ascése,

Celui qui coupa et offrit la chevelure

De celle qui ne pensa pas ‘[cela] nuira’,

Est le généreux appelé Manakkaricaran

De Kaiicai aux fortifications montagneuses. »
Manakkaficaran recoit chez lui un ascéte mahavratin le jour du mariage de sa fille
unique et chérie qu’il a obtenue aprés maintes pénitences. Dix des trente-sept strophes
de ce puranam, consacrées a la fille, narrent les différents épisodes, de sa naissance a la
veille de son mariage, et décrivent sa beauté. L'ascete regoit les rites de bienvenue et les
révérences du pére et de la fille, remarque la merveilleuse tresse de la future mariée et
demande 2 Manakkaficaran de la lui offrir. Le pére, sans la moindre hésitation, accepte,
la coupe et la donne a I'ascéte pour qu'il en fasse un cordon. L’ascéte disparait et Siva
se manifeste pour accorder sa grace.

Appiiti (‘ce grand renommé’) n'a pas de trait spécifique dans le poéme de
Cuntarar : oru nampi appiti atiyarkkum atiyen ... (VIL39, 4c) « je suis aussi le serviteur
des serviteurs d’Appiiti I'éminent unique ». Nampi Antar Nampi (774 29)¥ précise
que, fervent dévot d’Appar, il a appelé tous ses biens suivant le nom du poéte :

« Considérant le refuge en Tirunavukkaracu telle la fortune,

Ksemaraja, au XI° siécle, explique dans son commentaire qu’il S'agit d’une injonction invitant & observer le
mahavrata : bhasmoddhilitatvading sadhakasyamantraradhanavasare mahavratitvam uktam ..., « les précisions
telles que bhasmoddhitlita enseignent que le sadhaka doit observer le mahavrata lors de la vénération du
mantra (de Kotaraksa) ».

Enfin, dans son commentaire d’un passage sur les rites de réparation en cas de ‘mauvaise mort’ de
la Paddhati d’Aghorasiva (XII® siécle) qui distingue parfaitement la secte des mahavratin de celle des
pasupata, Nirmalamani décrit la premiére ainsi :

kundika kundalan caiva uragam ca Sikhamanih |

keayajriopavitam ca mudra ete mahavratah ||
La traduction que propose H. Brunner-Lachaux (1977), p. 680-681, « les insignes (mudra) des Mahavrata
sont : la petite cruche (kundika), les boucles d'oreilles (kundala), le serpent, le bijou de chignon, les cheveux
et le cordon sacré » n’est pas convaincante. Le terme qui désigne la chevelure particuliére en méches des
ascétes §ivaites est généralement jafa et non keSa. Le composé kesayajfiopavitam peut étre considéré comme
un tatpurusa qui signifierait ‘un cordon sacré [fait] de cheveux’.

Ainsi, ce cordon, paricavati dans les textes bhaktiques tamouls, qui semble &tre une parure des
renongants ascétiques §ivaites terribles — liés au bois crématoire, porteurs de crines, couverts d’os et
frictionnés de cendre — d’aprés le témoignage du Tevaram, devient trés clairement une spécificité des
mahavratin daprés la Nisvasatattvasamhita, Ksemaraja, Nirmalamani et Cekkilar (passage transcrit de la
Nisvasatattvasamhita et informations relatives aux textes sanskrits généreusement communiqués par Dominic
Goodall).

29. tanama vatutiru navuk karacin coranemenn@
manamar punarpantar valttivait @rlcoven vantamilkke
inamat tanatu peyaritap perravan eikalpiran
anamar vayal-tinkal trinil vetiyan eppatiye.

L ’hospitalité dans le Periya Puranam 109

1l installa, [le] priant, un point d’eau qui comble le coeur ;

De sa belle [langue] tamoule (de Tirunavukkaracu),

Egalement, il nomma ses propres [biens®],

[1l est] notre seigneur, Appiiti le [brahmane] védique

De Tinkaliir aux riziéres pleines dannam. »
Le Periya Puranam (PP 25) narre cette légende en quarante-cing strophes et ajoute qu’un
jour, préparant le repas pour Appar, Appiti envoie son fils ainé chercher une feuille de
bananier pour servir le poéte (st. 23). Mais, mordu par un serpent I'enfant meurt (st. 27):
Les parents, dans le désir de recevoir parfaitement leur hote et de ne pas interrompre
leur offrande, décident de cacher ce malheur. Appar s’en apergoit et chante un hymne
pour ressusciter I’enfant (st. 35). Siva, comblé, descend et accorde sa faveur a tous.

Ciruttontar (‘le petit serviteur’) est un dévot qui apparait a plusieurs reprises dans
les hymnes de Campantar (11163 ; L6178 1.103, 6 ; etc.) ou il est présenté tel un
enthousiaste dévot de la localité de Cenkattankuti. C'est ainsi que Cuntarar I’évoque
dans son poeéme : .. cenkattankuti meya ciruttontarku atiyen (VIL39, 6b) « je suis le
serviteur de Ciruttontar qui réside a Cenkattankuti ». Aucun élément figurant dans le
Tevaram ne permet d’élaborer la légende évoquée par Nampi Antar Nampi (TTA
43)% ;

« Pour le Vertueux vétu de la peau de tigre,

[Pour faire] un repas plaisant,

11 coupa le corps de son fils unique zézayant

Aux anneaux de cheville tintants ;

1l détruisit la force de Kali® ;

Entendez la gloire qui se répand de Ciruttontar,

1l est le seigneur des [habitants]

De la brillante Cenkattankuti aux jardins fleurissants. »

30. tanatu est littéralement ‘ce qui est a lui’ et donc, selon T.V. Gopal Aiyar, ‘ses possessions’.

31. annam ou anam (du sanskrit hamsa d’aprés le TL) renvoie A cet oiseau, prisé par les podtes, qui est
identifié a Poie et qui sert de monture & Brahma (cf. traduction PP 4, 8b). Selon T.V. Gopal Aiyar une autre
interprétation est possible : annam désignant la nourriture (en particulier, le riz cuit), les riziéres peuvent
étre emplies du paddy qui devient nourriture.

32. puliyin atalutaip punniyar kinnamu tattanator
oliyin catankaikkutalaip putalvan utal-tunittuk
kaliyin valiketut torkum pukalccirut tontankanfir
maliyum polil-oncen kattan kutiyavar mannavane.

33. kali désigne le kaliyuga ou la divinité présidant a cet age.
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Sous la plume de Cekkilar (PP 36) il est identifié au général Pallava Paraficoti de
Ceikattankuti*. Ciruttontar devient alors un ancien guerrier qui méne une vie de
parfait dévot Sivaite. Il a pour habitude d'offrir quotidiennement un repas a un §ivaite.
Un jour, il reoit un ascéte bhairavique, venu du Nord, qui Iui demande de lui servir un
enfant, fils unique et chéri, de cinq ans, cuisiné par ses propres parents. Ciruttontar et
sa femme, Venkattunankai, lui préparent, avec joie, leur fils Ciralatévar. Ensuite, 1"a.scéte
invite Ciruttontar a se joindre a lui pour le repas. Ce dernier veut satisfaire Phote et
accepte. Enfin, au moment de manger, sur la demande de l’ascéte, il appelle son fils qui
par miracle, arrive en courant. L’ascéte disparait sans avoir consommé l’offrande:

inquiétant Ciruttontar et son épouse. Mais Siva apparait a sa place et accorde sa grace
a toute la famille®.

Kalikkampan (‘le pilier [de la lignée royale cola] des Kali’) est connu pour avoir
coupé une main. Cuntarar le chante ainsi : kai tatinta varicilaiyan kalikkampan ... (VIL39,
7¢) « Kalikkampan, celui & I'arc bandé qui coupa la main ». Nampi Antar Nampi (TTA
53)* précise qu’il s’agit de la main de son épouse : by

« Le serviteur (domestique) du serviteur (dévot)

De notre Vertueux qui supprime le faux,

Vint sous une forme §ivaite ; pour laver ses pieds

Son épouse, honteuse devant le monde, ne versa pas d’eau ;

Celui qui coupa sa main est Kalikkampan de Pennakata. »

Dans le Periya Puranam (PP 44), qui lui accorde dix strophes, il devient un marchand
ardent serviteur des dévots Sivaites. Il exige une réception parfaite de ses hotes suivant’
les rites. Un jour, accompagné de sa femme, pour recevoir un dévot il proceéde au bain
de pieds. Mais son épouse, reconnaissant en cet hote leur ancien domestique, hésite a
lui laver les pieds. Kalikkampan ne pouvant tolérer cet outrage coupe les mains de sa
femme et nettoie lui-méme les pieds du serviteur (st. 8). Siva descend lui accorder sa
faveur.

Ainsi, 'énumération allusive des nayanmar par Cuntarar ainsi que la narration
concise et condensée de Nampi Antar Nampi constituent embryon des récits présentés

34. D. Rangaswamy (1990), p. 1015-1017, situe Cixuttontar au milicu du VII© sidcle.

35. Une traduction ang_laise de ce puranam a ét¢ présentée par G.L. Hart (1979a) mais la derniére strophe
annoncant les hauts faits du dévot suivant en est absente.

36. poyyaik katintunam punniyark kaipattet Lan-afiyan
caivat tiruvuru vayvarat tan-avan (a@licaluva
vaiyat tavarmunpu velkinir vara vitamanaivi
kaiyait tatintavan penna katattuk kalikkompane.
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par Cekkilar qui figent pour I'éternité des légendes détaillées et complétes®. Le Periya
Puranam s’insére dans un contexte de bhakti qui cherche & glorifier et & promouvoir le
¢ivaisme®. La dévotion des serviteurs et leur zéle a satisfaire les autres serviteurs de
$iva sont fortement soulignés. Cette hagiographie sert a illustrer 'amour total et
réciproque entre Siva et son dévot. La démesure et la violence des actes dévotionnels
symbolisent 'amour illimité et intense envers Siva. Aussi, Cekkilar peint une hospitalité
qui reste parfaitement codifiée et ritualisée, a 'identique des autres récits de I'Inde®,
mais qui prend une nuance autre par son contenu : cette hospitalité singuliére par son
extrémisme et son acceptation totale s'insére dans un contexte bhaktique de Libération.

Tous ces épisodes puraniques obéissent a un schéma narratif identique :
présentation du nayanar et de son environnement, arrivée imprévue d’un dévot §ivaite,
rituel d’accueil, offrande et apparition de Siva en deus ex machina qui dénoue lintrigue
en accordant sa grice. Une présentation du contexte hospitalier, de la figure de I'invité
et des rites permettra d’illustrer le cadre normatif de ce service a caractére cultuel.

I’héte qui regoit est un dévot empreint d’un amour profond pour Siva et, surtout,
pour ses serviteurs. Il incarne le modele du dévot parfait. Il est désigné par des
qualificatifs qui soulignent son humilité et son dévouement. Par exemple, Maran est celui
qui s’incline et pose sa téte sous les pieds de Siva pour s’en couronner (cifuvar PP 4,
la) ; Iyarpakai est le pur serviteur (titya tontanar PP 3, 7d) et Meypporul satisfait tous
les besoins des serviteurs de Siva : « avec dévotion il sert, connaissant [leurs] pensées,
les dévots d’Isa » (katalal icark kanpar karuttarin teval ceyvar PP 5, 1d). Ensuite, arrivée

37. Les mythes donnés par Nampi Antar Nampi et par Cekkilar ne se trouvant pas dans la premiére liste
de Cuntarar, il est probable que I'évolution des légendes résulte de lidentification de chaque nayanar avec
un personnage de récits traditionnels en circulation a époque. Il peut aussi parfaitement s’agir, pour certains
nayanmar, de pure invention par ces auteurs qui puisent leur imagination dans les autres courants et
cherchent 2 forger un ‘concurrent’ §ivaite dans un contexte de querelle sectaire. Ainsi, le joueur de flite
Anayan serait une réponse §ivaite 2 Krsna. Cf. D. D. Shulman (1993) dont les deux premiers chapitres
étudient minutieusement le cas de Ciruttontar (sa légende tamoule et sa version télougoue).

38. Selon Umapati Civacariyar, dans son Cekkilar nayanar puranam, CEkkilar aurait pris linitiative d’écrire
le Periya Puranam pour détourner le roi Céla des lectures ct pensées ‘hérétiques’ qu’il nourrissait en lisant
des ceuvres jaing, cf. I. Peterson (1994), p. 192. Il se serait ainsi inscrit dans la continuité de la lutte contre
le bouddhisme et le jainisme développée par les auteurs du Teévaram. En effet, les trois podtes ne cessent
de condamner les ascétes bouddhistes et jaina. Par exemple, Campantar consacre réguliérement son avant
derniére strophe 4 la critique de ces renongants. Sa hargne peut étre le témoignage d’un combat politique
et social mené contre ces groupes qui étaient fort influents dans les cours royales. Ces critiques,
particuli¢rement virulentes envers les jaina, auraient été un moyen d’affirmer et de consolider une culture
tamoule §ivaite en dénigrant ces courants religieux présentés comme hérétiques (pasanda). Cf. 1. Peterson
(1999).

39. Sur Phospitalité dans I'Inde classique voir S. Jamison (1996), en particulier le chapitre IV ‘The Anxicties
of Hospitaliy’ finement illustré, et pour les récits indiens en général voir 'étude claire et précise de N. Balbir
(2001).
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de I'hote (requ) est imprévisible. La figure de Iinvité étant souvent celle dun renongant
en perpétuel déplacement, son arrivée indéterminée et gouvernée par le hasard ne peut
étre fixée dans le temps. Il est nommé e-tithi (‘sans date précise’)*. Sa venue, soudaine
et inattendue, accentue la qualité de I'accueil, ainsi mise 2 'épreuve. Le dévot recu par
Maran arrive & un moment inopportun (iyalavitai TTA 4a). Meypporul est réveillé de sa
sieste, dans sa chambre, alors qu'il se trouvait avec la reine : « Alors que le roi dormait
sur le lit dans la chambre a I'éclat de T'or » (pontikal pallik kattil puravalan tuyila mate
PP 5, 10c). Enfin, I'hospitalité est rendue dans la demeure de Ihote qui recoit. Chaque
puranam précise I'entrée dans la maison de I’hote qui est survenu : vantu .. manai
pukunta (‘venu ... qui entra dans la maison’ PP 3, 5a) ; kontu vantu manaippukuntu
(‘conduit, étant entré dans la maison’ PP 4, 4a) ; pukku (‘étant entré’ PP S, 10b) ;
tirumanaiyil (‘dans la maison sacrée’ PP 12, 21b) ; manaiyil (‘dans la maison’ PP 25,
10d) ; vantu pukuntu tirumanaiyil (‘venu, entré dans la maison sacrée’ PP 36, 70a) et
manaiyil amutuceya vanta (‘qui vint pour manger dans la maison’ PP 44, 4b). Ainsi,
I'élément perturbateur du schéma narratif de Ihospitalité, dans le Periya Puranam, est
la venue imprévue chez un fervent dévot §ivaite d’un autre dévot qui est présenté tel un
personnage saint.

Linvité (viruntu PP 4, 9d) — personnage clé qui, par son arrivée, déclenche
Paction principale — est un serviteur de Siva ou en a apparence. A I’exception du dévot
venu chez Kalikkampan, qui est désigné comme le « serviteur du Seigneur qui est orné
d’os et de serpents » (enpum aravum anintapiran atiyar ... PP 44, 6b), tous les autres hotes
recus incarnent simplement la figure de I'ascéte. Ils sont appelés sages (munivar PP 3,
5d ; PP 25, 9a ; maraimuni ‘sage versé dans les textes secrets’ PP 3, 16a ; tavamuni ‘sage
ascétique’ PP 3, 27a et maviratamuni ‘sage mahavratin’ PP 12, 26a). Ils sont, le plus
souvent et spécifiquement, nommés favan, du sanskrit tapasvin : ascéte grand (matavan
PP 3,9d ; PP S, 8a ; PP 36, S4a et 70a [ peruntavar PP 12, 27¢ / perukuntavattor PP 36,
53d), bon (narravar PP 3, 19d / narravattavar PP 4, 8d), qui instruit (tarutavan PP 5, 14c),
riche en austérité (tapotanar, skt. tapodhana, PP 4, 10c), versé dans les textes ‘secrets’
(maraittavan PP 5, 16a), rare (aruntavar PP 25, 31a) et excellent (niraittavattar PP 36,
47b). De plus, cette figure qui occupe la premiére place dans la hiérarchie des hétes
recus peut étre un véritable religieux (Appar dans le PP 25), un imposteur (PP 5) ou, le
plus souvent, Siva déguisé. Siva revét une apparence ascétique pour descendre sur terre
et mettre a 'épreuve I'amour de ses dévots. Il devient ainsi un religieux débauché (PP
3, 4), affamé (PP 4, 10), un ascéte mahavratin (PP 12, 22-26) et bhairavique (PP 36, 43).
Il joue alors un role a part entiére dans ces puranam. Par exemple, dans le Puranam de
Maran d’llaiyankuti, il est 'élément perturbateur qui est a Porigine de la légende :

40. Cf. N. Balbir (2001), p. 378-379, sur les étymologies des termes désignant Phite recu.
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désireux d’enseigner au monde la grandeur de la dévotion de ce serviteur (PP 4, 6d), il
causa sa misére et alla recevoir ’hospitalité chez lui. Ainsi, l’fnvité est un personnage
principal et moteur, revétu d’une forme Sivaite, qui incarne Siva et & qui 'hommage
rendu se présente tel un véritable culte ritualisé. .

L’hospitalité est offerte selon les normes bien définies et présentes dés la
litérature védique (cf. note 39). Dans le Periya Puranam, les différents rites et g.est-e? de
bienvenue qui la composent sont décrits avec grande précision. L’accueil de ?’mwte se
fait a 'entrée de la demeure de I'hote. Ce dernier va a sa rencontre et le recoit avec un
profond respect et des mots plaisants. Ensuite, le nayanar procéde au bain des pieds €_:t
installe le religieux sur un siége. Parfois, ce siege est spécifique (aruntavar ... veror
tiruntum acanattil éri ... PP 25, 31ab, Tascéte rare s’assit sur un siége différent et
adéquat’). Voici deux strophes du Puranam de Ciruttontar qui illustrent parfaitement
cette hospitalité ritualisée®" :

« Lorsqu’il arriva et entra dans la maison,

L épouse en personne alla au devant du grand ascéte

Pour P'accueillir et s’inclina a ses pieds ;

Dans la maison entiérement faite belle,

Etaient suspendus des festons de perles

Et des guirlandes de belles fleurs ;

Pour installer (I'ascéte), il montra un siége de fleurs parfumées,

Prit un pichet d’eau parfumée et le portant,

Ciruttontan lava les [pieds aux] anneaux de cheville

Du Lumineux avec cette eau pure ;

11 aspergea, répandant sur leur téte,

L’eau devenue [ainsi] sacrée,

[En] projeta dans tous les coins

Pour faire résider le bonheur dans la maison ;

Et [I'Thonora en rendant un culte

Avec des fleurs douces épanouies, du santal,

[Des offrandes] appropriées de fumigation et de lumiére, etc. »
Vient alors I'élément central de la cérémonie hospitaliere : I'offrande de nourriture. La
consommation, par 'hdte recu, du repas offert symbolise son acceptation qui est

41. vantu pukuntu tirumanaiyil manaivi yartam mitavaraf
manta etircen rativananki mulutum alaku ceytamanaic
canta malarma laikalmuttin tamam narrit tavicatutta
kanta malar-a canankattik kamalnirk karakam etuttenta
titya niral ciruttontar coti yartan kalalvi,lakk.i
@ya punitap punaltanikal talaimel arat telittinpam
meéya illam emmarunkum vici viraimen malarcantam
eyun tiipa tipankal mutarpii canaicey tiraificuvar (PP 36, 70-71).
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indispensable a la complétude et a la réussite d’un rite hospitalier. Le repas présenté est
généralement assimilé a 'ambroisie, amutam (du sk. amrta). Il est littéralement qualiﬁ:é
d’ambroisie sacrée (tiruvamutu® PP 4, 22d) ou d’ambroisie plaisante (innamutu TTA
4a / TTA 43a et PP 4, 10b). Ce terme ne s’applique pas uniquement é—l’objet mangé
mais aussi & 'action méme de manger : amutu cey (PP 4, 23b et 24b). Et il désigne
métaphoriquement, les éléments d’un festin : kariyamutu (PP 4,22c) est ‘’ambroisie [quc’
sont] les mets’, niramutu (PP 36, 14b) Tambroisie [qu’est] I'eaw’. Une autre strophe du

Puranam de Ciruttontar décrit minutieusement la composition d’un repas que le nayanar
offre, habituellement, aux dévots §ivaites® :

« Riz pur, fruits mirs, canne a sucre,

Mets aux six saveurs*, beurre clarifié,

Yaourt couvert [de créme], lait,

Douceurs plaisantes, nectar d’eau a boire,

Pour [les] nourrir sans mesure ;

Les serviteurs, qui festoyérent venus chez lui,

Et faisant louer tout le vaste grand monde,

Se réjouirent de tout coeur. »
Enfin, 'hommage rendu 4 I'hdte regu est assimilé & un culte. En effet, le champ
sémantique des gestes hospitaliers est celui du culte rendu a une divinité : a;ccanai (sk
arcand) et picai (sk. paja). Par exemple, Iyarpakai accueille son hote en ex_écutan;
devant lui des cultes excellents (... cirappin mikka arccanaikal mun ceytu ... PP 3, 5c)
Mﬁ[ag. et son épouse sont des dévots qui ont rendu un culte [hospitalier] 4 Siva (... ;&cat.'
ceyta tiruttontar ... PP f1, 25d). L’invité, qui a 'apparence d’un dévot §ivaite, représente la
forme manifestée de Siva et doit étre honoré selon les usages rituels des temples. Parfois
une courte formule, qui renvoie aux gestes et rites d’hospitalité accomplis, souligne 1:«;
codification parfaitement établie de ce service : selon la coutume (panpura,PP 4, 9c) et
selon la norme (takavura PP 4, 11c). Les nayanmar accueillent le'dé\;ot qui ,est un
symbole §ivaite, I'installent dans leur demeure, ’honorent d’offrandes et le nourrissent®.

42. Quand amutu renvoie a un composant du repas il désigne le riz, cf. PP 36, 14a.

43. tiyatirnu amutukani kannal-aru cuvaikkariney
payatayir pal-iniya panniyam-un nir-amutam
méyz.zpa,ti yal-amutu ceyvikka micaintatiyar
mayiruna lam-porra varum-ivarpal manamakilntar (PP 36, 14).

44. Les six saveurs sont d’aprés le TL (et traditionn ]
y . ellement) : kaippu (saveur amére), inippu é
pulippu (acide), uvarppu (salée), tuvarppu (astringente) et karppu (piquante). dr i

45. Dan’s un ten:lp}e, chaque pitja a une divinité, préalablement accueillie et installée dans une image, est
ct;fmposce au minimum de: quatre éléments fondamentaux : ondoiement (abhiseka), ornement (alaﬁktizra)
offrandes de lumiére (diparadhana) et de nourriture (naivedya). :
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Ainsi, Phospitalité peinte dans le Periya Puranam est un service cultuel systématique,
codifié et semblable, dans sa forme, au cadre normatif hospitalier du monde indien.
(ependant, la nature des offrandes, la maniére dont les nayanmar les octroient et leur
fruit singularisent ce service ancré dans un contexte bhaktique de Libération.

Les dons offerts par les nayanmar différent fonciérement des offrandes
‘classiques’, ne relévent pas de Pordre matériel et sortent, ce faisant, du cadre habituel
de I'hospitalité. Iyarpakai offre son épouse. L’anormalité de son acte, contraire a la
nature comme le suggére son nom, est renforcée par la révolte des proches et de la cité.
Maran, appauvri et affamé, sacrifie sa derniére ressource alimentaire pour nourrir
I'ascéte. Manakkaficaran coupe la tresse de sa fille le jour de son mariage et ce faisant,
interrompt la cérémonie. En effet, le fait de raser ou de couper les cheveux marque un
retrait, souvent définitif, de la vie ‘mondaine’ et ce, surtout, pour une femme. Ainsi,
Manakkaficaran sacrifie non seulement la chevelure de sa fille mais aussi tout ce qu’elle
implique c'est-a-dire sa vie faste de femme mariée et de maitresse de maison®. Quant
A Ciruttontar il coupe son fils unique, avec ’aide de sa femme, le cuisine et I'offre en
repas a 'ascéte bhairavique. Chacun de ces dons, difficiles & octroyer pour le commun
des mortels, émane de la volonté de Iinvité et conduit le nayanar a un sacrifice extréme
qui le place au-dela des régles de la société sans étre aucunement ressenti comme une
douloureuse perte.

L’hospitalité dans le Periya Puranam est pleinement consentie. Aucune obligation
ou contrainte west exprimée dans ces différents puranam. Le nayanar est entiérement
dévoué a son hote, il considére sa venue comme un grand honneur et cherche a le
satisfaire parfaitement. Iyarpakai est prét A céder tout ce qui est en sa possession : « s'il
y a chez moi quoi que ce soit, ceci est la possession du serviteur de mon Seigneur, n’ayez
pas de doute, faites la grace [de demander] » (... yatum onrum-en pakkal-un takil ; anna
tempiran atiyavar utaimai ; aiyam illai ; nir arulceyum ... PP 3, 7). De méme, Ciruttontar
précise, a plusieurs reprises, qu’il fera I'impossible pour satisfaire 'ascéte bhairavique :
« méme ce qui est impossible deviendra accessible, il m’y a pas de difficulté » (onna
tanavum ulavakum ; arumai illai ... PP 36, 47d). Il répéte ensuite avec insistance que
« rien west difficile » (yatum ariya tillai ... PP 36, 51a). De plus, toutes les actions
accomplies pour le dévot qui recoit sont toujours décrites comme étant faites dans une
joie totale. Ciruttontar et son épouse se réjouissent en préparant leur enfant unique pour
le repas de 'ascéte : « Leurs deux cceurs grandement réjouis, ils exécutérent la tiche
rare » (.. iruvar manamum peruvakai eyti ariya” vinaiceytar PP 36, 64). Enfin,

46. CE. P. Olivelle (1998), p. 20-23.

47. ariya signifie aussi “difficile’. Mais, le choix présent du terme ‘rare’ suit la lecture traditionnelle que font
T. N. Ramachandran (1995) et T. V. Gopal Aiyar.
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l'approbation de la famille souligne aussi ce consentement total. Les épouses des
nayanmar, a 'exception de celle de Kalikkampan, ont un role remarquable dans ces
légendes. L'épouse d’lyarpakai, I'esprit troublé puis clarifié, considérant son devoir
conjugal et par dévouement pour son épous, accepte de suivre le brahmane débauché :
Je ferai tous les services que tu as dits, y a-t-il pour moi un autre devoir ?’ (... nir uraitta
tonral nanceyum attanai yallal urimai verula to-enak(ku) PP 3, 9ab). Cest sur Iidée
ingénieuse de sa femme que Maran d’Tlaiyankuti parvient & préparer un repas pour
lascéte affamé (PP 4, 13). Le fils d’Appiti, malgré la morsure de serpent et son état
agonisant, apporte chez lui une feuille de bananier pour ne pas interrompre le festin
préparé pour Appar (PP 25, 26). Ainsi, la grandeur de Siva et la dévotion envers lui sont
renforcées non seulement par la nature des dons des nayanmar mais aussi par la
participation active de leurs proches. Imprégnés d’'une dévotion aveugle et extréme, ils
transcendent les lois par leurs offrandes, quittent le monde social pour atteindre, au
dénouement, le monde de Siva.

Les puranam présentent un dieu ambivalent : impitoyable il devient le rédempteur
par excellence. Comme il a été noté précédemment, Siva revét souvent la forme de
lascete pour descendre sur terre et mettre a Iépreuve ses dévots. Cette manifestation
du renongant seul, marginal, et cruel qui exige des dons singuliers renvoie 'aspect
terrible de Siva alors que son apparition finale et systématique, dans un faisceau
lumineux, accompagné de sa parédre Parvati et de sa monture le taureau, le présente
sous une forme paisible, bienfaisante et majestueuse qui accorde grace et libération a
ses dévots. De plus, ses prises de formes humaines témoignent de la proximité qu’il
entretient avec le dévot dans un contexte bhaktique et renforcent le but didactique de
’hagiographie transmis a travers une hospitalité parfaite, pleinement consentie et
présentée comme libératrice. Offrir I'hospitalité a un serviteur de Siva est un grand
mérite. Iyarpakai illustre cette idée en accueillant, avec exclamation, le religieux : « ‘est-
ce par mon grand mérite [acquis] jadis que le sage accorda la grice [de venir] ici ?’ dit-
il » (‘muntai emperuntavattinalenkd ? munivar inkaluntaruliya’ tenrar PP 3, 5d). Dans ces
puranam, les mérites acquis dans la vie présente portent leur fruit dans cette méme vie
parce qu'ils ménent les nayanmar, a chaque dénouement, directement au monde de Siva.
Par ailleurs, tous les actes des dévots recus sont suppléés par le verbe arul(lu)-tal
(‘accorder gréce’), employé comme auxiliaire, qui souligne I'essence divine représentée
par ces hotes et qui renforce la notion de Libération : Cekkilar, dans son Periya
Puranam, illustre parfaitement le vers, présenté antérieurement, chanté par Campantar
(11.104, 10d) : « Honorant les serviteurs des serviteurs, inclinez-vous 4 [leurs] pieds ! La
voie pure deviendra accessible ». Btre au service du serviteur est une voie salvatrice qui
conduit & une libération immédiate et fusionnelle.
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Ainsi, I'accueil des dévots Sivaites dans le Periya Puranam est un service, a
caractére cultuel, qui souligne I'amour absolu des nayanmar envers Siva et ses serviteurs.
L’hospitalité est parfaitement définie dans un cadre codifié et ritualisé alors que la
nature des offrandes dépasse les conventions, abolit les normes et atteint extréme - pour
I'héte qui incarne Siva tout est permis. Elle se présente comme une voie bhaktique,
accessible et directe, vers la Libération. Les ascétes, qui réclament des dons singuliers
et difficiles a satisfaire, sont des manifestations de Siva qui, par ses jeux, met a I’épreuve
ses fidéles pour mesurer et illustrer 'étendue de leur dévotion. Comblé par le profond
dévouement des nayanmar, ce dernier apparait 4 la fin de chaque puranam pour restituer
'ordre et accorder sa grice aux dévots.

Une traduction de la légende de Maran d'Tlaiyankuti, llaiyankuti mara nayanar
puranam, qui illustre cette hospitalité, est proposée ici®®. Ce puranam s’organise en trois
parties : la premiére (st. 1-8) en aciriyaviruttam de sept cir (unité syllabique) est la
situation initiale qui introduit le nayanar et place le contexte de la descente de Siva. La
deuxieéme (st. 9-18) en kaliviruttam (quatre cir) est la mise a I'épreuve. Ce métre court
et rapide accentue le dévouement du dévot qui souhaite nourrir avec la plus grande hate
son invité. Enfin, la derniere (st. 19-27) en aciriyaviruttam de six cir présente la
préparation de l'offrande et la situation finale (deus ex machina).

48. La traduction présentée cherche a rendre le plus fidélement en frangais, aux dépens de la poétique, et
avec la plus grande transparence, tous les éléments constitutifs de ces strophes. La volonté de rendre,
rigoureusement, 'organisation des vers tamouls présentant parfois des tournures fort maladroites, quelques
vers traduits ont été ré-ordonnés pour faciliter la compréhension. Le texte tamoul est donné suivant 'édition
du Kacittirumatam de Tiruppanantal, selon la métrique, sans la ponctuation et sans le sandhi défait, pour
permettre une lecture libre.
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Texte

1a/ ampon nitiya ampa lattinil atu var-ati ciituvar

1b/ tampi ran-ati maitti rattuyar calpin ménmai tarittular
1c/ nampu vaymaiyil nitu ctttira narku laficey tavattinal
1d/ impar nalam vilakki nar-ilai yankutippati maranar

2a/ erin malku valatti nalvarum ellai illator celvamum

2b/ nirin malkiya véni yar-ati yarti rattu niraintator

2¢/ cirin malkiya anpin ménmai tirunta manniya cintaiyum
2d/ parin malka virumpi marravai perra nitu payankolvar

3a/ aram enpu punainta aiyartam appar enpator tanmaiyal
3b/ néra vantavar yava rayinum nitta makiya pattimun

3¢/ kiira vantetir kontu kaikal kuvittu ninru cevippulat(tu)
3d/ iram menmatu rappa tampari veyta munnurai ceytapin

4a/ kontu vantu manaippu kuntu kulavu patam vilakkiye
4b/ mantu katalin ata nattitai vaitta ruccanai ceytapin
4c/ unti nalu vitatti laru cuvaitti rattinil oppila

4d/ antar nayakar tontar iccaiyil amutu ceyya alittular
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Traduction

1. Couronné des pieds de Celui qui danse & Ampalam® ou abonde le bel or,
Porteur de la grandeur de la haute noblesse envers les dévots du Seigneur,
Grace aux mérites de I'excellente lignée des Ciittira® qui s’éléve par son
désir de vérité,

Maran, de la ville d’Ilaiyankuti, rendit illustre ce monde.

2. Désireux que fleurissent sur terre la richesse illimitée venue de la
fertilité foisonnante des riziéres,

Et, envers les dévots de celui aux méches gorgées d’eau’’,

La pensée ferme de parfaire la grandeur de la dévotion qui abonde telle
une fortune débordante,

11 acquit, ensuite, I'éternel mérite qu’elles (la richesse et la pensée) ont
obtenu.

3. Par sa nature de dévot du Seigneur orné d’une guirlande d’os,

Quand quiconque, venu a lui, s’incline dans une dévotion florissante,
toujours,

Gardant les mains jointes, il va a sa rencontre ;

Aprés Pavoir accueilli pieusement avec des mots plaisants, doux et
aimables [prononcés] a l'oreille,

4. 11 [le] conduit, entre dans la maison, nettoie [ses] pieds brillants ;
Avec une dévotion croissante il [I']installe sur un siége, aprés [lui] avoir
rendu un culte,

Un repas de quatre sortes selon les six saveurs®

Le dévot du Seigneur des dieux sans pareil [le] servit pour qu’[il] mange
selon [son] agrément.

49. Ampalam est le temple de Citamparam.

50. caittira dérive du sanskrit Sizdra.

51. Siva porte, dans sa chevelure, les flots de la Ganga.

52. Ces quatre sortes de nourriture sont données par exemple par Cénavaraiyam dans son commentaire du
satra 46 du Tolkappiyam collatikaram : unpana « celles qui sont directement mangées [comme le riz] »,

tinpana « celles qui sont mastiquées [comme la viande] », parukuvana « celles qui sont bues » et nakkuvana
« celles qui sont sucées ». Traduction de J.-L. Chevillard (1996), p. 112. Cf. supra n. 44 pour les six saveurs.
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Sa/ alum nayakar anpar anavar alavi lar-ulam makilave

5b/ nalu nalum niraintu vantu nukarnta tanmaiyin nanmaiyal
Sc/ nilu maniti yinparappu nerunku celvam nilavi-en

5d/ toli nar-ala kaikki ruttiya tola narena valunal

6a/ celvam meéviya nalil icceyal ceyva tanriyum meyyinal

6b/ allal nalkura vana potinum vallar enrari vikkave

6¢/ mallal nitiya celvam mella maraintu natorum marivan(tu)
6d/ ollai yilvaru maippa tampuka unni nartillai manninar

7a/ inna varuva laficu runkavum empi ran-ilai yankuti
7b/ mannan maran manaficu runku tal-inri ullana mariyum
7c/ tannai mari-irukka ulla katankal takkana kontupin
7d/ munnai maril tiruppa nikkan mutirnta kolkaiya rayinar

8a/ marra varceyal inna tanmaiya taka malaya nana-ak
8b/ korra énamum anna mumteri yata kolkaiya rayinar
8c/ perram trvatum inri nitiya pétai yalutan inri-or

8d/ narra vattavar véta mekotu fidlam uyntita nanninar

9a/ marik kalat tiravinil vaikiyor

9b/ tarip pinrip pacitalaik kolvatu
9c¢/ parit tillam ataintapin panpura
9d/ verit taran viruntetir kontanan
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5. IIs téjouissait le coeur de ceux, innombrables, devenus dévots du Seigneur
régnant ;

Griéce aux mérites [acquis] par leur venue nombreuse et quotidienne pour
manger

La fortune dense et déployée de sa richesse croissante demeura

Les jours ou il vivait tel I'ami installé a Alakai®® par Celui aux huit
bras®.

6. Pour montrer non seulement qu’il agit ainsi par temps de richesse
abondante,

Mais aussi qu'il est généreux lorsque le désarroi devient réellement misére,
L’abondante richesse disparaissant peu a peu, changeant quotidiennement,
Le Seigneur de Tillai** pensa [le faire] entrer rapidement dans un état de
pauvreté.

7. Bien que la richesse s’amenuisit ainsi, notre seigneur, roi d’Ilaiyankuti,
Maran, sans amenuisement de cceur, en plus de la vente des biens,

Se vendit, et s’étant endetté avec ce qui lui restait,

Devint plus déterminé dans ses services que précédemment.

8. Alors qu’il se conduisait de la sorte, Celui qui prit une forme
Invisible a Mal devenu le sanglier victorieux et 4 Ayan I'annam®,
Sans méme monter le taureau, sans étre avec I'éternelle jeune femme
Déguisé en grand ascéte, descendit pour sauver le monde.

9. Par une nuit de mousson, chez lui,

Sans aide, il endurait une faim insatiable’’ ;

Deés l'arrivée [de I’hote] 4 sa maison, selon la coutume,
Celui a la guirlande miellée accueillit I’hote.

53. Alaka est la ville de Kubera.

54. 0] désigne aussi bien I'épaule que I'avant-bras et le bras.

55. Tillai est une autre appellation du temple de Citamparam.

56. Les deux premiers vers renvoient au mythe du Lingodbhavamiirti ol Visnu, ici nommé Mal ‘le Grand’
(sk. mahant), devenu sanglier, et Brahma, appelé Ayan ‘le Non-n&’ (sk. a-ja), sous la forme d’une oie,

annam, cherchent, respectivement, la base et le sommet de Siva qui a pris la forme d’une colonne de feu.

57. Littéralement ‘le fait de prendre la téte’.
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10a/ ira méniyai nikki itankotut

10b/ tara innamu tattutar kacaiyal
10c/ tara matarai nokkit tapotanar
10d/ tira vépacit tarceyva ten-enru

11a/ namakku munpin kunavilai yayinum
11b/ imakku lakkoti pakark kiniyavar
11c/ tamakku nam-in aticil takavura
11d/ amaikku marenna né-anan ké-ena

12a/ matu kuruval marronrun kankilén
12b/ eti larum inittaru varillai

12¢/ potum vaikirrup pom-itam vérillai
12d/ titu ceyvinai yerken ceyal-enru

13a/ cellal ninkap pakalvit tiyacennel
13b/ mallal nirmulai varik kotuvantal
13¢/ valla varamu takkalum akumar(ru)
13d/ alla tonrari yén-en rayarvura.

14a/ marra marram manaiviyar kiiramun
14b/ perra celvam enapperi tulmakiln(tu)
14¢/ urra katali nal-orup pattanar

14d/ curru nirvayal cellat totankuvar

15a/ peruku vanam piraiika malaipolin(tu)
15b/ aruku nappan arivarun kankultan
15¢/ karuku maiyiru linkanam kattuvit(tu)
15d/ uruku kinratu ponra tulakelam

16a/ ennum ivvula kattavar yavarum
16b/ tunne numpati tonramun tonritil
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10. 11 sécha le corps mouillé, lui donna une place ;
Pour le rassasier, désireux de le nourrir d’un repas plaisant,

Il regarda son épouse et dit : « L’ascéte
A extrémement faim, que faire ? »

11. « Bien qu’il n’y ait pas ici de nourriture pour nous-mémes,
Pour celui qui plait a Celui [qui a pour] moitié la liane de la lignée

d’Himalaya

O Anariku™ ! Comment allons-nous lui préparer
Convenablement un repas succulent ? ». A ces mots,

12. La femme dit : « Je ne vois rien,

Il n’y a plus de voisins qui donneraient,

Il est tard, il n’y a pas d’autres lieux ou aller
Que puis-je faire, moi aux mauvais actes ? »,

13. « Pour supprimer sa souffrance, si les germes de riz rouge semés le

jour[-méme],

Ramassés dans les eaux abondantes, sont apportés,
Il sera possible de préparer une nourriture avec habileté,
Je ne vois rien d’autre ». Alors qu’elle dit [ceci] fatiguée,

14. Avant que la femme ne prononce d’autres mots,
Dans son for intérieur, grande, telle la fortune acquise jadis, fut la

réjouissance ;

Celui qui a Pesprit ferme par la dévotion ressentie
Commenca par aller a la riziére entourée d’eau.

15. Les nuages croissants s’amoncelant, la pluie tomba ;
Telle fut la nuit qui ne permet de voir ni de prés ni 4 mi-distance g
La densité de I'obscurité [couleur] du khél noir se dénouant

Le monde entier semblait fondre.

16. Tous les [étres] pensants de ce monde
Trembleraient s’il apparaissait devant [eux] ;
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58. anarnku, terme signifiant une qualité qui excelle, extrinséque, et qui peut parfois renvoyer a une personne
métonymiquement, est devenu par glissement sémantique un terme générique qui désigne la femme divine.
Ce mot s'applique a toutes les femmes de grande vertu, mariée ou non. Par exemple, la fille de
Manakkaficaran est qualifiée ainsi (PP 12, 29c). Cf. V. S. Rajam (1986).
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16¢/ vanna nitiya maikkulam pam-enru Tel un liquide noir profondément sombre
16d/ nannal ceyya natuvirul yamattu Fut la nuit obscure qui ne permet d’y demeurer.

17. Son for intérieur s’enthousiasmant avec dévotion, une grande corbeille

17a/ ullam anpukon tikkavor péritak Posée sur la téte, il emprunta le chemin visé
17b/ kolla munkavit tukkuri yinvalip Pour entrer dans la riziere ou dorment les oiseaux,
17¢/ pullu rankum vayalpukap pOyinar Le généreux, Maran d’Ilaiyankuti.

17d/ valla lar-ilai yankuti maranar
18. 1l avanca tatonnant des pieds ; de ses mains,
Les jeunes pousses de paddy qui avaient atteint les canaux

18a/ kali naltata viccenru kaikalal Il (les] rassembla et [les] ramassa ; la corbeille pleine,
18b/ cali venmulai nirvalic carntana § Portée sur la téte, il rentra rapidement.

18c¢/ koli vari itanirai yakkontu ;

18d/ melé tuttuc cumantollai mintanar 19. A son arrivée, sur le seuil, I'épouse prit [la corbeille],

Réjouie en pensée, dans I'eau elle ringa la boue et la renversa.
Lorsqu’elle dit qu’il n’y avait pas de biche pour allumer dans le four un

19a/ vantapin manaivi yarum vaytalin ninru vankic feu rougeoyant,
19b/ cintaiyil virumpi niril cérrinai alampi Grri L’éminent, dans la maison sans beauté®, arracha et fit tomber un long
19¢/ ventalal atuppin mitta virakillai enna melor chevron.

19d/ antamil manaiyil nitum alakkinai aruttu vilttar
20. Elle alluma le four avec les [morceaux] brisés ; pour faire, en premier
lieu, du riz [cuit] avec les pousses [non décortiquées],

20a/ murittavai atuppin matti mulaivittup patamun kolla Elles les fit rissoler, [et en] fit du riz [décortiqué] qu’elle versa dans un
20b/ varuttapin arici yakki vakkiya ulaiyir peytu récipient convenable ;

20c/ veruppil-in aticil akki mémpatu karpin mikkar Celle qui excelle dans la haute intégrité prépara du riz plaisant qui ne
20d/ karikkini encey kom en riraificinar kanavanarai répugne nullement,

« Quallons-nous faire maintenant pour le mets ? » dit-elle s’inclinant
devant son époux.

21a/ valivarum ilaippi notum varuttiya paciyi nalé

21b/ alivurum aiyan ennum anpinir polintu cenru 21. « A cause de la fatigue née du chemin parcouru et de la faim
21c/ kuliniram pata punceyk kurumpayir tatavip pacap éprouvante,
21d/ palimutal parippar polap parittavai karikku nalka Le pére est épuisé ». [Ce] disant, fleuri de dévotion, il partit ;

11 [trouva] en tatonnant de jeunes légumes de la terre s¢éche dépourvus de
trous [de ver], [les cueillit]

Comme s’il cueillait le lien, le péché, etc. ; alors qu’il les donna pour les
mets,

59. Ou littéralement ‘dans la maison qui est lieu de mort’, c’est-a-dire qui est sur le point de s’écrouler.
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22a/ manaiviyar kolunar tanta manamakil karikal ayntu

22b/ punalitaik kaluvit takka punitapat tirattuk kaimmai

22c¢/ vinaiyinal véru véru kariyamu takkip pantai
22d/ ninaivinal kuraiyai nérntu tiruvamu tamaittu ninru

23a/ kanavanar tammai nokkik kariyamu tana katti
23b/ inaiyila tarai inta amutucey vippdom enna

23c¢/ uparvinal unara onna oruvarai unartta vénti
23d/ anaiyamun cenru ninran kavartuyil akarra lurrar

24a/ aluntiya itarul ninki atiyanén uyya enpal

24b/ eluntarul periydy inta amutucey tarulka-enru
24c¢/ tolumpanar uraitta potil cotiyay eluntu tonrac
24d/ celuntiru manaivi yarum tontarum tikaittu ninrar

25a/ malayar kariya natan vativoru cotiyakac

25b/ calavé mayanku varkkuc cankaran tanma kilnte
25c/ elavar kulalal tanno titapava kananayt tonric
25d/ cilamar piicai ceyta tiruttontar tammai nokki

26a/ anpané anpar piicai alitta ni-aganki notum
26b/ enperum ulakam eyti irunitik kilavan tane
26¢/ munperu nitiyam &nti molivali évalkétpa

26d/ inpamarn tirukka enr€ arulceytan evarkkum mikkan

27a/ ippari civarkkut takka vakaiyinal inpam nalki
27b/ muppurafi cerrar anpar munpelun tarulip ponar
27¢/ apperi yavartam tiiya atiyinai talaimér kontu
27d/ meypporut céti véntan ceyalinai vilampa lurrén
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22. L’épouse coupa les légumes, qui réjouissent le cceur, donnés par le mari,
Les lava dans I'eau [puis] dans des récipients propres et appropriés, d’'une

main

Talentueuse, elle fit différents mets ;

Par le souvenir [des jours] d’autrefois, songeant au manque, elle prépara un repas
somptueux.

23. Regardant son époux, lui montrant les mets
Elle dit : « Servons & manger celui qui est sans pareil » ;

11 pria pour éveiller I'Unique qui ne peut étre senti par les sens,
Alla devant le siege, et la, commenca a rompre son sommeil.

24. « La souffrance écrasante détruite, pour me libérer, moi le serviteur,
chez moi,

O Eminent, accorde ta grice ! Fais la grace de manger ici ! »,

A ces mots du serviteur, quand Il se manifesta s’élevant en lumiére,

Le serviteur et sa belle femme restérent déconcertés.

25. Le Seigneur difficile [a trouver] par Mal et Ayan prenant la forme
d’'une lumiére,

Sankara se réjouissant lui-méme pour [les deux] confus extrémement,
Apparut tel Celui a la monture de taureau avec Celle a la chevelure
pleinement parfumée,

Il regarda les saints serviteurs qui [lui] avaient rendu des cultes
(hospitaliers) parfaitement dignes,

26. « O dévot ! toi qui as rendu un culte au dévot, avec ton épouse,
Atteins mon grand monde, du Possesseur des deux trésors®

Recois la grande richesse de jadis, écoute les directives des textes,

Sois pleinement joyeux » parlant ainsi, Celui [qui est] supérieur a tous
accorda sa grace.

27. Prodiguant le bonheur selon son chemin propre,

L’ennemi des trois citadelles, se levant gracieusement devant le dévot,
partit ;

Couronné des pieds purs de ce grand homme (Maran d'Tlaiyankuti),

Je (i.e. Cekkilar) dis les hauts faits du roi de Cgti, Meypporul.

60. Kubera est le possesseur des neuf trésors (nidhi) dont le lotus (padmanidhi) et la conque (Sarikhanidhi)
qui sont souvent représentés 'accompagnant.
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ABREVIATIONS

PP Periya Puranam de Cekkilar
TL  Tamil Lexicon
TTA Tiruttontar Tiruvantati de Nampi Antar Nampi
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SUMMARY

Bhakti (personal and intimate relation between a devotee and his selected deity)
is expressed through the concept of service in Tamil Saiva literature. The devotee
becomes a servitor of Lord Siva. Three Saiva texts belonging to the Tamil Saiva Canon,
the Tirumurai, — the Tiruttontattokai of Cuntaramirtti (9th' cent.), the Tiruttontar
Tiruvantati of Nampi Antar Nampi (11th cent.) and the Periya Puranam of Cekkilar (12th
cent.) — describe the different types of services done by the sixty-three Nayanmars, or
canonised devotees. Based on these texts, this study deals with one particular service:
hospitality. In the Periya Puranam, the legends relating to seven of these Nayanmars
demonstrate, formally, a well codified and ritualised hospitality. Each Puranam starts
with the arrival of a Saiva devotee, mostly Siva in disguise, at the Nayanmar’s place. The
host welcomes his guest perfectly and expresses his deep willingness to satisfy him.
Nevertheless, the extreme character of their offerings abolishes all the conventions and
boundaries, and presents this service as a direct way to Liberation. Indeed, the offering
is a test organised by Siva who appears at the climax to welcome the Nayanar in his
world. To illustrate this form of hospitality in the context of bhakti a translation of the
Puranam of Maran of Ilaiyankuti is offered.
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Mildréde BESNARD

Le Mallikamakarandanataka de Ramacandra’

Présentation et traduction

RAMACANDRA, AUTEUR DE THEATRE

Ramacandra est un moine jaina du XII° siécle.

J.H. Dave! situe sa naissance vers 1088, prés de Anahillapur Patan, dans le
Gujarat. Initié au statut de muni (moine) en 1093, il serait devenu siri (pontife) en 1109.
La plus grande partie de sa vie s’est, semble-t-il, déroulée sous le régne des souverains
Calukya Siddharaja Jayasimha (1094 a 1143 ou 1145) et Kumarapala (1143 ou 1145 a
1172).

Sa mort se situe vers 1173, aprés I'accession sur le trone du roi Ajayapala. Ce
dernier, apres avoir fait empoisonner le roi Kumarapala pour prendre le pouvoir, aurait
en effet voulu se venger de Ramacandra, qui s'était prononcé en faveur d'un autre
prétendant au trone, et 'aurait obligé a s’asseoir sur un siége incandescent. Selon une
autre version, Ramacandra serait mort aprés s’étre coupé la langue avec les dents.

Disciple principal et héritier de Hemacandra, que de nombreuses ceuvres
(concernant la grammaire, la prosodie, les alamkara, les vies des Jina, etc.), ainsi que son
influence sur le roi Kumarapala (qui se convertit au jinisme et s’employa a transformer
son royaume en Etat jaina) ont rendu célébre, Ramacandra était vraisemblablement tenu
en haute estime par le roi Jayasimha, qui le qualifia de kavikataramalla, « champion des
plus habiles poétes ».

Il s'attribue également le titre de prabandhasatakarta, que Merutunga? reprend
dailleurs 4 son sujet. Mais la traduction de cette expression pose probléme. Faut-il voir
dans le terme prabandhasata le titre d'un ouvrage particulier, qui n’a en tout cas pas été

Yersion revue et augmentée d’un travail présenté comme mémoire de maitrise et soutenu i PUniversité
Paris-3 en 1991 (sous la direction de Nalini Balbir).

L. Dans son introduction au Kaumudimitranandaripakam de Ramacandra, éd. Muni Shri

sy
Bombay, 1982. A

2. Prabandhacintamant, Singhi Jaina Grantha Mala, Ahmedebad, 1933, p. 97.



