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Imru’ al-Qays, « porte-étendard des poétes vers le Feu », dans le Livre de 1a poésie et
des poétes d'Ibn Qutayba”

KATIA ZAKHARIA
Université de Lyon (Lumiére-Lyon 2), GREMMO-UMR 5195

Abstract/Résumé

In his Kitab al-Si rwa--Su‘ara’, Tbn Qutayba devotes to Imru’ al-Qays a notice in two parts, each of which tells a partly
different version of the pre-islamic poet’s “biography”. This article analyses and compares these two parts in order to
reveal that they form a structure and to show that this structure became the basis of the poet’s legend over the centuries.

Dans son Kitab al-Si r wa-I-Su ara’, Ibn Qutayba consacre a Imru’ al-Qays une notice en deux parties dont chacune
rapporte une version partiellement différente de la “biographie” du poéte préislamique. Cet article analyse et compare
ces deux parties, afin de démontrer qu’elles constituent une structure et d’établir que cette structure a constitué le

fondement de la légende du poéte a travers les siécles.
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« The murdered man was not an occupant of the house, » said the inspector. « Oh, I

see, » said Mrs Hemming, still vaguely, « he came here to be murdered. How odd. »

Agatha Christie, The Clocks

Dans le Kitab al-Si'r wa-l-su ‘ara, Tbn Qutayba (m. 276/889) propose la premiére “biographie”,

structurée comme telle, du poéte préislamique Imru’ al-Qays, bien que I'on trouve dans des sources

antérieures, notamment les 7abagat d'Ibn Sallam al-Gumahi (m. c. 231/846), des informations a

caractére “biographique” concernant celui a propos duquel Abii Hurayra'faisait dire au prophéete
Muhammad : « Imru’ al-Qays est le porte-étendard des poetes vers le Feu »*.

Cette notice présente une double importance : le personnage dont elle traite étant 'un des plus

* Mes remerciements vont a Abdallah Cheikh-Moussa, pour ses remarques et suggestions, et pour la référence citée en
note 135, qu'il m’a transmise et dont je lui sais gré ; a Pierre Larcher, pour ses remarques et suggestions, qui m’ont
enhardie a mieux expliciter 'ancrage mythique du texte analysé ; a Kees Versteegh, qui a pris le temps de me confirmer,
en l'argumentant, le bien-fondé de l'attribution a Zaggagl des Ahbar Abi I-Qasim al-Zaggagi; a 'équipe de la
Médiatheque de la MMSH, particuliérement a Olivier Dubois, pour son aide précieuse dans la consultation des sources
imprimées.

' Célebre compagnon du prophéte Muhammad, « Abat Hurayra [m. v. 38/659] presumably did tell many stories about
Muhammad, but the authentic ones may be only a small amount of the huge number of traditions traced to him. » O.
Robson, « Abtu Hurayra », £ 1, p. 129a).

Dans les faits, tous les articles de I'Encyclopédie de I'lslam cités dans cet article ont été consultés sur Encyclopaedia of
Islam CD-ROM Edition, 1-X11, P.J. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel et W.P. Heinrichs (éd.), Leyde,
Brill, 2003. Cependant, pour conformer la présentation de la contribution aux normes d’Arabica, ils seront référencés a
partir des deux éditions imprimées, frangaise pour les auteurs francophones et anglaise pour les autres.

*Voir infra. Imru’ al-Qays sahib liwa’ al-su ‘ara’ ila I-nar. Ce hadit figure sous le numéro 6830 dans le seul Musnad d'Ibn
Hanbal/...al-muktirin/Abt Hurayra. Sur la complexité des relations entre la poésie et I'islam naissant, voir Cl. Gilliot,
« Poéte ou prophete ? Les traditions concernant la poésie et les poetes attribuées au prophéte de I'islam et aux premiéres
générations musulmanes », 7n F. Sanagustin (éd.), Paroles, signes, mythes, Mélanges offerts a Jamal Eddine Bencheikh,
Damas, IFEAD, 2001, p. 331-96.
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connus du patrimoine classique, il est intéressant de retracer la premiere mise en texte formalisée,
qui nous soit parvenue, de sa biographie/légende ; il sera tout aussi intéressant d’accompagner, par
I'étude de l'un de ses textes fondateurs, la naissance dans la prose littéraire abbasside du genre
“biographie”, en parallele au ‘i/m al-rigal dans le domaine de la transmission des dits prophétiques
et de 'hagiographies.

L'édition utilisée du Kitab al-Si‘r wa-Lsu ‘ara’ est celle, sans date, de Dar al-Taqafa (Beyrouth).
L'imprimeur arepris 'édition de Michael Jan De Goeje* et a demandé a deux universitaires reconnus,
Muhammad Yusuf Nagm et Ihsan “Abbas, qui se sont pliés a I'exercice, de rajouter les notes qui leur
semblaient nécessairess.

La notice consacrée a Imru’ al-Qays est en deux parties, constituant chacune une version de sa
biographie. Dans I'édition consultée, la partie la plus courte couvre un peu plus de sept pages et la
plus longue, un peu plus de dix-huit, soit pres du triple®. Une lecture rapide pourrait faire apparaitre
la premiere comme une version abrégée de la seconde. Mais la relation entre les deux est beaucoup
plus complexe et la plus diserte ne constitue aucunement une expansion de 'autre. Si la seconde
version détaille des “informations” plus concises dans la premiére, ces développements
transforment le narré. De plus, chaque version inclut des indications ou récits qu’elle est la seule a

présenter. Enfin, quand une méme “information” figure dans les deux versions, elle n’est pas

3Su‘ba b. al-Haggag, considéré comme le premier expert en transmission du fadit meurt en 159/776 et Ibn Sa‘d, auteur
du premier répertoire biographique de transmetteurs qui nous soit parvenu, Kitab al-Tabagat al-kabir, meurt en 230/84s5.
Voir G.H.A. Juynboll, « Ridjal », £7 VIII, p. 514b.

+ al-Si T wa I-$u ‘ara’ [Liber poésis et poétarum}, éd. M. de Goeje, Leyde, E.J. Brill, 1904.

5Ibn Qutayba, Kitab al-Si rwa I-su ‘ara’ Beyrouth, Dar al-taqafa, s.d. 2 vol. La notice qui nous intéresse est volume I, p.
50-75. L'éditeur précise p. 5: wa-gad i ‘tamadna fi hadihi I-tab‘a ‘ala tab ‘at De Goeje [... wa-] ‘aradna I-kitab ala [...]
Muhammad Yisuf Nagm wa-/... ] Ihsan ‘Abbas fa-adafa ilayhi min al-ta liqat wa-I-hawasi ma wagadahu daririyyan. Ce
commentaire justifie la mention, sur la couverture, de I'indication tab ‘a muhaqqgaga wa-mufahrasa.

S Ibn Qutayba, al-Si T wa I-$u ‘ara’, p. 50 4 57, L. 4 pour la 1° partie /al-Si T wa I-su ‘ara’w, p. 12-14 (ma yunalu) ; p. 57,1. 5 a
p. 75 pour la 2°; al-Si r wa I-§u ‘ara™w, p. 14-20 (wa-I-bali). L'introduction de cet important ouvrage a fait I'objet d'une
traduction francaise de référence (Ibn Qotaiba. /ntroduction au Livre de la poésie et des poétes. Texte arabe d’apres
I'édition De Goeje. Avec introduction, traduction et commentaire par M. Gaudefroy-Demombynes, Paris, Les Belles
Lettres, 1947). Sur la “biographie” d'Imru’ al-Qays, le travail de R. Blachére sur la poésie préislamique et ses poeétes
demeure une source documentaire de premiére importance, méme quand les grilles de lecture du célébre orientaliste
ne sont plus d’actualité (voir R. Blachere, Histoire de la littérature arabe des origines 4 la fin du XV’ siécle de J.-C., Paris,
Librairie  Amérique et d’Orient, Maisonneuve, 1990, II, p. 243-292 notamment et particuliérement p. 261-262).

Les sources arabes sont citées avec un double systéme de renvois, pour faciliter 'accés aux textes. Les références a une
édition imprimée sont données de maniere conforme a la tradition académique, puis suivies par un renvoi au méme
passage sur la bibliotheque virtuelle www. alwaraq.net. Dans le second cas, la mention-w, fait suite au titre, avec, entre
parentheéses, si nécessaire, le segment a rechercher (si la citation arabe est en annexe, ce segment n’est pas donné). Sur
les quatre-vingt-dix-huit références concernées, seules deux présentaient une variante entre les deux versions. Dans les
deux cas, elle était sans incidence sur la compréhension générale. Enfin, toutes les références en ligne ont été confirmées
par une consultation entre les 15 et 28 février 2009.
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forcément traitée identiquement, ni ne se compose des mémes "faits". En d’autres termes, la
"biographie" qu’elles livrent n’est pas la méme. Cette spécificité n’est pas propre a notre seule notice

puisque, comme I'observe Abdallah Cheikh-Moussa :

Si 'on passe au Kitab al-Si r wa I-$u ‘ara) on constate que I'édition orientaliste [De Goeje] propose, comme
d’ailleurs celle du Caire, deux notices différentes, avec des variantes somme toute importantes, notamment
dans le texte des vers, pour onze poétes et non des moindres. Si I'on ajoute a cela les titres différents qui lui
sont donnés, on ne peut pas ne pas se demander en quoi consiste trés exactement I'ouvrage «authentique »
d'Ibn Qutayba, a supposer qu'un tel ouvrage ait jamais existé avec ce que nous entendons aujourd’hui par
authenticité. Faut-il penser qu'il y a eu une évolution dans son «enseignement » et que nous avons affaire a
des versions recueillies par ses disciples successifs ou alors, et plus justement, qu’il n'y a jamais eu de version
définitive ?7

Autant il est difficile, pour ne pas dire impossible, d’apporter de réponse concluante en ce qui
concerne la genése de ces deux versions, que la tradition considere, depuis des siecles, comme les
deux parties inséparables d'un méme ensemble, sinon en assumant, comme A. Cheikh-Moussa,
« qu'iln’y a jamais eu de version définitive », autant on peut analyser ce diptyque, une fois constitué
et présenté a la postérité comme tel, tant comme un espace littéraire clos, que comme le témoin
d’une culture.

L’article traitera essentiellement des données a caractére biographique, communes aux deux
versions et propres a chacune. L’arriere-plan historique et social, étroitement lié a I'Histoire tribale
de l'Arabie préislamique et a ses relations avec ses voisins sassanides et byzantins, qui mériterait une
étude spécifique, ne sera abordé que lorsqu'’il alimentera directement 1'élaboration de la légende
d'Imru’ al-Qays. De méme, apres avoir envisagé de consacrer une partie de cette étude a suivre la
destinée des données analysées dans les sources postérieures, j'ai choisi de différer ce travail, faute
de place dans les limites d'un article. Cependant, j'apporterai des indications sur ce sujet quand elles

seront indispensables pour éclairer mon propos.

1. Les thémes® communs

7 A. Cheikh-Moussa, « Considérations sur la littérature d’adab: présence et effets de la voix et autres problemes
connexes », al-Qantara, XXVII/1 (2006), p. 52-53.

8 « Théme » est pris dans le sens de « l'idée fondamentale exprimée par un motif ou un assemblage de motifs » [A.
Christensen, « Motif et théme. Plan d’'un dictionnaire des motifs de contes populaires, de 1égendes et de fables », Folklore
Fellows Communication, 59 (1925), p. 8]. Sile concept de « theme » peut étre utilisé ici, celui de motif, quoique pertinent,
ne sera pas retenu, en raison de « la confusion » et du « flottement terminologique » qui le rendent en partie inopérant
[J.-M. Grassin, « Motif » in R. Escarpit (dir.), Dic’ionnaire international des termes littéraires, Berne, A. Francke, 1979-

1989].
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Quoique I'histoire® d'Imru’ al-Qays soit célebre, il convient de commencer par restituer les themes
communs aux deux versions, qui constituent le squelette ou le substrat sans lequel la 1égende du
poete préislamique n’aurait pu, ni ne pourrait, avoir cours. Débarrassée de ses détails et variantes, la

trame thématique commune aux deux versions est la suivante :

- Imru’ al-Qays b. Hugr, de Kinda, a vécu avant 'avénement de lislam, a une période qui peut étre
approximativement datée. Hugr (son peére) avait l'autorité sur les Banii Asad. Ils entrerent en conflit,
comme en témoignent les vers du poéte attitré des Banai Asad, ‘Abid b. al-Abras®, et Hugr fut tué.

- Lorsqu'Imru’ al-Qays, poéte et libertin, en fut informé, il fit le serment de ne plus boire avant d’avoir vengé
son pere. Avec ses alliés, il lanca une importante offensive contre les Banu Asad, mais se trompa de cible,
attaquant les Bana Kinana. Il n’en réussit pas moins a faire subir de lourdes pertes aux Bant Asad. Il alla
ensuite de clan en clan, puis se rendit chez I'empereur byzantin. Celui-ci le regut, des vers du poéte en
témoignent. Quand il prit le chemin du retour, I'empereur lui fit tenir une tunique empoisonnée qu'il
revétit. Il en mourut, aprés avoir prononcé ses dernieres paroles, qui incluaient au moins les trois termes :
plaie, demain et Ancyre".

- Desvoyageurs, partis du Yémen pour se rendre aupres du prophéte Muhammad, et qui s’étaient perdus en
chemin, furent sauvés de la soif par un autre voyageur. Les ayant entendus réciter deux vers d'Imru’ al-
Qays, dans lesquels il faisait mention du point d’eau de Darig, il leur indiqua ot se trouvait ledit point, en
soulignant la véracité du propos du poete.

- On faisait grief a Imru’ al-Qays d'une partie de ses vers, particuliérement I'hémistiche : « Item, femme
grosse — visitée ! - et nourrice »". D’autres aspects de sa poésie sont appréciés, surtout ses descriptions des
chevaux. Il fut le premier poéte a utiliser certaines tournures et images que ses successeurs admirerent et
reprirent. Beaucoup pensent qu'il fut le premier a ouvrir un poeme avec le théme de la halte devant les
traces du campement abandonné.

2. Traitement par chaque version des themes communs

2.1. Nom et généalogie du poete :
La premiére version (désormais V1) donne un lignage court : le poete, son pére Hugr, son grand-pere
‘Amr* et une nisba tribale (Kindi) (1) La deuxiéme version (désormais V2) remonte a la septieme

génération, reliant le poéte aux deux grandes figures des Kinda : celle du fondateur de la dynastie de

leurs " rois", prénommé Hugr (comme le pére du poéte) et surnommé Akil al-Murar (2)5, et celle de

9 L'historicité des informations n’est pas examinée ici. Ce sont des données narratives qui sont soumises a 'examen. Les
termes « histoire », « faits » ou « événements » sont entendus comme Aistoire, faits ou événements mentionnés comime
tels dans le texte narratif sans préjuger qu'ils aient pu, par ailleurs, se produire dans la réalité ou n’avoir jamais eu lieu.
De méme, l'utilisation du présent de I'indicatif ne refléte pas une adhésion de ma part aux propos rapportés, mais le fait
qu'ils sont rapportés par Ibn Qutayba sans étre relativisés ou mis en doute.

1l s'agit 1a d’'un des nombreux exemples, dans I'ensemble de la notice, de la relation supposée ou souhaitée encre les
contenus poétiques et la réalité événementielle véhiculée par le discours en prose.

"Nom ancien de l'actuelle Ankara. Dans les deux cas 'équivalent arabe est Angara.

P, Larcher, Les Mu‘allagat ou Les sept poémes préislamiques, traduits de I'arabe, avec introduction et notes ; préface
d’A. Miquel, Paris, Fata Morgana, 2000, p. 49.

' Pour certaines sources, son grand-pere se prénomme al-Harit et ‘Amr est son arriere-grand-pere.

' Pour des raisons d’ordre technique, le texte arabe des citations figure a la fin de l'article, a la demande de I'éditeur.
Dans l'article, chaque renvoi a une citation en arabe sera annoncé par son numéro d’ordre donné entre parenthéses.

% 1. Shahid et A.F.L. Beeston, « Kinda », £/, V, p. n8a: « It was this Hudjr [Akil al-Murar] who, in the second half of the 5th
century and supported by the power of Himyar moved into central and northern Arabia and assumed supremacy over
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I'ancétre éponyme de la tribu, du moins selon l'interprétation de certains généalogistes, pour
lesquels Tawr, le dernier a étre mentionné dans la chaine proposée, n’était autre que Kinda lui-
méme : « [...| Tawr wa-huwa Kinda »*. La divergence, a I'intérieur d'un méme recueil, et a huit pages

d’intervalle, sur la généalogie du poete, vient rappeler les incertitudes entourant son lignage®.
2.2. La chronologie :

Pour situer le poete dans le temps, V1 utilise la référence aux tabagat (ici, classes générationnelles)
et le situe dans la plus ancienne, autrement dit la premiere : min al-tabaga I-alz®. Mais Ibn Qutayba
ne considere pas cette classe, quoique la premiere, comme fondatrice de la poésie. En effet, la
présentation d'Imru’ al-Qays, qui inaugure, dans l'ouvrage, les biographies classées
chronologiquement, est séparée de I'introduction par une breve notice intitulée « Les premiers
poétes » (awa’il al-su'ara)» ; de plus, on le verra, des informations rapportées par Ibn Qutayba
attribuent certains des plus célebres vers d’'Imru’ al-Qays a d’autres poetes présentés comme
antérieurs, ou désignent des poetes comme I'ayant précédé. Ce début (premier poéte de la premiere

génération), s'il est déterminant, n’est donc pas d’ordre strictement chronologique.

Va se réfere, pour situer Imru’ al-Qays dans le temps, a des données historiques et tente de proposer
une datation : le poete a vécu sous le régne d’Antsarwan=, affirme Ibn Qutayba, qui intervient
directement dans le texte et parle a la premiere personne (/j-anni wagadtu ... wa-wagadtu ...)*. 11
justifie son propos comme suit : une des anecdotes rapportées sur Imru’ al-Qays fait intervenir al-

Harit b. Abi Samr, dit al-Akbar* or, celui-ci a été mis & son poste par Aniisarwan, il est donc logique

the Arab tribes of Ma“add. [...] It was his descendants, the Banu Akil al-Murar, that dominated the political and military
scene in Arabia for almost a century. »

*® Certains généalogistes considérent, comme V2, que Tawr, dernier personnage de la chaine, était surnommé Kinda, et
qu’il a donné ce nom a sa descendance ; c’est 'une des versions que rapporte Isfahani, d’apres Ibn al-A'rabi /Kitab al-
Agani, éd.S. Gabir, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, IX, p. 93] ; c’'est également la position des auteurs de I'article
«Kinda » cité dans la note précédente). Selon d’autres, la chaine est tronquée et Kinda et Tawr distincts. Trois
générations les séparent par exemple pour Ibn Sallam (Ibn Sallam al-Gumahi, Tabaqat fuhil al-su ‘ara, éd. M.M. Sakir,
Le Caire-Djedda, Dar al-Madani, s.d. saufla préface datée de 1980, 1, p. 51 / Tabaqat firthil al-su ‘ara™w, p. 7).

7 S. Boustany, « Imru’ al-Kays », E7, III, p. 1205-1207 : « Sur sa généalogie, les sources sont en désaccord. La chaine
d’ancétres donnée par le Basrien al-Asma'1 différe en plusieurs points de celles que fournissent le Kafien Ibn al-Arabi,
le Baghdadien Muhammad b. Habib ou d’autres informateurs que I'Agani cite sans les nommer. »

¥ Ibn Qutayba, al-Si ‘rwa I-$u ‘ard, p-50/ al-Si rwa I-$u ‘ara™-w, p-12.

' Ibn Qutayba, al-Si ‘rwa I-$u ‘ard, p- 48-49/ al-Si rwa I-$u ‘ard’-w, p- 12.

** Ou Anasirwan. Il s’agit de la forme arabe du surnom de I'empereur sassanide Chosroes 1.

* Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’, p- 66 /al-Si r wa I-$u ‘ara’-w;, p-17.

*Ibn Qutayba, al-Si T wa I-su ‘ara) p. 61/al-Si r wa I-su ‘ara’-w, p. 17. Eponyme du phylarque al-Harit b. Abi Samr Gabala
(m. 569)



Paru in Arabica, 56, Fasc. 2/3 (2009), p. 192-234

de penser que le poete vivait sous son regne. Ibn Qutayba tente ensuite de définir le temps qui sépare

ce régne de 'avenement de l'islam, en se référant a la date de naissance du prophete Muhammad

(3)-

Evoquant cette date, dont on sait par ailleurs qu’elle n’est pas connue exactement=, Ibn Qutayba se
montre plus soucieux de détails que dans son Kitab al-Ma ‘arif ou il reprenait briévement
l'affirmation convenue qui la superpose a I'année dite « de I'éléphant »*. 1l la situe quarante ans
apres le début du regne d’Anasarwan, soit trois ans, dit-il, apres le début du régne de son fils et
héritier Hurmuz : ka-annahu wulida li-talat sinin halat min wilayat Hurmuz ibn Kisr&s...Sil'on s’en
tient a ce qui vient d’étre dit, pour Ibn Qutayba, Imru’ al-Qays a vécu moins d'un demi-siécle avant

la naissance du prophéte Muhammad=.

Aussitot, pour réintroduire dans son texte une distance temporelle que les précédents éléments
avaient gommeée, l'auteur évoque, pour attester ses propos>, un mu ammar, le redoutable archer
‘Amr b. al-Musabbah, contemporain a la fois d'Imru’ al-Qays, qui 'avait chanté dans un vers, et du
prophéte Muhammad, devant lequel il s’était présenté a I'dge de cent-cinquante ans (4). Il s’agit
d’'une démarche pédagogique (I'occasion de faire connaitre ce mu ‘ammaret les vers le concernant)*
et idéologique (établir un pont entre Imru’ al-Qays, figure emblématique de la poésie préislamique,
et I'Islam, par le truchement d’'un macrobien, la longévité attribuée a ces personnages permettant,
comme on le sait, de créer des liens la ou la chronologie les dit impossibles). Cette double démarche
rapproche le poete préislamique de l'islam, tout en le maintenant a distance : elle traite donc
conjointement de temps chronologique et de temps mythique. On verra plus loin que V2 met en

place d’autres données allant dans le méme sens et confirmant qu'Ibn Qutayba contribue a forger, a

* F. Buhl [A.T. Welch], « Muhammad », EI, VII, p. 360b : « The very first question a biographer has to ask, namely when
the person was born, cannot be answered precisely for Muhammad. »

*4Ibn Qutayba, Kitab al-Ma ‘arif, éd. T ‘Ukasa, Le Caire, Matba'at dar al-kutub, 1960, p. 150/ Kitab al-Ma ‘arif-w, p. 33 : wa-
wulida rasalu llah .salla llah ‘alayhi wa-sallam ‘am al-fil

% Ibn Qutayba, al-Si T wa I-$u ‘ara’, p. 66/al-Si r wa I-su ‘ara’-w; p. 19.

26 Des sources postérieures estiment ce délai 4 cinquante-cing ans, comme Ibn al-‘Adim (m. 660/1262), Bugyat al-talab
11 ta’rih Halab, éd. S. Zakkar, Damas, 1991, IV, p. 1997/Bugyat al-talab-w, p. 752. Attribuant cette information a Ibn al-
Magribi, Ibn al-‘Adim l'oppose & celle que l'on retrouve chez Gahiz, pour qui ce délai serait, au minimum, de cent
cinquante ans et, au maximum, de deux cents (Géhiz, Kitab al-Hayawan, éd. F. ‘Atwi, Beyrouth, Dar Sa‘b, 1982, I, p.
54/ Kitab al-Hayawan-w; p. 26).

*7 Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ard’, p. 67 /al-Si r wa I-$u ‘ara’w;, p. 19 : wa-mimma yashadu li-hada.

8 Cela est confirmé par le fait qu'Ibn Qutayba mentionne, a la suite de ce passage, deux autres vers composés sur ‘Amr
b. al-Musabbah par un poéte qui n’est pas nommé.
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partir de l'histoire et des histoires de 1'Arabie préislamique, ce qui ressortit pour lui d'un passé

mythique commun®.
2.3. Hugr et les Bant Asad :

Dans les deux versions, Hugr avait I'autorité sur les Banti Asad, ils entrerent en conflit et Hugr fut
tué. Mais, les détails donnés sont différents, voire antithétiques : dans Vi, Hugr est dans son bon droit
et dans V2, ce sont les Banu Asad.

Selon Vi, les Banu Asad ayant refusé de s’acquitter des prélevements qu'ils devaient a Hugr, sur le
montant desquels ils s’étaient préalablement mis d’accord, i/ fut contraint de les attaquer et de
mettre a mort leurs chefs dans un combat aux batons (5). Vaincus, ils demanderent sa clémence,
comme l'atteste le poéme composé pour I'occasion par leur poéte, ‘Abid b. al-Abras, et Hugr la leur
accorda. Alors qu'ils s’en repartaient, leur devin leur fit croire que Hugr ne manquerait pas de les
dépouiller a la premiere occasion. Ils revinrent sur leurs pas et, 'ayant trouvé endormi, I'égorgerent
dans son sommeil ; puis, ils repartirent avec ses femmes et troupeaux de chameaux®.

Selon V2, les Banu Asad furent contraints de livrer bataille 8 Hugr en raison de ses méfaits (dont la
nature n’est pas spécifiée) (6). Hugr était I'allié des Banit Hanzala, un vers d'Imru’ al-Qays l'atteste.
Les Banu Asad les persuaderent de ne pas prendre part a cette bataille durant laquelle, comme
l'indique la poésie de ‘Abid b. al-Abras, les Kinda furent vaincus, leur chef Hugr tué par ‘Alba’ b. al-
Harit al-Asadi (7), et leurs biens pris en butin. Imru’ al-Qays, qui était présent, parvint a s’échapper

(wa-aflata Imru’ al-Qays yawma-'idin).
2.4. Lamort du pere et la décision de le venger :

Dans les deux versions, Imru’ al-Qays décide de venger son pére et fait le serment de ne plus boire
aussilongtemps qu'il n'y aura pas réussi (8). Mais la encore, les détails différent par plusieurs aspects.
Laconique, V2 ne dit rien des relations entre les deux protagonistes. Cependant, la présence d'Imru’
al-Qays lors de la bataille qui cotita la vie a son pere (9) porte a penser qu'ils n'étaient pas brouillés.
En tous cas, le poete fit alors le serment de ne plus boire, ni de se laver la téte (10), avant d’avoir

vengé son pere.

* Voir sur ce sujet : K. Zakharia, « “C'est cela qui entre "Nous" et "Eux" fait la différence”, le concept de nisbadansle Kitab
al-Bayan wa-I-tabyin », in C. De La Puente (éd.), Identitades Marginales, Estudios Onomastico-biogrificos de al-Andalus,
vol. XIII, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2003, p. 15-51.

% Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ard, p- 60/ al-Si rwa I-$u ‘ara’-w, p-12.
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Pour Vi, la seule version a en traiter, les relations entre Imru’ al-Qays et le roi, son pére, étaient tres
conflictuelles #-Le poete était a Dammiun* lorsqu’il apprit la funeste nouvelle ; aussitot, il récita un
tristique disant son attachement aux siens. Il dit ensuite, résumant sa relation a son pere et les
implications, pour lui, de son assassinat, ces paroles célébres :

Lui, qui m’a délaissé causant ma perte ( dayya ‘ani), quand j'étais un enfant, il m’a chargé, adulte, du [lourd]

prix de son sang. Pas de sobriété aujourd’hui, plus d’ivresse demain. Aujourd’hui, [s’étourdir de] vin;
commander demain ! (11)

Il récita encore un vers sur l'ivresse et fit enfin le serment de ne plus boire ni de manger de viande

avant d’avoir vengé son pere. Un éclair traversa la nuit*, le confortant dans sa décision.
2.5. La bataille vengeresse :

Dans sa quéte de vengeance, le poete recherche des alliances, les deux versions le soulignent,
quoiqu’elles ne donnent pas les mémes noms a ses alliés. V1 évoque une tribu associée aux Kinda,
les Bakr b. Wa'il*.V2 désigne un personnage en particulier, Dt Gadan al-Himyari®, régnant sur
Himyar dont Kinda était le protégé.

Qu'il ait demandé de l'aide aux alliés des siens (V1), ou a leurs protecteurs (V2), Imru’ al-Qays
l'obtient, mais il se trompe de cible dans son entreprise guerriere : il attaque les Kinana, les prenant
pour les Bant Asad, auxquels ils avaient offert hospitalité et protection (selon V2, les Kinana
ignoraient méme qu'un conflit opposait le poéte a leurs hotes) (12).

En rendant compte de cet épisode, V1 met surtout I'accent sur le fait que les alliés d’'Imru’ al-Qays,
les Banii Kahil (Z e. une branche des Bakr b. W#'il) échappérent aux représailles des Banii Asad (13),
ce dont le poete se réjouit dans un tristique. Il compose d’autres vers dans lesquels il se vante
indiment d’avoir gagné la bataille perdue, ce qui lui vaut des reproches, particulierement de la part

du poete ‘Abid (14).

3 Voir infra p. 213-216.

3 ]. Schleifer [A.K. Irvine], « Hadjarayn », £7 I1I, p. 31a. Dammun est 'une des deux localités du Hadramawt, constituant
I'ensemble appelé aujourd’hui al-Hagarayn (al-Hagaran dans les sources anciennes). Située dans une palmeraie fertile
etverdoyante, Dammin était une terre de Kinda. La maison royale de l'ancétre d'Imru’ al-Qays, Akil al-Murar, 8’y trouvait
(G. Rentz, « Daw'an », EL 11, p.173a).

% La notice livre a plusieurs endroits les traces d'un fond animiste : ici, I'éclair (Ibn Qutayba, al-Si rwa I-su ‘ara’ p. 52/al-
Si‘rwa l-$u ‘ara’-w, p.13) ; plus loin, I'influence de la lune (Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’ p- 53/ al-Si rwa I-$u ‘ara’-w, p.
13) ou le verdict de I'Echo (Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’ p-59/ al-Si rwa I-$u ‘ara’-w;, p. 15 et, infra, n.100).

311 s’agissait de la « tribu prépondérante de I'empire Kinda » (W Caskel, « Bakr b. W@'il », £7 1, p. 962b), célébre surtout
pour son role dans la guerre d’al-Basts.

3 Eponyme d'un personnage historique, mort en 533.
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Dans V2, 'accent est mis sur le fait qu'Imru’ al-Qays fit d’abord subir de séveres dommages aux Banu
Kinana (15). La aussi, quelques vers du poéte viennent répondre au récit en prose ; ils expriment ses
regrets de n’avoir pu encore assouvir sa vengeance. Puis, poursuivant son projet, il parvient
finalement a faire subir de tres lourdes pertes aux Banii Asad (16) et s’en glorifie en vers, disant qu'’il
peut enfin boire a nouveau (17). Dans la logique narrative, cette derniere affirmation marque la
cloture d’'un cycle : le poéte, qui avait fait le serment de ne plus boire tant qu’il n'aurait pas vengé

son pére, proclame qu'il peut boire a nouveau ; autrement dit, la vengeance semble accomplie.
2.6. Les pérégrinations du poete :

Pourtant, apres avoir suggéré, plus ou moins explicitement, que le poete avait fait subir de lourdes
pertes aux Banti Asad, assouvissant sa vengeance, les deux versions indiquent, chacune a sa maniere,
que le combat ne cessa pas pour autant.

Ainsi, V1, immédiatement apres avoir évoqué la bataille contre les Bant Asad, signale que le poéte,
en quéte de victoire, se mit a aller de clan en clan (18), signifiant ainsi la poursuite des combats et
leur extension, et établissant un lien direct entre les deux événements.

V2 évoque les mémes pérégrinations, mais ne dit rien de ce qui les motivait (19). Plus encore, ici, le
récit de la bataille contre les Banii Asad est séparé de celui des pérégrinations du poete par la
mention d’autres événements, notamment d’'un conflit opposant le lahmide al-Mundir b. Ma’ al-
Sama’* aux héritiers des seigneurs de Kinda®. En dissociant les deux épisodes, V2 donne une autre
logique au comportement du héros, faisant de lui non plus seulement le fils vengeur, mais aussi la

cible traquée par al-Mundir.

Il faut noter que, dans les deux versions, le verbe utilisé pour signaler les déplacements du poete
souligne le mouvement (yasiru pour V1 et yatanagqalu pour V2), mais ni I'errance ni I'égarement.
Ibn Qutayba ne fait pas davantage usage dans la notice du surnom dal-malik al-dillil (roi errant)

donné parfois au poéte.
2.7. Larencontre avec le Basileus :

Aucune version n’explicite les raisons qui conduisent Imru’ al-Qays a décider de rencontrer

3% Héros éponyme d’al-Mundir III (m. 564), dit Ibn Ma’ al-Sam&’, d’aprés le nom de sa meére, considéré comme le plus
influent et le plus célebre des rois d’al-Hira.
% Voir Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ard, p- 59/al-Si T wa I-su ‘ara™w, p- 16.
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I'empereur byzantin, méme si V2 associe la rencontre et I'idée d’élévation (20). Par contre, dans les
deux récits, la mention de ce projet suit aussitot celle des pérégrinations I'ayant porté de clan en
clan.

Faut-il y voir une gradation conduisant le poete a quérir I'appui de 'empereur, protecteur des
Himyars, apres avoir cherché 'appui des Himyar, protecteurs de son clan ? Ou faut-il, au contraire,
y voir une substitution d’alliance, fondée sur des données un peu plus anciennes, mettant en balance
Himyar, alors de religion juive, et Byzance, de religion chrétienne® ? La question valait d’étre posée,
car elle rappelle que la notice emprunte en partie son terreau a des récits antérieurs, appartenant a
d’autres espaces et moments culturels, dans lesquels elle puise, de maniére indifférenciée, ce qui
alimente sa dynamique. Si cela ne doit pas étre omis, il ne faut pas pour autant laisser la genése
incertaine de la 1égende prendre le pas sur la légende elle-méme, telle qu’elle s’est fixée, a I'intérieur
d’'un monde culturel particulier, celui de la civilisation arabo-musulmane, au début de I'’époque
abbasside, alors qu’elle entreprenait de s’approprier son passé mythique commun et ses codes.
Dans V1, la rencontre d'Imru’ al-Qays et de 'empereur byzantin est centrée autour d'un événement
quelque peu inattendu, qui prend rapidement valeur d’allégorie : 'audience se déroule au hammam,
ou le poete constate que 'empereur, qui ne cache pas sa nudité® est incirconcis (ag/afj, et compose
deux vers ironiques et osés sur le sujet (21). L'incirconcision de 'empereur, a la différence de la
circoncision présumée du poéte, ne doit pas étre rapportée exclusivement a une islamisation du

récit. Elle répercute aussi 'opposition des usages de '’Arabie préislamique et du monde byzantin*.

3 Un autre exemple, dans la notice, de 'enchevétrement inextricable encre les référents culturels traversant I'histoire
de I'Arabie est abordé dans cet article, /nfia. En effet, si le Yémen du VI° siécle est d’abord chrétien, le judaisme (auquel
se convertit la dynastie himyarite) était prédominant durant le siécle précédent. Voir notamment Ch. J. Robin, « Le
judaisme de Himyar », Arabica, 1(2003), p. 97-172.

¥ Si « 'empereur est nu », sa nudité (qu’elle fut totale ou partielle) symbolise non sa faiblesse, mais la mise en valeur de
sa puissance virile symbolisée contextuellement par son incirconcision.

4 Le christianisme devient la religion officielle du Yémen autour de 520, ce, pour un demi-siécle. Voir Ch. J. Robin,
«Judaisme et christianisme en Arabie du Sud d’apres les sources épigraphiques et archéologiques », Proceedings of the
Seminar for Arabian Studjes, 10 (1980), p. 85-96. Id. et ]. Beaucamp, « Le christianisme dans la péninsule Arabique d’apres
I'épigraphie et 'archéologie », Travaux et Mémoires, 8 (1981) [Hommage a Paul Lemerle], p. 45-61.

# AJ. Wensinck, « Khitan », £, V, p. 20a : « Circumcision must have been a common practice in early Arabia ». Cet usage
doit peut-étre étre rapporté a la diffusion du judaisme en Arabie au V siécle avec le développement de I'influence de
Himyar (voir supra, n. 38 et 39). La dimension symbolique de cette séquence est renforcée par les réserves, voire
l'aversion, des cultures grecque et romaine, a I'égard de la circoncision, souvent assimilée a une forme d’émasculation.
La circoncision était notamment incompatible, dans les représentations mentales, avec la place, dans les mythologies
grecque et romaine, de Priape, personnification de la puissance génératrice, célébrée a maintes occasions et de diverses
manieres (Dionysiaques, phallophores...). L'utilisation par les Juifs hellénisés, au gymnase, de faux prépuces, pour se
conformer aux meeurs grecques, en est une illustration parlante. Voir a ce sujet les travaux de J. Méleze.
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Elle marque en tous cas un fort contraste entre les deux personnages et leur culture.
Simultanément, dans un autre registre, 'empereur, qui parait avoir échappé a la castration
symbolique, devient une allégorie de la toute-puissance. Il se donnera d’ailleurs droit de mort sur le
héros, des lors qu'il apprendra qu'il avait séduit sa fille. Car le poéte, que la fille de 'empereur+ avait
trouvé a son goit, avait eu une aventure avec elle. L’empereur en fut informé par un délateur, al-
Tammah b. Qays al-Asadi, voulant venger son pére, tué par Imru’ al-Qays. Alerté (on ne sait
comment), le poéte s’était haté de fuir, mais un messager de 'empereur l'avait rattrapé, a une
journée d’Ancyre. Il lui portait, de la part de son maitre, une tunique empoisonnée, qui détacha ses
chairs sitdt qu'il la revétit. Relevons au passage la double construction en miroir : al-Tammah, des
Banu Asad, réussit avec une relative facilité a venger son pére, tué par le poéte, 1a ol ce dernier
semble dans I'incapacité de réussir a venger le sien, tué par les Banii Asad ; le Basileus punit de mort
le poete pour ses débordements amoureux, la ot la méme sanction, infligée par Hugr a son fils,
n’avait pas abouti.

Dans V2, la rencontre entre Imru’ al-Qays et le Basileus est a la fois plus laconique et plus convenue ;
le récit livre une impression d’ensemble sur les relations des deux hommes, indiquant que le poéte
a été fort bien recu par I'empereur#, qu'il lui a demandé son appui militaire et I'’a obtenu. Le poéte
s'en repart, a la téte de troupes commandées par de jeunes aristocrates byzantins (abna’ mulitk al-
Rum). Ainsi, V2 laisse entendre a posteriori que le but des pérégrinations d'Imru’ al-Qays, sur
lesquelles aucun commentaire n’avait été fait jusque-1a, était de trouver du renfort, et qu'il y était

parvenu en se rendant chez 'empereur.

Si I'objectif semble atteint, le mobile qui le justifie est incertain. Ces armées allaient-elles servir a
poursuivre encore la vengeance annoncée, ou devaient-elles protéger le poéte, traqué par al-Mundir,
et devenu lui-méme victime+ ? Sans que la question trouve de réponse, V2 prend un nouveau
tournant ; “on” (gi/a) met I'empereur en garde : les Arabes sont félons (22); il faut donc craindre
qu'apres avoir atteint son objectif, le poete utilise contre Byzance les troupes mises a sa disposition

par le Basileus. Aussitot, 'empereur envoie au poete un messager, nommé la aussi al-Tammalh,

© A'époque ol le poete est présumé avoir vécu, c’est Justinien qui régne sur 'empire byzantin. Si 'on tente de rapporter
le récit a la réalité historique, il convient de souligner que cet empereur n’avait pas de fille. Voir notamment S. Boustany,
«Imru’ al-Kays », £7 111, p. 1206.

#Voir infrap. 215.

#Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ard, p. 61/ al-Si rwa I-$u ‘ara’-w;, p- 16 : akramahu wa-nadamahu.

# Voir supra p. 201 et infiap. 217.
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porteur d’'une somptueuse tunique empoisonnée*et d'une missive cordiale dans laquelle il I'invite
a revétir cette tenue d’apparat qu'il avait lui-méme revétue précédemment. Ravi, le poéte endosse
le vétement, libérant le poison dans son organisme. Dans cette version, la tunique a une double
fonction symbolique. Symbole de mort, elle est aussi symbole d’accomplissement : Imru’ al-Qays,
qui revét un vétement royal, celui de 'empereur méme, s’était auparavant débarrassé de ses armes
et armures en les confiant a Samaw’al, dans un épisode que V1 ne mentionne pas, et qui sera examiné
plus loin#. Il a donc enlevé 'ancien vétement pour en revétir un nouveau, topique bien connu des
parcours initiatiques.

Si V2 relie la mort du poete a un parcours guerrier et V1 a des aventures galantes, les deux versions,
par-dela leurs différences, suggérérent que la vie d'Imru’ al-Qays, quels qu’en furent les détails, avait
vocation a prendre fin a Ancyre, peu importent les raisons qui le porterent, d’abord, a se rendre chez
le Basileus, puis a exciter sa détermination meurtriére.

Qu’en somme, il n’était allé voir I'empereur byzantin que pour se faire tuer sur le chemin du retour...
Une destinée que la suite de I'étude tentera d’éclairer afin de savoir, peut-étre, si la mort du héros

vient sceller un destin accompli ou abréger un destin interrompu...
2.8. Les dernieres paroles du poete :

Dans les deux versions, les derniéres paroles du poéte agonisant sont de la poésie. Elles référent a ce
qui venait de lui advenir et a la mort imminente, tout en suggérant ses qualités de courage et de
générosité. Les deux versions sont parfaitement compréhensibles globalement, mais délicates a
saisir de maniere fine, d’autant qu’elles utilisent en partie les mémes vocables rares avec une
acception différente.

Dans Vi, le poete agonisant récite un tristique lapidaire : « Plaie béante (mushanfira), écuelle
débordante (mut ‘angira) ; demain a Ancyre resteras* » (23). Dans V2, ce sont deux vers: « Sans

doute, a Ancyre, demain, ensevelira-t-on discours intarissable (mushanfira), plaie saignante

4 La plus célébre histoire de tunique empoisonnée est celle de la tunique avec laquelle le centaure Nessus parvient a
tuer Hercule, utilisant la complicité involontaire de Déjanire, qui croyait que les vertus magiques de cette tunique lui
rendraient la passion de son époux. Le theme a été décliné dans divers récits fictifs ou historiques.

4 Voir infrap. 220-222.

# Tabqa, considéré dans la traduction comme un verbe a la seconde personne du masculin singulier est aussi un verbe
ala troisiéme personne du féminin singulier. On aurait pu traduire : « [...] demain a Ancyre resteront ».

12



Paru in Arabica, 56, Fasc. 2/3 (2009), p. 192-234

(mut ‘angira) et carquois plein » (24)*.

Les procédés narratifs ne sont pas non plus les mémes. Dans Vi, le narrateur commence par
rapporter les paroles du poéte agonisant, leur laissant le soin d'informer le récepteur du lieu ou il se
trouve et de lui indiquer par un euphémisme (tabga pour tudfanu, « rester » pour « étre enterré »)
qu'il est sur le point de mourir. Sitot apres, comme pour donner plus de force ou de véracité aux
derniers mots d'Imru’ al-Qays, le narrateur ajoute : « Ibn al-Kalb* a dit : “Ce furent la ses derniéres
paroles, puis il mourut” » (25). Dans V2, c’est le narrateur qui donne d’abord au récepteur les
informations, disant : « Quand il parvint a la ville byzantine appelée Ancyre, son mal s’aggrava. Il y
demeura jusqu’a sa mort et y fut enterré » (26). Puis, il introduit les deux vers susmentionnés par :

« Avant de mourir, il dit... » (27)
2.9. Les amours d'Imru’ al-Qayss:

En ce qui concerne le récit des amours du poéte, les deux versions ont en commun qu’elles signalent
que le poete avait la faicheuse habitude de parler des femmes dans sa poésie d'une maniére que les
siens jugeaient inconvenante (28). Elles ajoutent qu'il était épris d'une dénommeée Fatima.

Pour V1, qui ne donne que son prénom, Fatima fut 'héroine de I'épisode de Darat Gulgul (mentionné
mais non décrit), considéré comme le déclencheur de toute la mu ‘allaga qui immortalisa le poéte
(29)-

Pour V2, Fatima était bint al-'Ubayd b. Ta'laba b. ‘Amir al-"Udriyya, I'inspiratrice d’un fragment de
la mu ‘allaga, suggéré par 'hémistiche « O Fatima, tout doux, moins de coquetterie ! » (30)*, et d'un
autre poéme (au moins). Son affiliation aux Banii ‘Udra est intéressante : si 'on en juge par les vers
la concernant dans la mu‘allaga (vers 26 a 48)%, que la tradition veut croire réalistes, le

comportement de la jeune femme est bien éloigné de la chasteté inexorable qui sera, un peu plus

# Tudfanu considéré dans la traduction comme un verbe au passif a la 3° personne du féminin singulier, est aussi un
verbe au passif a la 2° personne du masculin singulier. On aurait pu traduire : « [...] demain t'enseveliront ».

% Hisam b. Muhammad b. al-Sa'ib al-Kalbi, Aba 1-Mundir, dit Ibn al-Kalbi (m. c. 204/820), est réputé pour sa solide
connaissance de la poésie archaique et de la culture préislamique. Trois de ses quatre mentions dans le Livre de la poésie
et des poétes figurent dans la notice consacrée a Imru’ al-Qays.

5 J'avais achevé la rédaction de l'article lorsque j'ai eu connaissance de I'étude d’Antonella Ghersetti, « Le coquin Imru’
al-Qays ou comment la poésie engendre les anecdotes », in H. Zahgouani-Dhaoudi (coord.), Synergies Monde Arabe,
Revue du GERFLINT, LesMu'allaqat et autres poémes arabes préislamiques : autour des traductions de Pierre Larcher,
n- 5, Riyad, 2008, p. 141-149. A. Ghersetti centre son étude sur les traces des aventures érotiques du poéte dans la
mu ‘allaga (p. 143), particuliérement I'épisode de Darat Gulgul et ses versions en prose. L’étude recoupe certains points
abordés dans cet article, mais traite d'une autre problématique.

52 P. Larcher, Les Mu ‘allagat, p. 49.

53 P, Larcher, Les Mu ‘allagat, p. 49-51.
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d'un siécle plus tard, toujours dans la poésie, emblématique des hommes et femmes de sa tribu.
Quant & I'héroine de I'épisode de Darat Gulgul (longuement décrit), V2 la prénomme ‘Unayza
(Chevrette) (31). V1 et V2 reflétent la divergence d’interprétation de la mu ‘allaga entre ceux qui
considéraient que Fatima et ‘Unayza étaient deux personnes distinctes et ceux qui voyaient en

‘Unayza le surnom de Fatima.
2.10. Les vers d'Imru’ al-Qays a 'aune de la poétique et de la morale :

Trois aspects de la poésie d'Imru’ al-Qays sont également traités dans les deux versions : son role
dans I'invention de la halte devant les vestiges du campement abandonné par I'aimée, son talent

dans la description des chevaux et la réprobation morale que suscitent certains de ses vers.

2.10.1. La halte devant les vestiges :
Vi présente le fait qu'Imru’ al-Qays est I'inventeur de I'inauguration du poeme par la halte devant les
vestiges du campement abandonné comme une vérité générale, qui n’appelle ni commentaire ni
réserve (32). Par contre, dans V2, a peine énoncée, cette affirmation est subtilement relativisée, voire
mise en cause. En effet, selon Abu ‘Ubayda, ceux qui admiraient Imru’ al-Qays lui attribuaient cette
primauté (33), sans tenir compte d'un vers dans lequel il 'accordait lui-méme a un certain Ibn Hidam
(34). Ce dernier est dit avoir également composé ka-annigadata I-bayni..., autre vers fameux attribué
aImru’ al-Qays, et que V1 considére pour sa part comme 'un des plus admirables du poéte lui-méme
(35)- Quant a Ibn al-Kalbj, toujours selon V2, il attribuait I'invention du theme introductif a un autre
Imru’ al-Qays, Imru’ al-Qays b. Harit b. Humam. Pour attester son propos, il se référait a son tour a
un vers dans lequel notre Imru’ al-Qays nommait Ibn Humam (36). Le premier hémistiche des vers
cités par Abu ‘Ubayda et Ibn al-Kalbi est différent, le second identique, sauf pour le personnage
nommé (Ibn Hidam pour I'un et Ibn Humam pour l'autre), la variante n’ayant pas d'implications sur

la métrique.

2.10.2. La description des chevaux :

Quoiqu’elles ne citent pas les mémes vers en exemple, les deux versions s’accordent sur le fait

% Voir infra, p. 227-229.

% Voir par exemple Isfahani, Kitab al-Agani, XXI, p. 343/ al-Agani-w, p. 243 : inna Imru’ al-Qays kana ‘asiqan li-bnat ‘amm
la-huyuqalu la-ha ‘Unayza.

56 Voir par exemple Ibn al-GawzI (m. 597/1200), Kitab al-Muntazam, éd. M. ‘A-Q. ‘Ata et M. ‘A.-Q. ‘Ata, rev. N. Zarzur,
Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, II, p. 138/ Kitab al-Muntazam-w, p. 163 : [...] imra‘a tasabbaba biha fi si rihi
yuqalu laha Fatimawa-tulaqqabu ‘Unayza.
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qu'Imru’ al-Qays avait particulierement bien décrit les chevaux dans sa poésie®. V1 en donne deux
illustrations, V2 trois, dont elle montre, par la méme occasion, citations a 'appui, comment elles
furent reprises par des poetes céleébres, ajoutant une dimension d’histoire littéraire au propos
esthétique. A noter que dans V2, la question des emprunts fait par ailleurs I'objet de nombreuses

autres illustrations.

2.10.3. Jugement moral sur les vers d’amour :

La place des commentaires moraux, quoiqu’elle ne soit pas la méme dans les deux versions, en
souligne I'importance : c’est par la que commence, dans V1, la partie traitant spécifiquement de la
poésie d'Imru’ al-Qays, alors que cette critique vient en conclusion de V2. Le commentaire moral,
qu'il inaugure la partie ou la close, est mis en valeur par deux procédés de composition qui, I'un et
l'autre, ont pour objectif d’éclairer son importance et de I'imprimer dans la mémoire du récepteur.

Autre indice du sérieux accordé a ces reproches, les deux hémistiches donnés en exemple de
I'immoralité du poéte sont les mémes dans Vi1 et V2, ce qui est d’autant plus remarquable que les
vers communs aux deux versions sont rares. Vi rapporte un jugement tranché d’'lbn Sallam al
Gumahi®, alors que V2 est plus prolixe et plus nuancée. Ibn Qutayba y intervient méme a deux

reprises pour récuser le jugement de ses contemporains. Sa premiere intervention concerne les vers :

Item, femme grosse —visitée!- et nourrice/Distraite d’'un petit d'un an aux amulettes!//Derriere elle
pleurait-il, qu'elle se tournait vers lui/A demi, mais, sous moi, & demi demeurait®.

Pour luj, il n'y a aucun mal a dire cela : le poete, en clamant qu'’il réussit a séduire nourrice et femme
enceinte, dont on sait que leur état les détourne de la sexualité, souligne sa capacité a séduire les

femmes, méme les plus récalcitrantes (37).

Quant au vers « Abusée serais-tu, que mon amour pour toi me tue,/Qu’a tous tes ordres mon coeur

obéit »*, dans lequel on reprochait au poete, a la fois I'excés de sa passion et son incohérence, Ibn

57 Les deux versions font 'impasse sur la joute poétique ayant opposé Imru’ al-Qays et ‘Alqgama b. ‘Abda, dit al-Fahl,
durant laquelle Umm Gundub, épouse du premier, trancha en faveur du second, considérant que ses vers décrivant le
cheval surpassaient ceux de son époux. Le récit est rapporté par Ibn Qutayba, plus loin dans 'ouvrage (Ibn Qutayba, al-
S8i'rwa I-$u ‘ara) p. 145146 al-Si T wa I-§u ‘ara’-w; p. 39). Voir aussi I'étude de ces deux poémes dans A. Sumi, Description
in classical Arabic poetry : Wast, ekphrasis, and interarts theory, Leyde-Boston, Brill, 2003, p. 19-60.

$ 1l gagit de fa-mitliki hubla qad taraqtu wa-murdi i et de samawtu ilayha ba ‘da ma nama ahluha.

% Ibn Qutayba, al-Si T wa I-$u ‘ara, p. 53/ al-Si T wa I-$u ‘ara™w;, p.13 : kana Imnu’ al-Qays mimman yata ‘ahharu fi si ‘rihi.
Voir aussi Ibn Sallam al-Gumahi, 7abaqat fithil al-su ‘ara, 1, p. a1/ Tabagat fithil al-su‘araw, p. 6.

6 P. Larcher, Les Mu ‘allagat, p. 49.

5 Ibid,

15



Paru in Arabica, 56, Fasc. 2/3 (2009), p. 192-234

Qutayba vient rappeler qu'il s’agit d'un discours figuré®, qui ne saurait étre pris au pied de la lettre :
« que mon amour pour toi me tue » ne signifie rien d’autre que « comme simon amour pour toi me
tuait » (38).

Dans les deux cas, Ibn Qutayba affirme qu’il n’y a pas dans ces vers matiere a ay/f:. Ce sont les seules
occurrences du terme ayant, dans Kitab al-Si'r wa-I-su‘ara) la signification de honte. ‘Ayb est
employé par ailleurs pres de vingt fois pour évoquer I'imperfection et le défaut. La position d'Ibn
Qutayba est particuliérement intéressante : ce ne sont pas /es motsdu poéte qu'il condamne en tant
que tels, mais les comportements qu'ils révelent. En effet, s'il lui reconnait le droit d’utiliser les
métaphores de son choix, il désapprouve les actes qu’elles sont supposées rapporter ; car le poete,
comme le secrétaire de chancellerie ou le savant, se doit de ne pas dissocier le Beau et le Bien®. Ainsi,
la derniere phrase en prose de la notice, dont on remarquera la chute cynique, est : « On réprouvera
qu'il ait proclamé avoir été adultere et s’étre attaqué nuitamment a des femmes et filles, placées sous
la protection d’autres que lui, et qui lui étaient interdites. Les poétes évitent cela dans la poésie,

méme quand ils le font. » (39).
2.11. « Par Dieu, [...] le poete n’a pas menti » :

Le lien entre le discours poétique, la réalité factuelle, la vérité et le mensonge, qui vient d’étre
évoqué, est au centre de la derniére anecdote commune aux deux corpus. Cette anecdote établit un
nouveau lien entre notre poéte et le prophéte Muhammad. V2 rapporte I'information d’apres Ibn al-
Kalbi ; V1 ne donne aucune indication sur sa source.

La premiére séquence, analogue dans les deux versions, procede des récits vraisemblables, qu'’ils
soient a portée réaliste ou allégorique : des voyageurs partent du Yémen, pour rendre visite au
prophete Muhammad. Ils s’égarent en chemin et errent sans eau trois jours durant. Soudain, ils
voient apparaitre un voyageur a dos de chameau.

Une rupture intervient alors, au méme endroit, dans les deux récits. Elle est formelle (passage de la

52 Le rejet d’'une image, au nom du réalisme, est une constante de la rhétorique, quand elle normalise I'esthétique. La
notice livre un autre exemple connu : la contestation par certains de 'emploi par Imru’ al-Qays de ta ‘arradati I-Turayya
(«les Pléiades dans le ciel vacillaient »), sous prétexte que les Pléiades sont immobiles et qu'il aurait dii parler d'une
autre constellation, comme les Gémeaux. La superbe image du mouvement des étoiles reflétant le trouble des amants,
telles « les plis d’'une ceinture sertie de pierres », est ainsi sacrifiée a I'autel de I'astronomie (voir Ibn Qutayba, al-Si rwa
I-su'ara; p. 54/ al-Si rwa I-$u ‘ara’-w, p- 14). La traduction du vers est empruntée a P. Larcher, Les Mu ‘allagat, p. 50.

% Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’, p- 74/ al-Si r wa I-$u ‘ara’-w, p. 17 : Wa-laysa hada ‘indi ‘ayban et wa-1a ara hada ‘ayban.
54 L'introduction d’Ibn Qutayba au Kitab Adab al-katib est a cet égard exemplaire.
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prose a la poésie) et logique : au lieu de demander, de toute urgence, I'aide du nouveau venu pour
trouver de I'eau, I'un des voyageurs perdus récite deux vers évoquant la soif, les bétes a I'échine
ensanglantée et le point d’eau de Darig (40), pour informer I'arrivant de leur grande soif et de leur
épuisement ; celui-ci, avant de se préoccuper de leur état, qui ne pouvait guére échapper au regard,
s'enquiert de I'identité du poete qui a composé les vers. On lui dit qu'il s’agit d'ITmru’ al-Qays. « Il n’a
pas menti, voila Darig. »%. Nos voyageurs peuvent enfin étancher leur soif et constater que le point
d’eau ressemble bien a ce que le poéte en a dit. Ainsi, ils eurent la vie sauve parce que le poete n’avait
pas menti.

Mais, de quelle “vérité” s’agit-il ? Les vers étaient-ils indispensables pour sauver les voyageurs de la
soif ? L’histoire dit implicitement que non : le voyageur savait déja ou il y avait un point d’eau,
puisqu'il a pu confirmer qu'il était bien la ou le poeéte I'avait placé, et il 'aurait sans doute montré
aux autres si, au lieu de déclamer des vers, ils lui avaient dit prosaiquement qu'ils étaient tenaillés
par la soif. L’anecdote sert donc a souligner le lien entre le réalisme et la poésie, particulierement la
poésie d'Imru’ al-Qays. Le poete a dit vzai, parce que ses vers ont été utilisés comme une sorte de
“carte routiere” réaliste”.

V1 ne traite que des mésaventures des voyageurs et de leur heureux dénouement. Elle conclut que,
sans ces vers, les voyageurs seraient morts de soif (41).

V2 fait commenter la situation par le prophéte Muhammad, que ce réalisme poétique de bon aloi
n'impressionne guére, renvoyant ainsi a la délicate question de la place de la poésie dans I'Islam.
Dans V2, en effet, 'anecdote est immédiatement précédée par un jugement négatif du prophete

Muhammad sur Imru’ al-Qays :

Le prophete - la priere de Dieu et Son salut soient sur lui - a mentionné [Imru’ al-Qays], disant : «Il est le
guide des poetes vers le feu » (ga’id al-su ‘ara’ ila I-nar) ou, dans une autre version : « Il porte I'étendard des
poétes vers le feu » (ma ‘ahu liwa’ al-su ‘ara’ila I-nar) (42).

Puis le récit se poursuit jusqu'a ce que les voyageurs atteignent 'objectif de leur périple: ils
rencontrent le prophete Muhammad, qui leur répond, en toute logique, quand ils lui disent « nous

devons la vie (afiyana) a deux vers d'Imru’ al-Qays » (43) :

% Dans les deux versions : wa-llahi ma kadiba, hadihi Darigun indakum.

5 Ce “réalisme” a traversé les siécles. Ainsi, le site www.alwarag.net a longtemps proposé un « atlas des mu ‘allagat »,
avec des cartes localisant les toponymes et un texte les présentant. A la date du 15 février 2009, I'atlas était en cours de
restructuration, pour étre intégré a une nouvelle émanation du site, www.almoallagat.com, poétiquement nommé en
arabe Wahat al-mu ‘allagat, et spécifiquement consacrée a ces poemes, leur récitation, leurs divers commentaires et
quelques études les concernant.
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C’est la un homme illustre et souvent cité en ce bas-monde, mais, dans 'au-dela, oublié et obscur. Au jour
du Jugement, il aura avec lui I'étendard des poétes vers le feu (ma ahu liwa’ al-$u ‘ara’ ila I-nar) (44)%.

Ainsi, une double fin de non-recevoir encadre 'anecdote. Ni le “réalisme” de la poésie ni le salut des
voyageurs ne dédouanent les poetes, et singulierement Imru’ al-Qays, de leur lien avec I'enfer. Les
paroles attribuées au prophete Muhammad par Ibn Qutayba sont au nombre des variantes dont a
fait Iobjet le hadit: Imru’ al-Qays sahib liwa’ al-su‘ara’ ila I-nar*. A Tinstar d’Ibn Qutayba, de
nombreux auteurs y insérent, a divers endroits, 'expression yawm al-giyama, ouy accolent la phrase
daka ragul madkar fi I-dunya mansi fi I-ahira, des ajouts qui ne sont pas répertoriées dans les recueils
de hadit.

Cependant, le jugement émis par le prophéte Muhammad est aussitot atténué par un dit de ‘Umar
b. al-Hattab, au sujet d'Imru’ al-Qays : « Précurseur des poétes, il a fait jaillir pour eux la source de la
poésie » (45). Une telle contiguité serait incompréhensible si on ne prenait en compte les
commentaires émis sur le sadit susmentionné, qui en redéfinissent ou restreignent la portée.
L’étude des emplois de ce sadit, des avis émis sur son authenticité et sur la validité de sa chaine de
transmission, des commentaires dont il a pu faire I'objet, par des poétes, des critiques littéraires ou

des théologiens, malgré son intérét, excéde les limites du présent travail®. Retenons simplement que

5 En termes d’anthropologie structurale, on voit difficilement quelle autre réponse aurait pu étre possible : I'islam
naissant devait imposer la spécificité de son discours fondateur, par rapport a la poésie et a ses fonctions sociales et/ou
surnaturelles.

58 Voir supran. 2.

59 Le hadit est repris et, parfois, glosé, dans les sources suivantes, classées par ordre chronologique (il n’est pas difficile
d’observer que ce hadit est surtout repris dans des sources tardives): Aba Zayd al-Qurasi (m. fin III°/IX° s.?),
GambharatAs ‘ar al-‘arab, éd. ‘A. Fa'tr, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992, p. 56/ Gambarat As ‘ar al- ‘arab-w;, p-11;al-
Zaggagi (m. 339/950), Ahbar Abil-Qasim al- Zaggagi, éd. ‘A. H. Mubarak, Bagdad, Dar al-Rasid li-1-nasr, 1980, p. 225/ Ahbar
Abi I-Qasim al- Zaggagi-w, p. 660 ; al-Hatib al-Bagdadi (m. 463/1071), Ta’rih Bagdad, Le Caire, Bagdad, Maktabat Hangi-
al-Maktaba al-"arabiyya, 1931, I/2, p. 374/7Ta’rih Bagdad-w, p.1757 ; Ibn al-Gawzi (m. 597/1200), al-Muntazam, 11, p. 140 /al-
Muntazam-w, p.164 ; Yaqut (m. 626/1229), Mu gam al-Udaba’, Beyrouth, Dar al-fikr, 1980, XX, p. 1/Udaba™w; p. 930 ; id.,
Mu gam al-Buldan, Beyrouth, Dar Sadir, 1977, 111, p. 450/al-Buldan-w, p. 1127 ; Ibn al-'Adim (m. 660/1262), Bugya, IV, p.
1998 et passim dans la notice consacrée au poete/Bugya-w, p. 752 ; Ibn Manzur (m. 711/1312), Lisan al- ‘arab, Beyrouth,
Dar Bayrut li-l-tiba‘a wa-l-nasr, 1990, I, p. 314-315 (entrée « d.r.g. »)/Lisan al-‘arab-w;, p. 3335; id, Muhtasar Ta’rih
Dimasq-w, p. 615 (reprenant Ibn ‘Asakir, Ta’rih Dimasq, éd. ‘U. al-'Amrawi, Beyrouth, Dar al-fikr, 1985, IX, p. 224) ; al-
Dahabi (m. 748/1348), Ta'’rih al-Islam, éd. ‘U. Tadmuri, Beyrouth, Dar al-kitab al-‘arabi, XX1V, p. 96 /7a’rih al-Islam-w;, p.
2248 ; id, Siyar a lam al-nubala’), Beyrouth, Mu'assasat al-risala, 1998, X1, p. 296/Siyar a lam al-nubala’w;, p. 1379 ; id,
Mizan al-i ‘tidal, éd. M. al-Bagaw1, Beyrouth, Dar al-ma‘rifa, s.d., p. 37/ Mizan al-i ‘tidal-w, p. 358 ; Ibn Sakir al-kutubi (m.
764/1363), Fawat al-Wafayat, éd. 1. ‘Abbas, Beyrouth, Dar al-taqafa, s.d., II, p. 236 /Fawat al-Wafayat-w;, p. 209 ; al-Safadi
(m. 764/1363), al-Wafi bi-I-Wafayat, éd. A. Arna'ut et T. Mustafa, Beyrouth, Dar ihya’ al-turat al-‘arabi, 2000, XVII, p.
350/ al-Wafi bi-I-Wafayat-w, p. 2517 ; Ibn Katir (m. 774/1373), al-Bidaya wa-I-nihaya, éd. ‘A.-A al-Turki, Le Caire, Dar Hagr,
111, p. 268, 269/ al-Bidaya wa-I-nihaya-w, p. 1544 ; al-Hafiz al-Haytami (m. 807/1405), Magma ' al-Zawa'id wa-manba " al-
fawa’id éd. H.D. al-Qudsi, Le Caire, Maktabat al-Qudsili-I-tab® wa-l-nasr wa-1-tawzi‘, 1994, 1/8, p. 19 /Magma ‘ al-Zawa'id-
w, p. 1425 ; al-Fayriizabadi (m. 816/1414), al-Qamils al-muhit, Beyrouth, Mu’assasat al-risala-Dar al-Rayyan li-I-turat, 1987,
p. 734/ al-Qamils al-muhit-w;, p. 609 ; Ibn Hagar al-‘Asqalani (m. 852/1449), al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, ‘A.M. al-Bagawi,
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la sévérité du propos, tout en étant prise au sérieux, n’est pas considérée comme un anatheme jeté

sans ambages sur la poésie. Le commentaire d’al-Zaggagi a ce sujet est aussi tranché qu'instructif :

Il n'y a, a ma connaissance, aucune divergence ( 4i/af) entre les savants quant au fait que ce propos, formulé
comme une proposition universelle (saraga mahrag al- umiim), ne concerne que le cas particulier (44ss) de
la poésie spécifiquement composée par des incroyants antérieurs aux musulmans (s7 r al-kufiar hassatan
din al-islamiyyin)™. ]'en veux pour preuve que le prophete - la priére de Dieu et Son salut soient sur lui - a
fait I'objet de panégyriques et a autorisé la poésie [...] et que la plupart de ses compagnons ont récité de la
poésie. »™

3. Les particularités de V1

3.1. Les origines du poéte :

Au mépris de I'implantation tribale et de diverses autres données, V1 affirme d’entrée qu'Imru’ al-
Qays était originaire de la région de Nagd (46) et que tous les campements mentionnés dans sa
poésie étaient ceux des Banu Asad (47). Rares sont les sources postérieures qui reprennent
I'information telle quelle. Abu Zayd al-Qurasi (m. fin III¢/IX®s. ?), citant Abu ‘Ubayda, expliquait
cette affirmation par le fait que, les meilleurs poetes étant nomades, il fallait faire en sorte qu'Imru’
al-Qays soit pris pour I'un d’entre eux :

Abu ‘Ubayda dit : « Les gens les plus doués pour la poésie sont avant tout ceux qui vivent sous les tentes (a//

al-wabar), c’est a dire Imru’ al-Qays, Zuhayr et al-Nabiga. Quelqu'un dirait-il : “Imru’ al-Qays n’est pas du

Nagd!” [que je répondrais]: “Par ma vie! Ces campements qu'il décrit dans sa poésie sont tous des
campements des Bana Asad.” »™.

3.2. Le jugement des poeétes sur Imru’ al-Qays :

V1 rapporte trois jugements particulierement élogieux émis par des poetes sur la poésie d’Imru’ al-
Qays. Le premier émane d’'un autre poéte préislamique, Labid b. Rabi'a; il pose la suprématie

absolue d'Imru’ al-Qays : «Le plus poéte d’entre tous est Dit 1-Qurith [L'Homme aux Ulceres] » (48).

Le Caire, Dar nahdat Misr li-l-tiba‘a wa-l-nasr, s.d., VI, p. 517/ al-Isaba-w; p. 330 ; al-Himyarl (m. apres 866/1462), al-Rawd
al-mi‘tar fi habar al-aqtar, éd. 1. ‘Abbas, Beyrouth, Maktabat Lubnan, 1975, p. 375/al-Rawd al-mi ‘tar fi habar al-aqtar-w;,
p. 357 ; al-Suyuti (m. guis05), Ta’rih al-hulafa; éd. 1. Salih, Beyrouth, Dar Sadir, 1997, p. 388/ Ta’rih al-hulafa’-w, p. 136 ;
al-Muttaqi I-Hind1 (m. 975/1567), Kanz al- ummal, éd. B. Hayyani et S. Al-Saqi, Beyrouth, Mu’assasat al-risala, 1979, IIL, p.
573/ Kanz al- ummal-w, p. 417,1748, 2084 ; al-Zabidi (m. 1205/1791), T4¢ al- ‘arils, éd. H. Nassar, G. Sa‘id et ‘A.-S. Farrag,
Koweit, Matba‘at hukamat al-Kuwayt, 1969, p. 81/ 7a¢ al- ‘ariis-w, p. 1450.

Le hadit est également cité dans Ibn Abi I-Hadid (m. 656/1258), Sarh Nah¢ al-balaga-w, p. 2132, dont je n'ai pas pu
consulter la version imprimée.

7 On peut également comprendre : « ... de la poésie composée par des incroyants, spécifiquement ceux antérieurs aux
musulmans. »

™ Al-Qazwini (m. 682/1283), Atar al-bilad wa-ahbar al- ibad/Atar al-bilad wa-ahbar al- ibad-w, p. 340 ; Ibn Hagar al-
‘Asqalani (m. 852/1449), Lisan al-mizan-w;, p. 494, Al-Zaggag, Ahbar Abi I-Qasim al-Zaggagi, p. 225-226/Ahbar Abr I-
Qasim al-Zaggagi-w, p. 66.

2 On la retrouve notamment dans le Muntazam, 11, p. 138/Muntazam-w, p. 163.

s Abti Zayd al-Qurasi, Gamharat AS ar al- ‘arab-w; p. 25.
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Il introduit dans le texte d'Ibn Qutayba le surnom par lequel Imru’ al-Qays fut désigné en référence
aux plaies occasionnées par la tunique empoisonnée qui le tua. L’affirmation de Labid ne se retrouve
a lidentique que dans une seule source postérieure, Asdr/Sarh dawawin al-su‘ara’ al-sitta I-
gahiliyyin d’al-Santamari (m. 476/1083)™. Les autres sources associent les deux surnoms du poéte,
Du 1-Qurah et al-Malik al-Dillil, ou ne retiennent que le dernier, qui ne figure pas dans notre notice.
D’autres attestations de 'admiration de Labid pour Imru’ al-Qays sont rapportées ailleurs. Ainsi, il
aurait dit regretter que le sadit désignant Imru’ al-Qays comme le porte étendard des poetes vers le
feu n’ait pas été prononcé a son propre sujet, aurait-il dii, pour cela, passer I'éternité en enfer.

Le second jugement a un caractere moins général. Le grand poéte D l-Rumma, qui avait lui-méme
remarquablement décrit la pluie, est invité a désigner le poéte qui l'a le mieux décrite. Il cite un vers
d'Imru’ al-Qays (49). Le vers connaitra une petite notoriété : on retrouve le premier hémistiche dans
vingt-huit autres sources classiques”, mais seules quatre, dont deux antérieures au Kitab al-Si ‘r wa-
[-su ‘ara;, Taffirment supérieur aux autres descriptions de la pluie”. Une source le qualifie de
mustahsan™. Les mentions restantes servent a illustrer des explications lexicales ou thématiques,
sans aucune appréciation ; deux ouvrages ne nomment méme pas Imru’ al-Qays, attribuant le vers a
un poéte (sa 7r), sans autre précision (sinon, dans un cas, I'ajout du nom du poéte par I'éditeur qui
le signale comme tel)®.

Le dernier jugement est émis par une assemblée de poetes et notables, réunis par le calife ‘Abd al-

Malik b. Marwan (m. 86/705). Ce dernier leur ayant demandé quel était, selon eux, le vers le plus

7 Grammairien et philologue andalou dont le commentaire des « six poétes» (dont cinq auteurs de mu ‘allagat)
constitue I'ouvrage le plus célebre. Dans sa présentation d’Imru’ al-Qays, al-Santamari tente de rationaliser les
informations disparates transmises par ses prédécesseurs.

7 Cité notamment dans Ibn al-'Adim, Bugya, IV, p. 2004/Bugya-w;, p. 752.

76 Gaylan b. ‘Ugba (m. c. 117/736), dit Dii I-Rumma, héros d’'un roman d’amour d’inspiration courtoise, est un poéte chez
qui « on s’est plu a reconnaitre la virtuosité et la richesse du vocabulaire » (R. Blachére, « Dhii I-Rumma », £/ II, p. 252a-
25;\3&1).

7 A titre de comparaison indicative, le matla ‘de la mu ‘allaga se répéte sur www.alwaraq.net dans quatre-vingt-trois
ouvrages, avec parfois plusieurs mentions dans un méme recueil.

7 11 s'agit par ordre chronologique des ouvrages suivants : Ibn Sallam al-Gumahi (m. 231/845), Tabaqat fuhiil al-su ‘ara’ 1,
p- 94/ Tabaqat fuhiil al-su ‘ara™w, p. 120 ; al-Gahiz (m. 255/869), al-Hayawan, 11, p. 433/al-Hayawan-w, p. 529 ; Ibn ‘Abd
Rabbih (m. 328/940), al- 1qd al-farid, éd. A. Amin, A. al-Zayn et I. Al-Abyari, Beyrouth, Dar al-Andalus, 1988, III, p. 39-
40/ al-Iqd al-farid-w; p. 444 ; al-Tifas1 (m. 651/1253), Surir al-nafs bi-madarik al-hawass al-hams, haddabahu Ibn Manziir,
éd. 1. ‘Abbas, al-Mu’assasa 1-"arabiyya li-l-dirasat wa-l-nasr, p. 272/Surir al-nafs...- w, p. 100.

11 s'agit d’al-Yusl (m. 1102/1691), Zahr al-akam fi I-amtal wa-I-hikam, éd. M. al-Hagg1 et M. al-Ahdar, Casablanca, Dar al-
taqafa, 1984, I, p. 168/ Zahr al-akam fi I-amtal wa-I-hikam-w;, p. 69.

% Al-Gawhar (m. 394/1003 ?), al-Sihah, éd. A.'A.-G. ‘Attar, Beyrouth, Dar al-‘ilm li-l-malayin, 1956, V, p. 1850 ; VI, p.
1512/ al-Sihah-w, p. 418, 452 ; al-Daqiql (m. 613/1216), /ttifaq al-mabani wa-ftiraq al-ma ‘ani, éd. Y. Gabr, Amman, Dar
‘Ammar li-l-nasr wa-l-tawzi1', 1985, p. 229 //ttifaq al-mabani wa-ftiraq al-ma ‘ani-w (dima hatla’), p. 31.
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délicat composé par les poetes d’Arabie, ils furent unanimes a citer un vers d’amour d'Imru’ al-Qays
(50). Par la suite, trois poetes partageront la premiere place avec le notre®- Plus encore, I'intérét du
vers d'Imru’ al-Qays en viendra a étre contesté, en raison méme de son succes : « piétiné par les gens

du commun », il cessa d’étre considéré par I'élite comme un vers délicat™.
3.3. Imru’ al-Qays et son pere :

Les relations conflictuelles du poéte et de son pére sont sans doute la marque distinctive de Vi.
D’apres le récit, le poéte « ayant fait a Fatima, en poésie, ce qu'il avait fait »*, son pere I'avait chassé.
Quoiqu'il ne soit guere possible de dater le moment a partir duquel le zashib acquit un caracteére
condamnable, la décision n’est pas sans surprendre tant elle est radicale et immédiate. La décision
de Hugr est différemment expliquée dans le Diwan du poete, via les anecdotes corollaires des
poémes transmis par al-Mufaddal®*. En effet, dans cette version-la, Hugr, avant de chasser son fils,
lui interdit de composer de la poésie, non pas en raison de ce qu'il aurait pu dire a propos de quelque
belle, mais parce qu'a peine entré dans I'adolescence, il I'avait insulté en vers, lors d'une séance
bachique a laquelle il participait avec lui. Hugr avait demandé a I'’échanson de le gifler et de le faire
sortir, puis il avait dit a son fils : jyyaka an asma ‘aka taqilu si‘ran fa-aqtuluka. Selon la valeur que
I'on accorde a la particule /a-, I'énoncé signifiera : « Prends garde ! Que je t'entende dire de la poésie
et je te tuerai » ou « Prends garde que je t'entende dire de la poésie, de crainte que je ne te tue ». On
observera d’ailleurs que, pris au sens littéral, 'interdit ne porte pas sur le fait de composer/réciter de
la poésie (taqiilu siran) mais sur le fait que cette poésie parvienne aux oreilles de Hugr (iyyaka an
asmaaka faqiilu si ran). Ces nuances indiquent qu’a ce stade, I'injonction adressée par Hugr a son
fils n’est pas encore définitive.

Toujours selon al-Mufaddal, Hugr considérait de surcroit la poésie comme un art indigne de lui ou
de ses enfants. Cette affirmation, réitérée ailleurs®, est en contradiction avec ce que 'on sait

généralement sur la superposition, dans le monde tribal préislamique, du poete et du chef de clan.

8 1l s’agit de Gamil b. Ma'mar (m. ¢. 81/701), ‘Umar b. Abi Rabi'a (m. c.101/719) et Garir (m. ¢.110/729).

% Voir par exemple al-Bayhaqi (X° s.), al-Mahasin wa-I-masawi, Beyrouth, Dar Sadir, s.d., p. 410/ al-Mahasin wa-I-masawi-
W, P. 179.

% Ibn Qutayba, al-Si ‘rwa I-$u ‘ard, p-5/ al-Si r wa I-$u ‘ard’-w, p- 12.

8 Diwan Imri’ al-Qays, éd. M. Ibrahim, Le Caire, Dar al-Ma'arif (« Daha'ir al-‘Arab », 24), s.d. (la préface de I'éditeur
scientifique est datée de 1958), p. 194-195.

% On la retrouve par exemple dans les Adani, IX, p. 105/Agani-w, p. 976 : ... anna Hugr kana tarada Imru’ al-Qays ... min
qawlihi I-$7 T... wa-kanat al-muliik ta'naf min dalika ; ou le Magma " al-amtal : wa-kanat al-mulitk ta’naf min al-si r (al-
Maydani, Magma 'al-amtal, éd. N. Zarzir, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1988, II, p. 496 /Magma ‘al-amtal-w, p. 378).
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Peut-étre y avait-il dans cette dépréciation de la poésie et dans I'interdit corollaire, les germes d'une
mutation dans les mentalités, dés lors que les princes et chefs devenaient des mécénes, recevant des
panégyristes (eux-mémes, souvent, chefs de clans par ailleurs) et les récompensant. Mais il reste que,
sur le plan narratif, cela représente avant tout ce qui distingue le poete de son pére et I'oppose a lui.
Quoi qu'il en soit, selon al-Mufaddal, le poete avait continué a composer de la poésie en cachette de
son pére. L’ayant pris en flagrant délit, Hugr I'avait malmené, rappelant qu'il lui avait interdit de le
faire et de parler de lui dans ses poémes, puis il avait décidé de le faire tuer.

Revenons au Kitab al-Si r wa-I-su ‘ara’ V1 indique, sans explication, comme si le motif ne pouvait
échapper au récepteur, que Hugr chassa son fils parce qu'il avait indiment mentionné Fatima dans
ses vers (51). Aussitot, comme pour ancrer les débordements poétiques d’'Imru’ al-Qays dans la
réalité, il est dit qu'il était particulierement épris de cette femme, cherchant un moment
d'inattention de sa part pour la faire tomber dans ses filets (yat/lubu minha girra), et que 'occasion
lui en avait été donnée « quand advint avec elle ce qui advint, au jour de [I'affaire de] 'étang a Darat
Gulgul »*. Aucune information n’est donnée sur « ce qui advint », mais le narrateur signale que le
poéme commengcant par gifa nabki min dikra habibin wa-manzilrfut composé a I'occasion (52). V1
présume une nouvelle fois que le récepteur peut compléter le poéme et en extraire ce qui concerne
Darat Gulgul.

Sitot la mu ‘allaga parvenue aux oreilles de Hugr, il chargea son serviteur Rabi‘a de tuer Imru’ al-
Qays (53) et de rapporter ses yeux pour preuve qu'il avait accompli sa mission ; mais Rabi'a égorgea
un petit de vache sauvage (gu’'dur) et1'énucléa (54). Hugr en vint a regretter sa décision et le serviteur
I'informa qu'il avait épargné son fils. Hugr lui demanda de le faire revenir et Rabi‘a alla chercher le
jeune homme. Il le retrouva au sommet d’'une montagne, ou il venait de composer de la poésie. Le
texte cite un vers composé pour Rabi‘a: « Ne m’abandonne surtout pas » (fa-/a tatrukanni...) dit
Imru’ al-Qays au serviteur de son pere, a I'instant méme ou ce dernier vient le chercher, suggérant
qu'il n’aurait pu repartir par lui-méme du sommet qui lui servait de refuge (55)*. Imru’ al-Qays est

réinvité par Hugr a ne plus faire de poésie (56). Sans en tenir compte, le poete compose ala n im

% Ibn Qutayba, al-Si T wa I-$u ‘ara’, p. 5/ al-Si r wa I-$u ‘ara™w; p. 12.
8 Plus bavarde, la version d’al-Mufaddal explicite que Rabi'a, certain que Hugr, ayant pris sa décision en état d’ébriété,
la regretterait, conduisit Imru’ al-Qays au sommet d'une montagne pour le mettre a I'abri. Notons aussi que la version
du Diwan mentionne cinq vers adressés a Rabi'a au lieu d’'un seul.
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sabahan ayyuha I-talalu I-balf®. 11 est alors, une nouvelle fois, chassé par son pére qu'il ne reverra
plus : la phrase suivante indique qu’il a appris sa mort alors qu'il était 8 Dammiun (57). Le lieu n’est
pas anodin. Dammiin est au Yémen, sur les terres de Kinda®: et le poete, informé de la mort de son
pere, commence par affirmer son ancrage yéménite (inna ma ‘Sarun yamaniin) et son amour pour
les siens (wa-inna li-ahlina muhibbin). Comment concilier des lors le fait que son pére I'ait chassé
par deux fois et envisagé sa mise a mort, et le fait que le poéte ne s’en trouve pas moins au coeur de
Kinda ?

Cela ne fait sens que si 'on admet que lorsque Hugr chasse Imru’ al-Qays, cela procéde davantage
de leur relation duelle que d'une exclusion sociale du clan. Dans les récits 1égendaires, la relation
premiere entre pére et fils se fonde sur le fait que «la regle c’estle pouvoir du pére »». Pour s’en
démarquer, dans certains types de récits, le fils, ici Imru’ al-Qays, «réalise, esthétiquement, le
modele d'un pouvoir du fils qui ne s’accomplit pas politiquement »* : roi incontesté des poetes,
contre l'avis de son pere, il échoue répétitivement a s’'imposer, apres lui, comme roi de Kinda. Au
risque d'une exagération, on peut aller jusqu’a dire qu'il rejoint le « modele de I'enfant prophete,
libéré du pére, que représente déja le poete »=.

Ibn Qutayba, en focalisant le conflit des deux protagonistes sur la mention par Imru’ al-Qays de ses
conquétes féminines dans ses poemes, exclut que ce conflit ait porté sur le fait méme de composer
de la poésie, ce que suggérait la version attribuée a Mufaddal. Imru’ al-Qays n’est plus le poéte génial
exprimant librement son talent, opposé a la raison paternelle, mais le fils désobéissant et débauché,
dont le talent n'excuse pas les débordements, qui appellent une sanction. Le discours moral
s'approprie ponctuellement la légende.

Le lecteur ne peut manquer de relier la thématique sacrificielle transmise par Vi au theme,
habituellement associé aux trois monothéismes, du sacrifice du fils, dont I'épisode le plus célebre et

le moins “conflictuel” est celui d’Abraham et de son fils (Isaac ou Ismaél, selon les sources). Pour

8 Les citations poétiques ont été transcrites et non pas translittérées dans cet article, pour préserver le métre et la rime.
On observera qu'une nouvelle fois, le récepteur est présumé étre a méme de compléter le poéme a partir de son matla'.
Ce poéme a fait I'objet d'une traduction annotée en francais par Pierre Larcher [« Une gasida de 'Imru’ al-Qays »,
Arabica, XL (1993), p. 120-124].

% Voir supran. 31

9 A. Le Pichon, S Bald é et D. Diamanka, Le troupeau des songes : le sacrifice du fils et I'enfant prophéte dans les
traditions des Peuls du Fouladou : récits Diawné Diamanka, Paris, Editions MSH, 1990, p- 282.

9 Le troupeau des songes, p. 282.

» Ibid.
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autant, notre récit présente deux différences majeures avec ce substrat : la figure maternelle (par
ailleurs présente dans V2) en est singulierement absente, 1a ol sa présence est focale dans les récits
biblique et coranique. Aucune force supérieure ne vient non plus enjoindre a Hugr de mettre son
fils a mort. Il est lui-méme la source de la décision, comme le sera, ultérieurement, le Basileus, qui
achevera la tache amorcée ici par Hugr : punir de mort les débordements amoureux du poétes.
Mythe universel, le meurtre du fils, abouti, ou médiatisé par le sacrifice de substitution d'un animal,
trouve ici une actualisation qui montre que son socle est plus large que celui des récits fondateurs

des monothéismes*.

4. Présentation des séquences particulieres a V2

Les données que V2 est la seule version a mentionner, notamment plusieurs anecdotes un peu
longues, sont nettement plus nombreuses et diverses que pour V1. C'est dire si leur examen est
encore plus complexe et délicat ; c’'est dire aussi que, dans les limites d’un article, je serai amenée,

apres les avoir présentées rapidement, a n’en analyser qu'une partie.

4.1. Présentation des séquences spécifiques figurant dans V2 :

* p. 57%: Mention de la lignée maternelle du poete.

p- 57 : Interméde historique a caractére général, essayant de reconstituer l'histoire des Banii Akil al-Murar et
de leur pouvoir sur Kinda, ainsi que leurs liens de parenté avec les Lahmides. Premiere mention dans la
notice d’al-Mundir b. Ma’ al-Sama’*.

p- 59 : Nouvel intermede historique impliquant directement le poéte : al-Mundir b. Ma’ al-Sama’ attaque
Kinda et fait exécuter douze « fatg d’entre leurs princes (muliikihim) »¥. Imru’ al-Qays en réchappe et se
réfugie chez Sa‘'d Ibn al-Dabab®®.

9 Voir supra, p. 203.

% Une autre illustration intéressante de cet élargissement est proposée dans Le troupeau des songes, sans préjuger
d’éventuels désaccords avec les interprétations proposées.

% Les séquences qui feront I'objet d'un examen spécifique sont signalées par un astérisque.

% Voir supra, note 35.

97 Isfahani rapporte une anecdote analogue, mais il mentionne tamaniya wa-arba in nafsan exécutés et n'y fait intervenir
Imru’ al-Qays que comme poéte retragant les faits en vers (Isfahani, Kitab al-Agani, IX, p. 97/Kitab al-Agani-w, p. 973).
Dans une deuxiéme anecdote, il fait état d’'une bataille ayant opposé al-Mundir aux descendants d’Akil al-Murar, dont
notre poéte, qui, traqué, réussit a se réfugier chez le fils méme d’al-Mundir, ba ‘d gatl abihi wa-a ‘mamihi wa-tafarruq
mulk ahl baytihi (Isfahani, Kitab al-Agani, IX, p. 10/Kitab al-Agani-w, p. 978). Ibn al-Atir (m. 630/1232) en fait un conflit
particulier entre al-Mundir et Imru’ al-Qays : tumma inna I-Mundir talaba Imra’ al-Qays wa-lagga fi talabihi wa-waggaha
[-guyus ilayhi (Ibn al-Atir, al-Kamil fi I-ta’rih, Beyrouth, Dar Sadir, s.d. [reprod. de I'éd. CJ. Tornberg, 1867], I, p. 517/al-
Kamil fi I-ta’rih-w, p. 178).

9% A la suite de Ya“qubi (m. c. 284/897), dans son Ta’ifs, (Ya'qubi, 7a’rih, éd. H. Al-Mansur, Beyrouth, Mansarat ‘Alt
Baydun- Dar al-kutub al-"ilmiyya, 1999, III, p. 188/ 7arih-w; p. 85, Ibn al-'Adim situe Sa'd en Iraq et en fait un vassal de
Kisra (Ibn al-'Adim, Bugya, IV, p. 2003/ Bugya-w;, p. 762). Selon ces deux sources, le poéte, dont al-Mundir b. Ma’ al-Sama’
réclamait la téte, serait resté jusqu’a la mort de Sa‘d (son frére utérin) sous sa protection. La biographie d'Imru’ al-Qays
dans la Bugya mériterait d’ailleurs, a elle seule, un article.
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p- 59 : Sa‘d était le frére utérin d'Imru’ al-Qays, ce qui établit que « ... les Arabes, avant I'lIslam présumaient
que I'enfant appartenait au lit conjugal ou concubinal (a/-walad li-I-firas)* ».

p. 59-60 : Le poéte trouve refuge chez ‘Amir b. Guwayn al-Ta’i, ce qui introduit dans le texte une longue
anecdote mettant en scéne ce personnage, qui respecte le droit a 'hospitalité, malgré sa fille qui l'incite a
vendre son héte et ses propres hésitations, le conduisant notamment a consulter I'Echo'. Le texte, qui
précise que selon certains, le héros de cet épisode est Abii Hanbal Gariya b. Murr, introduit le proverbe ma
ra‘aytu ka-l-yawm saqay wafin®.

*p. 60 : Imru’ al-Qays, ayant décidé de rencontrer le Basileus, dépose ses armures et armement chez al-
Samaw’al.

p. 60 : en route vers le Basileus, Imru’ al-Qays devise avec ‘Amr b. QamT'a, ancien serviteur de son pére.

* p. 61: al-Harit al-Akbar tente d’extorquer a Samaw’al le dépot fait par Imru’ al-Qays. Samaw’al préfere
laisser tuer son fils plutot que de renier son engagement. Ainsi, la fidélité d’al-Samaw’al devint proverbiale.

*p. 63: A Ancyre, Imru’ al-Qays a 'agonie voit la tombe d’une princesse byzantine et lui adresse deux vers,
dont I'hémistiche devenu proverbial wakullu garibin li-I-garibi nasibu.

* p. 63 : Samaw’al, ayant appris la mort du poete, distribue ce qu'il lui avait confié a ses ‘asaba'*>.
* p. 63-64 : description des mceurs sexuelles et familiales d'Imru’ al-Qays.

* p. 64-66 : Farazdaq (m. c. 112/730) raconte a un groupe de femmes qu'’il surprend se baignant dans un étang,
aleur demande, I'épisode de Darat Gulgul.

p. 68-72 (passim) : « Imru’ al-Qays est le premier a ... » ; sur les apports du poéte a la poésie.

p. 73 : « Imru’ al-Qays est le seul a ... » ; a propos d'un vers décrivant I'aigle et d'un autre décrivant le cheval.

9 Al-walad li-I-firasreprend la formulation d'un Aadit. Ibn Qutayba souligne ici la continuité entre 'anté-islam et 'Islam.
En effet, dans ce dernier « [...] any child born to a woman, from any intercourse, is to be considered the legal offspring
of her husband or master. » (A. Giladi, «Saghir », EZ VIII, p. 821 b. 1l est a noter que dans des versions ultérieures de
I'anecdote, cette assertion disparait.

2 Chez Ibn Qutayba, ‘Amir clame successivement deux phrases différentes pour consulter I'Echo. « L'Echo parlant »
n'en répeéte qu'une seule, lui indiquant ainsi la voie a suivre, cette “réponse” valant comme telle avis positif. C'est donc
I'Echo, force surnaturelle, qui tranche. Dans les autres sources mentionnant I'épisode, I'écho est une force naturelle, qui
répond dans les deux cas ; c’est le héros qui choisit le retour le plus plaisant a ses propres oreilles. Voir : Ibn Habib (m.
245/860), al-Muhabbar, éd. 1. Lichtenstadter, Hayderabad, Da'irat al-ma‘arif al-islamiyya, 1942, p. 352-353/al-Muhabbar-
w, p. 96 ; Isfahani, Kitab al-Agani, IX, p. 108/ Kitab al-Agani-w;, p. 977 ; Abu Hilal al-‘Askari (X's.), Gamharat al-Amtal, éd.
M. Ibrahim et ‘A.-M. Qatamis, Dar al-gil - Dar al-fikr, 1988, II, p. 355-356/Gamharat al-Amtal-w ( huwa gafa gadir), p. 208 ;
al-Ma'arri (m. 449/1057), Risalat al-Sahil wa-I-$ahig; éd. ‘A. ‘Abd al-Rahman (dite bint al-Sati’), Le Caire, Dar al-maarif,
1975, p- 557-558/Risalat al-Sahil wa-I-sahig-w;, p. 109.

“ Dans la Risala fi I-Bursan wa-I- urgan, Gahiz présente une autre version de l'origine du proverbe : énoncé par les
femmes du clan d'Imru’ al-Qays, il a été dit a propos de ‘Uwayr b. gigna (Géhiz, Risala fi I-Bursan wa-I- ‘urgan, éd. ‘A.-S.
Haran, Beyrouth, Dar al-g1l, 1990, p. 276-277/ Risala fi I-Bursan wa-I- ‘urgan-w; p. 33). Pour Maydani (m. 518/1124), le héros
est Abii Hanbal Gariya b. Murr et la discussion se déroule encre lui et ses deux épouses, I'une défendant I'hospitalité et
'autre l'incitant a trahir son hote Imru’ al-Qays (Maydani, Magma “al-Amtal1l, p. 445/ Magma * al-Amtal-w; p. 361. La
méme version est reprise dans Zamahsari, al-Mustagsa fi amtal al- ‘arab, Hayderabad, Wizarat al-ma‘arif fi al-tahqiqat
al-‘ilmiyya wa-l-umar al-taqafiyya li-l-hukima al-‘aliya al-hindiyya (Osmania Publications Bureau), 1962, I, p. 343
(proverbe n®1840)/al-Mustaqsa fi amtal al- ‘arab-w(awfa min Abr Hanbal), p. 82. Dans les Agani, Isfahani ajoute au récit
d'Tbn Qutayba, qu'il rapporte, une autre version selon laquelle c’est Hind bint Hugr qui, apres la mort de son pere, dit
ces mots au sujet de ‘Uwayr b. Signa (Isfahani, Kitab al-Agani, 1X, p. 107 | Kitab al-Agani-w, p. 977).

> ‘Asaba désigne « les principaux personnages de la tribu », mais aussi « les parents éloignés qui n’ont pas de part
assignée dans la succession et n’héritent que de la part qui échoit aprés que tous les héritiers aient obtenu leur part
légale ». Sans autre précision, le legs d'Imru’ al-Qays a pu aussi bien étre distribué par Samaw’al aux premiers comme
aux seconds.
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4.2. Lalignée maternelle d'Imru’ al-Qays :

Absente de V1, la mére d'Imru’ al-Qays n’est pas oubliée dans V2. Son nom, pour lequel aucune
variante n’est mentionnée, est Fatima bint Rabi‘a b. al-Harit b. Zuhayr (58). On notera que le
segment Fatima bint Rabi‘a condense les noms de deux personnages-clé de I'histoire du poéte et de
son pere rapportée dans Vi: Fatima, qu'il avait courtisée dans sa poésie, ce qui lui valut
condamnation a mort, et Rabi‘a qui épargna sa vie et le ramena vers Hugr. Aucune conclusion
sérieuse ne peut étre tirée de cette analogie, sans une étude onomastique exhaustive, impossible a
mener dans les limites de cet article, mais le fait valait d’étre relevé.

V2 mentionne aussi les deux oncles maternels du poete, Kulayb et Muhalhil. C'est I'occasion pour
Ibn Qutayba d’enrichir, par deux fois, la culture de son récepteur ; en rappelant que le meurtre de
Kulayb déclencha la guerre intertribale entre Bakr et Taglib™:; en signalant que « Kulayb est celui a
propos duquel les Arabes disent : “plus puissant que Kulayb Wa'il” » (59)**. Cependant, alors que I'on
sait que les oncles maternels jouaient souvent le role de formateurs pour leurs neveux en matiére de
poésie, rien n'est dit ici a ce sujet, pas méme qu’al-Muhalhil était un poete renommé : le role
inaugural attribué a Imru’ al-Qays, fut-il allégorique, se devait d’étre préservé. Si donc Ibn Qutayba
contribue a la formation du récepteur, il le fait a travers un filtre, en sélectionnant les données. Le
silence sur le talent poétique de Muhalhil est d’autant plus significatif que I'auteur, qui le cite dans
ses Ma ‘arif*set ‘Uyiin al-ahbar<®, lui consacre aussi une notice spécifique dans I'ouvrage méme',

dans laquelle il le présente comme suit :

Mubhalhil est ‘Adi b. Rabi'a, frere de Kulayb Wa'il, dont la mort causa la guerre entre Bakr et Taglib. On
I'appelait Muhalhil parce qu'il halhalala poésie, c’est-a-dire qu'il I'avait rendue élégante et raffinée. Il était
efféminé et on dit qu’l fut le premier 4 composer des poémes*®. |...] l est 'oncle maternel d’'Imru’ al-Qays
et le grand-peére (pere de sa meére Layla) de ‘Amr b. Kultim [le poéte]*®.

4.3. Histoire de Samaw’al et d'Imru’ al-Qays :

311 s’agit de la guerre dite d’al-Basas. Kulayb, qui avait tué la chamelle Sarab (ou tué son chamelon et blessé Sarab),
entrée dans un enclos qui lui appartenait, avait été assassiné par Gassas b. Murra 1-Sayban, son beau-frére et le neveu
d’al-Basus, propriétaire de la chamelle (ou protectrice de son propriétaire).

©+Wa'il b. Rabi‘a, que l'on disait autoritaire et tyrannique, devait son surnom de Kulayb (Chiot) au fait qu'il utilisait
réguliérement un chiot pour marquer, de diverses maniéres, son territoire. Voir par exemple, al-Gahiz, al-Hayawan, 1, p.
190/ al-Hayawan-w, p. 97 ; Maydani, Magma ‘al-Amtalll, p. s5o/Magma ‘ al-Amtal-w; p. 214, etc.

5 Ibn Qutayba, Kitab al-Ma ‘arif; p. 96, 106, 605/Kitab al-Ma ‘arif-w, p. 21, 23, 135.

6 Ibn Qutayba, Kitab ‘Uyin al-ahbar, éd.Y. Tawil, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, s.d., I/2, p. 211 ; I1/3, 103-104/ Kitab
‘Uyiin al-ahbar-w; p. 208, 311

7 Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ard, p. 215-217/ al-Si r wa I-$u ‘ard’-w, p- 58.

98 C'est moi qui souligne.

9 Tbn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’, p- 215/al-Si T wa I-$u ‘ard’-w, p- 58.
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ATlinstar de I'histoire de ‘Amir b. Guwayn, citée par V2, mais qui ne sera pas analysée ici, celle d’al-
Samaw’al est une variation sur le theme de la générosité, du devoir d’hospitalité et de la fidélité de
I'homme a ses engagements, visant a ancrer les valeurs fondatrices de la culture arabo-musulmane,
reprises dans le passé mythifié de I’Arabie préislamique.

L’histoire se déroule en trois phases: (a) Imru’ al-Qays, ayant décidé de rendre visite au Basileus,
entrepose « cent cuirasses et beaucoup d’armes » chez « al-Samaw’al b. ‘Adiya’, le juif, roi de Tayma’,
ville entre Damas et le Higaz» (60)™. Dans le parcours de notre poete, cet acte équivaut
dépouillement : c’est le guerrier et le chef qu'il est, qu'il dépose en quelque maniére, avant de
poursuivre le chemin. D’ailleurs, le serviteur de son pere qui 'accompagne, ‘Amr b. Qamr'a™, ne s’y
trompe pas et en pleure, I'accusant d’avoir égaré les siens (61). (b) Al-Harit al-Akbar, ayant eu vent
de ce dépot d’armes, envoie a Samaw’al un émissaire le sommant de les lui remettre. Samaw’al fait
fermer al-Ablagq, sa forteresse, mais son fils qui rentrait de la chasse est pris en otage et al- Harit
menace de le tuer si les armes ne lui sont pas remises. Samaw’al sacrifie son fils par fidélité a son
engagement. Il acquiert ainsi une notoriété proverbiale (62). (c) A la mort du poéte, Samaw’al
distribue les armes qu'il lui avait confiées.

La premiere question que souleve ce récit est faussement simple. Pourquoi Imru’ al-Qays ne sollicite-
t-il pas I'aide d’al-Samaw’al contre ses ennemis ? Cette "impasse” du récit est encore plus claire dans
la version du Kitab al-Agani, qui fait dire par 'un des protagonistes, décrivant a Imru’ al-Qays le
seigneur d’al-Ablaq : «<Ne veux-tu pas que je t'indique un pays [ou trouver refuge| ? Je me suis rendu
chez Qaysar=et chez al-Nu‘'man, mais, nulle part, je n’ai vu pareil hote [qu’al-Samaw’al] pour un
invité ou un solliciteur. »" Cela confirme la nécessité narrative, pour notre poete, de se rendre chez
le Basileus, que la notice désigne, rappelons-le, par Qaysar/César (V1) ou malik al-Riim/le Roi des
Byzantins (V2).

Une autre question, qui retient l'attention, est celle de la nature du dépot laissé par le poéte. Ibn

Qutayba mentionne cent armures (mi‘at dir) et beaucoup d’armes (silahan katiran). Al-Mufaddal

" Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’, p- 60/al-Si T wa I-$u ‘ara’-w, p- 15.

" Lui-méme poete, il est présenté ici comme un serviteur de Hugr. Dans les Aganj, la rencontre des deux poetes se fait
dans d’autres circonstances et ‘Amr, qualifié de f2/2/dans la bréve notice qui lui est consacrée, est présenté comme awwal
man qala I-si r min Nizar wa-huwa aqdam min Imri’ al-Qays (Isfahani, Kitab al-Agani, XVIII, p. 144/Agani-w; p. 2030).

"> Rappelons que Qaysar rend en langue arabe César, utilisé métonymiquement pour les premiers empereurs romains.
" Isfahani, Kitab al-Agani, IX, p. 115/ Agani-w, p. 979.
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b. Salama (m. 291/903) évoque des armures, du bétail et des gens". Pour al-Mutahhar b. Tahir al-
Magqdisi (m. ap. 355/966), il s’agit des armes (sikka) de cent hommes's. Ce sont des armures, sans
plus de détails, pour le Pseudo-Gahiz dans al-Mahasin wa-I-addad ou pour ‘Abd al-Qadir al-Bagdadi
(m. 1093/1682)". Isfahani (m. 356/967) propose, quant a lui, un récit plus élaboré : Imru’ al-Qays
entrepose chez Samaw’al les cinq armures que les rois de Kinda se transmettaient depuis Akil al-
Murdar ; elles avaient, chacune, un nom propre. Il lui confie en plus quelques armes, sa fille Hind et
son cousin™. Or, dans la réalité présumée, cinq générations séparent le poéte du fondateur de sa
lignée, Akil al-Murar*, Comme le met en exergue la version d’Isfahani, c’est donc bien son héritage
politique et tribal que le poete dépose chez Samaw’al, seigneur exemplaire, avant de poursuivre sa
route vers Byzance.

Ce récit souleve également la question de la relation en Arabie préislamique entre le judaisme et le
christianisme. En effet, il n’est guere possible de ne pas s’arréter au bindme que constituent, face a
Imru’ al-Qays, d’'une part, son alter ego, seigneur et poete comme lui, le juif Samaw’al, et d’autre part,
son allié militaire et assassin, le chrétien Qaysar ou malik al-Riim. Une lecture allégorique de
I'archéologie de I'épisode, isolé de 'ensemble, porte a se demander si I'alliance entre Samaw’al et
Imru’ al-Qays d’'une part, et 'opposition entre Imru’ al-Qays et al-Harit d’autre part, ne se fondent
pas sur un antagonisme entre les deux monothéismes en Arabie préislamique. La figure d’'Imru’ al-
Qays serait, dans cette perspective, le catalyseur qui fixe des données plus anciennes. Mais une telle
lecture ne peut étre que suggérée ici. Croisant des références lointaines, en partie reconstituées
logiquement, elle demeure potentielle jusqu’a nouvel ordre. Elle ne saurait en tous cas se substituer
aux couches plus récentes du texte, et singulierement a celle que constitue la version d’Ibn Qutayba,

dans laquelle Imru’ al-Qays, 'Homme aux Ulceres, est pour la société abbasside le porte-étendard

"+ Al-Mufaddal b. Salama (m. c. 29u903), al-Fahir, éd. C.A. Storey, Leyde, Brill, 1915, p. 245/al-Fahir-w (stawda ‘a I-
Samaw al), p. 89.

"> Al-Mutahhar b. Tahir al-Maqdisi (m. ¢ 355/966)/Aba Zayd Ahmad b. Sahl al-Balhi, a/-Bad” wa-I-ta’ri, éd. H.'1. al-
Mansuar, Mansarat Muhammad ‘Ali Baydan - Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Beyrouth, 1997, p. 311/a/-Bad’ wa-I-ta’rih-w(awda ‘a
[-Samaw-al), p. 186. Suivant Clément Huart dans son édition de I'ouvrage en 1889, www.alwaraq.net l'attribue a al-
Mutahhar b. Tahir al-Maqdisi et s’en explique dans la présentation. La version imprimée que j’ai pu consulter reprend,
pour sa part, 'attribution du méme document par Hagi Halifa a Balhi, bien que celle-ci souléve quelques incohérences
chronologiques.

16 Pseudo-Gahiz, al-Mahasin wa-I-addad (Le Livre des beautés et des antithéses), éd. G. van Vloten, Leyde, Brill, 1898, p.
71/al-Mahasin wa-lI-addad-w (stawda'a I-Samaw’a/), p. 21; al-Bagdadi, Hizanat al-adab, éd. ‘A.-S. Haran, Le Caire,
Maktabat al-Hangi, 1989, VIIL, p. 497//Hizana-w, p. 1256.

" Isfahani, Kitab al-Agani, XXI1, p. 123/ Kitab al-Agani-w; p. 2487.

8 Voir I. Shahid et A.F.L. Beeston, « Kinda », £, V, p. 118a : « Genealogical table of the Banii Akil al-Murar ».
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des poetes vers 'enfer.

D’ailleurs, comme tous les récits tissant des réseaux nourris par l'imaginaire, le texte offre
simultanément d’autres analogies, dont celle de la destinée d'Imru’ al-Qays et du fils d’al-Samaw’al,
tous deux condamnés par leur pére a mourir, quoique pour des motifs trés différents. La
permutation est confortée par le fait que, dans aucune version de I'épisode, le fils d’al-Samaw’al ne

porte de nom. Le récit de ce sacrifice prendra de I'épaisseur au fil du temps.
4.4. La tombe de la princesse byzantine :

Alors qu'il est a I'agonie, Imru’ al-Qays voit une tombe et s'informe a son sujet : une princesse
byzantine y est enterrée. Il compose alors deux vers. S'adressant a la défunte en voisine (a-garatana),
il lui annonce sa prochaine visite (al-mazaru garibu), précisant que son séjour sera tres long, voire
immuable comme la montagne ‘Asib (63). Il conclut en disant qu’ils sont deux étrangers et que les
étrangers sont tous apparentés, par leur statut méme. Cette anecdote a coloration courtoise (elle
présente quelques analogies avec le topique de la réunion dans la mort d’'un homme et d'une femme)
souleve au moins trois questions. Faut-il voir dans cette princesse inconnue et anonyme un
déplacement de la fille du Basileus et amante du poéte ? Comment interpréter I'affirmation du poete
qu'ils sont, tous deux, des étrangers ? Car, s'il ne fait pas de doute que le poéte n’est pas chez lui en
terre byzantine, on comprend moins pourquoi et comment la princesse morte, présentée comme
min banat mulitk al-Riam, ne le serait pas. Enfin, ou se trouve la montagne ‘Asib ?

Seule la derniére question est susceptible de faire 'objet de quelques éléments de réponse allant au-
dela de l'intuition. A la suite des vers cités, Ibn Qutayba remarque : « ‘Asib est une montagne qui se
trouve la-bas » (64). Cela laisse a penser qu'il s’agit d'une montagne située a proximité d’Ancyre.
Pourtant, le fait est loin d’étre établi, si I'on en juge par la maniére dont les auteurs classiques
localisaient ‘Asib. Quelques sources, il est vrai, contournent le probléeme, de maniere délibérée ou

fortuite, indiquant briévement que ‘Asib est « une montagne connue »*. Pour d’autres, plus

"9 On lit par exemple dans Abu 1-Baqa’ al-Hilli (XU s. ?), al-Managqib al-mazyadiyya fi ahbar al-mulik al-asadiyya, éd. S.
M. Daradika et M.’A-Q. Huraysat, Amman, Maktabat al-risala, 1984, 11, p. 486, 682/ al-Manaqib al-mazyadiyya...-w, p. 142 :
[Samaw’al] consulta [son épouse] la mére de 'enfant qui lui dit : « Evite la honte et préserve celui a qui tu as accordé la
protection due au voisin. Cet enfant n’est qu'une de mes menstrues et je t'en donnerai un autre, semblable. » Il cria alors
[a al-Harit :] : « Je ne te donnerai pas les armures ; fais donc ce que tu veux avec ton prisonnier. » I1 'égorgea alors qu’al-
Samaw’al le regardait faire du haut de son chateau.

' Voir, par exemple, Ibn Durayd (m. 3211933), Gamharat al-Luga, éd. M. al-Surt], F. Krenkow et Z.-"A al-Miisawl, reprint
Dar Sadir, Beyrouth, 1980 [reprod. de Hayderabad, Da’irat al-ma"arif, 1951], I, p. 286/ Gamharat al-Luga-w (‘Asib), p. 153.
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nombreuses, ‘Asib est une montagne de la région du Nagd=, célebre surtout parce qu'on y trouve la
tombe de Sahr, fréere de la poétesse al-Hansa'. Inversement, pour certains, ‘Asib est dans les
environs d’Ancyre*, ou plus au Sud, a proximité de la Césarée de Cappadoce™. Enfin, Yaqut
(m. 626/1229) et Ibn Hallikan (m. 681/1282), s'interrogent de maniere explicite sur I'ambiguité du
toponyme.

Yaqut prend le parti de situer ‘Asib dans le Nagd et la tombe d'Imru’ al-Qays a Ancyre, dissociant les
deux. Il indique : « [‘Asib] est mentionné dans les récits concernant Imru’ al-Qays [...] Or, il y a
consensus sur le fait qu'Imru’ al-Qays est mort empoisonné a Ancyre |...]. C'est pourquoi il a été fait
mention de sa mort sous [l'entrée] Ancyre »*s. Ibn Hallikan lui fait grief de cette position et
recherche une solution de compromis, en croisant les différences informations, car pour lui, ‘Asib

est d’abord une montagne proche d’Ancyre :

Il'y a désaccord sur le lieu ou est enterré [Sahr). Il a été dit qu'il était enterré au pied de ‘Asib, une célébre
montagne en pays byzantin, et que la tombe qui se trouve la-bas et qu’on considére comme celle du fameux
Imru’ al-Qays b. Hugr al-Kindi n’est pas celle de ce dernier, mais celle de Sahr susmentionné. On a aussi dit
que chacun d'Imru’ al-Qays et de Salr est enterré 1a-bas. [Mais,] Al-Hazim1**[...] ayant dit : « 'Asib est une
montagne du Higaz, au pied de laquelle on a enterré Sahr, frere d’al-Hansa’ », ‘Asib doit indubitablement
étre le nom de deux montagnes : 'une en terre byzantine, qui est la plus célebre, et 'autre dans le Higaz. 11
était dans les obligations de Yaquit de mentionner [ce toponyme] dans I'ouvrage qu'il a composé sur les lieux
désignés par un méme nom' mais je ne l'y ai pas trouvé. Dieu est 'Omniscient®.

Les propos d’'Ibn Hallikan sont loin d’étre une réalité géographique, comme on peut le lire dans ces

remarques de Clive Foss :

As the Arabs became familiar with Asia Minor from their incessant raids, the fame of the great fortress of
Ankara spread, and its name appeared in Arabic literature and legend. One story records that when the
Caliph Mamun (813-33) captured the city he found in it a statue of the great pre-Islamic Arab poet and hero
Imru’l Qays. The poet had gone to Constantinople to seek the help of Justinian against his enemies and was

2 Zamahs$ari, al-Gibal wa-l-amkina wa-I-miyah-w, p.18 : « *Asib est une montagne sur les terres des Banit Hudayl ». Cette
tribu avait ses quartiers entre La Mecque et Ta'if.

** Al-Bakr (m. 487/1094), Mu gam ma sta gam, éd. F. Wiistenfeld, Francfort, Institute for the History of Arabic-Islamic
Science (« Publications for the Institute for the History of Arabic-Islamic Science. Islamic Geography », 206-207) 1994
[reprod. Gottingen-Paris, 1876], CCVI, 170, CCVII, p. 182 (notice Naq1')/Mu gam ma sta gam-w;, p. 259, 358 ; Hazim1 (m.
584/188), al-Amakin aw ma ttafaqga lafzuhu wa-ftaraqa musammahu min al-amkina [reproduction du ms. Laleli 2140],
Francfort, Institute for the History of Arabic-Islamic Science (« Publications for the Institute for the History of Arabic-
Islamic Science. Islamic Geography. Facsimile editions », 35)1986, p. 287 /al-Amakin aw ma ttafaqa...-w, p. 9o.

3 Ibn al-Atir, al-Kamil fi I-ta’rih, 1, p. 519/al-Kamil fi I-ta’rih-w; p. 179.

*4 Qalqasandi (m. 821/1418), Subh al-a ‘s3, s, al-Mu'assasa l-misriyya 1-‘amma li-I-ta’lif wa-l-tar§ama wa-l-tiba‘a wa-l-
nasr, s.d., XIV, 153/ Subh al-a ‘sa-w, p. 2384.

¥ Yaqut, Mu gam al-buldan, V, p. 124-125 ( ‘Asib) /Mu gam al-buldan-w; p. 1230.

20 1] gagit d’Abu Bakr al-Hazimi (m. 1188), transmetteur de Aadit, renommé pour sa piété et son érudition, également
auteur d’un ouvrage sur les toponymes homophones.

711 s’agit d'une allusion a Kitab al-Mustarik wad ‘an wa-I-muftalif suqg ‘an. Voir Cl. Gilliot, « Yaqut al-Rami », £7 XI, p.
264a.

8 Ibn Hallikan, Wafayat al-a ‘yan, éd. 1. ‘Abbas, Beyrouth, Dar Sadir, 1977, VI, p. 34/ Wafayat al-a ‘yan-w, p. 1282.
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returning home when he was killed at Ankara by a poisoned cloak which the Emperor sent him. He was
buried in a tomb next to the grave of a princess at the foot of a mountain called Asib, and the Greeks
eventually erected the statue in his honor. The whole story, of course, is fantastic, and is based on references

129

in the poems of Imru’l Qays and on confusion between him and an Arab, Amorkesos*?, who actually visited

130

the capital in 473"°.

La localisation de ‘Asib a proximité d’Ancyre par Ibn Qutayba provient peut-étre de sa volonté de
rapporter la poésie a des données réalistes. On peut se demander s'il ne le fait pas d’autant plus
facilement que son ceuvre n’'inclut aucune autre mention de ‘Asib comme nom propre. Hormis dans
notre notice, il n'utilise le terme que comme nom commun®. Surtout, le toponyme ne figure pas
dans les deux récits sensiblement identiques qu'il transmet sur la mort de Sahr, et dans lesquels la
tombe de ce dernier n’est pas localisée. Il est d’autant plus difficile d’évaluer I'explication proposée
par Ibn Qutayba, qu’on ne sait pas quand I'énoncé « tant que ‘Asib sera a sa place (ma agama ‘Asib) »
devint une expression figée pour signifier la pérennité. Avant le Kitab al-Si'r wa-I-§u ‘ara; on ne la
trouve que dans quelques vers, dont certains indubitablement apocryphes:. Il est dés lors possible
qu'elle ne se soit figée que postérieurement.

Mais l'indication sans doute la plus importante est que les vers attribués a Imru’ al-Qays agonisant,
et destinés a la princesse byzantine ensevelie, sont attribués par d’autres sources a Sahr frere d’al-
Hansa™. On peut donc se demander s’il n'y a pas eu interférence dans la notice et/ou interpolation
entre deux récits distincts. Le nouveau récit ainsi généré aboutit a une cristallisation, a partir de
laquelle la localisation de ‘Asib « la-bas » par Ibn Qutayba, devient a son tour le support de nouveaux
récits, jusqu’a prendre 'apparence d’'une donnée objective de la réalité, comme on a pu le voir dans

les propos d’'Ibn Hallikan.

' Le personnage désigné par ce nom dans les textes grecs, se nomme, en arabe, Imru’ al-Qays. Phylarque, sur I'identité
etla biographie duquel les sources divergent, il se serait rendu en 473 a Constantinople, ou il aurait été somptueusement
recu par 'empereur. Selon S. Boustany (S. Boustany, « Imru’ al-Kays », p. 1206b), la confusion va plus loin : il ne s’agit pas
de deux personnages homonymes, pris I'un pour l'autre, mais 'empereur aurait recu le dénommé Qaysos (Qays b.
Salama) et non Amorkesos.

¥ ClL Foss, « Late antique and Byzantine Ankara », Dumbarton Oaks Papers, 31 (1977), p. 27-87.

' Le nom commun asib signifie : rameau de palmier droit ; endroit a la naissance de la queue d’'un animal ; crevasse ;
cou-de-pied.

3 Ibn Qutayba, al-S7 r wa I-$u ‘ara) 1, p. 261-262/al-Si r wa I-su ‘ara’-w; p. 69 ; Ibn Qutayba, Kitab Uyin al-ahbar, 11/4, p.1
15-116/ Kitab ‘Uyin al-ahbar-w, p. 406.

3 Pour les mentions antérieures au Kitab al-Si r wa I-$u ‘ara’, une recherche sur le CD al-Mawsii a I-$i ‘riyya permet de
relever I'expression dans un vers de Sahr, un vers d'Ibn Mayyada (m. 149/766) et deux autres de Magnun Layla. Il faut
noter qu’'al-Mawsii ‘a I-si riyya ne I'attribue pas a Imru’ al-Qays.

34 C’est le cas par exemple d’al-Maydani, Magma * al-Amtal, 11, p. 1 17/Magma " al-Amtal-w, p. 239 ou d'al-Mawsii‘a I-
si riyya.
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4.5. Les moeurs du poéte :

Les quelques lignes consacrées par V2 a décrire les moeurs familiales et sexuelles d'Imru’ al-Qays, ont
a I'évidence pour objectif de le montrer sous un tres mauvais jour. Elles se présentent en deux
séquences.

La premiére traite des relations du poete a sa descendance, donc a ses filles, puisqu'il est dit mi’nat,
inapte a engendrer des garcons. Tres jaloux de son honneur (gayir), il pratiquait le wa'd, enterrant
vivante chaque fille qui lui était donnée. Ses épouses tentérent de mettre leur progéniture féminine
a l'abri, mais l'ayant appris, il les traqua et poursuivit son ceuvre mortifere (65). Il va de soi qu'en
imputant au poéte la pratique du wa'd, avec lequel I'islam*sa rompu de manieére frappante pour les
esprits, Ibn Qutayba le stigmatise et le met a distance.

Une information positive vient aussitdt tempérer ce qui vient d’étre dit : le poete était un fort bel
homme. Immédiatement, le compliment est balayé : « Malgré sa beauté et son charme, il était
détesté par les femmes qui le repoussaient sitdt qu’elles I'avaient éprouvé » (66). Le propos introduit
la seconde séquence, consacrée aux défauts que les femmes imputaient au poete, traités dans deux
brefs passages construits en symétrie : le poete interroge une de ses épouses sur ce qui porte les
femmes a le repousser. Sa réponse le décrit comme un piétre partenaire sexuel (67). Il réitere sa
question aupres d'une autre de ses épouses, qui lui répond que sa transpiration dégage une odeur
de chien (68). «Tu m’as dit la vérité » (sadagtini), rétorque-t-il, annulant ainsi le bien-fondé de la
précédente réponse ; et de s’expliquer : « Mes parents m’ont allaité avec le lait d'une chienne » (69).
La réponse de la premiére épouse, qui porte atteinte a la virilité d’Imru’ al-Qays, et suggere que les
prouesses qu'il décrit dans ses poémes ne sont peut-étre que le fruit de sa vantardise et de son
imagination, si elle peut interpeller le lecteur, ne pose pas de probléemes de compréhension, ni de
mise en relation avec le reste de la notice. Comme I'échec du poéte en tant que guerrier, elle
contribue a faire de son talent poétique sa qualité principale et le point focal de sa biographie. La
seconde réponse mérite qu'on s'y arréte car elle n’est pas sans surprendre.

Sauf erreur de ma part, les textes classiques en langue arabe ne mentionnent pas d’autre personnage

nourri par une chienne, sinon un enfant ayant survécu grace a cela dans une maison murée en raison

135 Sourate al-Takwir, versets 8-9.
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de la peste®. Cependant, si dans la seconde histoire, la nécessité génere de 'extraordinaire, voire du
miraculeux, la logique qui prévaut dans le premier cas, en I'absence de toute cause explicite au choix
des parents, renvoie a une autre spheére référentielle. D’ailleurs Ibn al-Gawzi tente de combler ce
vide symbolique en lui forgeant une causalité : la mere du poéte étant décédée, sa famille fut
contrainte de le faire allaiter par une chienne (!)*. Hormis ces deux cas, les ouvrages évoquent
sporadiquement des animaux allaités par des animaux d'une autre espéce, essentiellement des
brebis ou des chévres allaitées par des chiennes*. Le procédé est souvent associé a la notion
d’'impureté (mauvaises odeurs, saveur dégotitante...)*. L’hypothese intéressante avancée par F. Viré
de l'existence de rites totémiques autour du chien, ne peut manquer de retenir I'attention, mais elle
procede davantage du raisonnement déductif que des attestations établies. Enfin, la mise en
relation de ce récit avec d’autres, provenant de cultures différentes, loin d’apporter des réponses,
ajoute au nombre des interrogations. Dans les 1égendes qui mentionnent un enfant nourri au lait de
chienne, ou allaité par une chienne, on retrouve généralement les topiques suivants : I'enfant est
destiné a la mort, éloigné des siens a I'instigation d’'une personne I'ayant en charge, souvent son pere,
puis sauvé par des animaux et allaité par eux, avant de revenir parmi les siens et d'y atteindre une
place de choix, sinon la place la plus haute. Ainsi, dans une variante de sa légende, Cyrus le Grand
(m. - 529), fondateur de 'empire perse, fut abandonné, bébé, puis recueilli par une chienne (sacrée
dans sa culture) qui le nourrit et le défendit contre les bétes sauvages. De méme, dans I'une de ses
légendes, Esculape, fils d’Apollon et de Coronis, fut allaité par une chienne et une chévre.

Comment comprendre deés lors cette curieuse et originale affirmation du poéte ? S’agit-il encore une
fois d'une interpolation, peut-étre avec Cyrus ? Faut-il y voir une allégorie dans laquelle le poéte
incorpore, a travers ce lait de chienne et la puanteur qui en résulte, la dépravation qu’on lui
reproche ? A-t-on la un indice que la querelle du poéte et de son pere, mentionnée par Vi, plonge

ses racines dans son plus jeune age et que le récit de ce premier épisode se serait perdu dans la nuit

30 Tbn al-Marzuban, Fadl al-kilab ‘ala katir mimman labisa I-tiyab ( The Book of the Superiority of Dogs over many of
1hose who wear Clothes), éd. et trad. G.R. Smith et M.A.S. Abdel Haleem, Warminster, Aris & Phillips, 1978, p. 36-38 (texte
arabe), p. 22 (trad. anglaise)/ Fadl/Tafdil al-kilab-w;, p. 6 (ta in).

37 [bn al-Gawzi, al-Muntazam, 11, p- 138/al-Muntazam-w;, p. 163.

38 Voir par exemple : Tabarl (m. 310/923), Ta’rih al-rusul wa-I-mulitk, éd. M. Bayduan, Beyrouth, Dar al-kutub al-‘ilmiyya,
1997, I, p. 514/Ta’rih al-rusul wa-I-mulitk-w, p. 378 ; al-Maydani, Magma ‘al-Amtall, p. 46/Magma ' al-Amtal-w, p. 5 ...

39 Voir par exemple : Ibn al-Atir, al-Kamil fi I-ta’rih, 1, p. 518/al-Kamil fi I-ta’rih-w;, p. 248...

“ F. Viré, « Kalb», EL IV, p. 51 1: «L'on peut en fin de compte se demander si la cynophagie, chez les Arabes
préislamiques, n’était pas un vestige de vieux rites totémiques, le chien ayant été un des animaux "tabou" dans les

antiques civilisations de 'Orient ».
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des temps ?
4.6. Darat Gulgul et Farazdaq :

Les aventures d'Imru’ al-Qays a Darat Gulgul, reprises par Ibn Qutayba a Ibn Sallam al-Gumahi,
retracant lui-méme un récit attribué au poéte umayyade al-Farazdaq, nous rameénent sur le terrain
plus stir des aventures galantes. Elles constituent 1'épisode le plus long de la notice et le seul a
détailler une des péripéties de la vie amoureuse du poeéte, généralement abordée de maniere plus
allusive et suggestive.

Le récit est introduit par deux fragments. Dans le premier, Ibn Sallam affirme que Farazdaq et son
rawi étaient les deux plus fins connaisseurs de la poésie d'Imru’ al-Qays et des histoires le
concernant. Le second fragment explique 'origine de cette connaissance. Imru’ al-Qays avait
séjourné, un temps, avec son oncle paternel, Surahbil, chez les Banii. Darim, tribu de Farazdaq. En
effet, éprouvant une certaine dureté ou injustice (gafwa) de la part de son pere, il s’était réfugié
aupres de son oncle (70). C’est, d’ailleurs, I'unique et discréte mention, dans V2, de la querelle entre
Hugr et le poete, dont on apprend par la méme occasion que son ceuvre poétique ne fut pas
conservée par les siens, mais par un autre clan qui allait la perpétuer.

Une fois posé le cadre qui, a travers le temps et les générations, confirme Farazdaq dans sa position
d’expert (selon les modalités tribales de transmission de la poésie et d’expertise*), I'anecdote
proprement dite, qui inclut deux histoires consécutives, commence. Farazdaq retrace ce qui, a

premiére vue, est une mésaventure :

Ayant vu, a partir du Mirbad, des traces de montures laissées dans la terre boueuse (suite a une abondante
pluie), il avait entrepris de les suivre, espérant qu’elles le meneraient vers une généreuse compagnie qui
l'inviterait a s’associer a un copieux repas. Au lieu de cela, il était tombé sur un groupe de femmes en train
de se baigner, nues, dans un étang. Confus (mustahiyan), il s'était empressé de s'en aller, apres s’étre écrié :
«Je n'ai jamais vu pareille journée, pas méme celle de Darat Gulgul ! » Les femmes l'avaient rappelé et,
plongées dans I'eau jusqu’au cou, elles 'avaient supplié de leur raconter l'histoire de Darat Gulgul a laquelle
il avait fait allusion. Il 'avait accepté (71).

L’histoire relatée par Farazdaq, qui prend bien soin de préciser qu'il la tenait de son grand-peére et
qu'il I'avait bien retenue en son jeune age (72), concerne Imru’ al-Qays. Elle inclut une longue
narration en prose suivie par quelques vers de la mu ‘allaga. Les vers, toutefois, ne sont en

correspondance qu’avec la fin de I'histoire, dont la premiére partie ne se soutient d’aucune citation

1 A Pépoque d’Ibn Qutayba, qui voit se confirmer une mutation dans 'expertise, désormais le fait des grammairiens et
exégetes, ce mode appartient déja a un dge d’or révolu. Voir la synthése proposée sur le sujet par R Drory., « The Abbasid
Construction of the Jahiliyya : Cultural Authority in the Making », Studia Islamica, 83/1 (1996), p. 33-49.
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poétique. Elle échappe donc a la logique de double authentification, par laquelle le récit en prose
étaie le contenu des vers qui viennent l'illustrer et/ou le confirmer. Dans cette perspective, le
récepteur est en droit de se demander si la premiére partie ne retrace pas davantage les
fantasmagories d’al-Farazdaq que les péripéties d'Imru’ al-Qays. Voila ce que rapporte le célebre

poéte umayyade a son auditoire de femmes nues dans un étang :

Les femmes du clan d'Imru’ al-Qays, dont sa cousine ‘Unayza, qu'il aimait, s'étaient arrétées en chemin, pour
se baigner dans un étang. Imru’ al-Qays, qui les guettait, déroba leurs vétements sur la berge et menaca de
ne pas les leur rendre si, 'une apres l'autre, elles ne sortaient nues de I'eau et venaient les reprendre. De
guerre lasse, elles finirent par obtempérer, sauf ‘Unayza, qui tenta de se dérober, mais finit par faire comme
les autres. Elles se plaignirent alors d’avoir été malmenées et retardées, de sorte qu’elles avaient faim. Le
poéte proposa d’égorger sa monture et de la leur donner a manger. La monture ayant été égorgée, dépecée
et mangée, les belles transporterent les affaires du poéte, qu’elles s'étaient réparties. Privé de monture, il
monta sur la chamelle de ‘Unayza, avec elle, se glissant dans son palanquin pour lui dérober des baisers, au
risque de la faire tomber et de blesser I'animal. Dans ce dernier passage, la prose rejoint les vers de la
mu ‘allagamentionnés a la fin de 'anecdote'®.

La séquence se compose de deux histoires consécutives mais non enchassées.

En effet, une fois qu'il commence a raconter l'histoire de son illustre prédécesseur, Farazdaq
disparait du texte, sinon comme narrateur intradiégétique et il n’est plus du tout question de son
auditoire.

L’anecdote établit un paralléle inachevé entre Farazdaq et Imru’ al-Qays, montrant le second en
voyeur et soulignant son caractere de séducteur généreux et de poete. Les deux héros sont en
présence d'un groupe de femmes nues dans un étang, mais Farazdaq se trouve la par accident et,
quoiqu’il accéde a leur demande de raconter l'histoire, il n’en tire aucun profit. De plus, en se faisant
conteur, il n'apparait a aucun moment comme étant lui-méme poete. Dans son cas, le groupe de
femmes nues dans I'étang est un déclencheur qui a surtout pour fonction de le faire s’exclamer, puis
narrer. Au contraire, Imru’ al-Qays a pris soin de suivre le convoi des femmes. Il met a profit leur
baignade pour les voir nues, particulierement ‘Unayza, puis leur offrir sa monture a manger, enfin
voler quelques baisers a sa cousine. La scene de I'étang n’est plus un embrayeur mais un épisode
indispensable de I'histoire.

L’anecdote tisse aussi un réseau de similitudes thématiques avec le reste de la notice : béte sacrifiée
(chameau et petit de vache sauvage), dépouillement d'Imru’ al-Qays (perte de sa monture et de ce

qu'elle transportait, perte de ses armes et armures), association du vin au plaisir insouciant. On peut

'+ Sur les variantes de cette histoire, voir A. Ghersetti, « Le coquin Imru’ al-Qays ou comment la poésie engendre les
anecdotes ».
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méme risquer une analogie entre le repas espéré par Farazdaq, quand il suit les traces des montures,
et celui offert par Imru’ al-Qays. A cela s'ajoute le paralléle déja signalé entre le récit en prose et une
partie de la mu ‘allaga (mise a mort du chameau, repas partagé et voyage du poete sur la monture de
‘Unayza et en sa compagnie). Enfin, le lexique utilisé établit un lien entre ‘Unayza et le cheval du
poéte, décrit dans une autre partie de la mu ‘allaga, par I'association des termes mugbila wa-
mudbira+ pour la premiére et mugbilin mudbirin+ pour le second.

Le récit continu, centré sur une thématique, est tres différent du reste de la notice, les autres
séquences étant plus bréves et hachées, mélant souvent plusieurs thémes dans un méme fragment.
Il est hautement probable que cela tient au fait qu'il est moins ancien et que son élaboration procede
d’'un auteur unique, quel qu'’il soit, plutdt que de I'agglutination, au fil du temps, de bribes provenant
de divers récits, repris, reconstitués et remodelés.

Ce détour par la notice consacrée par Ibn Qutayba a Imru’ al-Qays montre son intérét, mais signale
aussi toutes les pistes, a peine explorées ou provisoirement écartées, qui pourraient encore étre
étudiées pour en compléter I'analyse. Ces pistes figurent dans la notice elle-méme et dans les autres
notices bibliographiques consacrées au poete, particulierement celles des Agani ou de la Bugya.
Reste a explorer également, de maniére systématique, la destinée dans les sources postérieures des
themes, citations, expressions ou informations, contribuant a composer et a métamorphoser le

portrait de 'Homme aux Ulcéres, qui n’a pas fini de retenir I'attention.

4 Ibn Qutayba, al-Si rwa I-$u ‘ara’, p- 65/al-Si T wa I-su ‘ard"w, p-17.
14 Expression employée dans le célebre vers mikarrin mifarrin muqbilin mudbirin ma ‘an/ka-gulmidi sahrin hattahu s-
saylu min ali.
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Annexe : citations en langue arabe auxquelles renvoient dans le texte les numéros entre parentheses
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