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"Macumbeiras" e "crentes": As mulheres véem os homens *

Véronique Boyer-Araudjo
CERMACA (Maison dei Sciences de I'Uomme)

Centre National de la Recherche Cientifique (Franca)

RESUMO

Renunciando em opor de maneira sistematica os sistemas religiosos, a autora se
propde aqui considerar as referéncias divididas por médiuns dos cultos de
possessdo e membros das igrejas pentecostais, e em particular a representacao
da relacédo entre homens e mulheres. A este respeito é notavel que as mulheres
compartilham a idéia da submissdo feminina a autoridade masculina: umas
constroem a personagem imaginaria do caboclo que vai substituir o homem real,
outras tentam modelar seu companheiro e incentivam-no a se tornar "pastor".
Voltando-se para os homens homossexuais nos terreiros e comparando-0os com
0S pastores pentecostais, pergunta-se entao se, na constru¢do de uma identidade
masculina coerente, 0 homem néo seria levado a um fracionamento (devendo
optar pela "sexualidade" ou pela "responsabilidade”) poupada a mulher em

condicdo de combinar determinacdes diversas.

ABSTRACT

Rejecting the view that systematically opposes one religious system to another, the
author proposes here to consider the references shared in common by mediums in
the cults of possession and members of the Pentecostal churches, in particular
their representations on the relationship between men and women. In this matter, it
is of special note that women in both groups accept the idea of female submission
to masculine authority: The mediums construct the imaginary character of the
caboclo to substitute the real - life husband; the crentes try to shape their

companhion, encouraging him to become a "pastor". Considering homossexual



men in the terreiros and comparing them to Pentecostal pastors, one then must
ask if, in the attempt to build their masculine identity, men are not tom between
opposing demands (those of "sexuality" and "responsibility") whereas women, who

may combine diverse determinations, are spared such fragmentation.

"l 3s seitas

Uma opinido bastante difundida, a respeito da "converséo
pentecostais, € que as pessoas, ao ingressar nesses grupos, romperiam com um
certo estilo de vida e deixariam de freqUentar parentes e amigos, para se dedicar
exclusivamente as novas relacdes sociais dentro do circulo restrito dos "crentes".?
Outra idéia igualmente comum é que esta adeséo reforgaria o poder do homem no
grupo domeéstico, restringindo ainda mais a liberdade de acdo da mulher num
clima de patriarcalismo pronunciado. Ruptura com o grupo social anterior,
submissdo dos homens e mulheres a autoridade, controle reforcado da esposa
pelo marido e conformismo a ordem dominante (ideal pequeno-burgués): quatro
elementos que caracterizariam os crentes.

As criticas tomam mais relevo quando os crentes sdo contrastados com um
outro grupo religioso, também comum nas classes populares: os médiuns dos
cultos de possessédo. De uma maneira geral, as festividades dos terreiros, o gosto
pronunciado pelos gastos de prestigio, o incentivo das diferencas pessoais na
representacdo dos seres invisiveis e 0 uso da magia estariam mais em acordo
com os valores das classes populares: tolerancia, convivialidade e plasticidade.

" 3 elaboram

No entanto, e sem negar que 0s "crentes" e 0s "macumbeiros
sistemas diferentes de representacdes do mundo e de acdes na sociedade, eu
gostaria de chamar atencéo para o fato de que uma oposi¢cao quase termo a termo
dos sistemas religiosos tenda a esconder que eles constituem varias leituras
possiveis duma mesma realidade social e enunciam varias maneiras de
comportar-se na sociedade brasileira. Rubem César Fernandes, no livro Os
cavaleiros do Bom Jesus,” ja indicou que os visitantes de um templo, um terreiro

OU uma igreja se enganam raramente sobre o que eles véem e fazem. Se o



pastor, o pai de santo ou o padre sdo os "tradutores" das diferencas religiosas,
escreve este autor, os fiéis sdo os "poliglotas do simbolismo religioso". Portanto,
pensar a dindmica do universo religioso € uma exigéncia para podermos
desvendar posteriormente tanto as modalidades muitas vezes paradoxais da
participacao religiosa quanto as zonas de passagem entre cultos de possessao e
igrejas pentecostais, que uns e outras se encontram numa situacdo de
concorréncia para um recrutamento em maioria feminino® num mesmo meio
social.

A experiéncia que eu tive com "crentes” e "macumbeiras” em Belém do Para’
incentiva-me a sublinhar que as fronteiras entre estes dois grupos nao sado sempre
nitidas. Quando olha-se para as praticas sociais, percebemos que boa parte das
pessoas teve uma experiéncia mais ou menos duradoura nos terreiros e nas
igrejas: meédiuns declaram ter freqientado por um tempo uma (ou varias) seitas
pentecostais; membros ativos destas ultimas afirmam ter sido filho-de-santo de
Umbanda, e mesmo de Candomblé.

Sem duavida nenhuma, existem diferencas de registro evidentes na maneira
em que macumbeiros e crentes avaliam-se reciprocamente. O pessoal dos
terreiros parece adotar uma atitude defensiva enquanto os membros das igrejas
se mostram mais agressivos. Uma mée-de-santo comentava, nos termos
seguintes, a visita de alguns evangelizadores: "eu disse que foi o Lutero quem
fundou o protestantismo. Eles viram que eu estava dizendo a verdade e me
deixaram". Uma médium contava, meio brincando, meio chateada, que devido a
maneira dela se vestir algumas pessoas confundem-na com uma crente, enquanto
outra filha-de-santo denunciava a hipocrisia dos pentecostais: "se tu olha, tu vé
que a maioria deles tiveram uma vida baguncada". As criticas dos crentes visam a
moralidade dos macumbeiros que se encontrariam do lado das trevas e do diabo:
"tu ndo vai ver um médium com uma vida normal, casado com filhos. Sao gays,
lésbicas, uma vida de escraviddo, uma vida perturbada”.

Mas estes julgamentos sumarios tomam-se mais suaves quando se trata de
conhecidos. Destes, ndo ha nada a dizer: sdo pessoas honestas, trabalhadoras,

que respeitam os outros e lutam para manter a familia. Certos médiuns relatam



gue vizinhos crentes ajudam as vezes a realizar festejos nos terreiros; e estes
ultimos consideram os filhos-de-santo como ovelhas extraviadas, alguns sabendo
desde ja onde esta a "verdade".

De fato, ndo é raro poder observar redes de ajuda mutua na vizinhanca entre
individuos e grupos domeésticos que professam religides diferentes. Deste ponto
de vista, a existéncia de familias pluriconfessionais ndo foi, ao meu ver,
suficientemente levada em conta na literatura cientifica. Darei um s6é exemplo
entre varias configuracdes encontradas no decorrer da pesquisa. Dona Geneusa e
seu esposo,ja falecido, nasceram em familias ja convertidas & Assembléia de
Deus. Com o nascimento do primeiro filho, o marido afastou-se e s6 "voltou para
Jesus" na hora da morte. Alias, segundo suas filhas, ele freqlientou a congregacao
unicamente para se casar. No entanto, por respeito pela mée e sua fé na "crenca”,
ele nunca bebeu, nem fumou na frente delas, e seria pela mesma razéo que ele
manteve em segredo um longo relacionamento extraconjugal. O casal teve trés
filhos que a mée criou "no Evangelho". O primeiro, que mora com ela, preferiu
aproximar-se dos cultos de possessao e "trata-se" ainda hoje com uma mae-de-
santo da vizinhanca (amiga de infancia da Dona Geneusa). Isso ndo o impede de
frequentar a Igreja Universal e a Igreja Deus € Amor a procura de uma
"transformacao espiritual” que de homossexual o tomaria um "homem", como ele
proprio fala. A segunda casou com um crente convicto que, no entanto, ndo
demorou em deixar a igreja. Hoje, apesar de dizer-se afastada, ela tenta néo faltar
ao culto, onde vai contra a vontade do seu companheiro. Enfim, Eliude, que desde
jovem participava do coral, voltou & igreja depois de um periodo de afastamento,
com um nené e sem marido.

As historias das filhas sdo bastante caracteristicas dos itinerarios femininos,
tanto das crentes quanto das macumbeiras. A participacdo religiosa € intensiva
nos mesmos momentos de suas vidas. Se a mde é crente ou médium, as
mulheres tém um primeiro contato com as igrejas ou o0s terreiros na infancia até
que uma primeira unido as afasta. A volta se da entre 25 e 30 anos quando 0s
conflitos com o companheiro sdo mais agudos, ou muitas vezes, depois de uma

separacgdo, sem ele. Mas a integracdo das mulheres ao meio religioso s6 vem a se



realizar plenamente mais tarde, em tomo dos 40-45 anos.

Esses elementos nos levam a considerar as mulheres, confrontando o
discurso e a préatica, e a perguntar-nos se esta subordinacdo da esposa
pentecostal ao homem é somente agiientada por ela ou se € também provocada?
Neste caso, podemos ainda falar de subordinacdo? Ou né&o seria melhor falar de
uma afirmacdo de dependéncia, categoria inserida num discurso mais amplo?
Pois na dependéncia, ndo residiria, para a esposa, a melhor prova de que tem "um
marido para ela e um pai para seus filhos", fazendo eco a um lema bem conhecido
nas classes populares que ultrapassa de longe os limites dos crentes? Isto
indicaria a persisténcia de representacdes, e em particular aquelas que remetem a
relagdo entre homens e mulheres, mesmo quando as articulacdes dos termos
associados séo obviamente diferentes.

Antes de aprofundar estas observacdes, parece-me necessario expor minhas
conclusdes sobre a participacdo das mulheres nos cultos de possessao, s6 depois
tentarei indicar algumas perspectivas a partir das quais acho interessante

comparar os médiuns e o0s crentes.

OS COMPANHEIROS INVISIVEIS DAS FILHAS DE SANTO: OS CABOCLOS

Em Belém, os nomes para designar os cultos de possessdo sdo VAarios:
Jurema, Umbanda, Mina e Candomblé para citd-los na ordem habitualmente
usada pelos antropélogos, ao longo de um continuum onde as influéncias
indigenas cederiam lugar & reconstrucdo duma identidade africana. Para resumir®,
trés elementos distinguem a Mina e o Candomblé da Jurema e da Umbanda:
primeiro, o uso de tambores nas cerimonias; segundo, a presenca de uma
iniciagdo comportando um periodo de recluséo; enfim, um espaco mais importante
concedido aos orixas, divindades vindas da Africa, que baixam nas filhas-de-
santo.

No entanto, pelo menos em Belém, a permanéncia de um outro elemento, a
incorporacdo dos médiuns pelos caboclos, estabelece a unidade deste conjunto

heterogéneo, fazendo com que essas diferencas parecam perder um pouco em



importancia, pois as filhas-de-santo se negam todas a abandonar os caboclos,
apesar destes espiritos ndo serem aceitos pelo Candomblé e deste exercer uma
fascinacédo crescente sobre as médiuns dos cultos.’

Os caboclos, chamados "espiritos”, sdo bem diferentes dos orixas, ditos
"divindades", que se mostrariam pouco interessados pelas coisas humanas. Mas
estes "espiritos” ndo se confundem com os espiritos dos mortos (outra categoria
também aceita pelos cultos), os "eguns" que ndo tém corpo, nem matéria, e que
vagam perdidos, sofrendo e perturbando os vivos. Se uma boa parte dos caboclos
foram seres humanos, eles ndo morreram. Eles foram "encantados"” por outros
caboclos, isto é, escolhidos por eles e levados a um mundo maravilhoso onde
gozariam de uma vida material sem, no entanto, padecer dos constrangimentos
qgue os homens conhecem. Os caboclos sdo supostos compartilhar inGmeros
centros de interesse com o0s seres humanos, dos mais futeis aos mais graves, e
encontrar um certo prazer em resolver os problemas, sobre os quais teriam grande
entendimento, que os clientes expdem a eles. Esta proximidade se expressara no
terreiro, durante a incorporagdo das médiuns, pela adog¢do de comportamentos
familiares: os caboclos bebem, fumam, brincam, interpelam os presentes, e as
vezes ameacam quando uma promessa nao foi cumprida.

Os padrbes para a representacao ritual dos espiritos sdo extremamente
flexiveis. Cada filha-de-santo oferece a apreciacdo do publico uma interpretacéo
pessoal da "personagem" do caboclo, e, pela performance, vai impondo a sua
competéncia. A versao apresentada pela médium do espirito que se encarna nela
€ original: ninguém deve esquecer que ela € a realizadora da performance. Essa
personalizacdo dos espiritos reflete a singularizagédo indispensavel ao sucesso das
médiuns e das maes-de-santo,*° que vao pouco a pouco constituir o caboclo como

parte integrante da identidade pessoal delas.

Fora dos rituais e do terreiro permaneceria alguma coisa da intimidade das duplas
nas "visdes", "conversas" e "sonhos" das médiuns com o0s seres invisiveis. Com
efeito, os caboclos mandariam as filhas-de-santo mensagens referentes a propria

médium: suas relagdes com seus proximos, o que ela deve fazer, tanto na sua



vida profissional ou sentimental quanto na sua carreira religiosa. Tirando
vantagem desses "didlogos" intimos com o0s espiritos na vida cotidiana, as
médiuns vao impor a mediacdo dos caboclos, doravante seus companheiros, na
gestao das tensdes e conflitos aos quais sao confrontadas.

Podemos entdo entender em que medida a participagdo no mundo dos
terreiros constitui-se em uma alternativa para as mulheres modelarem as relacdes
sociais. Ter 0 seu préprio terreiro, objetivo de qualquer médium razoavelmente
ambicioso, encarna um ideal de independéncia e de autonomia, o qual é
conquistado através da construcdo de um outro, o caboclo, de acordo com a
divisdo sexual do trabalho nas células familiares: a médium, no papel do espirito,
manda e prové as necessidades da casa; a filha-de-santo "pura" obedece as
injuncdes e gera os bens obtidos. Esta construcdo simbdlica se alimenta de varios
outros elementos, entre 0s quais 0 assentamento do terreiro atrds da casa como
uma extensdo do espaco domestico e uma concepgdo do grupo religioso como
familia da qual a "mae" cuida.

A participacao religiosa das mulheres favorece assim a expansao do poder
delas no grupo doméstico. De fato, ao caboclo esta sendo conferido o papel do
homem como chefe e responsavel pela familia, enquanto o homem real se vé ao
mesmo tempo desapropriado das suas atribuicbes. Mas para estas mulheres, a
auto-afirmacao passa sempre por um consentimento a subordinacédo: elas tornam-
se autbhomas em relacdo a seus companheiros submetendo-se aos seus

caboclos.

NA INTIMIDADE DA DIVINDADE: JESUS E O ESPIRITO SANTO

Dos aspectos mais institucionais (grande nimero de igrejas em concorréncia,
movimento centrifugo que leva & aparicdo de novas denominacdes™) aos que
concernem diretamente a vivéncia dos membros (importancia da participacdo na
vida das congregacdes), nos valores professos (modéstia e humildade no
comportamento) e nas representacoes elaboradas (relacéo estreita e pessoal com

a divindade), a evidéncia de analogias entre os universos dos médiuns e dos



crentes impde-se; analogias sobre as quais convem pensar.

As igrejas sao todas incluidas no movimento pentecostal em razao do lugar
conferido ao Espirito Santo que cederia "dons" aos seres humanos (dom de
linguas, de interpretacdo, de evangelizacdo, de cura, de profecia, etc.). No
entanto, elas podem ser repartidas em dois grupos, em funcdo do grau exigido de
signos distintivos no vestuario e da extensdo das proibicbes dos prazeres
profanos, entre a igrejas "rigidas", com costumes, e as "liberais", segundo as
expressdes dos crentes: no primeiro, encontramos a Assembléia de Deus, a Deus
€ Amor e a Igreja da PAZ; no outro, a Igreja Quadrangular, a Universal Reino de
Deus, a CEIA e a Igreja Maanaim. Claro que todas condenam o adultério e, num
outro registro, rejeitam o cigarro e o alcool, mas umas insistem sobre a
necessidade de esforcar-se para corresponder ao modelo, enquanto outras
afirmam que a transformacéo se opera progressivamente. *?

De uma maneira geral, as congregacodes religiosas dos bairros sdo espagos
fortemente investidos.® Todos os dias da semana, de manhé, & tarde e & noite,
sempre tem gente: o circulo das senhoras, o ensaio dos jovens (no caso das
igrejas que aceitam instrumentos de musica), a organizacao de reunides, o0s cultos
cotidianos, tudo é pretexto a encontros onde séo trocadas informagdes, tecendo
lacos entre os membros. Além disto, as irmas vao as casas, a pedido de pessoas
que precisam de oracdes.* Homens e mulheres de todas as idades saem enfim,
evangelizando nas ruas, nas prisdes e nos hospitais.

Assim, é a uma pequena e modesta igreja de bairro que o recém-convertido
se integra quando ele "encontra Jesus" (apesar de muitos frequientarem de vez em
quando o templo central da sua denominacédo). O culto de "busca do Espirito
Santo" comecga, na Quadrangular, pelo "louvor" com canticos e musica (com uma
aparelhagem digno de um grupo de rock), seguido de avisos do interesse geral.
Depois da pregacao do pastor, vém as ora¢gfes, momento favoravel a descida do
Espirito Santo concedendo seus dons, e algumas pessoas "falam em linguas". As
palavras diferentes que cada um pronuncia e as falas incompreensiveis dos
"glossolalos” produzem um barulho que evoca a efervescéncia dos terreiros na

hora da incorporacdo. As vezes, antes do encerramento, pessoas testemunham



gracas alcancadas: uma mulher, segurando o microfone, anuncia a cura do filho
dela, uma outra fala da sua resisténcia ao cancer.

Para as mulheres que, como eu ja indiquei, compfem a maioria dos
membros das igrejas pentecostais, as consequéncias da sua participagao religiosa
seriam extremamente intimas. A Dona Sebastiana por exemplo, que tem hoje 72
anos e "aceitou Jesus" 25 anos atras na Assembléia de Deus, tinha nessa época
trés filhos de um primeiro companheiro que a abandonou e cinco do segundo. Ao
ingressar na Assembléia de Deus, ela, que gostava de terreiros, tomava passes e
adorava enfeitar-se, passou a respeitar da melhor forma possivel os "costumes”
da igreja. Mas o principal, para ela, foi a mudanca do seu comportamento, antes
brigdo e rebelde, sem medo de perseguir na rua seu "marido", motorista de
onibus, e de agredir as "amantes" dele. Com efeito, mulheres que viviam no
"pecado” asseguram que o0 encontro com Jesus modificou profundamente suas
atitudes, principalmente em relacdo aos homens. Assim, o ciime, os escandalos
que elas faziam quando descobriam, ou supunham, que seu companheiro tinha
outra mulher, desapareceriam para deixar lugar a um sentimento de paz e
indiferenga ao "se conformar com as coisas da vida".

Mas esta indiferenca ndo exclui a vontade de mudar seus maridos levando-
os a crenca. As mulheres falam de submissdo a autoridade masculina e de
resignacdo sem, entretanto, cessar de orar para que o Deus do Impossivel faca o
que a esposa nao pode fazer, para ele atingir o marido, se for necessario
"esmagando-lhe o coracdo" ou mandando-o embora, o que elas préprias nao
saberiam pedir. Se Dona Sebastiana diz que pouco a pouco seu marido "foi se
acalmando também", apesar de ele ndo ser crente, Isolina indica que seu
companheiro "repudiou-a" logo depois dela ter afirmado que "a mulher crente tem

gue ser submissa enquanto nao houver desacordo".

ESBOCANDO UMA COMPARACAO

Alias, as mulheres tém uma explicacdo parecida para a predominancia

feminina no dominio religioso: da mesma forma que séo as exigéncias do caboclo



(na origem de qualquer decisao das filhas-de-santo) que espantariam os homens,
€ a necessidade de entregar-se e obedecer a Jesus que explicaria as reticéncias
dos mesmos. Os homens, para todas as mulheres, sdo rebeldes, e o dialogo
seguinte, contado por uma jovem crente, entre seu marido e a mae dela poderia
ter acontecido no meio dos cultos de possessdo. "Sou eu quem manda na minha
vida", afirmava o homem. A sua sogra respondeu entdo: "Que bom se a gente
mandava na vida da gente. Mas a gente morre porque ndao manda!" Se o homem
reivindica o dominio do seu destino, a mulher tende a insistir sobre os limites de
uma tal pretensdo, sejam elas definidos pela morte ou pela acdo dos espiritos.
Crentes e macumbeiras concordam: se ha muitas mulheres nas igrejas e nos
terreiros, € que a mulher seria mais submissa, mais maleavel do que o homem.

Devemos ficar entdo atentos a expressdes que na forma se parecem de
maneira estranha, apesar de referirem-se a contetidos diferentes. E o caso de
uma participacao religiosa que médiuns e crentes concebem como uma ruptura
em relagdo a praticas anteriores. A opinido segundo a qual "o crente ndo faz o que
ele quer, por isto as pessoas nao querem aceitar Jesus" soa cComo um eco a uma
idéia das médiuns quando elas declaram: "os caboclos exigem muito da gente,
entdo ninguém quer seguir a missao". O engajamento religioso acompanhar-se-ia
nos dois casos de um conjunto de limitagcbes necessariamente pesadas, tao
importantes quanto o reconhecimento esperado. Quanto mais a renuncia é
evidente a todos, mais a mulher consegue aproximar-se da definicdo ideal da
feminilidade. A dedicacdo aos caboclos que o companheiro ndo aglientou, a
entrega a Jesus que o marido ndo suportou ndo séo interpretadas como uma falha
da esposa aos seus deveres familiares. Se falha existe, € do homem que "foi-se
embora”.

Isso porque, segundo as mulheres, a esposa nao se subtraiu a autoridade.
Muito pelo contrario, ela confiou e consagrou-se a uma autoridade maior. Como a
filha-de-santo é o instrumento do caboclo, aquela que recebe os dons do Espirito
Santo é o instrumento de Deus: as duas ndo disporiam de poder particular sem a
ajuda de uma poténcia superior a elas. SO a fusdo com esta poténcia daria a elas

0 acesso a sabedoria. A dependéncia e a desapropriacdo de si sdo aqui 0s



postulados sobre os quais se apdia qualquer reconstru¢cdo de uma identidade
feminina. Assim, a responsavel pelo circulo das senhoras da Assembléia de Deus,
gue antes foi médium, resumia nos termos seguintes o seu itinerario: "Agora, meu

corpo nao pertence mais aos caboclos, ele pertence a Jesus".

No entanto, nem todos os homens desistem, nem todos ficam "sem religido".
No caso dos crentes, isto é mais evidente ja que a grande maioria dos postos da
hierarquia estdo ocupados por homens.® Contarei, segundo Francisca, a adeso
dela (45 anos) e do seu marido, Paulo (52 anos), que trabalha como gari e é hoje
dirigente de um ponto de pregacédo da Igreja Deus é Amor, ha uns oito meses, a
pedido da igreja do bairro. Francisca frequentou varias congregacdes antes da
igreja atual: Assembléia de Deus, Presbiteriana, Quadrangular. Ela casou no
cartorio e convenceu 0 esposo a entrar nesta Ultima igreja, apesar de ele ndo
renunciar "nem a bebida, nem as mulheres". Ha oito anos, Francisca "sonha" com
a Deus € Amor onde ela leva Paulo que declara: "s6 vou me converter se eu vejo
a transformacdo em ti". A transformagdo acontece: ela deixa de ser "agitada",
"braba" e "hoje ele é dirigente". Como a grande maioria das igrejas, a Deus é
Amor ndo forma dirigentes e pastores no seminario: "o Espirito Santo ensina a
eles. Jesus ndo seguiu um curso. Era sabio e analfabeto como nés". E Francisca
conclui: "Hoje sou feliz. Temos que lutar porque Deus também passou
dificuldades".

Este exemplo permite levantar algumas hipoteses. Através da comparacao
com as mediuns dos cultos de possessédo, eu sugeri que a mulher, ao ingressar
numa igreja pentecostal, poderia encontrar os elementos que permitissem a
reconstrucdo de uma identidade feminina conforme as normas e os valores
expressos pelo grupo.

Mas como interpretar que o homem aceita "renunciar aos prazeres do
mundo"? Parece-me que a resposta, neste caso ainda, deve ser procurada do
lado da definicdo dos atributos e comportamentos associados a cada sexo. Do
homem ¢é esperado: responsabilidade (dar de comer aos filhos) e autoridade

(dirigir o destino do grupo doméstico). Ao mesmo tempo, ele deve ocupar o



espaco da rua, curtindo as rodas com seus pares, bebendo e conquistando as
mulheres alheias.

Essa definicdo da masculinidade contém uma dupla limitacdo. A vivéncia da
rua (e as oportunidades que ela oferece) é o alvo preferido das criticas das
mulheres (através da denuncia: "ele da a outras o que é dos filhos dele"). No
entanto, se 0 homem se atreve a ficar dentro de casa negligenciando o botequim,
logo surgem acusacdes da parte dos conhecidos ("é a mulher dele que manda em
casa" ou mesmo "ele é bicha"). A permanéncia do homem no espa¢o doméstico,
dominio feminino por exceléncia, levanta sempre uma suspeita quanto a sua
virilidade. De uma maneira geral, o desafio encarado é insuperavel e a posicéo
dos homens dificil, pois se trata de combinar aspectos incompativeis da condi¢éo
masculina.

Tendo em vista isto, ndo se poderia supor que, entrando para uma igreja
pentecostal, 0 homem encontra uma forma de escapar a uma definicdo tao rigida
e contraditoria do papel masculino? Devendo escolher entre a "responsabilidade”
ou a "sexualidade" - ja que o sistema 0s coloca como termos antitéticos -, 0s
"pastores" optam pela primeira e ganham beneficios (estatuto e respeitabilidade).
Eles deverdo enfrentar outras acusacdes (de "caretice" ou "intolerancia" por
exemplo), mas estas doravante ndo concernem mais a masculinidade deles.

Esta abordagem viria ao encontro do que eu sugeri em outro trabalho®® sobre a
presenca marcada de homossexuais masculinos nos terreiros. Os homossexuais,
ndo tendo que impor a sua autoridade a uma companheira, conseguem também
superar o dilema masculino, de uma outra maneira. Poderiamos entdo formular a
proposi¢cao seguinte. Em vez de sobrepor diferentes elementos como as mulheres
o fazem e chegar ao englobamento de determinac¢des diversas, os homens seriam
levados a um fracionamento na construgéo da identidade.

Estudar como se dao as participacdes religiosas, o que elas elaboram do
cotidiano, sem limitar-se ao discurso institucional, revela-se como um instrumento
eficaz para a apreenséo do laco social nos seus pontos criticos. Podemos mostrar
assim como criam-se diversas representacdes da sociedade, parecendo a priori

antagonicas, a partir de um conjunto de referéncias comuns, entre as quais a



concepcao da relacdo entre homem e mulher é particularmente relevante.

\6.

* Agradeco a Claudia Fonseca por sua leitura atenta e a Carmen Maria Teixeira por sua correcio pacienciosa
do portugués.

! A adequacéo do termo "conversdo" para descrever a situacdo daqueles que passam a freqiientar uma igreja
pentecostal é questionavel, ja que boa parte deles, pelo menos em Belém do Par4, foi criada "no Evangelho",
quer dizer que os ascendentes ja compartilhavam a "crenca".

2 Uso aqui. expressdo com a qual as pessoas que freqiientam uma das igrejas pentecostais se designam. sem
julgamento de valor da minha parte. Os pentecostais estdo cientes de que a utilizacdo do termo por parte dos
“ndo-crentes” ndo € sempre bem intencionada (visando a ressaltar a intolerancia suposta daqueles que "créem
ter Jesus com eles™), mas assim mesmo continuam referindo-se a eles préprios como "crentes".

¥ Aqui também uso um dos termos com os quais se desigham os médiuns. Da mesma forma que no caso dos
crentes, esta palavra usada por pessoas de fora do grupo tem um sentido pejorativo.

* Somente a partir dai, estaremos em condicdes de entender como um individuo poderé assumir o lugar que
ele atribuia antes a um outro, tornar-se ele de uma certa maneira, assumir esta nova identidade e com ela
outros modos de alteridade.

® Publicado no Rio de Janeiro pela editora Brasiliense em 1982.

® Devido a essa forte participacdo feminina, eu usarei mais depoimentos de mulheres, que me parecem indicar
um ponto de convergéncia dos dois sistemas religiosos.

" A pesquisa de campo foi realizada com os médiuns dos cultos de possessdo em 1986-87 e ° trabalho com 0s
membros das igrejas pentecostais em 1994. Quero salientar que todos 0s contatos com 0s crentes. no inicio,
foram feitos através das relages que eu mantinha com mées ou filhos-de-santo.

® para mais detalhes, ver Veronique Boyer-Ara(jo. "Femmes et cultes de possession: les compagnons
invisibles", Paris, L'Harmattan, 1993. O leitor desculpard a mudanca de tom no decorrer do artigo, e do nivel
de conceitualizagdo,ja que estou langcando méo dos resultados de uma pesquisa (exposta nesta parte do texto)
para embasar um trabalho comparativo (o que tento fazer na parte seguinte)

° O movimento crescente de africanizacéo no lado em S&o Paulo (Prandi, Reginaldo, Os Candomblés de S&o
Paulo, S&o Paulo, Editora Hucitec, 1991) é também perceptivel em Belém. E verdade que & medida que o
Candomblé ganha mais espago, podemos observar o recuo parcial dos caboclos. Assim, uma mée-de-santo
feita no Candomblé keto, mas oriunda da Jurema e da Umbanda, que uns cinco anos atras professava "nunca
deixar os caboclos" (isto é, continuava a recebé-los), declara agora que a incorporagdo por estes espiritos foi
afastada por meio de obrigag@es. O interessante é que os médiuns da vizinhanga ndo acreditam que isto seja
possivel, uma filha-de-santo me afirmando, por exemplo, que a dita mae-de-santo "incorpora quando esta sé".
Nesta medida, mesmo se as transformagdes parecem se firmar, a figura do caboclo permanece ainda hoje
central na organizacdo do campo religioso. Assim, uma boa parte dos chefes de culto que entraram no
Candomblé ndo hesitam em proceder a ajustamentos rituais a fim de conservar os caboclos (dedicando-lhes
uma cerimdnia separada ou permitindo-lhes incorporar nos médiuns mediante cenas ritmos de tambores).

10 As atividades dos terreiros fornecem as filhas-de-santo inimeras ocasifes de mostrar seus talentos. Duas ou
trés vezes por semana, nos rituais que se pode qualificar de "ordinarios", as médiuns incorporadas ddo
consultas individuais para resolver problemas de amor, emprego ou satde. Além destes, a mae de santo



organiza também "sessdes de trabalho” em beneficio de um cliente particular que arca sozinho com as
despesas. A dimensdo terapéutica esta ausente de um outro conjunto de festas que estdo marcadas cada ano na
mesma data: cerimdnias dedicadas aos orixas, aos caboclos "criangas", aos "pretos-velhos" (os caboclos
idosos) e aos "exus", o outro lado dos caboclos quando eles deixam de representar um principio de autoridade
para realizar todos os desejos dos humanos sem distin¢do. Enfim, os inimeros aniversarios de caboclos, que
comemoram a primeira incorporacao de uma médium por um espirito determinado, completam um calendario
bem cheio. Consultas podem também ser dadas a qualquer hora do dia pela mae-de-santo, ndo mais
incorporada, mas "inspirada” pelo caboclo. Inspirada, dizem os médiuns, pois a interpretacdo que ela daria das
cartas ou do jogo de buzios seria sugerida pelo caboclo que a assiste na divinagao.

11 A Assembléia de Deus, a mais antiga igreja pentecostal do Brasil, foi introduzida primeiro em Belém, em
1911, por missionarios suecos vindo dos Estados Unidos. A igreja Quadrangular chegou na década de 70, a
igreja Pentecostal Deus é Amor no inicio de 1980, a igreja Evangélica Nazarena (conhecida no Norte do pais
como igreja da PAZ - iniciais de "Projeto Amazonas™) no meio desta década, e a igreja Universal Reino de
Deus abriu um templo uns cinco anos atras. Belém viu também a emergéncia de igrejas locais como a CEIA
(Centro de Evangelismo Integrado da Amaz6nia), dissidéncia da Assembléia de Deus, em 1999 e a igreja
Maanaim fundada por um ex-membro da igreja Plesbiteriana do Brasil ha uns oito anos. A lista apresentada
aqui ndo é exaustiva.

120 que ndo quer dizer, para as primeiras, uma interiorizacdo maior dos valores ligados ao casamento: a
maioria das mulheres foram "casadas" (poucas vezes legalmente) varias vezes, inclusive mudaram de
companheiro depois da adesdo as igrejas. Por exemplo, dona Ziza, "nascida e criada no Evangelho", teve
nove filhos de um homem que a deixou, antes de se juntar com outro que a ajudou a crié-los, encontrando
com ele o caminho de volta para a Assembléia de Deus. Na morte deste, ela conheceu Samuel, mais novo
quinze anos, integrante da Igreja Deus é Amor, com o qual ela vive agora maritalmente.

3 A Universal de Deus, afora um templo perto da rodoviaria, sempre lutado, esta pouco presente nas
baixadas. As pessoas tém que se deslocar até o grande e impessoal saldo, pouco propicio as confidéncias,
lembrando mais, pelas dimensdes e a pouca preocupacdo com a decoragdo, uma sala de espera do que um
lugar sagrado. Esse é também o caso da Deus € Amor. Mas esta Ultima parece, através da implantacdo de
"pontos de pregacdo"” (casas situadas nas baixadas que sdo reservadas ao culto mas que ndo tém, devido ao
ndmero restrito de pessoas, 0 estatuto de congregacdo, nem pastor), se voltar para um esquema mais
tradicional.

14 Os crentes estabelecem uma diferenca entre "rezar", que é a repeticdo de um texto conhecido de todos, e

"orar", "quando tu fala com tuas préprias palavras a Deus"
> Em Belém, s6 a Igreja Quadrangular e a CEIA aceitam mulheres como pastoras.

1 Boyer-Araljo, op. cit. p.151.



