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Yves AQTTON

ESQUISSE DUNE

ECONOMIE POLITIQUE DES AFFECTS
SPINOZA ET TARDE



Chapitre 1

ENTRE L'ECONOMIE PSYCHIQUE DE SPINOZA ET L ’INTER -
PSYCHOLOGIE ECONOMIQUE DE TARDE

Comment concevoir I'économie politique des affepisrégit nos sociétés
d’abondance, a lintersection de la neurobiologie, la psychologie, de la
psychanalyse, de la sociologie, de la médiologiemarketing, des « relations
publiques » et de l'activisme politique ? Commemtfaire autre chose qu’'une
référence utile, mais assez vide, dun certain aliss philosophique
contemporain ? Sur quelles bases esquisser unegapghie générale des
dynamiques et des conditionnements censés relewee delle économie des
affects ? On proposera, dans les pages qui sutvéahafauder cette esquisse a
partir de quelques convergences observables enphilosophie de Spinoza et
la sociologie de Gabriel Tarde (1843-1904), avee attention particuliere
portée a la troisiéme partie deEthique « De l'origine et de la nature des
affects » pour le premier, et aRPsychologie économiquainsi qu’auxLois de
I'imitation, pour le second.

Méme si elle a déja été entreprise par I'un dedlenes spécialistes de ces
deux penseurs, le regretté Francois Zourabichlalns un article d’'une grande
richesse portant principalement sur des questi@nsadiologie politique la
comparaison entre Spinoza et Tarde ne va nulledeesbi. On sait que lorsque
le sociologue francais s’inspire explicitement dehilosophie classique, c’est
chez Leibniz (et non chez Spinoza) qu’il va pusen inspiration, ses citations
et certains de ses concepts. On sait aussi qugukraujourd’hui, le philosophe
et sociologue Maurizio Lazzarato actualise la pendérdienne pour
conceptualiser les dynamiques de nos sociétésrdedtma travers la catégorie
d’une « économie politique des affecfsibsitue son travail dans le cadre d’'une
« néo-monadologie » qui n'a rien d’explicitemengdjspinoziste. De méme
gue Tarde entendait construire sa sociologie sagehcement moléculaire

! Frangois DURABICHVILI, « Spinoza, le vulgus et la psychologie sociaBtugia Spinozana® 8 (1992), pp.
151-169. Voir aussi sa belle préface a la réédities Transformations du pouvoide Gabriel Tarde, « Le
pouvoir en devenir : Tarde et I'actualité » (Paliss empécheurs de penser en rond, 2003, pp. GdiMevient

a plusieurs reprises sur le paralléle avec Spinoza.

2 Maurizio LAZZARATO, Puissances de linvention. La psychologie économide Gabriel Tarde contre
I'économie politique Paris, Les empécheurs de penser en rond, 200dseRévolutions du capitalismearis,
Les empécheurs de penser en rond, 2004, ainsi @imbriel Tarde ou I'économie politique des affects
Chimeres n° 39 (2000). Les pages qui suivent doivent beemendu énormément au travail de Maurizio
Lazzarato, ainsi qu'aux suggestions de Philippéfidar qui m'ont fait découvrir I'ceuvre de Tarde.
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(« par le bas ») des multiplicités individuelledutpt que sur les effets de
structuration (« par le haut ») des institutiongléds par son rival Durkheim, de
méme peut-on suspecter la tradition tardienne aapsiyer sur la monadologie
leibnizienne pour déjouer les dangers potentiels thtalitarisme moniste » de
la Substance spinozierhdléme si I'on verra quelques points de divergences
(significatives) émerger au fil du parcours propdsaé@s les pages qui suivent,
jaimerais montrer que les pensées de Tarde et deo&p loin détre
incompatibles entre elles, sont en réatidnplémentairesDans la mesure ou
I'ceuvre de Tarde est moins pratiquée que cellepii@oZa, je tendrai a en faire
d’assez longues citations, qui seront a prendre nmautant de
« propositions » susceptibles de compléter ['étudgéométrique » de
I'’économie des affects esquissée par 'auteurkticjue

. LES BASES ONTOLOGIQUES: CONSTITUTION D’'ETATS MENTAUX ET
INTER -PSYCHOLOGIE

On peut lire dés l'ouverture de Rsychologie économiquee Gabriel
Tarde que

la société estin tissu d’actions inter-spirituellesl’états mentaux
agissant les uns sur les autresais non pas de n'importe quelle maniere.
Chaque action inter-spirituelle consiste dans Igodpentre deux étres
animés — d’abord la mere et I'enfant — dont liompressionnd’autre, dont
I'un enseigne ou dirige l'autre, dont I'un parld’a@utre qui écoute, dont
I'un, en un motmodifiel’autre mentalementavec ou sans réciprocité.

En entreprenant d’expliquer la maniere dont lessétaentaux agissent
ainsi les uns sur les autres, Tarde sera appdlisamde facon récurrente, dans
les pages qui suivent, le vocabulaire demadification (entre un « sujet
modifiant » et un « sujet modifié »), vocabulaiantion sait qu’il a dominé les
traductions et adaptations francaises de la pespigezienne au cours dwiil ©
siecle. Son projet consiste donc a étudier et togiaphier les modifications

3 Jean-Clet MRTIN oppose ainsi le vitalisme moléculaire de la néo-#wiotogie tardienne au mécanisme
atomiste de la tradition cartésienne, a laquellen@&a est généralement identifié (« Tarde : unevel
monadologie »Multitudes n° 7 (2001), pp. 186-192). Pour une bonne présentsommaire deevival dont a
joui la pensée de Tarde au cours des derniéregsymwigir la contribution d’Eric ALIEZ dans le méme dossier
de la revueMultitudes « Différence et répétition de Gabriel Tarde », Ppl-176.

4 Gabriel TARDE, Psychologie économiguéaris, Alcan, 1902, tome |, p. 2 (noté doréna\RiEt, 2) — je
souligne. Le texte devrait étre réédité prochaimemer les Empécheurs de penser en rond, dansdie da leur
réédition des Oeuvres de Tarde. En attendant dlispbnible en libre accés, dans I'édition citée sar le site
Gallica de la Bibliotheque Nationale de France.



mentales, soit les dynamiques propres a l'attrMans (rendu par « ame » ou
« esprit » suivant les traductions actuelles Beniqué).

Alors gu’un tel projet s’est exposé aux critiguegrdes des sociologies
positivistes et marxistes, qui ont accusé Tarde «gesychologisme », de
« subjectivisme » ou d'« idéalisme », le cadre daspe spinoziste lui fournit
un terrain d’accueil plus bienveillant. Au sein garallélisme spinozien, décrire
la société comme «un tissu d’actions inter-spflas et d'états mentaux
agissant les uns sur les autres » ne releve nuikedian parti-pris idéaliste
(coupable de nier la détermination « en derniéstairmce » de la matiére sur les
idées), mais signale simplement qu'on entreprenck dencevoir la réalité
humaine sous lattribut de la Pensée » plutdt ques £elui de I'Etendue — ce
qui serait également possible en théorie. Le ddttthiquelll prend en effet
soin de répéter le principe donné dés la propasitide la deuxiéme partie :

I'esprit [Meng et le corps sont une seule et méme chose qui est
congue tantdt sous l'attribut de la Pensée, tesuds celui de I'Etendue.
D’ou vient que l'ordre ou I'enchainement des chosstsle méme, que la
Nature soit concue sous tel attribut ou sous takguet conséquemment
gue l'ordre des actions et des passigas§ionelsde notre corps concorde
par nature avec I'ordre des actions et des pasdmiiesprit®

Deés lors que « l'effortdonatu$ ou la puissance qu’a I'esprit en pensant
estégal et simultan@ar naturgaequalis et simjila I'effort ou a la puissance
gu’'a le corps en agissant », et des lors que lesrdinations causales ont lieu
strictementa l'intérieur de chaque attribut et non pagntre eux- I'étude des
interactions entre états mentaux devient pleinemégitime. En préférant parler
d’égalité plutbét que deparallélismeentre les deux attributs, Chantal Jaquet
souligne que l'analyse des modifications mentalepliquera certes que
« quelque chose d’égal et de simultané » se passs tb domaine des
modifications corporelles, mais que cela ne prémgpas forcément des
modalités par lesquelles la causalité s’appliquera « égalémet
simultanément » dans les deux attributs — modatitéd il peut nous étre plus
facile de rendre compte dans 'un que dans I'autre

® Sur cette difficile question de traduction, qui permet aucune solution simple vraiment satisfagsavoir
'excellente mise au point récente de Pierre-Fren¢dOREAU dans le chapitre consacré au vocabulaire
psychologique de Spinoza de $¥sblémes du spinozispiearis, Vrin, 2006.

® SPINOZA, Ethique partie Ill, proposition 2, scolie (noté dorénavdlll, 2, sco). Je me baserai sur la
traduction Appuhn (Paris, Vrin, 1983 et GF) quem&nderai sur plusieurs points de détails — rétsdlis
« affect » pouaffectus distingué de « affection » poaffectiq et substituangsprita Amepour traduireMens Je
garde en général les majuscules pour le nom destsfimais je les supprime pour le couple « esgrit corps »,
de fagon a ne pas contamineMansspinozienne de connotations spiritualistes.

7 Voir Chantal AQUET, L'unité du corps et de I'esprit. Affects, actiop@ssions chez SpinozBaris, PUF,
2004, pp. 9-22 et 128-139 : « Si l'ordre et la aoran des idées des affections est le méme queréaet la
connexion des affections du corps, cela n'implipas que tout affect concerne le corps et I'esgritadméme
maniére. Il y a une spécificité de chacun d’euxsdee que I'un peut étre davantage concerné quiréd. Si
I'affect comporte deux faces, il n'est pas toutr#piece ; son aspect physique et son aspect nréotdlpas
toujours la méme importance et ne se recouvrentgra® a terme, selon une correspondance bi-unévedp.
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Comme Spinoza, Tarde part donc du fait que chaeumods est une chose
singuliere entourée de choses singulieres, et gumiges choses,

les objets du moi peuvent étre ou bien des chasesaties [...], ou
bien d’autres moi, d’autres esprits ou le moi $te en s’extériorisant et
apprend a se mieux connaitre lui-méme en décousrdanti. Ces derniers
objets du moi, qui sont en méme temps des sujetsneolui, donnent lieu
a un rapport entre eux et lui tout a fait excepte@ngui tranche nettement,
en haut-relief, parmi les rapports habituels du enec les étres de la
nature, minéraux, plantes, et méme animaux infé&sidgRE |, 110)

C’est donc un certain type de rapport entre chesagulieres, ce rapport
tout a fait exceptionnel entre un esprit humairuet(ou plusieurs) autre(s)
esprit(s) humain(s), que Tarde entreprend d’étud@ril parle d« esprit »
(avec ses connotations « spiritualistes ») ou deerweau » (avec ses
connotations physico-biologiques), ce sont biendgsamiques propres a la
menshumaine qui font 'objet de ses analyses. Plusigpéétent encore, on
vient de le voir, c’est ausapports inter-constitutifs entre mentes humaga#
consacre son investigation, laquelle releve dés kavantage dd'inter-
psychologieque de la psychologie habituelle :

On pourrait donner le nom de psychologie inter{oei@, ou
d’inter-psychologie (barbarisme commode)é&ude des phénomenes du
Moi impressionné par un autre ma@entant un étre sensible, voulant un
étre volontaire, percevant un étre intelligeytmpathisanen somme avec
son objet. On réserverait le nom de psychologieviddelle a I'étude du
moi isolé, impressionné par des objets tout aufpes ses semblables.
(PEI, 112 — je souligne)

Il est significatif que ces rapports inter-congtfau soient décrits a de
nombreuses reprises par Tarde a travers le vodebudke I'impression
Economie et socialité ne peuvent étre congues kisanquer les actions et les
réactions mutuelles des sensibilités, des intalligs, des volontés humaines en
échange perpétuel dimpressions PE(, 113). Dans un ouvrage récent,
Lorenzo Vinciguerra a remarquablement mis en luenier réle central que
jouaient les tracesvéstigig et les impressions dans la pensée spinozienne.
Sensations, affections, souvenirs, imaginationsplea : tout cela s’articule en
une « sémio-physique » remarquablement consisfaigant de latracabilité
(et des différentslegrésde tracabilité, suivant que les corps sont plusoins

132). Méme si les conclusions du livre de Chardguét posent autant de questions qu’elles en €rsolvon
voit mal comment (ou a partir de quel niveau de position) « I'ordre et la connexion » peuvent é&trie
méme » dans les deux attributs en I'absence derespmndance bi-univoque » — cet ouvrage constihe
introduction a la fois claire, érudite, abordaliiéres suggestive a la théorie spinozienne destaffeuvrant des
pistes trés stimulantes a la réflexion ultérieure.



durs, mous, ou liquides) le principe définitoireldledividuation chez SpinoZa
Rappelons ici le second postulat placé a I'ouverde la troisieme partie de

I Ethique consacrée aux affects : « Le corps humain pexdugpr un grand
nombre de modifications et retenir néanmoins lepr@ssions ou traces
[impressiones seu vestiyjides objets, et conséquemment les mémes images des
choses rlerum imaginep». Comme on aura de nombreuses occasions de le
constater, il semble que, pour Spinoza comme paudel I'impression de
traces et d'images (visuelles, auditives, etc.) lsusysteme nerveux humain
offre l'illustration la plus adéquate, dans I'atit Etendue, du versant corporel
des processus inter-spirituels que décrit l'inteyghologie dans son étude de
I'inter-constitution desnentes humanae

Considérer les individus et les processus dindigitbn comme des
accumulations et concrétions de traces conduitegeé reconnaitre leur
conditionnement « passif », puisque mon identité@estitue toujours a partir
d'impressions recuede l'extérieur Le choix du mofaffect (plutét que celui
d'« émotion » ou de « sentiment ») traduit la pesecompte de cette passivité
constitutive : conformément au nécessitarisme gst®, tout affect {ffectus,
adfectu$ est une affectionaffectio, et résulte donc toujours (« en derniére
instance ») d’'un conditionnement extérieur, soigdelque chose queoh aura
fait (subir)a moi — a commencer pamne faire existeen faisant se rencontrer un
ovule et un spermatozoide. En tant que résultgroeessus de tracages, je ne
Suis jamais que ce que le monde aura tracé enbnaie sens, la définition de
I'individu comme champ de tracabilité recouvre deéestprés la notion de
« mode » que Spinoza met au cceur de son systemen re convient donc
mieux a son essence [de la trace] que la défindiomodecomme ce qui est
toujours en autre chose par laquelle aussi il sepcend. Toute trace est un
« tenir lieu » de quelque chose qui a eu lieu,ngst plus 14, et au lieu de quoi
il'y a son empreinte®»

L’'imaginaire de I'impression et du tracage, comnduharde et a Spinoza,
permet toutefois également d’ouvrir a l'individu-deoun champ d’intervention
active dées lors gu'’il est défini comme toujoarka fois tracé et tracanComme
nous le font comprendre et surtautaginer les plus grands romanciers du
XVIII € siécle (Sterne, Diderot, Potocki), dés lors guierconcoit plus « le grand
livre de la Nature » comme rédigé de tout tempgr«ia grand rouleau » par un
Scripteur divin, il faut en conclure gee livre s’écrit lui-mémeau jour le jour,
au fil des marques (soit des « affections ») queceh de nos gestes imprime
sur notre environnement. Pour Tarde comme pour o2pinbien loin du
« fatalisme » vulgaire auquel on a trop longtemgduit les penseurs du

8 Le cadre de lecture proposé par Lorenzo Vincigueise explicitement a « libérer la théorie spiearie d’'une
interprétation matérialiste, sans pour autantmeclvers un idéalisme »:ni lesvestigig ni lesimaginesne sont

a proprement parler des corps ; et néanmoins, sleiscorporelles, elles appartiennent a I'attrislendue et ne
doivent s’expliquer que sous cet aspect» (LoreNZNCIGUERRA, Spinoza et le signe. La genése de
l'imagination, Paris, Vrin, 2005, pp. 111 et 183).

® Lorenzo MNCIGUERRA, Spinoza et le signep. cit., p. 132.
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conditionnement, lI'essence des étres en générakekd de lamensen
particulier, releve dine force d’affirmation les phénomeénes sur lesquels est
ameneée a se pencher l'inter-psychologie serontferady non degtatsd’ames,
mais desactesd’ames, c’est-a-dire desffirmationsaffrontées a deségations
ou des désirs affrontés a des aversions, desordifi des nolitions #E I, 2 —
je souligne). La définition générale que Spinozaraodes affects inscrit elle
aussi ces derniers dans le cadre d’'une force diation : « un affect, que I'on
appelle Passion de I'ame, est une idée confustagaelle I'espritaffirme une
force d’existerde son corps, ou d’une partie de celui-ci, plundesou moindre
gu'auparavant »H I, fin de I'’Appendice). Les « états mentaux » santéalité
toujours actes d’amesdes affirmations d’'une certaine force d'existdes
transformations et des variations de cette forae.ni2me que le tracage par
impressions externes se double dés la naissardtediégdu d’'un tracage opéré
par des impressions internes (la faim, la soif,) ette méme l'affect est-il a la
fois une réalité conditionnée (« passive ») et rafirice (« active »),
compréhensible seulement au sein d'une dynamiqude dtévolution d’'une
puissance d’agir

Méme si le mot deconatus (effort, tendance), qui place cette force
d’affirmation au coeur du systeme spinozien, n'est gollicité chez Tarde, toute
son ontologie est animée pane dynamique expansjveu’il décrit dans ses
effets interindividuels de propagationet d’amplification, mais qui participe
d’'une énergie d’affirmation de soi tout a fait camgible a celle qui caractérise
la doctrine dwconatusesquissée pardthique:

cette tendance généraledes inventions, des innovations, des
initiatives individuelles,a se propagersuivant une sorte de progression
géométrique, a se déployer en ce que jappelleayonnement imitatif—
c’est-a-dire en éventail indéfiniment allongé dgores rattachant chaque
imitateur, par une chaine d’'intermédiairesfayerinitial — me parait jouer
en sociologie un role égal a celui que joue, enoines naturelle,la
tendance de chaque animal ou de chaque plantepéogpagersuivant une
progression géométrique, ou pour remonter plus,hautendance de
chaque ovule, de chaque cellule, a une prolifératimissante.REI, 5 —
je souligne)

En tant qu’elle se définit comme une « inter-psyopi@ », la sociologie
tardienne vise a comprendi@ dynamique collectivgui régit I'entre-jeu des
tendances et des forces a travers lesquelles dendBent, s’'opposent et
s’associent -se tissent- ces états/actes mentaux que sont les affectss @a
mesure ou, comme le montrait ma citation inaugyrala société est un tissu
d’actions inter-spirituelles, d’états mentaux agrgsles uns sur les autres » et
dans la mesure ou cet entre-jeu ne s’opere « pajndgorte quelle maniére »,
la sociologie devra donc le réduire @m systemeet comprendre la société elle-
méme comme un systéme : « la société est un systénmgysteme qui differe



d’'un systeme philosophique en ce que les étatsamemtont il se compose sont
dispersés entre un grand nombre de cerveaux dstiag lieu d’étre ramassés
dans le méme cerveau »PEI, 2). Une telle sociologie répond donc
parfaitement au projet que Spinoza se propose lpotoisieme partie de son
Ethiquetraitant « De l'origine et de la nature des affest « expliquer et faire
connaitre par leurs premieres causes les principdfexts et fluctuations de
I'ame [animi fluctuationep», en se contentant de formuler les regles de bas
d’'une combinatoiredont la complexité réelle et les produits singslisont
infinis, puisque « les affects peuvent se combamdre eux de tant de manieres,
et que tant de variétés naissent de la, qu'on ng |BIr assigner aucun
nombre » E Ill, 59 sco).

Ce systéme que constituent des « états mentaugrsé&pentre un grand
nombre de cerveaux distincts », gti forme ces étaten régissant leurs
processus d’inter-constitution, devra étre expligue termes de production,
d’échanges, de concurrences et de flux. Bref, entdemes qui traitent ce
systeme comme unéconomie le « cerveau collectif », qu’évoque si souvent
Tarde pour illustrer a la fois les tensions conttmires et les efforts
harmonisateurs qui structurent la vie socialesthe bien cebikosdans lequel
les actes mentaux d'une population humaine sonttémva « faire bon
ménage », selon des loisnomo) de production, de transformation et
d’interaction qu’il appartient au sociologue-intgyphologue-économiste de
formuler.

[l. CINQ CRITIQUES ENVERS L 'ECONOMIE ORTHODOXE

On voit désormais mieux en quoi Tarde poursuittiegprise d’élucidation
proposée par Spinoza (a la suite de Descartese dbute la tradition des
moralistes classiques) : |a ou l'auteur dEtliique se présentait comme le
Géometre des Passignsconsidérant les actions et les appétits hunwainmsne
s'il était question de lignes, de plans et de caspkdes » E I, Préface),
Gabriel Tarde se propose d'étr&donomiste des Affectdvant de pouvoir se
livrer a la construction d’'un modéle propre, il devoutefois prendre la peine
de corriger les voies erronées sur lesquellesisi&tgagée, dés son époque, la
« science économique ». Comme I'a bien soulignérMi@muLazzarato, toute la
sociologie tardienne se présente comme une crittgdecale de I'économie
politique (libérale, classique, marginaliste, odbre, ainsi que marxiste). On
résumera les objections qu’il adresse aux éconemide son temps (et du
nétre) en cing axes principaux, qui permettronhageie fois de mesurer un peu
mieux la proximité entre I'entreprise tardienndaepensée spinozienne, et qui
mettront en place le cadre méthodologique danslgmpurra ensuite s’élaborer
une modélisation de I'économie des affects.



Un providentialisme latent

Méme si la dénonciation anti-providentialiste cetesisurtout chez Tarde a
distribuer des bonnets d’ane, alors qu’elle sersadaleux cheval de bataille
chez Spinoza, les deux penseurs se battent egodiaite une méme illusion,
celle qui porte les hommes a imaginer qu'une négessipérieure oriente
spontanément leur devenir vers la maximisationade Intérét. On sait avec
quelle vigueur I'’Appendice de la premiére partiel'd&hiquese dresse contre
tous ceux qui croient (ou veulent faire croire)udlgexiste un ou plusieurs
directeurs de la NatureNpturae rectorels» et qu'un « ordre » transcendant
organise cette Nature en fonction d’'une finalitdtoee sur le bien-étre (ou le
Salut) des humains. Quoiqu’'un tel anti-providemdrake ne suffise pas a
signaler une influence directe de Spinoza (puisguéotrouve aussi bien chez
Lucrece qu’a travers un large pan de la pensée_deseres), il a toutefois
constitué le cceur du scandale spinoziste, au mpiet ce peut en étre une
caractéristique définitoire que de vouloir tireutis les conséquences, méme
les plus troublantes, de [linexistence d'un Orddena transcendant et
bienveillant. Les fondateurs de la pensée éconaarliérale, de Boisguilbert a
Smith en passant par Cantillon, Hume, Quesnay egofu ont souvent
participé, consciemment ou non, au déboulonnagla d&nscendance divine,
dans la mesure ou ils proposaient une vision duak@romouvant |'auto-
organisation («par le bas») des agents économigpritdét qu’un
ordonnancement (« par le haut ») a partir d'unesciemce (gouvernementale)
en position de supériorité. Leur méfiance enverg ®ecteur de 'Economie
relayait celle des spinozistes envers tout Reateua Nature.

Lorsque Tarde lit et critique Adam Smith, c’esttefais pour lui reprocher
d’avoir laissé son déisme contaminer sa concemtemrapports humains : que
les boulangers et les investisseurs de capitalens@pontanément portés a
oeuvrer en direction du plus grand bien de la $édéans son ensemble, cela ne
fait sens qu’au sein du déisme qui portait 'autdeitaRichesse des natiorsa
justifier toutes les passions comme des ceuvresafiwet a y voir des intentions
providentielles, des ruses délicates d’'un art cach& on comprend qu’un
homme si disposé a voir un artiste divin derriartolle des événement humains
et une sagesse divine derriere toute la folie hoejyane devait pas avoir la
moindre peine a regarder I'égoisme lui-méme, I'anabel Soi, comme investi
d'une fonction sacrée, éminemment propre a tissexomsolider I'harmonie
sociale ». Mais — a quelques exceptions pres, anemer par Bastiat « dont
les Harmonies économiquesont fondées sur la méme conception de la
Providence » — « les successeurs de Smith, dares sietle, sont des athées ».
Pourtant, « en continuant a fonder I'économie mpl# sur le postulat du pur
egoisme humain et de la lutte des intéréts, apves &éanni l'idée de la
Providence, ils ont, sans s’en apercevoir, supplar@é de volte du systeme,
gui a perdu toute sa solidité apparente d’autrefai$ Il faut donc, le théisme



étant écarté des harmonies sociales — économiquesitoes —, €carter aussi
I'égoisme comme explication de ces harmonies atk fappel a d’autres
principes, a d’autres mobiles, pour refondre enséqoence I'économie
politique élargie »RE |, 136-137).

Il ne s’agira pas pour Tarde de refonder I'éconosuie I'altruisme ni sur
les pratiqgues du don qui inspireront Marcel Maussigues décennies plus tard.
Les agents économiques, tels qu’il les concgoitt $men centrés autour du
conatuségocentré et stratégisé qui anime toutes les padiela nature, telle
gue la décrit Spinoza. La critique du providensiale des économistes libéraux
ne vise qu’a affirmela nécessité d’'une intervention active et volorsipour
creer artificiellement les conditions d'une harnengui ne deviendra
« spontanée eu’a la suite de cette intervention

La question est de savoir si les égoismes s’hasanhid’eux-
mémes ou artificiellement. Cette question est tréaatans un sens opposeé
a celui de Smith pour quiconque a embrassé dans esm@mble
I'opposition économique, qui nous a montré I'hastilsi frequente, et si
souvent essentielle, radicale, des intéréts. hssi¢ que I'harmonisation
des intéréts ne peut étre obtenue que moyennaatrtifees Ces artifices,
ce sont les inventionsPE 11, 229)

La constitution d’'un Bien commun ne releve dondunicours spontané des
intéréts égoistes abandonnés a leurs conflits gagyai d’'une transcendance
altruiste détachant les individus de leur inté@tspnnel pour les aspirer vers
les plus hautes spheres morales du don, maibirdention d’artifices qui
redirigent ces intéréts (toujours égocentrés) eaction de synergies inédites,
insérant dans la nature de nouvelles formes d’organisatien’évolution
sociale, en n'importe quel ordre de faits, je lgeté, a lieu de la sorte par voie
d’insertionssuccessives sPE |, 284).

Les appels au laisser-faire et au laisser-passek (dbre échange ») sur
lesquels débouchent les théories et les formulesesmiau point par les
économistes libéraux résultent donc d’'un résidpmeidentialisme d’origine
religieuse au sein d’'une « science » qui se cairfant athée. En vérité, nulle
divinité bienveillante ni nul principe immanent amonde naturel ne
garantissent que les intéréts individuels s’hars®@mi spontanément entre eux ;
si cette harmonisation a bien lieu — et Tarde @nafda fois I'objet central de
son analyse sociologique et la visée ultime dewojet intellectuel —, c’est

9. On pourrait pousser le paralléle entre Spinozaatle sur la question de I'anti-providentialismsequ'a
suggérer gu'ils ont tous deux été poussés paruesate leur pensée propre a tomber parfois eux-sé&aes
lillusion qu’ils dénoncent, celle d'une convergena naturelle » des intéréts individuels (convecgen
nécessaire, inéluctable, spontanée au sens deef@unldes lois immanentes des rapports entre hgjnadm
connait les propositions 35 et 36Ethique IV, parfaitement consistantes avec 'ensemble diesyest mais
ressemblant de trés pres a la convergence « smmithie des intéréts humains : « quand chaque horherehe
le plus ce qui lui est utile a lui-méme, alors hesnmes sont le plus utiles les uns aux autrdsI¥ (35, cor 1),
avec la précision qu'il « advient non par accidemjs par une conséquence de la nature méme deslarikRque
le bien supréme de 'homme est commun a tous,seetiéduisant de I'essence méme de 'homme en di&iteg
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gue des artifices (issus d’inventions technologsj@eministratives, juridiques,
politiques, philosophiques, artistiques) smérvenusdans I'entre-jeu spontané
des intéréts individuels pour y insérer des méaoaessharmonisateurs.

Un individualisme et un organicisme également illises

La dénonciation du providentialisme latent des écustes libéraux
s’articule a une dénonciation du simplisme avewdqls traitent, en les
ignorant, les questions relatives &individuation. L’individualisme
méthodologique qui réduit le monde économique a so@me diomines
oeconomiciet l'assimilation sommaire des sociétés a des nisg®es que
propose la socio-biologie relévent d’'un méme avemght quant a ce qui doit
faire constamment probleme pour le sociologue vaisées différentaiveaux
etseuilsd’individuation se superposant au sein des socleigmines.

Méme s’il convoque souvent un vocabulaire et unreade pensée
vitalistes qui paraissent devoir le pousser adrd# société comme un étre
vivant, et méme si son image favorite pour dédaseecommunautés humaines
est celle du cerveau, Tarde rejette avec la plaag force la tentation
organiciste : « la société n’est pas un organigmé.Si I'idée de I'organisme
peut étre défendue, ce n'est qu’en tant qu’elleuast expression, malheureuse
il est vrai, duréalisme sociaglc’est-a-dire de la société concue commettre
réel et non pas seulement comuamecertain nombrel’étres reels »RE I, 219).
Au mieux, I'approche socio-biologique ne sert dgu& déniaiser les partisans
de l'individualisme méthodologique. Le plus souvewutefois, elle apparait
comme un bricolage destiné a étayer la doctrinidser-faire :

Le meilleur appui de cette conception, ne seraitpoint la
découverte des « lois naturelles » qui, indépendamhrde toute volonté

est définie par la Raison E (V, 36, sco). Le défi pour le spinozisme est deesér, avec la finesse du scalpel, ce
qui, parmi les conséquences d'un tel principe veeldun providentialisme illusoire d’avec ce qucdéle d'une
définition, a laquelle il ne saurait renoncer, dedtionalité commeonvenanceQuant a Tarde, de nombreuses
citations pourraient montrer a quel point sa visitenl’avenir de I'humanité a (parfois) tendanceéaikr vers
l'idée d'un développement harmonisateur, monditdisa émancipateur et intensificateur du potertighain,
qui reléverait d'une nécessité immanente a la gEae. |l est sans doute symptomatique de le vaiesser
(ironiquement ?) l'idée que la finitude et la sptiéé de la planéte Terre, poussant « géométriqunemdes
humains vers une cohabitation pacifique et égeditaiarticipent d’« une de ces grandioses harmardagelles
spontanées dont la cause nous échappést, (28) — ou de le voir décrire comme « inévitabli perspective
d’'une « Amérique future, idéaliste, ou apres unsedmpérialiste et militariste peut-étre, les dédi sociales de
l'art et de l'activité intellectuelle désintéresssmront goltées par-dessus tout », puisque «sergeut que tant
d’inventions accumulées n’aboutissent pas a unigiek élargissement des loisirs humains, et qsdaisirs ne
trouvent pas leur principal emploi dans les costattles échanges spirituels, dans le plaisir idstglire et de
s'impressionner réciproquement, dans la culturensive d'une sociabilité a la fois raffinée et san
(PEII, 264). Pour les deux penseurs, il convient tfmisede remarquer gu’ils ont pris également soin de
dénoncer par avance les illusions de toute inteafpoé utopiste de leur systéeme : Spinoza répéte méme si la
Raison fait converger les intéréts, les hommesenens jamais vraiment des étres rationnels ; Tawldigne
constamment les dangers multiples qui menacenetd@mer les forces d’harmonisation sociale encesude
conflits auto-destructeurs, et il rédige un brefisreplendide texte de fictiofsragment d’une histoire future
dont on ne peut finalement jamais dire s'il s'atjitne utopie ou d’'une dystopie.
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individuelle, conduiraient les individus, par desies toutes tracees
d’avance, a une organisation politique, moralenéodque de plus en plus
parfaite ? La doctrine dlaisser-faire a donc les plus grandes affinités
avec celle de la société-organisme, et les coupgeédi contre celle-Ci

atteignent l'autre par contre-coup. Si I'on avagisdraisons de croire a
I’'harmonisation spontanée des sociétés, on en tapaaicela méme de

tenir une société pour un étre réel, au méme gtrene plante ou un

animal. Mais vraiment, lillusion de cette prédmation providentielle ne

se dissipe-t-elle pas de plus en plus, méme au gdeinue economique ?
(PEII, 219)

Pour autant qu’on ouvre les yeux sur les réalitdgigues, « il n’est plus
permis de croire a usens inné de la directiogui piloterait les peuples sans nul
directeur apparent »PE I, 220). Exit donc la réduction simpliste du social a
I'organique, ainsi que les approches holistiquessgleestions socio-politiques.

La réduction inverse, qui dénie a quoi que ce sdaitcollectif toute
« existence réelle » et qui ne veut entendre pqtlerde logiques individuelles
— réduction plus fréquente parmi les économistésodoxes au point d’'y étre
érigée au titre de postulat — n’est pas moins faremt condamnée par Gabriel
Tarde. C’est seulement au terme d'une lecture fiomdle et erronée que
I'histoire de la sociologie, avide d'opposer Tadd®urkheim et de clamer la
« victoire » du second sur le premier, a pu faee’duteur de laPsychologie
économique le partisan dune approche «individualiste » (@ut
gu’« institutionnaliste »). Si Tarde met effectivemb en lumiére le rdle des
choix, des initiatives et des comportements indieild dans I'auto-organisation
des sociétés (« par le bas »), on aura 'occassovod souvent a quel point son
approche tend a dissoudre, a diffracter et a reosemla nature méme des
« individus » dont il observe les agissements st detentialités. En méme
temps qu’il affirme que « la société n'est pas tgaaisme », il dénonce avec la
plus grande force « le défaut capital » de tousriedéles que construisent les
économistes autour de la fiction déhromme économiquesorte d’étre spirituel
abstrait, supposé étranger a tout autre sentimeatle mobile de lintérét
personnel. C’est oublier que la conscience du ra@enprécise et ne s’'accentue,
ne se réalise a vrai dire, que par la consciermetulii, espéce tres singuliere du
genre non-moi »REI, 114) :

Jamais, a aucune époque de [I'histoire, un producetuun
consommateur, un vendeur et un acheteur, n‘'onetprésence 'un de
I'autre, d’abord sans avoir été unis I'un a I'aypa quelque relation toute
sentimentale, voisinage, concitoyenneté, communiarligieuse,
communauté de civilisation, et, en second lieussavoir été escortés
chacun d’un cortege invisible d’associés, d’amésgcdreligionnaires, dont
la pensée a pesé sur eux dans la discussion duopridu salaire et
finalement I'a imposé, au détriment le plus souveet leur intérét
strictement individuel.RE [, 115-116)
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Tarde « l'individualiste » n'a pas de peine a menties aberrations de
I'approche individualiste qui fourvoie les éconotas orthodoxes. Non
seulement cette approche ne correspond pas autésésbciales dont elle est
censée rendre compte, mais elle est affectée deadartions internes patentes
(quoique ignorées depuis des décennies) :

L’individualisme des économistes classiques estamtradiction
avec leur optimisme. Par exemple, quand ils vaikams lelaissez-fairela
solution la meilleure aux problemes économiquesnduils essaient de
prouver que les maux produits par la liberté, pditdre rayonnement des
inventions et des machines, se guériront par lartBoméme, que les
ouvriers quitteront l'industrie ancienne pour sert@o vers l'industrie
nouvelle, en se détournant d'une branche de laugtmh devenue
branche gourmande pour affluer vers une autre hend’un
développement insuffisant, en sorte que, finalementproduction se
réequilibrera avec la consommation et les chosa# ipour le mieux ;
guand ils raisonnent ainsi, en optimistes, ils BEgnt implicitement et
inconsciemment au point de vue précisément oppas@oint de vue
individualiste. Ils supposent, en effet, que desnbifuturs des biens
respectés par d’autres hommes, par d'autres indivigle les individus
actuels le plus souvent, doivent entrer en compemsdes mauxyresents
et que lindividu présent, en se sacrifiant dedees doit étre heureux de
son immolation, en vertu de la solidarité qui le & ses semblables,
présents ou futursPgl, 344)

Ni organisme holistique programmé par des lois nedles assurant sa
survie adaptative, ni pure somme d’individus séipiasa au nom du calcul
rationnel de leur intérét égocentré, la société qumdélise Tarde est a
approcher a travers la catégorie tdansindividuelque Gilbert Simonddhne
formulera qu’'un demi-siecle plus tard, mais que hestoriens récents du
spinozisme repéerent en germe des la petite physisggissée dans la deuxieme
partie de IEthiqué? L'étude de I'économie des affects visera précesgna
comprendre comment, a partir d'un fond pré-indieidul’entre-jeu des
impressions constitue des états mentaux en pracessterminable
d’'individuation, selon des dynamiques de déplaceémete pressions
réciproques, de transformation, de destructioreetamposition (dans la petite

1 Voir sur ce point Gilbert IMONDON, L’individu et sa genése physico-biologiq(i©64), Grenoble, Millon,
1995 etl’individuation psychique et collectiy®aris, Aubier, 1989. Les deux volumes ont éta@iggiécemment
dans une réédition par I'éditeur Millon.

12 \/oir sur ce point Etienne B.IBAR, « Spinoza from Individuality to transindividuglit (édité par le musée
Spinoza de Rinsburg, 1993), repris et développé taeérie d’articles publiés en italien soustie Bpinoza. Il
Transindividuale Milan, Mimesis, 2002. Voir aussi YvesITQON, L'envers de la liberté. L'invention d'un
imaginaire spinoziste dans la France des Lumigr@aris, Editions Amsterdam, 2006, chapitre 6
« Individuation », pp. 143-173.
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physique de Spinoza), d’imitation, d’opposition @tssociation (dans la
sociologie de Tarde) dont la nature est fondamemtant transindividuelle.

Un aveuglement envers la production de la demande

Si Gabriel Tarde donne a son ouvrage le titr@slgchologie économique
c’est d’abord pour remettre I'église des croyamues seulement au milieu du
village, mais au centre méme tharchédont les économistes font le moteur et
le parangon de la socialité :

L’erreur des premiers architectes de I'économidipak et de leurs
successeurs a été de se persuader que, pour wemstitcorps de science
leurs spéculations, le seul moyen, mais le moyenéséit de s’attacher au
cOté matériel et extérieur des choses, séparé tagti@npossible de leur
c6té intime et spirituel. [...] Il n’en est pas meivrai que la valeur, dont la
monnaie n’est que le signe, n’est rien, absoluniemt, si ce n'est une
combinaison de choses toutes subjectives, de aregaprt de désirs,
d’'idées et de volontés, et que les hausses etdissds des valeurs de
Bourse, a la différence des oscillations du barcmétre sauraient
s’expliquer le moins du monde sans la considératenleurs causes
psychologiques, accés d’espérance et de décourageche public,
propagation d’une bonne ou d'une mauvaise nouwlkensation dans
I'esprit des spéculateurs?E I, 108-109)

Depuis les hautes spéculations sur les valeurssigwas jusqu’au choix
anodin de tel produit courant dans mon magasin wdatigr, « en économie
politique, il importe d’étudier de prés l'actionsderoyances sur les désirs, la
puissance gu’ont certaines idées, suscitées daranseesprits, d’éveiller dans
les cceurs certains désirs de consommation ou dkigtion, et d’en éteindre
d’autres » PEI, 185). Toutes les consommations, tous les imss=hents,
toutes les transactions qui font le quotidien decil@ulation économique
reposent sur une infrastructure de croyances etédes qui sont la foisla
cause motrice et le résultat de cette circulation.

On touche ici au renversement fondamental sur legaeconstruit la
pensée économique de Gabriel Tarde (laquelle eat®rd ici avec la critique
sociologiqgue de I'économie politique menée de Dankha Bourdiet) : avant
de mesurer et de théoriser les dimensions « mbédriet extérieures des
choses » produites par l'industrie humaine, il faommencer par mesurer et
théoriser ce qui produit subjectivementu sein de la sphére «intime et
spirituelle »,les croyances et les désimixquels répondent les productions
matérielles. « Il vaut bien la peine de s’intéresaeces divers genres de

13 Voir par exemple Emile DRKHEIM, XXX ref de FL, et Pierre BURDIEU, Les Structures sociales de
I'économie Paris, Seuil, 2000, par exemple p. 37-59 olbtion de « genése sociale des préférences » recoupe
I'idée d’'une production de la demande.
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production, aussi bien gu'a la production des ©slkes et de leur valeur
vénale » PEI, 73). Pour le dire autremenla production de la demandsst au
moins aussi essentielle a comprendre que la priodude I'offre des biens qui
seront censés venir satisfaire cette demande.

Achats, ventes, investissements, salariat, épargrsont en effet possibles
gue parce que I'économie réussit a contrbler ladyecton d’'une certaine
guantité et d’'une certaine qualité de confiancdpdeale croyances, d’envies ou
d’espoirs (ainsi d’ailleurs que de méfiances et mhurs). Quoique cette
production porte ses fruits dans la sphéere subgctlle n’en est pas moins
redevable de processus et de régularités largenhgettivables : « S’il y a des
“lois naturelles” qui reglent la fabrication de debu tels articles en plus ou
moins grande quantité, et la hausse ou la baisssude@aleur vénale, pourquoi
n'y en aurait-ilpas qui régleraient I'apparition, la croissancehdasse ou la
baisse de l'enthousiasme populaire pour tel ouhtmhme, du loyalisme
monarchique d’'un peuple, de sa foi religieuse,adeomfiance en telles ou telles
institutions » PEI, 73) ?

De méme que Spinoza envisageait de géomeétriseafiiests, de méme
Tarde suggere-t-il que « la tendanama@hématisela science économique et la
tendance a lgsychologiserloin d’étre inconciliables, doivent donc plut@ s
préter a nos yeux un mutuel appui. Dans la statisttoute pénétrée d’'un esprit
inter-psychologique, japercois la conciliation pide et méme aisée de ces
deux directions, en apparence divergenteBBl(142). La gloire peut en effet
apparaitre comme « une sorte de quantité sociatpi’est-ce que ces sondages
dont se pigque de plus en plus fréquemment notr@scaocial, sinon ce
« gloriomeétre » qu’imaginait le sociologue dans $fiere de 1902 PEI, 70) ?
Tel un baromeétre ou un thermometre, ce gloriometesurerait des pressions,
des flux et des différentiels énergétiques panfatiet réels et objectifs. Car les
réalités subjectives sur lesquelles Tarde veutrigeti les regards de
I’économiste sont biedes forcesdont I'entre-jeu régit la constitution méme —
entendons : la constitution subjectie¢ matérielle— de nos sociétés : «la
confiance générale est, pour l'individu qui l'insgiune grande force, un grand
moyen d’action ; pour le public qui I'éprouve, edlst une profonde tranquillité
d’ame, une fondamentale condition d’existenceBEI( 71). «La foi en
I'innovation estun courant quelque chose de dynamique qui se communique et
s’échange d’individu a individu. La confiance, dasm mouvement accéléré
d’homme a homme, s’accroit en vertu d’'une loi seilel a celle de la chute du
corps, tandis que la défiance régnante représemapbs et ne peut aller gu’en
s’affaiblissant a la longue #E |, 191-2).

En retournant l'attention du coté des conditions pteduction de la
demande plutdét que de celles de la production d#rd’ de biens, Tarde
retrouve en fait toute une couche souterraine depeoceptions économiques,
gue I'étymologie fait encore parfois percer sousdenis dont le scientisme de
la discipline s’est efforcé de les recouvrir :
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les économistes ont raison de parler aédit Mais le crédit
financier d’'un homme, le seul dont ils s’occupenést pas le seul dont il
y ait & s’occuper. La confiance qu’un citoyen stgsccomme homme
d’Etat, comme général, comme savant, comme aréisteyn crédit moral,
tout autrement important que la confiance de quslduanquiers en sa
solvabilité. [...] Le crédit, qu’est-ce autre chagg€un acte de foi ? Et la
monnaie, qu’est-ce autre chose aussi qu'un acfeidi foi de celui qui
possédant une piéce d'or ou un billet de banquatesid fermement a
pouvoir I'échanger contre telle marchandise que hbrsemblera. RE
l, 72-73 et 193-4)

Que l'on parle de « crédit » (d@editum « ce a quoi I'on croit ») ou de
monnaie « fiduciaire » (« ce en quoi I'on a foificles, dans les deux cas, on
évoque tout ce qu'un emprunt, un livret d’épargme,investissement ou un
billet de banque doivent a des phénomenesragance’. Surtout, on a affaire,
dans tous ces cas, a des effets parfaitementetaiesurables de phénomenes
d’adhésion imaginaire

On sait, sans avoir besoin de développer ce pogid,c’est toute I'ceuvre
de Spinoza qui est consacrée a comprendre, explejusi possible, rediriger
ces effets réels d’adhésions imaginaires. Contrant a certains philosophes
ultérieurs qui se contenteront d#enoncerles superstitions comme des
déetournements anti-naturels des capacités de ikdspnain, I'auteur durraité
théologico-politique s’efforce de rendre compte des causepli poussent
nécessairement (« naturellement ») les humains héérad a des croyances
relevant de la superstition. Le vieux theme de folee de I'imagination »
traverse toutes les analyses sociologiques aussi duie psychologiques qui
scandent les écrits du philosophe hollandais, ddpaierprétation générale du
fonctionnement de I'Etat hébreux jusqu’a la dissectmicroscopique de
I'impact de nos imaginations sur notre puissanagid’ Comme le souligne
Tarde, la confiance et le crédit sont bien chen&m des « grandes forces » et
de «grands moyens d’action ». Il est frappant aligner sur ce point la
convergence remarquable entre la fagcon dont Galbaede rend compte de
I’émergence et du statut de la monnaie, objetesyud! se focalise la confiance
en régime marchand, et le modele que construisadtéAOrléan et Frédéric
Lordon, dans leur contribution a ce volume, en gup&ant leur conception de
la monnaie sur la théorie spinozienne de la geded$&tat®.

14 ’économiste André @LEAN a consacré une bonne partie de ses travaux alde tplestions (crédit et
confiance, structuration mimétique des flux de armes, économie de l'opinion), en particulier, daes
Pouvoir de la financeParis, Odile Jacob, 1999 et, avec Mich@IL/feTTA, dansLa Monnaie souveraindlaris,
Odile Jacob, 1998.

15 Cette convergence est particulierement frappantte ées sections « Mimétisme, richesse et monnaie« Le
paradoxe de I'élection de la monnaie... et son pteseifondrement » pp. XXX ci-dessous et les pagasstes
de la Psychologie économiqude Tarde : I, 282-285 (& propos de I'«effet bagsts sur lequel repose
I'émergence de la monnaie) ; I, 176 (a proposadmbnopolisation de la fonction d’équivalent unsedrpar la
monnaie) ; I, 209 et 309 (sur le rdle constitueink normal » que jouent les crises économiquemattaires).
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Dans le cadre de cette réflexion économique surd@samiques de
croyance et sur les flux de désirs, il est révélagu'alors que I'immense
majorité des crises qui avaient bouleversé les aro®@s jusqu’a I'époque
moderne avaient été des « crises de subsistanae sedurs desquelles les
besoins, sinon la demande, avaient excédé Ioffspoahible), 'époque de
Tarde voie se déployer les premieres grandes sii@sses de surproduction
ce n'est plus le manque de biens matériels (etiaarment : de nourriture) qui
fait crise, maideur surabondangeou plus précisémentgine insuffisance dans
la production de la demand€’est bien la dimension psychologique que Tarde
s'efforce de mettre au premier plan de l'analyseekecrises : « au fond de ces
troubles, il y a toujours des attentes trompéd3il( 151). En cela, chez Tarde
comme chez les économistes de la régulation, ke dmahit aussi bien le
dévoiement que la nature profonde du systeme é@prduve. Les crises de
surproduction ont ceci en commun avec les crisagtades qu'elles révelent a
guel point I'entre-jeu des croyances, des confiaratedes attentes joue un réle
(au moins) aussi central dans la bonne marche é@®rbmie que la bonne
circulation des biens et des flux financiers : «qoél nous faut, ce n’est pas
seulement ni surtout lssatisfaction de nos désjrsc’est avant tout la
confirmation de nos attenteRien n’est plus douloureux, pas méme I'échec de
nos plus chers désirs, que la contradiction appa@rtéos espérances, le démenti
de nos assurancesPH1,193).

Si les développements récents de I'économie ortkevden sont enfin
arrivés a mettre « les attentes » au coeur de pe@oscupations, sous la figure
déeformée et déformante destional expectationsc’est toutefois au prix d’'une
« rationalisation » sommaire et brutale, qui vide troyances subjectives de
toute I'épaisseur propre a leur subjectivité, aondint les critiques de Tarde qui
accusait les économistes de faire de lmo oeconomicus un homme sans
rien d’humain dans le cceur PKI, 115). Ici encore, c’est a la théorisation
d'une économie des affects — capable donc d'incherejue lesexpectations
peuvent avoir difrational — qu’il appartiendra de redonner sa substance
(purement modale) a cette épaisseur subjectivee eetrouver ce qu'il peut y
avoir d’humain dans le cceur des agents économiques.

Une définition mutilante de la valeur

Gabriel Tarde n’est bien entendu ni le seul nirenper a proposer de la
valeur une définition mettant I'accent sur son cege subjectif. Sa principale
critique envers les économistes de son temps #entce point a ce qu’ils
ignorent systématiquemena pluralité des dimensiongu’il faut intégrer
lorsqu’on tente de mesurer « la » valeur d’'un objet’'un service. Remarquons
pourtant qu’en posant qu’elle « consiste dans detaes jugements collectifs
gue nous portons sur l'aptitude des objets a éiequ moins, et par un plus ou
moins grand nombre de personnes, crus, désirésiag» PEI, 63), il éleve
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la définition subjective de la valeuruie puissance secondd’une part, il ne

s’agit plus seulement de dire que chacun estimiérdihment la valeur des
objets avec lesquels il entre en rapport, maisfidiaér que son évaluation

subjective portesur I'évaluation subjectivegu’en ferontles autres d’autre

part, et du fait de ce premier point, il va d’ores déja plus loin que le
marginalisme en faisant de la valeur le lieu d'uaceord de jugements
collectifs », alors que l'orthodoxie économique m'era pendant prés d’'un
siecle que la rencontre de jugements individusldd€s les uns des autres).

Ici encore, sa démarche ne vise nullement a sectantde tracer une ligne
de fuite vers les beautés angéliques du don gratwitvers une dignité
transcendante relevant de 'incommensurable. itiesu contraire — en accord
avec les démarches les plus irrespectueuses gieiatistes » des économistes
(de l'université de Chicago) — sur leommensurabilité de principeles
differentes sphéres de l'activité et de la senggbhumaines. Commentant les
propos de Nietzsche sur la « table des valeurs erganise et hiérarchise entre
eux les divers domaines de la vie sociale, Tardmargue qu’il faut
nécessairement que toutes les choses « aientcamenune mesuse pour
pouvoir étre comparées entre elles, que cette caispa se fait que nous le
voulions ou non, et que « le caractéere quantitiitous les termes [qu’il vient
d’énumérer : richesses, connaissances, croyandesesy pouvoirs, droits,
mérites, beautés] est aussi réel que peu appaitezgt; impliqué dans tous les
jugements humains $E|, 66).

Tout le monde est donc implicitement et intimemeatsuadé que
toutes ces choses, et non pas la premiére seunledesaraies quantités, au
fond. Méconnaitre ce caractere vraiment quantitatifon mesurable en
droit et en fait, du pouvoir, de la gloire, de l&rité, de la beauté, c’est
aller contre le sentiment constant du genre hun@ilonner pour but a
I'effort universel une chimére. Cependant, de touwtes quantités, une
seule, la richesse, a été saisie avec netteté caefimeet a paru digne, par
suite, d'étre l'objet d’'une science spéciale: bBBEomie politique.
(PEI, 67)

La réponse la plus appropriée aux réductions giadings cuisinées par les
économistes n'est donc pas de les rejeter avecirdgaar crime de lése-
dignité, mais de legffiner en cherchant a y intégrer d’autres parametres, plus
réalistes et moins mutilants. C’est ainsi que Tamagose deécliner la notion
de valeur sur de multiples registred mesurer en paralléle lorsqu’il s’agira
d’évaluer (et donc de situer sur une échelle foer@nunique) les codts et les
profits d’'une activité humaine.

Ce travail exige d’abord de distinguer entedeur-emploiet valeur-colt
Cette distinction simple (et partagée par de nombtbéoriciens antérieurs)
permet par exemple dexpliquer pourquoi I'échangeutp apparaitre
simultanément comme la sanctiomgle égalitéentre deux valeurstcomme un
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gain absolude valeur pour les deux parties échangeantes :praduit, apres
I’échange, ne vaut pas plus qu’avant I'échangesems de la valeur-codt. Loin
de 13, il vaut en général beaucoup moins, et p&aileseul qu’'une voiture, par
exemple, a été vendue, méme sans avoir servi,aeplerdu la moitié de sa
valeur vénale. Mais, a l'inverse, un produit, agi®&shange, vaut plus qu’'avant,
au sens de la valeur-empiloi : il a passé, en skachg, en des mains qui en
feront un meilleur usage PE I, 232).

La méme distinction permet de réévaluer de facaubaup plus réaliste la
richesse réelle des nations, a laquelle chaque nouvelle innovation
(technologique ou administrative) contribue de fagafiniment diffuse, mais

souvent décisive du point de vue de la vie quatiokedes habitants :

a chaque degré nouveau de cette élaboration hasatnoe, c’est-
a-dire a chaque invention qui permet d'utiliser rddunouvelle maniere,
soit en produisant, soit en consommant, un praahtiérieur, lemploide
ce produit augmente et sondtdiminue ; et cela signifie que saleur de
productionet savaleur de consommatioftleux aspects complémentaires
de son emploi) varient pour ainsi dire en raisoveige de saaleur
d’échange Ces trois sens de la valeur doivent étre nettemistingués.
(PEI, 231)

Pour rendre compte de la réalité vécue de la ssaoce », un étalon
moins trompeur que le PIB devrait donc augmentefalaur(-emploi) de mon
ordinateur (méme si sa valeur-colt diminue audit@mps) a chaque fois qu’'un
nouveau logiciel me permet d'en tirer un servicédih (graver des cds
musicaux, téléphoner gratuitement a Panama, remglidéclaration d'impots).

La pluralisation des dimensions de la valeur exigesi de distinguer entre
trois registresdont les économistes ne retiennent qu’un seulredasvaleurs-
utilités dont ils se préoccupent et qu'ils tentent de géonsa#tsur leurs courbes
d’'offre et de demande, Tarde nous invite a recdareniimportance non moins
décisive desvaleurs-vérités(qui mesurent les gains en connaissances et les
victoires sur les erreurs, mais aussi plus largemoers les phénomenes relevant
des croyances, de la confiance, des calculs deapildbs et des attentes) ainsi
gue celle desaleurs-beauté&ui définissent le champ esthétique, au sens large
de tout ce qui affecte, blesse, ravit, mais aussistorme, étend, rétrécit ou
reconfigure nos golts et nos sensibilités). L’agement général de ces trois
registres est loin d’étre aléatoire, mais relevelage historiques dont Tarde
avance les premiers principes en signalant par pheeque « le c6té théorique
[& savoir la valeur-vérite] et le coté esthétiglae faleur-beauté] de tous les
biens vont se développant de plus en plus, norapasiépens, mais au-dessus
de leur coté utilitaire »RE |, 68).

Dans la mesure ou, comme on l'a vu, la «valeure» nmesure pas
I'évaluation subjective portée par chaque individuais « l'accord des
jugements collectifs que nous portons sur l'apgtuls objets a étre plus ou

19



moins, et par un plus ou moins grand nombre deopaes, crus, désirés ou
goltés », chacun de ces trois registres fait d@anl’objet d’'une appréciation
selon lestrois parametreggue sont : (a) lmombre de ceux qui adhéereatla
conception de l'utilité, de la vérité ou de la bgauvalorisant (ou condamnant)
un objet ou une pratique donnée ; (bpdeds sociade ces adhérents, selon leur
statut, leur fonction, leur prestige, leur notaiétt tout ce qui détermine la
capacité d’entrainement dont bénéficie leur jugdraaenle jugement général du
public ; et (c)lintensité de I'adhérencavec laquelle les partisans de cet objet
ou de cette pratique sont préts a en défendreeset @romouvoir les mérites
(PEI, 64).

Si I'on peut avec raison se croire plus prés detlian que de Spinoza
avec de tels raffinements calculateurs, il ne fpas oublier la profonde
tendance de Ethique & inscrire ses propositions sous la forme de nappo
guantitatifs (du typelus x est..., plusy peut..)*. Entreprendre de géométriser
les affects n'implique-t-il pas qu’on puisse ou @u’doive décider un jour de
prendre sa régle pour mesurer des quantités aiessigoie pour veérifier des
droitures ? Rentrer ainsi, fGt-ce brievement, dénsuisine du calcul des
valeurs que Tarde esquisse danBsghologie économiqueermet toutefois de
préciser a la fois la difference de principe eptaximité de conclusions que
'on peut observer entre les deux penseurs. Celteghilosophe tient un
discours sur les affects qui releve d'un genre &neintalement différent de
celui du sociologue, en ce que le premier ins@it analyse géométrique au
sein d'un projet éthique d’essencwrmative (puisqu’il débouche sur la
prescription d’'un souverain Bien), alors que leosec propose un cadre
descriptifd’analyse des croyances et des désirs humaingjuelses croyances
et ces deésirs sont observables dans les socidtéglament existantes. Spinoza
se propose donc non tant de décrire les valorisatservees autour de lui que
de prescrire a ses lecteurs des valeurs « plussveaila ou Tarde parait fournir
seulement des moyens pour quantifier (de facon snomitilante que les
economistes orthodoxes) « I'accord des jugemenitsctifs » empiriquement
constatables autour de nous.

L’'importance de ce décalage entre les deux auteudevrait toutefois pas
étre surestimée. D’une part, on sent parfaitemeatlg combat mené par Tarde
contre les économistes orthodoxes emporte avegnligysteme (normatif) de
valeurs auxquelles il souscrit lui-méme et qu'liteepragmatiquement — comme
tout écrivain — de faire partager par ses lectéersle leur prescrivant par
persuasion). D’autre part, on sait aussi que tdet®@reprise spinoziste se
congoit au sein d’'une continuité entre la desaipfiscientifique) du réel et la
prescription (éthique) des pouvoirs et des biesfaie la connaissance
rationnelle (soit, ici aussi, scientifique). Spiaozonstruit en effet tout son
discours sur les affectscontre lattitude philosophique traditionnelle

16 Sur la tendance quantificatrice inhérente et eitplidans le systéme spinoziste, voir le bel ouvdeg Charles
RAMON, Qualité et quantité dans la pensée de SpinBaais, Vrin, 1998.
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(prescriptive, moralisatrice) : c’est bien dansptéface dEthiquelll que I'on
trouve sa dénonciation fameuse du tout-venant d#sspphes moralistes qui
« congoivent 'lhomme dans la nature comme un emgaes un empire »,
« donnent conseil » et prescriptions de bonne vieuas lecteurs comme Si
« I'esprit avait sur les affects un empire absol& HI, Préface). Contrairement
a toutes ces belles ames qui « prodiguent toute slerlouanges a une nature
humaine qui n'existe nulle part, et flétrissent fgr discours celle qui existe
réellement ¥, une des plus grandes originalités du projet sp@mo consiste
justement a se présenter comme une oeuvre « $icjgatp cherchant a décrire
«ce qui existe réellement », la nature humainke tgu’on I'observe — en
psychologue et en sociologue — autour de nous. dlgges phrases preés,
I'ensemble durlraité théologico-politiquainsi que dulraité politique loin de
prescrire normativement les lois de constructiorBden politique, se passent a
analyser les types d'«accord des jugements ciiflect(soit de valeurs
partagées) qui ont permis & Rome, a I'Etat hébreuxa I'Empire ottoman
d’acquérir une consistance propre et de persévkmes leur étre en tant que
sociétés.

Méme si I'exercice pourrait paraitre un peu arngdicil serait tout a fait
possible de réécrire la plupart des analyses goés proposées par Spinoza a
travers le vocabulaire esquissé par Gabriel Taode géométriser la « table des
valeurs » propre a chaque formation sociale, legaht en valeurs-utilités,
valeurs-vérités et valeurs-beautés, avec leursmras internes de nombre, de
poids et d’'intensité d’adhésion. Comme le souligaarent Bove a propos du
philosophe hollandais, les deux penseurs tenteritawgers leur effort pour
géomeétriser affects et valeurs, @@dre compte de maniére aussi peu mutilante
gue possible de la complexité et de lautonongei constituent les
caractéristiques les plus importantes des soditésines.

Tel est bien le défi central de leur pensée: néallgrs oppositions
simplificatrices (et mutilantes) dans lesquellsstdmbent parfois tous deux en
opposant brutalement le Sage & I'lgnorant, ou teEl la Masse, Spinoza et
Tarde reconnaissent tous deux qu’il n'y a société dravers l'adhésion
commune, nourrie « par le bas », & un ensemblal@ens recues qui, méme si
le philosophe peut tenter de vouloir les inflécltionstituentla vraie réalité
(complexe et issue de I'autonomie des sujets hushaihaquelle il doit adapter
sa penseée :

Aussi bien que l'Utilité, la Vérité et la Beauté sdiilles de
I’Opinion, de I'opinion de la masse en lutte ouamtord constant avec la

17 SPINOZA, Traité politique (1677), chapitre |, paragraphe 1 (noté dorénaWat, 1). Je cite la traduction
d’Appuhn (Paris, GF, 1966) que je corrige ici oalabesoin.

18 « Spinoza nous invite a penser des dispositifpuissance qui doivent permettre I'expression d'égime
optimal de la libre nécessité du complexe dansaptitude a produire, de maniére immanente, la ngmeditique
commune puissance de la complexité, c’est-a-dire autondmvi€lLaurent BDVE, « Politique : j'entends par la
une vie humaine. Démocratie et orthodoxie chez@&ai,Multitudes n° 22 (2005), p. 74).
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raison d'une élite qui influe sur elle. Et, s'ilynavait pas d’opinion

guelque peu unifiée, il n’y aurait nulle notion iac’est-a-dire sociale, de
I'idée de vérité, pas plus que de l'idée de beadw@t le sens individuel
méme ne serait pas conguPE(l, 64).

Les valeurs que tente de mesurer et d’expligueotiémiste exigent donc,
pour étre véritablement comprises, d'étre inscritégns le cadre
(« médiologique ») d’'unEconomie de I'Opinion

Un aveuglement a la nature inter-psychologique desalités
economiques

Un économiste orthodoxe pourrait répondre aujowiddux attaques de
Tarde en soulignant que sa science a depuis lopgteédalisé le voeu du
sociologue de mettre la psychologie au coeur deobget : qu’'est-ce que la
« révolution marginaliste » gu’a connue la disciplia la fin duxix® siecle
sinon, justement, ungsychologisation- liée a unanathématisatior- qui vide
la notion de valeur de tout ce qu’elle avait dessaiitiel (Ia richesse matérielle,
le temps de travail) pour n’y trouver qu'un « actale jugements collectifs »
sur l'utilité relative gubjectivement percymar chaque agent économique) de la
derniére unité de consommation ajoutée ? Les nesiqlaes n’ont-ils pas
transformé toute leur discipline en une vaste «Rslpgie économique » ?
Leurs courbes d'offre et de demande, leurs égesibnacro-économiques ne
géométrisent-ils pas déja une « économie des affeaans la mesure ou tout
ce gu’ils guantifient et systématisent tient a dgan dont la subjectivité de
'agent économique lambda est censée étre affeédajout de la derniere
unité d’'un bien ou d’un effort ?

Du point de vue générationnel, Gabriel Tarde estamemporain parfait
de Jevons, Menger et Walfaset I'on sent chez tous les quatre un attrait
commun pour une définition subjective de la valgaour une guantification
objectivable des perceptions subjectives sur ldsguese fonde une telle
définition, ainsi que pour I'ancrage de cette gifmation dans une approche
travaillant a partir de la notion de limite. Tardennait d’ailleurs et cite, a
travers la synthése qu’en donne Charles Gidehissries des marginalistes. |l
les considére comme un pas dans la bonne directiais, en dénonce aussitot
les faiblesses : « ce qu’il y a de juste, dansiémtie de I'utilité finale, c’est ce
guelle emprunte a la psychologie ; ce qu’il y aerdboné ou d’incomplet
provient de ce gqu’elle cherche a s’appuyer sursoutun fondement objectif, et
aussi de ce galle ne tient compte que de la psychologie indefidy nullement
de l'inter-psychologie> (PE Il, 25 — je souligne).

¥ Tarde prend le soin de préciser dans une notesl@® page que les grandes lignes de la théota\addeur
proposée par dasychologie économiquie 1902 avaient déja été posées dans deux detiskssgrarus en 1881
(PEIL, 24).
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On a déja vu qu’en parladtaccordde jugementsollectifspour définir la
valeur, Tarde dépassait d’emblée lisolation den@pe dans laquelle les
marginalistes cantonnaient les préférences dertagmnomique. La discipline
issue de la révolution néoclassique reste loin emait de la psychologie
economique esquissée par Tarde en ce qu’elle aresigs préférences comme
desdonnées(relevant de la psychologie individuelle) au lide les traiter —
géométriquement — comme dgwoduits sociaux (relevant d’uneinter-
psychologie, soit de I'entre-jeu de conditionnerseotllectifs). L’économie
orthodoxe continue a (faire) penser qu'au « fondemebjectif» des
préférences du consommateur, il y a des « besoifsibjectifs) ou des
« choix » issus d’'une boite noire dans laquellseilait dangereux de vouloir
faire pénétrer la lumiere, la tache de I'économamsdson ensemble (et des
économistes dans leur corporation) se bornant@&érdes meilleurs moyens de
satisfaire ces « besoins » et ces « choix ». Siefatomme on l'a vu, renverse
le probleme en posant la question de savoir come&nproduite la demande
gue I'économie essaie de satisfaire, c’estl qunsidere ces « besoins » et ces
« choix » comme le résultat de tout un travail ediiff de sculptage des désirs
et de construction des volontés

Méme les besoins les plus grossiers de I'organiseiegue boire et
manger, ne sont ressentis que moyennant des cometions
traditionnelles ou capricieuses d’esprit a espaihsi le besoin de manger
se spécifie en désir de manger ici du pain, aslelur riz ou des pommes
de terre ; le besoin de boire, en désir de boirducvin, ailleurs du cidre
ou de la biére ; et c'est seulement en se spétitianla sorte que les
besoins, estampillés pour ainsi dire par la sociétdrent dans la vie
economique.REI, 114)

C’est bien d’'une théorie dgystéme de constitution des états menthunt
on a besoin si I'on veut faire autre chose, popreredre une expression chere a
Spinoza, que « réver les yeux ouverts » en moaéliaanarche de I'’économie :

Ces désirs et ces croyances que nous avons dieredasts I'esprit
des producteurs et des consommateurs, et dontavams montré le réle
capital comme facteurs du prixe restent jamais en contact social inerte,
sans agir sur les autredl s’opere, de vendeur a client et de client a
vendeur, de consommateur a consommateur et degbeanlid producteur,
concurrents ou non, ucontinuel et invisible passage d’états d’ames
echange de persuasions et d’excitatiopsr la conversation, par les
journaux, par I'exemple, qui précede les échangesnerciaux, souvent
les rend seuls possibles, et contribue toujoursger leurs conditions.
(PEII, 30 — je souligne)

« Qu'est-ce qui influe sur les désirs et les jugasieet par suite sur les
décisions relatives a la conclusion des marchéf\?cette question, Tarde
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commence par répondre en vrac avec une série trufagertinents : « la vue
des objets, la lecture de certaines réclamesa caennaissance de certains faits
extérieurs », d’'innombrables phénoménes de « stigges, collectifs ainsi
gue de personne a personnbid(). Cette question de déterminer (et de
modéliser)ce qui conditionne les préférences subjectiles choix individuels,
les volontés personnelles, I'économie orthodoxeesient généralement de la
poser. Elle fait en ceci preuve d’'une indéniabtesae méthodologique, dans la
mesure ou une discipline scientifique ne peut s@jondir qu’'au prix de
limiter son domaine et ses questionnements. Erud#at le regard de ce qui
conditionne les choix des agents économiques.délbmuche toutefois sur des
conclusions (politiques) qui se ressentent de itdomisation originelle, et
gui poussent nos développements sociaux dans dedioins potentiellement
dommageables.

C’est bien a cette question davoir ce qui conditionne les préférences et
les choix subjectifgue doit se consacrer l'inter-psychologie que Tapleelle
de ses voeux pour comprendre I'entre-jeu des impresgjui constituent les
états mentaux de chacun de nous. Et c’est biee cefime question que
déployait Spinoza en affirmant que les volontés,cleoix et les préférences ne
sauraient étre «libres » — question a laquellessayait de répondre en
esquissant une théorie géométrique des affectsrpadre compte des lois plus
générales qui régissent I'entre-jeu de ces imprassiCritique de la philosophie
du libre arbitre et critigue de I'économie politejulébouchent donc, a deux
siecles de distance, sur la méme nécessité dagbeone économie des affects.
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Chapitre 2

LES LOIS DE L' IMITATION DES AFFECTS

[. L’ IMITATION DES AFFECTS
La notion spinoziste d'affect

Avant de chercher a comprendi&économiedes affects, faisons le point
sur ce que nous avons déja vu et sur ce qui rgetecéser dans la notion méme
d’affect Il ne s’agira pas ici d’évoquer (et encore mode résoudre) les
nombreux problemes de conception et de détail qosemn les diverses
définitions et utilisations du concept d’affect dées dans I'ceuvre de Spinoza.
Un tel travail, bien mené par plusieurs publicasiorécented releve de
I'exégese du texte spinozien, alors que mon progogise ici qu’a montrer ce
gue ce concept peut apporter a la réflexion mephesieurs siécles apres
Spinoza, dans le domaine des sciences socialeguéstion sera donc moins,
dans les pages qui suivent, de déterminer ce quiuvexprimer Spinoza a
travers sa conception des affects, que ce qu'uroepe spinoziste des
sciences sociales peut en tirer pour renouvel@p@tofondir sa réflexion.

Depuis la morale antique jusqu’a Descartes, enapagmr la scolastique,
la définition, la catégorisation et I'explicatioes « passions », de leurs causes
et de leurs effets, a fait I'objet d’'une préoccigratconstante de la réflexion
philosophique. On a vu que Spinoza s'inscrit daniignée de cette tradition
philosophique Ethiquelll pourrait légitimement passer pour une « réécet»
du traité defassions de 'amde Descartes) tout en cherchant a s’en distinguer
fortement, par le fait qu’il dénie a l'esprit humatoute « volonté libre »
(entendons : inconditionnée) et qu’il ne cherche paondamnerla nature
humaine au nom d'un Devoir ou d’'une Essence mosalgerieurs, mais a
comprendrele fonctionnement nécessaire des affects au seifeslarit et du
corps de 'lhomme.

2 Voir par exemple Fabienne RBIGERE et Pierre-Frangois MREAU, Spinoza et les affegtsPresses
Universitaires de la Sorbonne, 1998 ; ChantedUET, L'Unité du corps et de I'espritop. cit. ; etSyliane

MALINOWSKI-CHARLES, Affects et conscience chez Spinoza: l'automatisiaes le progrés éthique
Hildesheim, Olms, 2004. Pour un commentaire lirgair remarquablement éclairant du texte spinozierse
référera bien entendu au travail de Pierr®OWEREY, Introduction a IEthiquede Spinozalll La vie affective

Paris, PUF, 1995.
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On a vu aussi que Spinoza se distingue par le ctHaoixermeaffect
(affectug pour désigner I'ensemble du champ de ce que lporitéa des
philosophes contemporains identifiaient plutdt sleuserme de « passions ». A
premiére vue, on pourrait croire qu’il ne s’agitgae d’'une variation lexicale
sans grande importance, et que ce dont parle isiénee partie de Ethique
('amour, la haine, I'espoir, la crainte, la comargtion, I'indignation, I'envie,
le repentir, I'orgueil, la gloire, la bienveillancéambition ou la libido)
correspond aux réalités affectives et émotionnajies tout le monde désigne
par le nom de « passions ». En parlant d’affeaisd@ passions), on désignerait
donc une réalité mentale consistant non pas diregie en uneonnaissance
d’'un objet donné (réel ou imaginaire), maiswgre certaine attitude subjective
envers cet objet, attitude caractérisée par liatta le rejet, le plaisir ou le
déplaisir.

Cette vue commune de ce qui définit globalementd@amaine de
« I'affectif », par opposition au « cognitif » (oau « rationnel »), demande
toutefois a étre précisée sur de nombreux pointg permettre de saisir
I'originalité et la puissance propre de la noticafiéct, telle que la configure la
pensée spinoziste et telle qu’elle peut trouverrdesnances fécondes au sein
de l'ceuvre de Tarde. Il faut donc étre plus préetsse livrer a un travalil
minimal d’exégése pour aller chercher dans le teréame de Spinoza les
caractéristiques les plus suggestives de la ndfaffect.

Toute la troisieme partie deHthique est prise en sandwich entre deux
définitions des affects. Commencons par celle ii placée en prologue
d’Ethiquelll :

J'entends par affects les affections du corps paguelles la
puissance d'agir de ce corps est accrue ou diminfeerisée ou
contrariée, et en méme temps les idées de cegiaff&t (E I, déf. II)

Tirons-en trois premiers traits définitoires defeets :

1) Conformément au rapport de parallélisme (ou aliégsimultanée) que
le spinozisme postule entre lattribut Etendueceps) et l'attribut Pensée (la
men$, l'affect reléve d'une double réalité simultanémehysique (« les
affections du corps ») esychiqug« les idées de ces affections »). Rappelons a
ce propos que le spinozisme définit I'esprit (feen3 comme « I'idée du
corps », et cela non pas au sens ou le corps paddigiausalement) une idée de
lui-méme, ni au sens ou une telle idée pourradragir avec le corps, mais au
sens ou l'idée du corps exprime dans l'attributdéence qu’est le corps dans
I'attribut Etendue (sans qu’aucune interaction aiisalité ne soit concevable
entre lesdits attributs).

2 « Per Affectum intelligo Corporis affectiones, quibus ipsius Corigoagendi potentia augetur, vel minuitur,
juvatur, vel coercetur, & simul harum affectionudeas.»
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2) On peut vérifier ensuite sur la définition spemne elle-méme ce que
nous évoquions plus haut dans la comparaison aaele Ta savoir que méme si
nous concevons généralement les affects comme @ems«d’ame », il faut
toujours les comprendre en rapport a une certaipeissance d’agir » (une
puissance d’affirmation ou de négation produis&st«lactes d’ame »).

3) Plus précisément encore : parmi tout ce qui p#fecter le corps, ne
relevent des affects que les affections giérent— pour 'augmenter ou la
diminuer — la puissance d’agir de ce corps. Undieagion ultérieure précisera
ce point en définissant lI'affect comme «un passadgansitio), et plus
précisément encore comme « l'acte de passer a eniecpon plus ou moins
grande ». Spinoza souligne a ce propos gque «embhe naissait avec la
perfection avec laquelle il passe, il la posseédseaais eéprouver d’affect & (ll,
App., déf.ii, explic.). Conformément & nos conceptions integivétre joyeux
ou triste implique I'idée d’'un&ansition (avoir gagné ou perdu quelque chose) :
je ne saurais éprouver d’affect envers quelqueechjasm’a toujours été donné,
gue je ne crois pas menacé et dont je n'imaginegpalspuisse étre autrement
gu’il n’est. (Ainsi le fonctionnement normal de mpancréas, celui de la chasse
d’eau de mon appartement ou celui du facteur quphé ma boite aux lettres
de courrier participent certainement des multigifsctions de mon corps sans
pour autant que je ne ressente envers eux riensgiti digne du terme
d’'« affect », aussi longtemps du moins qu’ils nensettent pas en greve.)
Relevons toutefois que Spinoza prendra la peinepdiser, dans une
explication ultérieure, qu'une telle transition mplique nullement « que
I'esprit compare la constitution présente du cogyec celle du passé »;
davantage qu’une « conscience » du passage a ufeetjp® plus ou moins
grande, cette transition exprime plutét la variatelle-méme de la puissance
d’agir du corps. Quoi qu’il en soit, lorsqu’'on terd de mesurer des affects, il
faudra se rappeler que I'on n'a a faire ni a dassé&tables, ni a des grandeurs
absolues, mais seulemendes différentiel¢de puissance d’agir).

A ces trois traits, la « Définition générale defeats » qui clo€thiquelll,
déja citée partiellement dans une section précédentrajoute trois autres, qui
compléteront et préciseront la conception spineaisis affects :

Un affect, que I'on appelle Passion de I'ame, es Wée confuse
par laquelle I'esprit affirme une force d’existee don corps, ou d'une
partie de celui-ci, plus grande ou moins grandegpéaravant, et par la
présence de laquelle I'esprit lui-méme est détegnaipenser a telle chose
plutét qu’a telle autré (E Ill, App.)

2 « Affectus, qui animi Pathema dicitur, est confusea, qua Mens majorem, vel minorem sui Corporis, ve
alicujus ejus partis existendi vim, quam anteairratit, et qua data ipsa Mens ad hoc potius quarnillad
cogitandum determinatur. Méme si, comme on vient de le voir, les affestsune double réalité psychique et
physique et méme si il y a quelques rares « affedtits » (définis par le fait qu'ils participené dfintelligence
rationnelle) a coté de la masse des « affectsfpassila dérive qui a lieu entre les définitionsdgbut et de la
fin d’EthiqueIll suggére que le terme affect tendra généralement a viser ksts d’ame(plutét que leurs
correspondants corporelpassionnelgplutét que relevant de l'intellection rationnéll€’est ce qui articulera
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4) Soulignons d’abord que méme lorsque l'affect lasité a son c6té
passionnel, et s’inscrit donc dans un comportemelst/ant de la passivité, il
participe toujours d’une force affirmation A travers lui, le corps exprime la
forme singuliere de sa « force d’exister », mémeetie force ne fait que le
traverser et méme si elle le conduit a diminugulgasance d’agir (comme c’est
le cas dans les affects tristes). Le dépressit d&s lors pas a concevoir comme
souffrant d’'un « manque » de force mentale ou d'urmivation » d’espoir,
mais plutét commeaffirmant son rejetde la situation insatisfaisante dans
laquelle sa force d’exister se trouve emprisonnée.

5) Sous son aspect mental (d'« idée d'une affediomrorps » qui accroit
ou diminue la puissance d’agir), un affect (pass@dnest posé comme une
« idée confuse », soit commme idée inadéquatd.’affirmation de la force
d’exister qui passe par un affect (passionnel) cié ainsi dénoncée comme
originellementdévoyéeen ce qu’elle participe dhe connaissance errondees
premiéres propositions Bthique V seront consacrées a montrer comment les
connaissances adéquates — c’est-a-dire l'inteligeationnelle — peuvent, sous
certaines conditions, dominer et dissoudre lesctffpassionnels : « un affect,
qui est une passion, cesse d’étre une passion,gsi®® nous en formons une
idée claire et distincte »g(V, 3).

6) La fin de cette seconde définition précise qusdu’un affect occupe
I'esprit, il « détermine celui-ci a penser a tallose plutdt qu’a telle autre » — a
guoi I'on pourrait ajouter gu’il le détermine a gnser de telle fagon plutbét que
de telle autre. Spinoza ajoute en guise d’expbecatju’il entend par la inscrire
le désirau premier rang des affects. Cette précision reat@ftoutefois on ne
peut plus clairement une propriété essentielleadiests, celle deonditionner
nos pensées (et nos comportements)

Au terme de ce survol rapide de la définition spiste des affects — et afin
de se donner un concept qui corresponde d’aussique possible a I'intuition
commune, tout en bénéficiant au maximum des rigdsessggestives proposees
par I'élaboration spinozienne — on peut donc preptssynthése suivante :

Un AFFECTse définit commeine émotion ressentie intérieurement par la
mens correspondant & une affection observable dansolgs, exprimant un
différentiel dans sa puissance d’agir, et conditiant les pensées et les
comportements a venir de l'individu (2 commencergaavolonté)- a quoi I'on
peut ajouterparticipant d’'une connaissance inadéquatesqu’il s’agit d’'un
affect relevant d’'une « passion », c’est-a-diresdammense majorité des cas.

Il N’y a pas lieu d’entrer dans le détail des diéfims que donne Spinoza
des différents types d’affects. Il suffira de citetles desrois affects primaires

les deux derniéres parties d&thique la quatriéme étant consacrée a la servitude mersous le joug des
affects (passifs)dje servitude humana seu de affectuum vijiptadis que la cinquieme évoquera la possibilité
de libération ouverte par la puissance de I'ingtl[Be potentia intellectus seu de libertate humjana
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dont les diverses formes de combinaisons permegerihéorie d’engendrer
tout le catalogue traditionnel des passions :

a) « Le Désir Cupiditag est I'essence méme de I'homme, en tant qu’elle
est concue comme déterminée a faire quelque chaseupe affection
guelconque donnée en elleBI{l, App., déf.1). Cette définition d’'un terme qui
joue également un réle central dans la construatanceptuelle proposée par
Tarde permet de mesurer la complexité et le rafiem avec lequel le systéme
spinoziste rend compte des conditionnements humadngravers son désir,
I'individu est bien déterminé a agir en fonction deelque chose qui est
« donné en lui », et qu'’il peut donc revendiquenoe sien (c’estnondésir !) ;
mais cette « chose donnée en lui» est présentdge lsocatégorie d'une
affection dont I'une des toutes premiéres définitions dethique (celle du
modg disait qu’il faut entendre « ce qui est dans anfe chose, au moyen de
laquelle il est aussi concu k [, déf. v). Mon désir est donc posé comme
devant trouver son explication (sa cause) dautse chose que moiil n'est
« mien » que dans la mesure ou cette autre chaseonditionné a désirer ce
gue je désire. Plus fondamentalement, comme lagsmulLaurent Bov& le
deésir releve a la base d'ureffort sans objet, d'un conatusde perséverance
dansl’étre qui se construit progressivement en étre singulier au fur et a
mesure des types d’'objets sur lesquels il se bearClest bien cette intuition
d’'un désir consistant en un effort originellemeam s objet que semble partager
Tarde lorsqu’il écrit que « le désir reste esséntieent le méme, quelle que soit
I'hétérogénéité des objets désiréfE (I, 56).

b) « La Joie est le passage de 'homme d’'une meiadune plus grande
perfection » E lll, App., déf. 1), ce qui revient a dire qu’elle consiste @me
augmentatiorde sa puissance d’'agir.

c) « La Tristesse est le passage de 'homme d'los grande a une
moindre perfection »H]ll, App., déf.lil), ce qui revient a dire qu’elle consiste
enune diminutiorde sa puissance d’agir.

On imagine comment fonctionne le jeu de constractjoi découle de ces
trois affects primaires: I’Amour sera ainsi défimomme «une Joie
gu’accompagne l'idée d’'une cause extérieure » dmélicomme « une Tristesse
gu'accompagne l'idée d'une cause extérieur&I( App., déf. viI et Vi),
I'Indignation comme « une Haine envers quelqu’'un gufait du mal a un
autre » E lll, App., déf.xx), et ainsi de suité

Une fois sommairement mis en place ce vocabula@reate, on peut enfin

N

commencer a analyser quelles relations les affesteetiennent entre eux —

2 Laurent BOVE, «Ethiquelll », in Pierre-Francois IREAU et Charles RMON, Lectures de Spinoz#aris,
Ellipses, 2006.

% | a catégorisation générale des affects proposé@arae en certains points de son oeuvre offrealno drés
proche du systéeme spinozien : « dansslestiments[...] nous remarquons toujours une polarité pasibu
négative, c’est-a-dire un caracterejaie ou detristessequi les divise emleux grandes classesuivant que, dans
leur formation, les attraits I'ont emporté ou nem s répulsions, les amours sur les haines »r{@abARDE,

La logique socialé1893), Paris, Les empécheurs de penser en rof8, p980, je souligne — noté dorénavant :
LogSoc30).
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analyse qui occupe la plus grande partigtiiquelll. Méme si ces relations

peuvent avoir lieu a lintérieur d’'un méme individune méme nouvelle

pouvant causer simultanément en moi du désir, gl@daet de la tristesse), on

passera sans tarder aux rapports qu’entretienasraffects éprouvés par des
individus différents, ce qui nous permettra d’entde plain-pied dans le

domaine de cette inter-psychologie que Tarde appdases voeux.

Imitation, ondulations et constitution résonante

Les lois de I'imitationpublié pour la premiére fois en 1890, fut sanstelo
'ouvrage le plus célebre de Gabriel Tarde. On guie développée son
intuition fondamentale sur le rble central que jdudes phénomenes
mimétiques dans la socialité humaine. Apres awarté divers autres principes
avanceés pour expliquer ce qui constitue I'essengeedsociété (I'échange de
services, I'homogénéité raciale, etc.), il fait Henitation le principe de
constitution de tout groupe social, qu'’il défindrome « une collection d’étres
en tant qu’ils sont en train de s’imiter entre euxen tant que, sans s’imiter
actuellement, ils se ressemblent et que leursst@tmmuns sont des copies
anciennes d’un méme modeke 'imitation, qui détermine de part en part la
forme propre duconatus humain, s'articule sur une tendance absolument
géneérale qui traverse le monde de la biologie ajju& tout l'univers de la
physique : Tarde nous propose en effet de tout mamau fait « que I'étre
social, en tant que social, est imitateur par essest que I'imitation joue dans
les sociétés un rble analogue a celui de I'hnérédhtigs les organismes ou de
I'ondulation dans les corps brutsld 71). De méme que « la génération est une
ondulation plus compliquée et plus profonde dositoledes sont détachées », de
méme peut-on dire — en une formulation qui ren@agsécisément compte de
la propagation souterraine et transhistorique daogmsme ainsi que de la
pensée tardienne — que « l'imitation est une gdéio@raans nul contact, une
fécondation a distance, qui dissémine les germiegab et d’action bien plus
loin encore que les germes vivants, et permet adetaomort, apres les plus
longues durées d’enfouissement, de susciter erdeseexemplaires de lui-
méme, agissants, animes, capables de révolutitenesnde »RE[,37).

Il convient de mesurer I'importance denaginaire ondulatoirequi régit
toute la conception de I'imitation chez Tarde. @e&ginaire lui fournit certes
tout un vocabulaire, qui rendra compte des phéneméociologiques et des
évolutions historiques en termes de « rayonneniamtatifs » ou de « vagues
iImitatives ». Mais il offre surtout une version plabstraite, et plus puissante,
de l'intuition qui, comme on I'a vu, portait I'intgpsychologie tardienne a se
représenter les esprits sous le registre de lahi#é et de I'impression. Ce qui
« s'imprime » dans nos étres ne releve pas tamted@marque » gravée dans

% Gabriel TARDE, Les lois de I'imitation(1890), Paris, Les Empécheurs de penser en r@d, ». 128 — noté
dorénavantl| 128.
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notre substance matérielle, queite ondulationad laquelle nous résonnons et
gue nous adoptons (plus ou moins durablement) conéfiaitoire de notre
identité. Dans le cadre d’'un tel imaginaire onchitat les conditionnements
(mimétiques) apparaitront non tant comme quelqose&lgue nous « recevons »
(ou subissons « passivement ») que commealouvement que nous partageons
et dont nous devenons l'un des participants a¢bis mieux : activg. En
fondant son ontologie sur cet équivalent donatus spinoziste qu’est
'« expansion rayonnante qui est au fond de toue £tet qui le pousse
spontanément a perséverer dans son mouvement @agption expansive »
(PEI, 6-7), Tarde fait de Ilimitation résonante larde fondamentale qui
exprime, dans le domaine social, la nature onduéatte toute réalité connue :
«il n'est pas une force physique qui ne se résaiwesi en ondulations
rayonnantes ou aspirantes au rayonneme®bl,(6), et tout « étre vivant »
peut étre congu comme une « onde trés complique®adt, grandit et décroit a
I'instar d’'une onde sonore ou liquidePEI, 32).

C'est en effet non seulement les relati®mgre les individus que le
sociologue nous propose de concevoir en terme atkadnisation », de
vibration résonante ou d’'« accord », miasconstitution internades individus
eux-mémes, telle que la conditionnent les rapponisr-psychologiques. Si
I'imitation constitue bien le « rapport social éEmaire », c’'est que « le lien
social n’est pas seulement uaetion inter-mentale, mais encore, et avant tout,
unaccordinter-mental, né de cette actigkccordqui signifie que I'un désire ce
gue l'autre désire, ou repousse ce que l'autreusgm que I'un affirme ce que
l'autre affirme ou nie ce que l'autre nie BEI, 2-3). Une société, un groupe
social, « se constitue » par le fait que différentsvidus « se montent au méme
ton », pour prendre une expression fréquemmenmsésdilpar les philosophes des
Lumiéres, ou, pour traduire cette intuition en lagg plus moderne, par le fait
gu’ils « se mettent au diapason » les uns dessawtequ’ils se trouvent étre
tous « sur la méme longueur d’onde ». On voit @serésonances harmoniques
entre individus différents conditionnent les résmes internes qui définissent
chacun desdits individus.

Si J'insiste sur cet imaginaire ondulatoire, c'esin seulement parce qu'il
anime toute la tradition de pensée spinoziste 'qst sléployée entre la mort du
philosophe hollandais et la naissance du socioldgueais®’, mais c’est aussi
gu’il est présent dans le texte spinozien lui-médams le scolie de la derniere
proposition dEthiquelll, au moment crucial ol l'auteur fait le point ses |
principaux enseignements de sa théorisation desctaff Au vu des 59
propositions précédentes, il doit apparaitre erclosion « quenous sommes
agités en de multiples manieres par les causes extérie@tegjue nous
fluctuons pareils aux vagues de la mer agitées par des veotgraires

26 \oir sur ce point les citations accumulées darghipitre 8 « Résonances »ldEnvers de la libertgop. cit.,
pp. 197-232.
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inconscients de notre avenir et de notre desti(E»lll, 59, sco — je souligne).
Notre force d’exister se présente ainsi comme etgitée 4gitata) par les flux

et les reflux des affects selon le mouvement onduéa qui caractérise les
vagues de la meru{ maris undag; en nous montrant mus par les causes
extérieures de multiples manieresultis modi¥, Spinoza utilise le méme mot
de modequi, on I'a vu tout a I'heure, définit notre statntologique comme
une « affection » ; en soulignant I'inconscienges¢io9 qui caractérise notre
ballottement affectif, il reprend le vocabulaire ldefluctuation fluctuari) qui
avait déja travaillé en sous-main de nombreusegogsibons précedentes.
Méme si la fluctuatio animi (ballottement de I'esprit entre des affects
contradictoires) avait été identifiece comme un étantal certes trés répandu
mais néanmoins particulier et temporaire, la phpageédente du méme scolie
se sert de cette expression pour désiersemblede la dynamique affective :
ce gue Spinoza prétend avoir « expliqué et mordrésps premieres causes »,
ce sont en effet «les affects principaux et lesctélations de I'ame
(fluctuationes anin)i qui sont générées par la combinaison des trdectaf
primaires que sont le Désir, la Joie et la Tristesgbid.). En d’autres termes,
les fluctuationes animi lesfluctuations des amesa entendre plus précisément
comme les ondulations mentales transindividuellésultant de I'entre-
conditionnement des résonances inter-individuedkedes résonances internes
propres a chacun — recouvrent exactement ce queassayons de cerner par le
terme d’« économie des affects ».

Or il se trouve que Spinoza, comme Tarde, limeitation au coeur de cette
dynamique ondulatoife Le centre dEthique ll, depuis la proposition 21
jusqu’a la proposition 33, est consacré a une iigedson deétaillée des
mécanismes complexes daffectuum imitatip I'imitation des affects. Avec
toute la bonne conscience mécaniste que pouvaibrense permettre un
philosophe duxvil® siécle, Spinoza construit méthodiquement I'ergte-j
mimétique des affects, dont il dégage les quelqagkes les plus générales,
allant plus loin encore, sur ce point, que le dogoe dontLes lois de
I'imitation ont fait la gloire. Dans la mesure ou nous toushan au point
central de la résonance que I'on peut établir degaleux auteurs, ainsi qu’'au
b-a ba de I'’économie des affects, il vaut la peilaesuivre patiemment les pas a
la fois méticuleusement détaillés et grossieremahiicteurs de la construction
spinozienne.

DesLois de I'imitation a I'imitation des affects

% « Ex quibus apparet, nos a causis externis multisisnagditari, nosque perinde ut maris undae, a coriisa
ventis agitatae, fluctuari, nostri eventus atqute ifescios».

8 \/oir sur ce point tout le chapitre que Laurel@\Bt a consacré au « conatus-imitation » daasStratégie du
conatus (Paris, Vrin, 1996, p. 77-106) dont on ne citguaune seule phrase, d’inspiration trés tardienwe’est
donc naturellement (selon une véritable loi dedture) que nous participons aux sentiments de eroblables
en ce que notre Corps s'accordant a la nature dbdae qu’il imagine, se met spontanément a I'omisge
toutes ses fluctuations affectives et par la m&meonstitue avec lui, un seul et méme corps #7p.
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Alors que le début éthiquelll mettait en place les relations entrerlans
et les images dont elle se peuple en traitant géaméent de tous les objets
possibles, y compris des objets inanimés, la pitpos21 nous fait entrer de
plain-pied dans le domaine de l'inter-psychologmjsque le raisonnement
touche désormais a des objets qui peuvent eux-mépresiver des affects —
soit a ce que Tarde appelait, dans nos premietasoais, d’autres « moi » ou
d’autres « esprits ». L'ambition des paragraphegessous est donc de tirer de
la convergence entre la géométrie spinoziennargei:psychologie tardienne
une quinzaine de principegue le chercheur en sciences sociales pourrait
prendre comme éléments de base d’'une approche matoioe (quantitative)
rendant compte — dans le domaine sur lequel ilatlava — des logiques
propres a I'economie des affects.

Le premier pas dans ce domaine nouveau consistesar 1°) une
premiére formulation du RINCIPE DE MIMETISME AFFECTIF « qui imagine ce
gu’il aime affecté de Joie ou de Tristesse serdetgant affecté de Joie ou de
Tristesse» (E Ill, 21). Je vois(ou crois voir) de la joie (en ce que jaimd®nc
je sendde la joie : mon esprit se comporte comme un mdeice gu’il imagine
voir en l'objet aimé. Il va de soi que ce qui cog)ptlans ce domaine de
I’économie des affects, ce ne sont dgeimagegou les imaginationsque jali
des choses, et non la réalité effective desditesash: que I'objet que jaime
soit réellement affecté de joie ou que je I'imagseellement dans cet état, alors
gu’il éprouve en réalité de la tristesse, ne fatume différence pour ce dont il
est question ici. Nous sommes a un niveau de nsmeétifaisant que le
caméléondevientrouge des lors qu’ivoit rouge (et cela méme si ce qu'il
regarde parait vert a tout autre que lui). Notayeaiment que s’ajoute aussitot
a ce principe mimétique une précision d’ordre quatit qui suggere que la
géomeétrie des affects est censée pouvoir s’'artieulavenir sur des efforts de
mathématisation (au moins relative sinon absoluegt I'un et l'autre affect
seront plus grands ou moindres dans I'amant, sqidis le seront dans la
chose aimée >&(lll, 21).

La proposition suivante introduit un tiers dangdéation duale évoquée
auparavant, et eénonce ce que l'on pourrait appgléy le PRINCIPE DE
CONTAGION MIMETIQUE «Si nous imaginons que quelgu’un affecte de Joie la
chose que nous aimons, nous serons affectés d’aamsom égard (E I, 22).

La démonstration de cette proposition réduit cedation triangulaire a un
relais entre deux relations de mimétisme dual sque jéprouve de I'amour
envers ce que jimagine étre une cause extérieriraajoie, jaimerai celui qui
cause de la joie a ce que jaime, des lors qu'ersard de la joie a ce que
jaime, il m’en cause aussi a moi-méme. On peutgimar qu'un tel relais de
contagion affective se poursuive bien au-dela duabre trois, et embraie sur un
méme affect une quantité indéfinie d’esprits ertpmsde s’imaginer causes de
joie 'un pour l'autre. Tarde mettra lui aussi lantagion au coceur de la
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spécificité des réalités inter-psychologiques a «ckoyance et le désir se
signalent par un caractére unique, tres propresadistinguer de la simple

sensation [qui] consiste en ce que la contagiotiedkemple mutuel s’exerce

socialement sur les croyances et les désirs smeslaiour les renforcer, et sur
les croyances et les désirs contraires pour lesbéiff ou les renforcer, suivant
les cas, chez tous ceux qui les ressentent en n@nps et ont conscience de
les ressentir ensemble i 04).

Dans les propositions suivantes, Spinoza parcoas possibilités
combinatoires qui permutent joie et tristesse, iagusamour et haine (faisant
par exemple que jéprouve de la joie a imagineed& de tristesse ce que jai
en haine, etc.). La dynamique imitative prend tmi$eune portée supérieure
avec la proposition 27 qui donne (3°)ftamule la plus générale duRNCIPE
DE MIMETISME AFFECTIE puisqu’il I'étend aux cas de figure ou aucun etffe
préexistant ne nous dispose favorablement (amaudétavorablement (haine)
envers |'objet que nous imaginons. :[siknous imaginons qu’une chose
semblable a nous et a I'égard de laquelle nous noéypons d’affect d’aucune
sorte éprouve quelque affect, nous éprouvons p&n ceéme un affect
semblable» [E I, 27).

Non seulement cette formulation augmente consit&rant I'étendue des
phénomenes mimétiques, mais elle énonce égalengmue I'on pourrait
appeler (4°) undPRECONDITION DIDENTIFICATION PAR SIMILITUDE comme
I'avait déja annoncé le scolie de la proposition @ite forme de mimétisme ne
s’établit envers une chose qui nous était indifilseque « dans la mesure
ou nous la jugeons semblable a neu lll, 22, sco). Le caméléon affectif
deviendra donc rouge, méme s’il n’éprouve a praarcun affect particulier
envers celui gu’il voit (ou imagine) étre rougé faudra toutefois — condition
apparemment suffisante mais nécessaire — qu’ilimeague ce qu’il voit est un
caméléon (méme si ce n'est en realité gu’une gidapRelevons que méme si
ce principe mimétique sera convoqué pour constrgte expliquer les
compositions affectives les plus complexes, Spinohaésite pas a lillustrer
par les réactions les plus « instinctives », corforgqu’il évoque celui qui fuit
parce qu’il en voit d’autres fuir, celui qui a pegoarce qu'il en voit d’autres
avoir peur, ou méme celui qui retire sa main etlaEpson corps comme s'il
s’était lu-méme brdlé la main, par le seul faitwaer quelqu’un d’autre s’étre
bralé la main E Ill, App. déf.xxxli , expl.).

Au titre de limitatio affectuumexplicitement évoquée dans le scolie de la
proposition 27, le principe de mimétisme affecefipet de générer deux affects
qui ont joué un rdle majeur dans la réflexion dilleiq économique et
anthropologique de la modernité. Le premier esticgue Spinoza nomme
(5°) EMULATION, qu'il définit comme de Désir d’'une chose engendré en nous
de ce que nous imaginons que d'autres étres seimbBlab nous en ont le
Désir» (E lll, 27 sco). Depuis les moralistes classiquesjyiss Hegel, Lacan,
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René Girard, Jean-Pierre Dupuy ou André Offéda structure mimétique du
désir que décrit I'affect spinozien d’Emulation a prodigis modélisations les
plus puissantes qui aient tenté de rendre compténdg@iétant erratisme des
valeurs humaines. On connait le scandale que pattagutes ces théories :
I'individu humain, méme s’il a une base incomprbesde besoins biologiques
d’origine interne, n'a pas de désirs qui lui soiprdpres (au sens ou il en serait
la source premiere) ; les divers objets aprés Esdlcourt sont sélectionnés en
lui par les effets transindividuels de rapports gtiques envers des désirs
percus chez autrui; pour comprendre et expligesr désirs humains (les
« préférences »), il ne faut donc pas tant regdedesipport entre I'individu et
I'objet (« réel ») qu’il a élu, mais son rapporimaginaire » aux « autres étres
semblables a lui » qui a fixé son attention sur alget (en lui-méme quasi
indifférent — le désir humain étant fondamentaleilnenomme on l'a vu, un
« désir sans objet » prédéterminé). A la lumiémmd'telle structure mimétique
du désir, dont I'Emulation spinozienne donne tréécigément la formule de
base, la socialité humaine apparait comme un efifitajeu de miroirs entre
caméléons deboussolés, dont les comportementslaecéat periodiquement
entre convergence et rivalité, voues a flotter eudgs aléas de configurations
purement relationnelles, sans guere d'ancrage lgesslans la « realité »
rassurante qu’offriraient des besoins objectifs) a®atoires et non chaotiques.
On concoit a quel point il peut étre difficile denstruire une « morale » sur de
telles bases, puisque la notion méme de Bien &y dlans ce que mon voisin
imagine que son voisin imagine étre un bien. Orgodrégalement a quel point
«la sagesse conventionnelfe >de I'économie doit impérativement étre
réarticulée a partir d'une économie des affecty paspérer rendre compte des
dynamiques réelles a I',euvre dans la productida eirculation des biens, des
services et des flux financiers.

Le second affect pointé par le scolieEtiique 27 comme émanant
directement de imitatio affectuumest celui de (6°COMMISERATION définie
comme «ne Tristesse concomitante a I'idée d’'un mal arrvé@n autre que
nous imaginons étre semblable a neu& Ill, App., déf.xviIll). Ici encore, il
n'est guere besoin d’épiloguer sur le réle qu'unatifect sera appelé a jouer
dans la pensée morale de la modernité, que ces@aitla forme de la « pitié »
rousseauiste ou de la « sympathie » smithiennen’@nmentionnera que deux
caractéristiques. D’'une part, on voit s’établir iapport de tension entre les

29 C’est bien cette structure mimétique que visereeatitres acceptions, la fameuse formule lacanieanknt
que « le désir de 'hnomme soit le désir de I'Autré/oir par exemple JacqueaCAN, Séminaire Il. Le moi dans
la théorie de FreudParis, Seuil, 1978, de méme que : Rei@ABD, La violence et le sacyéParis, Grasset,
1972; Jean-Pierre IIPUY, Libéralisme et justice sociale. Le sacrifice enliee, Paris, Calmann-Lévy, 1992;
André QRLEAN et Michel AGLIETTA, La Monnaie souveraineop. cit.. Voir également, ici méme, Il'article de
Frédéric IORDON et André QRLEAN, p. XXX.

% Sur la notion de « sagesse conventionnelleon\entional wisdomrendu dans la traduction frangaise par
« idées conventionnelles ») de I'économie, voirmae au point de John K.AGBRAITH dans l'ouvrage
fondateur — éminemment tardien — quelfiire de I'opulencg(1961), Paris, Calmann-Lévy, 1970, chapitre II,
pp. 36-48.
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deux rejetons directs du Principe de mimétismectffesi 'émulation menace
de saper les fondements de la morale en réviddnitme d’'indétermination qui
régit notre rapport au(x) bien(s), la commisérag@mmet de reconstruire une
éthique pratique sous la formeud’ pontsuspendu au-dessus de cet abime.
Méme si I'’émulation voue mon élection de tels da @ens a rester relative et
aléatoire, la perception du mal que me fait éprol@ecommisération oriente
les comportements des individus vers ce qui mirgnies souffrances que
chacun imagine étre ressenties par chacun. D’'qudre et en conséquence
directe de ce qui précede, si une forme de moralg gspérer se reconstituer
sur une telle base — relevant non du « fondememiis de la « tenségrité »-
elle doit impérativement mesurer la fragilité imerdue au fait de tenir sa force
de relations purement imaginaires identifiant ceii souffre comme « un étre
semblable a moi » (selon la Précondition d’idecdifion par similitude).
Comme l'ont trés bien senti conjointement les Bépwurtant ennemis que
furent Rousseau et Diderot, le sentiment moral tnj@®duit que par la
médiation complexe dh spectacldde la souffrance et de la similitude), dont
les disfonctionnements ou les détournements jouantdle central dans les
épisodes de génocides, les manifestations de mciem les sentiments
d’indifférence envers la misere.

Conformisme, confirmation et affirmation unanimiste

Les propositions suivantes tirent trois implicaonajeures du Principe de
mimétisme affectif, rendant compte des phénoméresodformisme suiviste,
de l'affermissement collectif de nos affects perssa et des comportements
visant activement a I'unanimisme. La propositioné&tnce (7°) |€°RINCIPE
DE CONFORMISME «nous nous efforcerons aussi de faire tout ce ques no
imaginons que les hommes verront avec Joie, et aausns en aversion de
faire ce que nous imaginons que les hommes ontensian» (E Ill, 29). Il ne
s’agit plus seulement ici dessentirun affect du seul fait que nous imaginons
gu’un étre (que nous imaginons semblable a nousdeent, mais bien afjir
(agere, de choisir de fairececi plutdét que cela. Pour Tarde, « ce besoin de
conformisme est si naturel & ’lhomme social » quersidérée sous n'importe
guel aspect, la vie sociale, en se prolongeanytdalfatalement a la formation
d’'une étiquette, c’est-a-dire au triomphe le plamplet du conformisme sur la
fantaisie individuelle »L( 248-249).

Le scolie de cette méme proposition 29 anticipefad®n frappante le
principe explicitement donné par Tarde comme |lelénent de son approche :
de méme que Tarde affirmera que «la société, dlesitation » (LI 147),
établissant ainsi une triple équation entre hur@asiciabilité et imitativite, ce

31 Une tenségrit¢ abréviation detension integrity structuregnotion empruntée a l'architecte Richard
Buckminster Fuller), se définit par le fait de tesa consistance non pas des fondations sur léss@dle serait
assise, mais du jeu des tensions internes quiaéde& suspension, maintiennent ensemble les @iffg€léments
gu’elle réunit par un réseau de cordes ou de cagesh
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scolie introduit le terme d’HumanitéHgmanitag pour désigner «n désir de
faire ce qui plait aux hommes et de ne pas fairgueleur déplait> (E I,
App. déf.xLin). Il s’agit bien entendu d’'une acception spéciigle la notion
d’humanité — celle que I'on retrouve aujourd’huliadfois a la racine du souci
« humanitaire » et lorsqu’on dit de quelqu’un gs’gést comporté de facon tres
« humaine » face a la souffrance d'autrui — maigst difficile de ne pas
entendre également dans le choix du mahanitas de facon plus large, une
référence a ce qui pourrait faire « 'essence fadeture humaine, ne serait-ce
que parce que, dans ses développements précéliemésite de Ethique a
utilisé des dizaines de fois I'adjectiiumana pour désigner lamens
« humaine », et qu’il visera avec les titres dedsrgieres parties a expliquer la
servitude et la liberté « humaines ». Dire dgieonformisme est le propre de
I’'homme— comme Tarde fait de l'imitation le propre de dialité — est moins
contre-intuitif qu’il n’y parait : si de nombreuwutes animaux peuvent bien
avoir des comportements relevant dregarisme fondé sur un mimétisme
immeédiat qui fait tourner un poisson a gauche qubsent son voisin tourner a
gauche, le conformisme releve de mécanismes bie qgidmplexes, puisqu’il
suppose une meédiation par ce que jimagine qu’ureaujet ressentira comme
affect. Il ne s’agit pas seulement d’imiter un campment extérieur, mais de
plaire (placereg, soit, ici encore, arienter mon désir sur (mon imagination du)
deésir d’autrui

Spinoza signale avec la proposition 31 que l'inotatdes affects est non
seulement la cause de I'harmonisation des déside®tcomportements inter-
individuels, mais qu’elle est également la causel’aiéermissement intra-
mentaldes affects ressentis par chacun. En marge daipeinle conformisme,
il faut donc ajouter (8°) URPRINCIPE DE CONFIRMATION « Si nous imaginons
gue quelgu’un aime, ou désire, ou a en haine qeeldiose que nous aimons,
désirons, ou avons en haine nous-mémes, de cefaéuhous aimerons
(désirerons ou aurons en haine) cette chose d'uagorf plus constante
(constantiuy» (E 1ll, 31). Autrement dit je ne puisaffirmer « mon » désir que
dans la mesure ou il s’esffermi en moi par laconfirmationrecue des désirs
gue j'imagine en autruiLa constance et la consistance de mon désireidrm
la résonance qu’il entretient avec (ce que jimagéire) les désirs d'autrui.
Spinoza nous invite comme Tarde a aller cherches oh&canismes de
concrétion collectiveau cceur affectif de chaque désir apparemment sangul
Lorsque Tarde souligne avec force que, pour lesamsn« obéir n’est pas un
devoir mais un besoin » et que « l'imitation marchededans de ’'homme au
dehors » [(1 256-267), c’est sans doute ce Principe de confiomajui motive
ses propos: mes désirs et mes joies ne prenamsistamce que par cette
concrétion collective qui résulte de leur alignetrsmr ceux d’autrui, jai autant
besoin, pour persévérer dans mon étre, de cetnmaffigement me venant
d’autrui que d’air, d'eau et de pain, puisque c@stcette confirmation que je
tiens cet étre « mien » dans lequel je m'efforc@elsévérer. Que mon premier
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réflexe puisse étre dae conformer a autrui pour me confirmer en nodest-a-
dire d’obéir ou d’'imiter, voila qui reste au plusep de la logique mise en place
par Spinoza.

S’ouvre ainsiune dynamique de renforcement réeciproguessant mon
désir a celui des autres étres que je reconnaisrpes semblables — dynamique
a partir de laquelle peut se concevoir une certatabilisation et une
coagulationdes rapports ne paraissant relever jusqu’ici quebaliottement
chaotiqgue de caméléons déboussolés. La confirmgtierje recois d’autrui, en
affermissant mon désir, me permet de I'affirmersgiortement : elle me permet
en particulier d’essayer de le faire prévaloir desscas ou je rencontre parmi
mes semblables des individus qui ne partagenteadgsir ou qui S’y opposent.
Le corollaire de la proposition 31 en arrive aiagieconnaitre dans tmnatus
de chaquemens individuelle une tendance expansionniste qui cpoed
parfaitement a la « propagation expansive » quedelavoyait travailler
'ensemble de l'univers. On peut I'ériger au title (9°) uNneTENDANCE AU
PROSELYTISME UNANIMISTE « chacun, autant qu’il peut, fait effort (conari)
pour gue chacun aime ce gqu’il aime lui-méme et ppue chacun ait en haine
ce gu’il hait lui-méme ; [...] nous voyons ainsigjchacun cherche par nature a
ce que les autres vivent selon sa propre complef@ompsius ingenio vivapb
(E 111, 31, cor. et sco.).

L’'ensemble de propositions placé au centietiguelll énonce donc les
guelques principes fondamentaux — relevant tousdderses formes de
mimétisme — a partir desquels peut s’expliqguerdastitution réciprogue des
affects entre des étres se reconnaissant commdadaesh L’effort de rigueur
démonstrative qui donne une certaine lourdeurgxdaentation spinozienne, et
qui la fait rester au plus prés des postulats mstamnqu’elle s’est donnés pour
rendre compte de la « subjectivité » humaine, ltraint également a devoir
ratisser aussi méthodiguement que possible le chdend’affectivité. Le
rapprochement effectué avec la pensée de Tardeeméimiere a la fois la
remarquable convergence qui unit les deux autetidgur rapport profond de
complémentarité : imitatio affectuumpatiemment balisée paEthique I
esquisseune micro-économiales dynamiques affectives dont lesis de
I'imitation et laPsychologie économiquauchenta macro-economie

[I. SORTIR DE L’ IMITATION PAR L 'IMITATION

Inventivité combinatoire et plasticité erratique

Toute la dynamique mise en place dans la sectiéoépente au titre de
I"imitatio affectuumréduit les humains au statut de caméléons affectile

décrit un monde de reflets mutuels et d’harmoresathimétique, condamné a
la répétition du méme, un monde au sein duquelstl aussi difficile de
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concevoir I'apparition de nouveauté que I'émergetheeonflits. Il serait donc
facile de renverser tout ce fragile édifice en eapt que les humainge sont
pas des cameéléons, qu’ils sont capables d’inventionguet leur histoire est
davantage marquée par la rivalité que par I'harsofiaudra-t-il des lors
recourir & un principe d’'un autre ordre que l'irtiia pour rendre compte des
affects et de la socialité humaine ? Ou, pour plzsaréme guestion en termes
economiques : imitatio affectuum dont les grandes lignes viennent d'étre
posées, peut-elle expliquer non seulemergpaoduction(du méme) mais aussi
la production(de nouveauté) ?

Ici encore, Spinoza et Tarde paraissent répondre fdeon
remarquablement similaire et complémentaire. Mérile psésente parfois
imitation et invention comme deux polarités domttéraction suffit & expliquer
I'ensemble de la vie sociale, Tarde propose aasse nombreuses reprises, des
formules faisant dériver l'invention de l'imitatian« sansune rencontre de
rayonnements imitatifs différents dans un cervesan ldoug¢ il n'y a point
d’'inventions ni de découvertes PEKI, 8 — je souligne). Gilles Deleuze, lui-
méme grandement influencé par Tarde, nous ayantisagp reconnaitre
I'importance de « l'ordre de rencontres » dans dasge de Spinoza, on Vvoit
comment cette logique combinatoire d’entrecroisdmemtre rayonnements
imitatifs peut expliquer linvention comme relevade I'événement d’une
« bonne rencontre »

Si dissemblables, si variées que soient les décmsveou les
inventions, elles ont toutes ce trait commun dessber, au fond, enne
rencontre mentalede deux idées qui, regardées jusque-la comme
étrangeres et inutiles l'une a l'autre, viennentse croisant dans un esprit
bien doué et bien dispas& se montrer rattachées l'une a l'autre
intimement, soit par un lien de principe a conségagsoit par un lien de
moyen a fin, ou d’effet a cause. Cette rencontrég genction féconde,
voila 'événementle plus souvent inapercu a l'origine, I'événemeathé
dans la profondeur d'un cerveau, d'ou dépend la lvfem d’'une
industrie, la transformation économique de la plandPEI,167 — je
souligne)

Une telle métaphysique de I'événement, avec leegertie « possibles » et
de « virtuel » qui 'accompagne chez Tarde (chen8an et chez Deleuze), est-
elle vraiment compatible avec le nécessitarismenagen ? Le défi de
I'entreprise de pensée commune a tous ces auteatgustement a se doter de
modeles capables ekpliquer la possibilité de production de possibles
nouveauxsans recourir a lintervention d’aucune transcewdani d’aucun
inconditionné, mais en faisant jouer les regleseggaires d’'une combinatoire
purement immanente — défi qui se retrouve d’aileaun principe méme des
sciences sociales. L'imaginaire ondulatoire perdetrelever un tel défi: on
peut entrevoir un monde fait d’entrecoupements désnqui soit a la fois régi
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par des lois générales de compositions assez sjmgileapable de produire une
infinie variété d’interactions inédites en chaquanp de rencontre desdites
ondulations.

C’est bien ce type de défi que pose Tarde a 'lboride sa sociologie :

On peut étre déterministe et transformiste autamt personne et
affirmer la multiplicité des deéveloppements posssbl des passeés
contingents en tout ordre de faits sociaux et méaterels. Il n'est pas
nécessaire d’admettre pour cela l'intervention dibre arbitre, d’un libre
caprice humain ou divin qui, entre toutes ces valéales, choisit a son
gré; il suffit de croire a I'hétérogéneité, a kamomie initiale, des
éléments du monde, qui, recelant des virtualitégorinues et
profondément inconnaissables, méme a une intet@arfinie, avant leur
réalisation, mais les réalisant suivant leur l@igre, au moment voulu par
cette loi, font jaillir des profondeurs de I'éteela surface phénoménale, de
réelles nouveautés impossibles a prévoir auparallagSoc255)

Méme si « croire a I'hétérogénéité, a I'autonomigiale, des éléments du
monde » nous place incontestablement plus prémdeades leibniziennes que
de la substance unique qui a fait le scandaleEtaitjue le « jaillissement de
réelles nouveautés impossibles a prévoir auparavaihscrit non seulement
dans I'évolution de la pensée spinoziste a pads dumiéres, mais dans la
logique de la démarche spinozienne elle-méme. Rmsurer a quel point la
description spinozienne de I'économie des affectta# une source productrice
de variations potentiellement infinies et pratigeatmimprévisibles, il suffit de
reprendre les propositionsEthiquelll qui suivent immédiatement la mise en
place des affects primaires (Désir, Joie, Trisfesdede leur tout premiers
rejetons (Amour et Haine). Chacune des propositigha 18 contribue en effet
a compléter I'image d’un monde fait d’hétérogéredént l'interaction suffira a
faire émerger des nouveautés (et des conflits) ssiptes a prévoir par avance.

La proposition 14 énonce (10°) URRINCIPE DASSOCIATION PAR
CONTINGENCE «si l'esprit a été affecté une fois de deux affemisméme
temps, lorsque plus tard il sera affecté de I'lirseira aussi affecté de I'autse
(E 1ll, 14). Comme le souligne justement Lorenzo Wguerra, la contingence
du con-tingere(« toucher ensemble » ou « en méme temps ») jizmeun rble
central dans la pensée (pourtant nécessitarist®pa®z& : méme si chacune
de ces «touches » reléve de chaines causalestgradat déterminées — et
méme si, au sein de la substance unique, on pogiiieces chaines causales
apparemment indépendantes sont en réalité reliGetailables entre elles — il
n'en demeure pas moins que se trouveront ainscessdes affects (ainsi que
des idées) que seul mon esprit singulier se trauaBrené a associer, parce que
seul mon individu se trouve placé a cette intersecsinguliere de ces deux
chaines causales. On voit a quel poinhEnshumaine devient ainsi un lieu de

32 Voir Lorenzo MNCIGUERRA, Spinoza et le signep. cit., p. 94.
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production de nouveau sous I'effet mécanique détlntion (sélective) et de la
répétition de I'ancien : la prochaine fois qu’'ureine causale déclenchera en
moi le premier affect, mon automatisme mental enayir (« jaillir ») le second
affect, dont rien d’autre, dans la situation exére, n’appelait pourtant la
présence.

La proposition 15 tire la conséquence de cetteimgamnce en fondant
(11°) le PRINCIPE DAUTONOMIE CAUSALE DES ENCHAINEMENTS AFFECTIFS
«une chose guelconque peut étre par accident (padans) cause de Joie, de
Tristesse ou de Désir (E lll, 15). Le corollaire précise que nous sorame
conduits par la paralogie associative a ressensraffects envers des choses
« qui n’en sont pourtant pas la cause efficient&impression conjointe laissée
par la touche simultanée de deux objets engagee nafiectivité dans
I'erratisme de recompositions purement imaginaigs;onnectées des realités
objectalesqui les ont déclenchées, mais répondant néanmolascausalité
interne de I'’économie des affects

La proposition suivante introduit une autre soume déformation
imaginaire énoncant (12°) UPRINCIPE DASSOCIATION PAR RESSEMBLANCE
«par cela seul gque nous imaginons qu'une chose alggeetrait de
ressemblance (aliquid simile) avec un objet affiectabituellement I'esprit de
Joie ou de Tristesse, et bien que le trait par &dqette chose ressemble a cet
objet ne soit pas la cause efficiente de ces affexius aimerons cependant
cette chose ou nous l'aurons en hamné Ill, 16). On s’éloigne encore d’'un
degré du registre des causalités objectales eféscipuisque les deux objets
n'ont plus besoin de m'avoréellementaffecté ensembldce qui supposait au
moins une proximité et une compatibilité réellererux), mais qu’il suffit que
jimagine « quelque chose de semblable » qui puisse lesrréawec tout ce
gu’une telle imagination peut avoir d’arbitraire.

Quoique ce fait semble avoir été insuffisammentlign@ par les
commentateurs, il faut comprendre le réle cruciak qoue la notion de
ressemblance, au sein de I'économie des affectemeoune indication de
'omniprésence de différences entre les objetsestcseulement sur le fond
d’'une hétérogénéité réelentre les choses qui nous affectent que prennent le
sensles rapports imaginaires de ressemblanC&st bien a deux « autonomies
initiales », superposées mais hon homomorphesnous propose de « croire »
Spinoza, deux siécles avant linvitation explicile Tarde : celle de ces
« éléements du monde » que sont les choses qui aibestent et celle des
imaginations que notre esprit produit pour rendoengte de ces affections.
Toutes deux ne sont que des autonomeéetives puisqu’elles sont articulées
entre elles au sein de la substance unique et ajgsonts de parallélisme
qu’entretiennent les attributs Etendue et Pensééoutes deux ont des lois
(nomo) propres @utog, que linvestigation géométrico-scientifique
(« déterministe ») essaie de mettre a jour. Rienete n’empéche toutefois les
imitations régissant le domaine affectif d'étre lleu de recombinaisons
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constantes et infiniment variées, capables padeidaire « jaillir de réelles
nouveautés impossibles a prévoir auparavant ».

La proposition 18 ajoute a la combinatoire de bad&@ mise en place
(13°) unPRINCIPE DE DECONNEXION TEMPORELI&ghoncgant que khomme est
affecté par I'image d’'une chose passée ou futurenéme affect de Joie ou de
Tristesse que par I'image d’'une chose présenten tel principe décline dans
la dimension temporelle le fait que le contenu desdités affectives dépend
davantage des images (mémorisées ou anticipéeshdsss qui hous entourent
et qui nous constituent plutét que de la chron@dgiréelle ») des événements
(« réels ») ; en rendant compte d’une rémanenceaffiests a travers le temps,
dotée de ses lois propres, il contribue encore rdaga a les déconnecter des
objets qui en ont été les causes efficientes. Hatreemporalité qui régit la
succession des événements (« réels ») et cellergment les phénomeénes de
rémanence et d'anticipation propres a la réaliteectfe, des rapports
complexes mais réguliers peuvent parfois étre eBser

DansEthiquelv, Spinoza raffine ce principe de déconnexion tewifer
en formulant, des 1677, (14°) BRINCIPE DE PREFERENCE POUR LE PRESENT
dont les économistes orthodoxes d’aujourd’hui cargnt a explorer les
implications — en l'appelant également « Principectialisation » ou « Taux
d’escompte psychologique » : a« I'égard d’'une chose future que nous
imaginons devoir étre prochainement, nous sommixtas de facon plus
intense que si nous imaginions que son temps tBexis est beaucoup plus
eloigné du présent (EIv, 10). En essayant de quantifier dans quelle mesure
précise I'image de 1000 Euros a recevoir dans tur file 15 ans m’affecte de
moins de joie que celle de la méme somme ajout@ergporte-monnaie dans le
présent, les recherches actuellement tres en veguethéorie de la décision
comportementale » ont valu a Daniel Kahneman |g (para-) Nobel 2002
d’économie « pour avoir introduit en sciences éoagaes des acquis de la
recherche en psychologie, en particulier concerrlaat jugements et les
décisions en incertitudé®»

Une proposition ultérieure explicitera une conségee de cette
permanence trans-temporelle relative des affeetnlflable a lastickinessdes
economistes) en énoncant (15°)PRINCIPE DE FIXATION DU DESIR «qui se
rappelle une chose ou il a pris plaisir une foigsnole la posséder avec les
mémes circonstances que la premiéere fois qu’ilpyiga plaisir» (E I, 36). Ce
ne sont plus seulement les spécialistes des « JRMdgment and Decision
Making) récemment Nobelisés, mais surtout les psychaeslygui se
retrouveront cette fois en terrain familier, aveette formulation dela
compulsion de répétitioregissant le désir humain.

33 Malgré leur intérét indéniable, de telles étudmpieiques (synthétiguement présentées par MassiATERLI
PALMARINI dansChoix, décisions et préférencd®aris, Odile Jacob, 2006), du moins telles geseparaissent
étre actuellement congues et menées, n'apportaeguius a une réelle compréhension de I'éconoraege d
affects que ce que la dissection méthodique de e terre bouillies (effectuée dans la parfagptisation
d’'un laboratoire) peut apporter a une compréhergiiaioale des plaisirs de la table.
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Ce nouvel ensemble de principes débouche sur denclusions
permettant de répondre a la question posée au diEbuette section. Pour
Spinoza comme pour Tarde, un comportement origimght réactif et
imitateur peut parfaitement donner lieu a 'émerged’inventions, des lors que
I'entre-jeu des objets, des circonstances, desctaffade leurs temporalités
relatives et de leurs modes de composition reléuaedcombinatoire assez
complexe pour en devenir imprévisible. La formul&éebre selon laquelle
« personne n’a jusqu’a présent déterminé ce quepegorps » E lll, 2 sco)
mérite d’étre complétée par une formule équivalatdas I'attribut Pensée :
personne n'est en mesure de déterminer ce quefaeatun esprit par quels
affects il réagira a I'affection de tel objet, i@ duelles inventions est capable en
lui la rencontre entre telle et telle vague imiutati

Quoique engendrée a partir de regles meécanistedl(stes et
geometrisables, I'économie des affects constituegpace de variations dont la
premiere caractéristigue apparente ne peut mardjgee (16°) lePRINCIPE
D’'ERRATISME dont la proposition 51 fait le constat lucide des hommes
divers peuvent étre affectés de diverses maniexesipseul et méme objet, et
un seul et méme homme peut étre affecté par ureseudme objet de diverses
maniéres en divers tempsE lll, 51). Si la préface dthiquelll commencait
par vouloir réduire les affects a des lignes, dasget des corps solides, plus la
construction progresse, et plus on semble passdomhaine des regles carrées
aux équations non linéaires, de I'esprit de géaméti’esprit de finesse, de la
regle normée de l'architecte au coup de patte imgilde du sculpteur. Non
moins que la mathématisation possible du savoitesuaffectsEthiquelll fait
miroiter au lecteurl’infinie plasticité des réalités psychologiques iater-
psychologiques

Nous voyons qu’il peut arriver ainsi que l'un aim daine ce
gu'aime l'autre ; et que I'un ne craigne pas ce quant l'autre ; qu’un
seul et méme homme aime maintenant ce qu’il hdigaparavant, ose ce
qui lui faisait peur, etc. Comme, en outre, chaagejd’apres son affect
(ex suo affectu judicatquelle chose est bonne, quelle mauvaise, quelle
meilleure et quelle pire, il s’ensuit que les horsmgeuvent varier
(variare) autant par le jugement que par I'affe&.lf, 51 sco)

Cette plasticité erratique, infiniment riche de gibkes et de virtualités —
dont on ne peut déterminer quelle invention ediajlméme si elle releve de
conditionnements parfaitement nécessaires et itatlles —, Gabriel Tarde
I'illustre a travers une référence a un processusallpture (par impression,
marquage, tracage) qui fait écho au passage derfespondance de Spinoza,
dans lequel le philosophe peint les hommes comam étau pouvoir de Dieu
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comme l'argile est au pouvoir du potier qui, derl@me matiere, tire des vases
dont les uns sont faits pour I'honneur, les auyb@s le déshonneufs

La vérité est que tous les désirs possibles sdahtl dans les
profondeurs de notre organisme ; mais ils y sooh&s comme toutes les
statues possibles sont renfermées dans le blocadieren En définitive,
cela n'empéche pas le statuaire d’étre le véritabnkeur de la statue. Le
statuaire ici est multiple : c’est 'ensemble desanstances de la vie. Ces
circonstances peuvent étre divisées en deux grougegremier lieu la
série des rencontres — chacune accidentelle ppsetatoutes nécessaires
dans leur ensemble — de l'individu avec les étrtSr=urs qui composent
la flore et la faune, le sol et le climat de laiofg en second lieu, la série
des rencontres — non moins accidentelles et nomsmoécessaires en
méme temps — avec les autres hommes qui compasentliéu social.
(PEI, 163)

Par dela les échos suggestifs que met a jour [geapement de ces deux
textes, retenons-en l'image d’'une économie desctaffa concevoir sur le
modele dda sculpture: ce qui Sy joue, c’eda prise de formejui caractérise
nos individualités, une prise de forme résultamrmbrables rencontres au
sein de milieux plus ou moins fortement structweestructurants, sur ces deux
niveaux que constituent la psychologie (le rapmartmilieu « naturel ») et
I'interpsychologie (I'immersion dans le «milieu csal »). Avec cette
complexité surajoutée, au niveau inter-psychologigpar le fait que les
sculptures-sculpteurs s’imitent les uns les auttass les formes qu'ils se
donnent-prennent les uns aux autres

Conflictualité combinatoire et lois de I'opposition

Que la dynamique deifhitatio affectuundébouche autant sur une logique
de conflits et de rivalités que sur une harmorsatinanimiste des aspirations
humaines, et qu’elle produise le conflit par le ,mémouvement qui tend a
'unanimisme, voila ce qu’indique clairement le keode la proposition 31
d’Ethique Ill, dont on n'a cité plus haut que le premier momeénique :

« chacun cherche par nature a ce que les autresmtviselon sa propre
complexion ; comme tous cherchent a faire de mé&méaisant obstacle les uns
aux autres, et comme tous veulent étre loués etsaffa tous, ils se prennent en
haine les uns les autreskI{l, 31 sco). De méme que la crise repose sur les
facteurs mémes du processus ordonnateur dont ellaca la bonne marche, de

% Lettre 75 a Oldenburg1675/1676) irOeuvres IV, Traité Politique. LettreBaris, GF, 1966, p. 339. L'image
de l'argile et du potier — reprise daIST PAUL, Romains9 : 21 — est rediscutée et précisée dans lesdétiret

78.

% On retrouve ainsi I''mage dh monde de statues élastiques réactives les unes envers les autres) que le
philosophe Francois Pluguet imaginait dans Eeamen du fatalismeée 1757. Voir sur ce poihfEnvers de la
liberté, op. cit., pp. 138-142.
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méme la dissension repose-t-elle sur les mémesesansmeétiques qui
produisent le consensus : « de la méme propriétia dature humaine d’ou
découle que les hommes sont miséricordieux, déaudsi qu’'ils sont envieux
et ambitieux » E Ill, 32 sco).

Plutdt que de passer en revue les diverses formesmflits qui émanent
de l'entrechoc des affects (la rivalité décrite dar proposition 32, la
réciprocation de la haine décrite par la proposgidO, etc.), on se contentera
de relever une tendance commune a Spinoza et & Thdprésenter cette
conflictualité sur le double niveau des oppositiensre les individusnus par
de tels affects (oppositiomster-cérébrales) et des oppositicersre des affects
contraires a l'intérieur d’'un méme espfibppositionsintra-cérébrales). Pour
les deux auteurs, selon une intuition dans lagesisont engagés récemment
(avec plus ou moins de bonheur) des néo-darwirgensme Richard Dawkins
et les théoriciens des « memés ses individus apparaissent comme des
« vases » que les idées (affects, percepts, c@)ckabitent temporairement,
avant de repartir pour de nouvelles aventures, trdéploiement dépasse
largement I'échelle de la vie humaine. Que les ¥asebrisent les uns les autres
au fil des chocs causés par le mouvement des idéesles squattent
momentanément (générant des guerres et des cosdliiaux), ou que leur
contenu soit agité par I'ébullition interne qu'ausae le mélange de deux
substances incompatibles (lfuctuatio animi spinozienne, les « duels
logiques » de Tarde), les deux auteurs paraissansager la combinatoire
conflictuelle des affects (et des croyances) commglevant de la collision
frontale de grandes vagues imitatives, collisiomtdes effets peuvent certes
s’observer au niveau micro-économique du psychismesiduel, mais dont
I'explication requiert une perspective qui prenee individus en masse, dans la
mesure ol on ne saurait expliquer les ondulatiac&samiques en terme de
gouttes d’eau individuées.

La chose est particulierement claire chez Tarderepourt abondamment
a cet imaginaire ondulatoire pour rendre compte desls logiques qui
ballottent nos esprits entre des croyances et dsssdcontradictoires : « des
vagues d’espérances ou de craintes, qui s’entreembgerpétuellement sous la
surexcitation intermittente d’'idées nouvelles siasti des besoins nouveaux :
gu’est-ce autre chose que la vie sociale PI1219) Cette attitude fait toutefois
également surface, plus discretement mais non nmnstamment, lorsque
Spinoza fait référence aux affects comme ayant fiewae et leur vie propre,
apparemment indépendante des individus au seinudiselles se manifestent.
Les propositions 5, 6 et 7 EthiquelV parlent ainsi de la « force wi§), de la
« croissance »iricrementury ou de la « persévérance dans l'existencen» (
existendo perseveranjigpropres aux passions qui s’emparent de nous iet qu
« adherent tenacement » a notre étre — représdesaatfects sur le modéle de

\

la Chimere baudelairienne « s’agrafant a la patsinde sa victime pour

% Voir Richard DAWKINS, Le Géne égoistd 976/1989), Paris, Odile Jacob, 1996, chapitre
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« I'envelopper de ses muscles élastiques et pussanOn apprend ainsi que
la force de telles passions reléve d’'une puissartieure a la notre (prop. 5),
gu’elle peut surpasser nos autres actions et pofisssance propre (prop. 6) et
gue c’est seulement lorsqu’'un Géant de force égjattaque a un tel Monstre
gue nous pouvons esperer voir notre dompteur étrgteé (prop. 7 : « un affect
ne peut étre réduit ni 6té sinon par un affect rerg et plus fort que l'affect a
réduire »).

Selon les lois de 'opposition que formulent TaedeSpinoza, les humains
ne sont pas tellement « en conflitgipie traversés par des conflitdont le
mouvement les dépasse, que ce mouvement les Esoas contre les autres ou
gu’il les agite par le bouillonnement d’'une contclidn intériorisée. Que de
telles oppositions relevent toutefois elles aussi ldis de I'imitation, déclinées
au niveau inter-cérébral aussi bien qu’intra-cakbc’est ce qu’articule
explicitement le sociologue dans le passage suivant

tout acte d’imitation est précédé d’'une hésitatder’individu ; car
une découverte ou une invention qui cherche apandse trouve toujours
guelque obstacle a vaincre dans une idée ou utigyealéja établie chez
chaque personne du public ; et dans le cceur opritede cette personne,
s’engage de la sorte un conflit [entre deux paligis; deux théories
scientifiques, deux cultes, deux marchandises, dmincipes ou deux
expressions] ; c’est quand Tlirrésolution indivilee a pris fin que
I'irrésolution sociale prend naissance et prendhfar(l 223-225)

Le conflit extérieur est donc toujours précédé daamflit intérieur, les
deux se relayant dans une continuité parfaite gotils font partie d’'une méme
ondulation sociale. « Je me héate d’ajouter qud’hésitation qui précéde un
acte d’imitation est un fait simplement individuelle a pour cause des faits
sociaux, c’'est-a-dire d’autres actes d'imitatiojadgffectués »L(l 225).

Ce conflit intérieur, qui me fait hésiter plusietioss par jour « entre deux
syllogismes qui s’affrontent » en m&tEll, 11), Tarde en donne une image qui
mérite de nous arréter brievement, dans la mesureell® balise assez
précisément ce qui peut rapprocher et ce qui pguaser I'économie orthodoxe
d’'une économie des affects :

Il faut se représenter le cceur de chacun de naes, las désirs
rivaux et tumultueux qui le remplissent, comme ahambre des députés,
dont chacun tire de son coté le budget de I'Etast@-dire ici la fortune
disponible des individusPEg I1,27)

Déplions rapidement les multiples couches enveleppéans cette
comparaison. (a) Conformément a ce qu’on vientale les conflitstraversent

37 Charles RUDELAIRE, « Chacun sa chimére Retits poémes en prosg VI, Paris, Gallimard, « Poésie »,
1973, p. 31.
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ma personne, puisque c’elns le cceur de chacun de nause font rage les
oppositions, les tiraillements, les rivalités et kevendications incompatibles
gue nous imaginons travailler I'arene politique)l Qmnformément encore a ce
gue vient de préciser Tarde, ces déchirements-agebraux sont toutefois a
comprendre comme résultant de courants imitatifisrgiévent moins de la
psychologie que de la sociologie : ce qui parlesdaon cceur, ce sondes
députés des membres d’'un parti, d’'une idéologie, pprésentent en main
positionnement d’essencellective et socialec) Ce coeur-parlement n'a guere
I'air porté sur le romantisme puisque le tumulte débats et des duels logiques
porte sur degjuestions économiques d’allocation des ressoufbesiget de
I'Etat ou fortunes privées). (d) Contrairement & gee les économistes
néoclassiques sont parvenus a imposer comme la di@xaur discipline, le
modele de ce processus d’allocation de ressouttcdsambitrage entre désirs
rivaux et revendications conflictuelles n’'est pake «commissaire-priseur »,
mais la chambre des députés des acheteurs pré-formatés pour ne se parler
gu’'en termes de prix se substituent des politicieapables de reposer les
problemes de facon a en faire surgir des dimensiansivelles et
insoupconnees ; a la simplicité apparente du ehg# substitue la complexité
d'un raisonnement a construire ; a l'objectivité ldemarchandise que I'on
exhibe et sur laquelle chacun mise ce gu’il a echpase substituent toutes les
ruses, démagogies, mensonges et effets de manohgegp a la rhétorique
politicienne.

En représentant le cceur de chacun de nous commariegment animeé de
conflits idéologiques entre partis mimeétiques Hiéai sur des questions
economiques, Tarde ne fait toutefois que retrodgeweine spinoziste de
I'analogie entre individu et Etat, tous deux daeaet ballottés par leurs affects
gue guidés par leur raison, tous deux nécessaitetrevaillés de conflits
internes inéluctablement liés a des conditionnesextiernes.

Les refus imitatifs de I'imitation : divers modesdomnambulisme

On vient de voir comment, chez Spinoza de méme ahex Tarde,
I'imitation — principe de répétition et d’harmoniga — pouvait en arriver a
produire des inventions et des conflits, sans @it besoin d’aller chercher
ailleurs que dans la combinatoire de ses raffinésnkEencause productrice de
tels effets (apparemment contradictoires avec sae@remiére). Tarde résume
cela en faisant de l'imitation, de I'opposition d l'invention « trois termes
d’'une série circulaire, susceptible de tourner $ans :

Car c’est en se répétant par I'imitation que l'intem, I'adaptation
sociale élémentaire, se répand et se fortifieret fgar la rencontre de I'un
de ses rayons imitatif avec un rayon imitatif émaleé quelque autre
invention ancienne ou nouvelle, a susciter, soindevelles luttes, soit,
directement ou a travers ces luttes, de nouveltegentions plus
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complexes, bientdt rayonnantes aussi imitativementainsi de suite a
I'infini. %

Autant dire que notre seule chance de sortir dartalarité répétitive du
mimétisme est encore de faire tourner la roue idatéition. On peut toutefois
se demander pourquoi le sociologue insiste ausdingment a vouloir réduire
toute la réalité humaine a une combinatoire relevn I'imitation. Pour le
comprendre, il faut mesurer en quoi sa réflexiomgiete, relaie et prolonge
I'entreprise de pensée spinozienne.

En généralisant au-dela du seul domaine des atfecthéses deithitatio
affectuundécrite paEthiquelll, et en identifiant explicitement la socialiéec
I'imitativité, Tarde se donne d’abord les moyens rdi&eux comprendre les
diverses logiques a I'ceuvre au sein des comportsnaitatifs. 1| dégage ainsi
guatre types d’imitatiomlont on résumera briévement les lignes principales

1) L'IMITATION-COUTUME forme «le grand fleuve » de nos habitudes
sociales, a c6té de duquel les autres types dtimitane sont que de « bien
faibles torrents » L 301). Identifiable & ce qu'on appelle une « tiadit»,
I'imitation-coutume recouvre toutes les formes tiades qu’un groupe social
hérite de ses ancétres (langue, institutions, mcetigarantit donc la continuité
d’'une culture a travers le temps.

2) L' IMITATION-MODE constitue une premiére forme d’écart (imitatify pa
rapport a l'imitation-coutume : au lieu de répéaterqu’ont fait mes ancétres, je
suis poussé (au sein de certaines formations ssgia imiter ce que font
guelques-uns de mes contemporains, sjopposenta la pratigue de mes
ancétres. Alors que l'imitation-coutume m’inscriarg un certairterritoire
(national, ethnique, social) doté d’'une permandaagorelle, I'imitation-mode
m’inscrit dans une certain@riodehistoriqgue (mettant en contact des territoires
variés). Car la mode se définit par le fait qu'aelleange constamment, ce qui
fait de l'imitation-mode un principe deariations incessantes tandis que
I'imitation-coutume constituait un principe dmntinuité La ou limitation-
coutume tend a inclure et homogénéiser tous les bmmmdu groupes,
I'imitation-mode tend a produire des sous-groupestcklle différencie les
comportements. Enfin, alors que l'imitation-coutunemforce la cohésion du
groupe en l'opposant a tout ce qui lui est étramger tout ce qui releverait de
I'innovation, l'imitation-mode se nourrit de l'imptation de comportements
venus du dehors et de l'invention de formes noesgelEn résumé, « aux temps
de coutume exclusive, la paix sociale se fonddestgspect et la résignation, le
mépris de I'étranger, le culte des aieux ; aux tedg@mode dominante, la paix
sociale, sorte d’équilibre mobile, de stabilit¢ dynque, se fonde sur
I'espérance et la joie, sur I'ambition, sur laifict de I'égalité, sur I'avidité des
exemples exotiques sPEIl, 212). Avec les phénoméenes de mode, on a donc

% Gabriel TARDE, Les lois sociale$1898), Paris, Les empécheurs de penser en ror@9, 19 102 — noté
dorénavantl(0isS102).
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affaire & des pratiques relevant certes du mimétismais participant d’'une
dynamique qui tend a faire éclater la simple réjpétidu méme.

3) LA CONTREIMITATION — catégorie que, comme la suivante, Tarde prend
le soin d’ajouter dans la Préface a la seconddoéd(tLl895) deslLois de
I'imitation — pousse le sujet social, non pas a « faire exegtecomme son
modéle », mais a « faire exactement le contraireboute affirmation forte, en
méme temps qu’elle entraine les esprits moyensatanniers, suscite quelque
part, dans un cerveau né rebelle, ce qui ne veutpa inventif, une négation
diamétralement contraire et de force a peu préeseégavéme si le contre-
imitateur oppose une réponse négative a la répposdive qu’il entend
résonner autour de luil n’en reprend pas moins a son compte la question
posée— et « cela n'empéche pas le probleme de s’étrpaged ici comme
ailleurs », alors que la véritable inventivité cgterait a substituarne nouvelle
guestion un nouveau probleme a celui auquel on refuse&pendre. « Car les
hommes se contre-imitent beaucoup, surtout quanah’'dnt ni la modestie
d’imiter purement et simplement, ni la force d’'imter ; et, en se contre-imitant,
c’est-a-dire en faisant, en disant tout 'opposé&éeu’ils voient faire ou dire,
aussi bien qu’en faisant ou disant précisémentwengfait ou ce qu’on dit
autour d’eux, ils vont s’assimilant de plus en plugl 49-50). La encore, on
voit comment un méme comportement participe deithition par son geste
méme de refuser le mimeétisme.

4) LA NONIMITATION consiste non seulement a refuser d’'imiter ce qui
devrait, a quelque titre que ce soit, s'imposer m@mun modele, mais
également a refuser de s’y opposer. Tarde nousvfaitque c’est une des
formes de résistance les plus radicales et les \ghlentes que I'on puisse
adopter au sein d'un groupe social : « le fait dgas imiter tel voisin qui nous
touche nous met avec lui sur un pied de relatiéaBeament anti-sociales ». Une
« non-imitation volontaire et persévérante », unepiriatreté invincible —
momentanément invincible — de non-imitation » exgriainsi « une continuelle
déclaration d’antipathie a I'adresse de cette fodmesociété, qu'on proclame
étrangere et a tout jamais ». Elle remplit ce fa#isaun role épurateur » en
accelérant I'élimination de modeles obsolétes ouésistant a I'intrusion de
nouveaux modeles jugés néfastasHl).

En quoi peut-on encore parler d'imitation dans egncgbr cas, qui se
définit justement par un refus d'imiter ? D’abordpond Tarde, parce que la
non-imitation présuppose que l'on ait été exposd anodele (que I'on refuse
d'imiter et de contre-imiter): méme sl y a efteement « absence
d’imitation » entre un paysan chinois et un payfsancais dulil ® siécle, on ne
parlera pas de « non-imitation » parce qu’ils natsmicunement en contact
entre eux. La non-imitation constitue biem certain positionnement par
rapport aux comportements imitatifet a un modele déterminé). Mais c’est
surtout chez Spinoza que I'on peut trouver de forggesons de comprendre la
non-imitation comme une autre forme de sortie iviéade I'imitation. Le non-
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imitateur tombera sous le coup de la Tendance aséfytisme unanimiste
voulant que « chacun, autant qu’il peut, fait dffpour que chacun aime ce
gu’il aime lui-méme et pour que chacun ait en haagu’il hait lui-méme ; [...]
nous voyons ainsi que chacun cherche par natue gue les autres vivent
selon sa propre complexion & I, 31, cor et sco). Autrement dit, le geste de
non-imitation participe le plus souvent lui aussirte volonté d’exemplaritgui
érige le non-imitateur en nouveau modeéle a imiEedon peut se demander Si
cela ne décrit pas assez précisément lattitudstentielle que décrit le
Prologue duTraité de la Réforme de I'Entendemerpinoza s’y expose en
« non-imitateur » des modéles de bonheur dispanidlgour de lui — modeles
qui visent « les richesses, les honneurs et lgpt@lu (81) — tout en invitant son
lecteur a imiter son geste philosophique de nomatmoin.

On comprend combien sera précieuse la distinctrtreeces différents
types d’imitation dés lors que I'économie des dHfetentera d’expliquer plus
précisément les ressorts des préférences consteserides experiences
esthétiques, des positionnements idéologiques ®tdéenagogies politiques.
Mais pourquoi, demandera-t-on encore une foishslater ainsi a réduire toute
dissidence a une forme de mimétisme ? Pourquoiowoabstinément ne voir
dans les humains que des moutons, des caméléaresges anti-caméléons qui
choisiraient, sur le spectre lumineux, la couleveaement opposée a celle de
leur environnement ? Parce que Tarde, tout commso&gp, ressent le besoin
de se battre contre le poids énorme du préjugépeimt la volonté humaine
comme inconditionnée, et qui va chercher la sodecéinvention au sein d’'un
donné intérieur originel.

Tarde reconnait en effet « ne pas attacher unéatapnportance » au fait
de savoir si une imitation est « volontaire ou lowbaire » :

on s’abuse en croyant qu'on imite parce qu’on balu. Carcette
volonté méme d’imiter est transmise par imitatiaavant d’'imiter I'acte
d’autrui, on commence par éprouver le besoin d'all cet acte et on ne
I'éprouve avec sa modalité précise que parce quaté suggéréLl 250-
251 — je souligne)

Si Tarde et Spinoza méritent d’étre considérés mhke (avec quelques
autre®) comme les péres fondateurs d’une économie destgaffc’est que tous
deux développent une pensée de l'immanence qui csmed pour tache
d’expliquer les déterminations de la volonté ert tauielle est nécessairement
conditionnée.

On a beaucoup parlé, bien avant et bien aprésdeubg soumission de la
volonté humaine a la force des passions, mais dduwizon d'une
transcendance (généralement religieuse) ; on a @&wendéveloppé diverses

% Sur ce point de la volonté conditionnée, c’estoemcune fois toute la pensée des Lumiéres radicales
(« spinozistes », « holbacho-diderotiennes ») gjtilé pont entre eux, comme j'essaie de le doctenatans les
chapitres 10 et 14 deEnvers de la liberté
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visions d'un monde auto-organisé dans lI'immanenepuis lexvii® siecle,
mais en réeférant généralement les comportementsihsma la « boite noire »
d’'une volonté dont, sans toujours affirmer ouvedatn le caractere
inconditionné, on ne cherche pas trop a mettre wniére les facteurs
déeterminants. Neutraliser la pertinence du caractétontaire ou involontaire
des actes d'imitation en affirmant que la volonténder est elle-méme la
résultante de contagions imitatives, c’est s’obligeeconfigurer radicalement
la notion méme de « volonté », ainsi que celleatte ¥° et de « sujet ». Dans
la continuité des fameuses citations de Spinozavafht que « la volonté ne
peut étre appelée cause libre, mais seulement c&égsssaire >E(1, 32) ou que
«les hommes se figurent étre libres, parce quié conscience de leurs
volitions et de leur appétit et ne pensent pas, enémréve, aux causes par
lesquelles ils sont disposés a appéter et a vouldgn ayant aucune
connaissance » E(l, Appendice), Tarde ajoute, a propos justemens de
phénomenes relevant de I'imitation-mode, dont omrgot pourtant se dire
gu’ils constituent une « libération » envers legale la coutume :

En tout pays une révolution s’opére a la longuesdasesprits A
I'habitude de croire sur parole les prétres etaliesix, succéde I'habitude
de répéter ce que disent les novateurs contemgarailest ce qu’on
appelle le remplacement de la crédulité par leelixamen. A vrai dire,
c'est simplement, aprés I'acceptation aveugle de§irmations
traditionnelles qui s’'imposaient par autorité, taeil fait aux idées
étrangeres qui s'imposent par persuasion. Par @&y c’'est-a-dire par
leur accord apparent avec des idées préexistadgj@sdans les esprits
soumis au dogme, c’est-a-dire avec des idées a@&ddii dogme. La
difféerence, on le voit, n'est pas dans le caractdsee ou non de
I'acceptation. [...] En tout pays, pareillementewautre révolution paralléle
a la précedente s’accomplit dans ledontés L'obéissance passive aux
ordres, aux coutumes, aux influences des ancéyresst non pas
remplacée, mais neutralisée en partie par la seswnisaux impulsions,
aux conseils, aux suggestions des contemporainggssant suivant ces
derniers mobiles, le citoyen des temps nouveaulate de faire uribre
choix entre les propositions qui lui sont faites ; maisréalité, celle qu'il
agrée, celle qu'il suit, est celle qui répond leemxi a ses besoins, a ses
désirs préexistants et résultant de ses mceurgsdepatumes, de tout son
passé d'obéissantglLl 302-303)

40 La meilleure théorisation de cette reconfiguraspimoziste (et tardienne) de la notion d’actefestnie par
I'ouvrage récent de Pasca\@&ERAC, Le Devenir actif chez SpingzZRaris, Champion, 2005.

1 Pour une récente théorisation tres tardienne siple@nomenes de suggestion et de persuasion ithéartute
rhétorique et a toute interaction humaine, voirniga ASH, « Violence » inRespecter le sens commun
Rhétorique, interprétation et critique en littéraduet en droit Paris, LGDJ, 1995, p. 289-309.
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On sait, parce que Francois Zourabichvili a déjdigné ce poirft, qu'une
des convergences les plus frappantes entre SpiabZBarde tient a leur
tendance commune a peindre la vie humaine (eklaatiale) comme relevant
du somnambulismeC’est dans le grand scolieEthique Ill, 2 que Spinoza
(a) remarque que personne n'a pu déterminer cgoguele corps, (b) rappelle
gue « les hommes se croient libres pour cette swise qu’ils sont conscients
de leurs actions et ignorants des causes qui lesl@arminés » a vouloir ce
gu’ils veulent, (c) énonce que « chacun gouverng $elon son affect’; et
(d) multiplie les assimilations des « libres cheige notre conscience éveillée a
« ces actions que font les somnambules pendant Sesmmeil et dont ils
s’étonnent eux-mémes lorsqu’ils sont réveillés ». Moment de lancer son
raisonnement sur les affects, Spinoza décrit nmoade (social) comme un
univers peuplé de somnambules ou chacun passertedsde son temps a
« réver les yeux ouvertegulis apertis somniage>. C'est précisément la méme
intuition — aussi remarquablement contre-intuitivgr’'éclairante — que
développe longuement Tarde en «regardant I'hommeals comme un
véritable somnambule » :

L’état social, comme I'état hypnotique, n’est gleuiorme du réve,
un réve de commande et un réve en actiiavoir que des idées
suggérées et les croire spontanées: telle estudidn propre au
somnambule, et aussi bien a I'homme sodalur reconnaitre I'exactitude
de ce point de vue sociologique, il ne faut passnoonsidérer nous-
mémes ; car admettre cette vérité en ce qui nousectoe, ce serait
échapper #laveuglemengu’elle affirme, et par suite fournir un argument
contre elle. Mais il faut songer a quelque peuplgien d’'une civilisation
bien étrangére a la notre, Egyptiens, Spartiatébredix...Est-ce que ces
gens-la ne se croyaient pas autonormesime noustout en étant sans le
savoir des automatedont leurs ancétres, leurs chefs politiques, leurs
prophetespressaient le ressqrguand ils ne se le pressaient pessuns
aux autres? Ce qui distingue notre société contemporaine etpéenne
de ces sociétés étrangeres et primitives, c’estlgumagnétisationest
devenue mutuellpour ainsi dire, dans une certaine mesure au mahs
comme nous nous exagerons un peu cette mutualit® watre orgueil
égalitaire, comme en outre nous oublions gqu’en sguatisant, cette
magneétisation, source de toute foi et de toutessiagice, s’est géneéralisée
nous nous flattons a tort d’étre moins crédulesneins dociles, moins
imitatifs en un mot, que nos ancétrad.136-137 — je souligne)

2 Frangois DURABICHVILI, Préface a Gabriel ARDE, Les Transformations du pouvpiop. cit., p. 16. Dans

Le Conservatisme paradoxal de Spinoza. Enfanceyaiuté(Paris, PUF, 2002), le méme auteur a longuement et
judicieusement insisté sur 'importance anthropimjog de la figure de I'enfant chez Spinoza — figyuerevient
significativement chez Tarde ou I'enfant apparafhme le parangon du somnambulé 142).

43 « Unusquisque ex suo affectu omnia moderat(E Ill, 2 sco).
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On est bien au cceur de la convergence entre Spetokarde lorsque ce
dernier affirme que ta société, c’est I'imitation, et I'imitation, c’€sine espéce
de somnambulisme (LI 147). En tant qu’elle se veut une « inter-psych@o,
I’économie des affects se fonde donc sur cet effomagination qui nous fait
« supposer un somnambule qui pousse limitationsde médium jusqu’a
devenir médium lui-méme et magnétiser un tiersjéé@ son tour l'imitera, et
ainsi de suite. N'est-ce pas la la vie sociale(R»144). Cartographier les
courants d’imitation et les flux d’énergie qui dent ces contagions et ces
« cascades de magneétisations successives et emehaiifpid.), expliquer leurs
modes de production, comprendre leurs régimes ditggds et de
transformations, voila bien I'entreprise que nowsppsent ensemble Spinoza et
Tarde.

[1l. UNE ECONOMIE DE LA COMMUNICATION
Une économie des biens non-rivaux

Les critiques que Tarde adressait aux économistasi époque nous font
suspecter que I'économie des affects que l'on dutirer de sa pensée
différera grandement, dans sa structure de basd,édenomie des biens
matériels et des services modélisée par les swosssle Ricardo et des
marginalistes. On ne retiendra ici que trois sjétés majeures de I'économie
des affects, qui distinguent non seulement sonepmogis aussi sa structure
interne de ce a quoi nous ont habitué les éconemigto-classiques.

L’imitatio affectuumdécrite parEthique I, ainsi que les contagions
magnétiques et les rayonnements imitatifs que Taoles apprend a voir
constituer notre socialité, reléevent tousurtt méme dynamique de la
communicationEntendons par ce terme — déja utilisé en ce d&ns la pensée
et le vocabulaire de la scolasti¢u¢dont Spinoza reste si profondément
marqué) — « le fait de rendre commun ce qui étaijpye », ce qui peut conduire
aussi bien a uneultiplication de l'ungqu’a uneunification du multiple Une
telle conception de la communication se distingedadnotion de « transfert »
qui régit I'échange des biens, tel que le modétjéaeéralement I'économie
orthodoxe : celui qui donne (ou échange ou vendihaval ne retient pas la
possession de ce cheval, lequel fait I'objet dtuansfert (c’est-a-dire d’un
déplacement) ; celui qui donne (ou échange ou vemd) connaissance en
retient en revanche la possession, laquelle fabjét d'une véritable
communicatior(c’est-a-dire d’'une « mise en commun »). Il n’ess$ ndifférent
gue, lorsque Thomas d’Aquin conceptualise la comaation, il soit amené a

4 Voir sur ce point I'étude trés claire et trés cdég d’Andrea D MAIO, Il Concetto di comunicazione. Saggio
di lessicografia filosofica e teologica sul tema «communicare » in Tommaso d’AquirRoma, Editrice
Pontifica Universita Gregoriana, 1998, surtout4§2, 484 et 496
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distinguer ces deux registres aux lois tres difftge que sont celui des biens
« corporels » et celui des biens « spirituéisborsque Tarde critiquait, comme
on lI'a vu, I'économie de son temps accusée dettastzer au coté matériel et
extérieur des choses, séparé autant que possibleeuwlecoété intime et
spirituel », il signalait non seulement une resitsit du champ de la réflexion
economique (excluant ce qui reléve de I'esprit)isnégalement un biais inscrit
au coeur de ses modélisations : celui de ne coesidée dedgransfertset de
s’aveugler aux réalités dedammunication

Les deux reproches vont chez lui main dans la niNgnpas reconnaitre la
dimension (inter-)psychologique des phénomenesaiumues, c’est s’interdire
de prendre la mesure de ce que la plupart des gistes n’envisagent que par
la bande au titre des « biens non-rivaux » ou desternalités positives®
C’est en effet une économie des biens non-rivaux Garde appelle de ses
veeux dans s@sychologie économiquéorsqu’il souligne la spécificité de
I'échange des biens immatériels en des termesanidirectement écho aux
distinctions relevées plus haut chez Thomas d’Aqutréechange, en fait de
lumiéres et de beautés, ne veut pas dire sacrificesignifie mutuel
rayonnement, par réciprocité de don, mais d’'untdana fait privilégié, qui n'a
rien de commun avec celui des richessemtégrielle. Ici le donateur se
dépouille en donnant ; en fait de vérités, et abssn de beautés, donneet
retient & la fois » PEI, 78). On ne peut raisonner sur une inventiong un
connaissance ou une sensibilisation esthétique eomm raisonne sur un
cheval ou une machine a laver, dans la mesure pretgier type de biens « ne
saurait étre, en toute rigueur, ni prété, ni écBapgisque celui qui le possede
ne s’'en dessaisit pas en le communiquant a adtryia la émanation non
aliénation » PE, 379).

Le sociologue pousse tout de suite son raisonneamepés plus loin. Non
seulement je ne perds rien en donnant ce typeete Imais je gagne en force en
partageant avec autrui ce que je possede :

[celui qui répand lumieres et beauté® s’en dépouille pas ; il ne
les affaiblit pas mémal les fortifierait plutét dans son propre ccepar
cette expansion hors de lui-méme. Les idées que gweaz découvertes,
vous les possédez d’'une toute autre fagcon queclessses que vous avez
fabriquées, les eussiez-vous inventées et fabriguéepremier. Vos
découvertes et vos inventiongus les possédez d’autant plae semble,

% 0On lit chez Thomas d’Aquin : ka corporalibus enim quod datur, non retineturc®i qui dat equum, non
retinet ipsum. Sed in spiritualibus simul daturgalid et retinetur: sicut qui communicat alii sciemh, retinet
ipsam» (Lorsqu'il s’agit de corps, ce qui est donnéshigas retenu ; ainsi, celui qui donne un chevaémgrde
pas pour lui. Mais lorsgu’il s’agit de choses gpglles, on donne quelque chose tout en le gamlaunt soi ;
ainsi, celui qui communique une science a un ailtree la perd nullement lui-méme — cité in BIAIO, Il
Concetto di comunicazionep. cit., p. 49).

6 Sur ce point, voir par exemple YanrOMLIER BOUTANG, « La revanche des externalités. Globalisation des
économies, externalités, mobilité, transformatiom Iconomie et de lintervention publique », Futur
Antérieur,n® 39-40 (1996), p. 39-70 (disponible sur le bitp://multitudes.samizdat.net).
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gue vous les propagez davantagar la conversation et le discours.
(PEI, 80 — je souligne)

On voit sans difficulté en quoi de telles remarquesoupent ce que
Spinoza exposait tout a I'heure en géomeétrisamithtio affectum qui n’était
pas autre chose qu’'usemmunicatiordes affects. La logique qui « fortifie » un
affect ou une croyance dans mon cceur du fait quaffext ou cette croyance
trouvent a « se propager » dans le coeur d'autruespond précisément au
Principe de confirmatiomu’énoncaitEthiquelll, 31 en relevant que « Si nous
imaginons que quelgu’un aime quelque chose que aousns nous-mémes, de
ce seul fait nous aimerons cette chose d’'une fa@us constante >t.es affects
et les croyances s’affermissent en se partage@alui qui transfert son cheval
le perd, mais celui qui communique ses lumiereautds, passions, joies ou
désirs non seulement retient tout ce qu’il donnaisrpeut espérer au contraire
le renforcer, confirmer et I'affermir en lui

L’étude des phénomenes caractérisant les intersctatre lesnentesau
sein de [lattribut Pensée semble donc appelee économie de la
communicationdont les lois différent significativement de esliqui régissent
les transferts des biens corporels au sein deriltatt Etendue. Non, bien
entendu, que les échanges entre corps ignorengilgule de la communication :
apres avoir attrapé la grippe, je « donne » celadie sans la perdre (méme si,
a une plus petite échelle, le virus qui passe dam®rps de mon voisin aura
bien dU quitter mon corps pour aller attaquer lgpsad’autrui). En ce sens,
gu'elle soit virale ou affective, la contagion ebien une forme de
communication, puisqu’elle rend commun ce qui ébadpre. Le régime des
transferts (ou des captures) et le régime de lanaorication constituent donc
deux modéles économiques distincts, dont les l@giqueuvent se retrouver (se
superposer ou se contrebalancer) aussi bien dasblit des corps que dans
celui des esprits. Les effets de confirmation éésga l'instant traversent en
effet tous les registres qui vont de « l'immatésiehu « matériel » : on les
observe non seulement entre désirs et croyancesa{de de lamen3, mais
aussi entre les langues (le locuteur anglophoneegag force chaque fois qu'il
communique la connaissance de sa langue a quelquidrapprend), entre les
logiciels et lesoperating systemsainsi qu’entre les appareils relevant du
hardware dont les standards de compatibilité (forme deseprivoltage et
ampérage) gagnent en force a mesure qu’ils sotagezs.

On congoit qu’il y a tout un champ de travail ouvarla recherche en
sciences sociales dans le cadre de cette éconamia dommunication, qui
montre une face euphorique, lorsque la gratuitééofisée de facon
révolutionnaire par Tarde, cf. par exempleR#ll,383) devient une force de
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production, ainsi qu'une face dysphorique, lorstpigoartage d’informations
tend a se dissoudre dans la communication contsg@affects incontrolés

Les nouvelles raretés : vers une économie noo-pplié de I'occupation
de I'esprit

Outre la rareté relative et arbitraire liée a laalyique affective de la
distinction, Tarde pointe dans la « nouvelle écorofde la gratuité) qu’il voit
s’esquisser a I'horizon d'une société d’abondadeeix sources de raretés
absolues La premiereest bien évidemment a situer dans le rapport foeoém
limité que nous entretenons avedemps

il est une chose absolument inextensible et stnieté mesurée a
chacun de nous, c’est le temps. Il faut toujourscartain temps pour
satisfaire un désir quelconque, et la journée regt tourte, la vie trop
bréeve pour permettre au plus riche et au mieuxapgrtde se donner
successivement toutes les satisfactions qui shffee lui. Il doit élire
guelques besoins et en éliminer beaucoRp.ll, 114-5)

Le progrés devra des lors se mesurer non pas senidesn termes de
richesse matérielle ou de PIB, mais en regard de mapacité a « obtenir un
maximum d’effets avec une dépense de temps minimd.e temps encore plus
gue la force est I'étoffe dont la vie est faitePE(l, 255). Pour ce qui concerne
une économie des affects, cela implique que l'erpewcipal des luttes
economiques et sociales est voué a porter de pluples surle temps
d’attention dont disposent les espritsun temps d’attention qui est certes
extensible en fonction de la diminution de la mhrttravail dans I'occupation
de nos journées et de nos années, mais un tempstqu@anmoins limité par les
24 heures, les 7 jours, les 12 mois et le pettleside nos cycles existentiels.
Les rivalités tous azimuths et les dépenses faeuses ayant pour objet la
captation du temps d’attention des audiences s#égi sont bien entendu les
formes de manifestation les plus évidentes desugrgaormes de ce domaine
de rareté. Publicitaires, hommes politiques, psétrartistes, employeurs,
enseignants sont emportés dans une compétitionactayisant cette ressource
dont la distribution relative est indispensable senlement au succes de leur
métier, mais a la reproduction de toutes les fordewie qui donnent & une
société sa complexion propre.

En liaison intime avec cette premiere source detéaabsolue qu’'est le
temps (d’attention), on est rapidement conduit &emonnaitre undeuxieme
la capacité mémorielleAussitdt apres avoir rappelé le principe du péliame,

" Pour quelques premiéres pistes sur ces questiomsyaurizio LAZZARATO, Puissances de l'inventiomp.
cit., chapitres 4 et 7 (sur la question de la g@fuet Daniel B®DUGNOUX, La Communication contre
linformation, Paris, Hachette, 1995 dntroduction aux sciences de la communicatiétaris, La
Découverte, « Repéres », nouvelle éd. 2001.
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selon lequel le « décret de I'espritMéntis decretumet la « détermination du
corps » Corporis determinatip « sont de leur nature choses simultanées, ou
plutdt une seule et méme chosmdm eadmdemque rgmue nous appelons
Décret quand elle est considérée sous l'attribuadensée et expliquée par lui,
et que nous appelons Détermination quand ellearstideree sous I'attribut de
I'Etendue et déduite des lois du mouvement et @ose, Spinoza ajoute que

« nous ne pouvons rien fairagere par décret de I'esprit que nous n’en ayons
d’abord le souvenir »EH]|Il, 2 sco).

La complexion propre d’un individu comme d’'une sbéidoivent autant a
ce qui s’est engrangé dans leur mémoire qu’a cattjug leur attention dans le
présent. Or d’'une part, comme le précise ausspino2a, « il n'est pas au libre
pouvoir de I'esprit de se souvenir d’'une chose @lialblier » — ce qui regle au
passage son compte a toute prétention de voloodéditionnée : toute volonté
sera toujours conditionnée (au moins) par ce dorg ou n’a pas le souvenir. Il
est par ailleurs a peine besoin de préciser que capacité d’enregistrement,
pour extensible gu’elle soit, ne saurait étre iiéa. Dans le domaine de la
mémoire autant que dans celui de I'attention, feblemes se posent en termes
de disponibilité et d’occupation de terrain, etedt logique de voir Gabriel
Tarde réunir les deux domaines dans une méme remarq ce double type de
rareté :

La mémoire humaine a une capacité limitée, la dense attentive
a un champ des plus étroits. Donc, toute idée rlaugei entre dans ce
champ, apportée par la conversation, le livre olenal, en chasse une
autre dont elle prend la place. Expulser n'estqummnger. On a gagneé une
idée, on en a perdu une autre. A-t-on perdu plues gagné ? C'est la
guestion du progresPE I, 79)

C’est tout le travail récent de Maurizio Lazzaratw ce qu'il a intitulé la
« noo-politique » qu’il faudrait convoquer ici podgager les enjeux croisés de
ces deux formes de rareté, appelées a jouer unlodnant dans le devenir de
nos sociétés. Caractérisant « les nouvelles raktde pouvoir qui prennent
comme objet la mémoire et s@onatus(l'attention) », lanoo-politique(telle
gu’elle s’exerce aujourd’hui a travers «les résedertziens, audiovisuels,
télématiques, la constitution de l'opinion publigute la perception et de
I'intelligence collective ») opére «la modulatiates flux de désirs et de
croyances, et des forces (la mémoire et I'atteiptoun les font circuler dans la
coopération entre cerveau®.»Si « nous ne pouvons rien faire par décret de
I'esprit que nous n’en ayons d’abord le souveniabors la modulation des
capacités limitées de notre mémoire et de notrentdin conditionnera
largement la fagon dont nous serons portés a agaré.

48 Maurizio LAZZARATO, Les Révolutions du capitalispnep. cit., p. 83-86.
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Bien davantage que de savammment remplir les heures de lojsia
guestion brdlante du présent et de I'avenir ser@icement de savoaomment
occuper les esprifsque ce soit pour mobiliser et catalyser leursaca@s
d’'invention, ou pour saturer leurs tendances asdirmission. A cet égard,
méme si certaines lectures de Spinoza ont présarniénsée comme visant a un
regardsub specie aeternitatpui parait directement opposé a la rareté du temps
d’attention évoquée par Tarde, on peut tout aussi bomprendre le Prologue
du Traité sur la Réforme de I'Entendemdainsi que tout le projet illocutoire
de I'Ethiqu@ comme participant d’un effort de re-directionrusre attention et
de notre mémoire, au sein d’'un combat ayant pojueifoccupation de notre
esprit : a un esprit investissant son temps d’atterdans la poursuite de ces
biens aliénants que sont les richesses pécunitargire ou le sexe, Spinoza
suggere de réinvestir son capital-temps et sorgénerentale dans la recherche
du savoir et de la vérité.

C’est un des mérites principaux du beau livre réederPascal Sévérac que
d’avoir montré a quel point tout le projet éthiqie Spinoza, ainsi que tout le
destin de notre devenir actif, reposent ensemble e «théorie de
I'occupation de I'esprit®. On y lit que « la Méthode [dTraité sur la Réforme
de 'Entendemeiptconsiste avant tout, pour I'idée vraiepecuper I'espace de
la pensée> : 'automatisme mental, du moment gu’il s’arteed des pratiques,
lesquelles permettent a I'esprit de vérifier lepp@rts de convenance ou de
disconvenance gu’il imagine entre les choses, tgmohtanément vers une
compréhension des rapports de causalité, c’esteaubBrs la connaissance
rationnelle. Si les humains sont toutefois si pationnels, c’est que leur
attentio est (nécessairement) détournée de cette tendarmataspe par
différentes causes daistractio, ainsi que par ce blocage de l'automatisme
rationalisant qui est (nécessairement) causé papolsture dadmiratic®.
Occupation de l'espace (limité) de la pensée d&thidue spinozienne et
gestion du temps d'attention (limité) dont dispdsées esprits dans la
sociologie tardienne nous invitent ensemble a neatire le role crucial que

49 Tel est le titre du quatriéme chapitre de son agey dont il faudrait ici insérer 'ensemble desedéppements
dans la mesure ou ils fournissent les principdestiémonstrations les plus claires sur lesquals g fonder
une économie des affects (Pasd@V/ERAC, Le Devenir actif chez Spingzap. cit., pp. 203-301).

0 pascal BVERAC, Le devenir actif chez Spingzap. cit., p. 227. On se contentera de citer @xclkisions
principales de ce chapitre : « Ainsi, I'admiratigendrait nommer tout enchainement imaginatif e tpr'il est
distrait, c’est-a-dire toute pensée partielle, quode, confuse : I'admiration est la pensée pagsvesxcellence,
c’est-a-dire la pensée empéchée de vraiment pegtseela d’autant plus que I'empéchement n’estrpasenti
comme tel. Cette distraction de la pensée est foadtalement ce qui empéche tout devenir actifeliarest ce
qui « bloque » — sans nécessairement I'attristeeffort d’agir. Pour libérer alors cet effort, nulle supjiimn
d’'une puissance intérieure non encore actualisést requise : I'effort d’agir est en lui-méme leveleir actif, et
il suffit — mais c'est la toute la difficulté — dever les empéchements pour gu’automatiquemertfirg'af la
puissance d’agirL’activité intellectuelle n’est d’une certaine niere rien d’autre que I'affirmation d’'une pensée
qui ouvre les cercles de pensée admirative sutrésiorizons de pensée » (p. 300). En découleincife trés
général et tres puissant sur lequel Pascal Séwénas invite a reconstruire 'ensemble de I'éthigpinoziste :
«est mauvais I'affect qui, tristesse ou joie, amourhaine, a la structure de I'admiration(301), mauvais en
ce qu'il bloque l'effort vers lintellection ratiorelle animant 'automatisme mental. C'est sur laebd'un tel
principe qu'une économie des affects pourra mesleerméfaits réels de lindustrie du divertissemegut
colonise nos médiasphéres.
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joue I'économie des affects dans les destins dds/idtus et des sociétés
humaines.

Redéfinir I'affect comme opérateur de frayage

Car qu’est-ce qWN AFFECT, du point de vue d’'une théorie noo-politique
de l'occupation de l'esprit, SInOWN OPERATEUR DE FRAYAGE DANS LA
DISTRIBUTION PSYCHOCIALE DU TEMPS DATTENTION ET DES TRACAGES
MEMORIELS? Egrainons rapidement les points de cette foroulagqui pose
I'affect au point d’articulation entre les deux damimes de rareté qui viennent
d’étre évoqués, celui de I'attention et celui denkmoire.

Il constitue un opérateur demayageen ce que, a la suite d’'un stimulus, il
« pousse » lI'esprit en direction d’'une réactionale ou de tristesse, de haine
ou d’amour, et «trace » ainsi un chemin vers |edgg réactions ultérieures
auront tendance a se diriger plus facilement. Ctette double nature du
frayage — dégagement d’'une voie nouvelle et miseasls des comportements
ultérieurs, articulant le travail de lattentionc&lui de la mémoifé — qui
expligue que Spinoza ait fait de l'affect, commel@ndéja vu, une fonction
d’augmentation ou de diminution de la puissanceaid’asuivant que la voie
ainsi ouverte et tracée conduise vers un champr@rdp'activité ou vers une
impasse nous condamnant a la passiviteé.

L’enjeu premier de I'’économie des affects se cotreesurla distribution
du temps d’attention et des tracages mémopalsque les voies frayées par les
affects tendent a focaliser notre attention vers dbjets qui varieront en
fonction de la nature de la réaction affective,cai®@ encore des effets de
renforcements circulaires et de boucles récurs@é&sst bien sur la gestion de
ce temps d’attention que porte le moment pivotgtiiiguev dans lequel il est
affirmé qu’« aussi longtemps que nous ne sommesipasnés par des affects
contraires a notre nature, nous avons le pouvarddhner et d’enchainer
(concatenarg les affections du corps suivant un ordre favarald
I'intellection » E V, 10). Cette re-concaténation de nos affectiom®rt nous
avons la capacité dés lors que nul obstacle (passrmlentes, admiration,
distraction) ne vient faire empéchement a 'autasna¢ mental rationalisant —
consiste a redistribuer son temps d’attention etra-router » les frayages
affectifs qui dirigent nos comportements.

Enfin, cette distribution du temps d’attention esdracages mémoriels en
direction de telle ou telle réaction est toujoundissociablememnisycho-sociale
dans la mesure ou, comme on I'a déja vu, c’esilale fses bifurcations que se
décide ma complexion singuliere, mais dans la neesigalement ou ma
complexion ne peut s’affermir et s’affirmer qu'aavers les mécanismes de

1 Sur les détails de ce mécanisme de frayage patitdion dhabitudes inscrites dans une tendance a la
répétition et dans une mémoire, voir le chapiterigural du livre de Laurent@®/E, La Stratégie du conatusp.
cit., p. 19-46.
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I'imitatio affectuum Selon la logique qui est celle d’'une économie lae
communication c’est toujours une société (une « culture ») gjundividue a
travers les frayages qui s’opérent en moi, tandis, qéciproquement, une
société n'est pas autre chose que le mouvement ooioatif des frayages
imitatifs qui s’entre-impressionnent dans les imdlis qui la constituent.
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Chapitre 3

TELEOLOGIE REGNANTE ET POLITIQUES DE MODES

|. LA PRODUCTION DE LA DEMANDE

Concue comme une théorie noo-politique de l'ocdopatles esprits,
I’économie politigue des affects a pour objets ipFQyiés les processus qui
fixent notre attention et notre mémoire sur desElsj des Peurs, des Jalousies
ou des Espoirs — en d'autres mots, les processudepquels s’operda
captation de nos désirdMais avant méme d’observer par quels pieges ils
peuvent se laisser canaliser et emprisonner, elldorec pour mission de
comprendre comment ils soffe)générésLoin de considérer le cceur humain
comme une source spontanée et intarissable d’aéppétbriel Tarde souligne
au contraire a quel point notre cceur « n'est pépuisable en désirs toujours
nouveaux » RE I, 419) — par quoi le sociologue nous invite aomnaitre une
autre forme de rareté dont doit se préoccupenjahmdogie économiquerotre
capacité limitée a désirer

Le cceur humain n’est pas d’'une élasticité sansefinau-dela d’'un
certain nombre de désirs, il se heurte a une linmteanchissable ; un
besoin nouveau ne peut entrer dans le cercle magigjiae resserrant tous
les autres anneaux de la chaine ou en expulsant d’antre eux.
(PEII, 114)

Faire de I'énergie désirante (ihido) la troisieme forme de rareté, a coté
du temps (d’attention) et de la capacité mémorietlenduit a renverser
completement les prémisses les plus élémentaires lale « sagesse
conventionnelle » sur laquelle s’est construitedi@omie politique orthodoxe.
Prendre la mesure de ce renversement conduit deajaula construction
spinoziste un étage propre a notre « ere de I'mpele, étage que Spinoza
pouvait difficilement entrevoir du fond de soxvil® siécle, mais que Tarde
déploie en pleine conformité avec les principespains Ethique

Une illusion a craindre, quand on vit comme nous@ époque de
progression rapide et fiévreuse des besoins, estae qu'il est I'état
normal de l'humanité et pourra se poursuivre sans f viendra
nécessairement un moment ou le caeur humain, mésagcam, ne suffira
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plus a cette émission continue de nouveaux dégedas développements
de la machinofacture exigent de lui pour gu’il effles débouchés sans
cesse croissants a sa production toujours plusdainbe. PE |, 161-2)

Derriére le motif de I'épuisement des désirs desoammation apparait une
guestion bien plus large, celle du besoin pour obéenie de produire
activement les besoins qu’elle se donne ensuite @@he de satisfaire. Tarde
rappelle en effet ce principe tres général, aussalement évident pour le sens
commun que profondément impensé par les écononugtesdoxes :

La reproduction des richesses suppose, avantlsouoeproduction
psychologique des désirs de consommation, et desmces spéciales
attachées a ces désirs, sans lesquels un artitdeiellament reproduit ne
serait point une richess®K |, 144)

Cette « (re)production psychologique des désirsatsommation » est a
concevoir en (au moins) deux étapes. Il a tout afdbfallu produire la
possibilitt méme de désirer un obget commencant pamventercet objet. Au
lieu d’accepter le principe, apparemment de bors,seglon lequel les sociétés
humainedinissentpar inventer ce dont elles avaigméalablementessenti le
besoin, Tarde nous invite a considérer I'inventeamme celui qui génere
simultanémentobjet nouveau et la perception de son besoite: Besoin d’'un
objet ne pouvant précéder sa notion, aucun besaialgi'a pu étre antérieur a
I'invention qui a permis de concevoir la denréartitle, le service propre a le
satisfaire » I(I 153> Cette « production psychologique du désir de
consommation » doit par la suite faire I'objet d'wavail constant d’entretien,
de « maintenance », dans la mesure ou de nouvelleations viennent sans
cesse attirer les désirs de consommation dansicesiohs nouvelles, et dans
la mesure oumaintenir un niveau constant de demasde un méme article ou
sur un méme service exige un ajout permanent disffdestinés a contrer
I'effet concurrentiel de ces nouvelles sollicitaiso

Dire que les besoins et « la demande », loin d'é&® « données », font
I'objet d’un processus de production artificieldginc modulable, voila certes
une vérité qui est aussi ancienne, voire plus aneieencore, que la discipline
économique. Sans remonter a la tradition du stoiiantique, qui invitait ses
partisans a contréler et a limiter leurs désira df stabiliser leurs états d’ame
dans des fluctuations minimales qui ne leur causemun emportement
dommageable, une longue série de penseurs ontggéuk en réponse au
développement de la « science » économique et sladiserses traductions
politiques — a quel point il fallaitommencermar étudier la facon dont se
constituent les (« faux ») besoiagantde chercher par quels moyens nos forces
productives pourraient parvenir a les satisfairelleT est bien la question

%2 Lucien KARPIK revisite ce type de probléme, sans jamais évofiarte, dans son ouvrage réceiftconomie
des singularitésParis, Gallimard, 2007.
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générale que posent ensemble, plus d'un siécle deade, Rousseau dans son
Discours sur l'origine de I'inégalité@t Diderot dans sc8upplément au voyage
de Bougainvilleet que développent de fagon plus précise lesipremritiques
de I'’économie politique libérale comme Mably et §ia Telle est encore la
question qui est au centre Hé&re de 'opulencede Galbraith et de la vague
d’essais, publiés un demi-siécle apres la mort @edd, sur les enjeux
sociologiques des pratiques publicitaires et comsistes. Tel est encore le clou
gu’enfoncent en parallele, quoique a laide d'autdifférents, I'école de
Francfort et les fondateurs deReench Theoryers la fin des années 1960, les
travaux deSocialisme ou barbarjeainsi que la sociologie de Jean Baudrillard.
Et telle est encore aujourd’hui la préoccupatiomtizde aussi bien des
théoriciens de la « décroissance » ou des militantspublicitaires que de
philosophes comme Lucien Karpik, Bernard StiegleDominique Quessada.

Cette question de la production de la demande enaititde faire I'objet
d’'un discours calqué sur celui qui ouvreTieité politiguede Spinoza : de
méme que, selon lui, les philosophes qui ont trdgépolitique n'ont fait
jusqu’a ce jour que réver « d’'une nature humainentgxiste nulle part », et
gue c’est du co6té degraticiens de la politiquegu’il faut aller chercher la
connaissance vraie « des moyens dont une longugrierpe a fait connaitre
I'efficacité » (TP 1, 82), de méme pourrait-on dire que ce n’est ghaxoté de
I’homo oeconomicutveé par les économistes (et doté de désirs diékesnde
facon exogene aux modeles proposés), mais du edpraticiens du marketing
gu’il faut aller chercher la connaissance vraie l@dficacité propre aux
techniques de production de la demande. Si I'écomguulitique des affects
attend (désespérément) de se faire une place ptaireg une série de points
aveugles qui grévent et paralysent nos évolutiosgkes, c’est bien amilieu
du triangle ainsi constitué par (a) dgwaticiens du marketinget despublic
relationg qui modulent quotidiennement nos affects, (b) éesnomistesjui
choisissent d’ignorer les implications théoriques tthvail de ces praticiens,
mais dont les modélisations guident néanmoins rémtd et nos politiques
publiques, et (c) unsociologie critiquequi étudie et dénonce a la fois cette
modulation de nos affects et cet aveuglement dasodaistes.

Située assez précisément au centre du grand doridne qui va de la
Fable des abeillesdle Bernard Mandeville aux dénonciations actuetles
nuisances de la publicité, la réflexion de Gabraide reconfigure d’'une facon
doublement critique [l'opposition entre morale st@iqet amoralisme
consumeriste :

il est clair que l'idéal d'affranchissement propaeix sociétés
modernes [...] est précisément le contraire de llidéaicien. Au lieu de
viser, comme Zénon, a 'émancipation par 'anéaetient du désir, les
civiisés daujourd’hui tendent a s’@émanciper, erttils, par la
complication infinie des désirs et la solidarité mlas en plus intime des
individus qui ne peuvent plus se passer les unsadess, ou plutot dont
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les uns, riches de monnaie, se font servir paaléies — dans un rayon de
plus en plus étendu, prolongé jusqu’aux limiteglhioe. PE I, 317)

Partant des prémisses mandevilliennes, selon lbsgua diffusion d’'une
morale stoique ou évangélique pronant « la saghsswon-désir et de la vie
réduite a son maximum de simplicité » ferait « djurelustrie moderne serait
frappée a mort »RE I, 186), Tarde ne cherche pas tantandamnerou a
ridiculiser lattitude stoique ou consumeériste qu&@mprendre par quels
mécanismes se (re)produisent les besoins et skngeht les désirs qui
nourrissent la demande. Il en arrive ainsi a pgseilgues principes généraux
capables de donner ses premieres orientationsga’aee économie politique
des affects peut apporter a la théorisation deddyztion de la demande.

1. Tarde nous fait repérer dans nos sociétés diEbme un exces
structurel des désirs de production sur les déde@sconsommation< Le désir
de faire de la musique croit bien plus vite quddsir d’en entendre » : « cette
avance de la production sur la consommation cooreggmte, ou plutdt du désir
de productiora un certain prixsur le désir de consommation des prodaite
méme prix est d’autant plus marqué qu’il s’agit d’'une protion plus élevée,
c’est-a-dire moins matérielle, plus spirituellesetiale » PE 1, 173-174). Tout
un versant (grandissant ?) de la gamme actuell« destiers » aligne certaines
professions sur udevenir-artistedéfini par le fait que « pour lartiste, pour
I'esthéticiendans tous les genres, produire est une passien’artiste crée par
plaisir »3, bien plus que par nécessité de satisfaire leitnépre-existant) d’'un
consommateur. Au mieux, il parvient a créer le beéou le désir d’achat) avec
I'objet qu’il produit, mais dans tous les cas, caitement a ce que suggere le
sens commun économique, les désirs de productiomept sur les désirs de
consommation.

2. Le vrai probleme a poser en considérant la prioolu de la demande
n'est pas tant de mesuregu@ntitativementsi le niveau de production peut étre
rattrapé par les désirs de consommation, mais dgmmdre en direction de
guels typesdualitatifs) d’objets, de services et de plaisirs se trouvem@ntés
les désirs des consommateurs. Il devient des kssngiel declairer la facon
dont s’operent les frayages qui dirigent une popataa vouloir s’achetececi
plutdét que cela— des chaussures de telle marque, des enregistieme tel
chanteur, des voitures de telle taille.

3. Pour comprendre les mécanismes de ces choixaiiis] Tarde nous
invite a solliciter I'analogie qu'’il met au cceur detre vie sociale, celle du
magnétisme hypnotiseur. Depuis les foires de \@kagusqu’'aux kermesses
télévisées sur nos petits écrans, tous les gestesrnde et tous les désirs d’achat
qui se sont succédé au cours de I'histoire humaiédtent d’apparaitre comme

%3 Gabriel TARDE, Fragment d’histoire futureParis, Giard et Briére, 1896, p. 30. Pour leoméigurations
sociales entrainées par cette évolution profondéraembivalente, voir le beau livre de PaoldRMO,
Grammaire de la multitude. Pour une analyse demé&x de vie contemporaineRaris, Editions de I'Eclat,
2002.
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des « sortes de passes magneétiques ». Si « lesigmaqgs sont de grands
hypnotiseurs sans le savoirBH|, 182), nos publicitaires actuels sont d’encore
plus grands hypnotiseurs parfaitement conscienteags’ils cherchent a faire :
«le grand but visé par les négociants modernesneo par les petits
marchands villageois, c’est toujours d’éveillerattiser le désir et la confiance
du client, du public. A cela sert la réclame, éqlewt supérieur du verbiage et
des gesticulations du maquignon ou du marchand algans dans une foire
rustique » PE, 183). Si, comme on I'a déja vu, « la sociétéstl'imitation, et
I'imitation, c’est une espece de somnambulismdab147), alors on ne
comprendra rien aux sociétés modernes sans reroettyai leur sert d’église au
milieu de leur village planétairdes pratiques publicitaires constituent le coeur
de la forme de somnambulisme qui décide du destimotte devenir social

4. Il serait toutefois erroné de faire des agerdegpublicité les grands
Satan de notre époque moderne dans la mesule dgnamique publicitaire
investit de facto toute la sphere publigu& Ce n’est pas seulement la
guatrieme page des journaux qui est composée dmmecTout le corps du
journal est une sorte de grande réclame continugllgénérale. Aussi le
standard of lifeet I'activité productrice s’élevent-ils dans uraion a mesure
gue les journaux s’y multiplient et que leur leetsty réepand »RE I, 186). S'il
est rare que les réclames comportent la moindrermn informative, il est en
revanche constant que toute information trace damssillon le frayage de
magnétisations publicitaires. Dans la mesure a@dlame vise essentiellement
a « capter la confiance publiqguePE(], 189), toute information, en agissant sur
la crédibilité de telle ou telle croyance, travaidl sculpter la méme matiére sur
laquelle portent les efforts des publicitaires.

5. Les agences publicitaires sont d’autant moimsahésables qu’elles ne
pourraient rien sans la participation active dedividus auxquels elles
suggerent leurs messages. Tarde souligne a plasiegprises quia puissance
de tout processus imitatif repose sur la pratiqeela conversation et sur la
force de l'exemple « La réclame agit toujours en mettant en braele |
conversations »HE |, 189) : un slogan publicitaire, une informatidactualite,
un message politique ne portent leurs effets rgeés dans la mesure ou une
partie du public les reprend en chceur a l'occagienses conversations
guotidiennes, autour d'une table familiale, d’'unmmboir de bistrot, d’'une
réunion de paroisse ou d'une soirée mondaine. Maigui diffuse de facon
encore plus forte, parce que bien plus discreterdgnance d’'une idée ou d'un
désir de consommation, c’est « la puissance deigie » : « c’est 'exemple
d’autrui qui engendre le degré de confiance voulul'etilité de la chose
deésirée, et transforme par suite ce désir en v@ldisichat »RPE [, 190). C’est a
travers ce que chacun de ndas, bien plus que par ce qudit ou entend que
se répandent les contagions imitatives viséesgpulblicité. Il découle de cela
gue la méme exemplarité qui fait la force de I'atibn pourrait aussi faire celle
de lanon-imitation(ou de lacontre-imitatior) : pour paralyser I'efficience des
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messages publicitaires ou propagandistes, poist vesoin d’étre en mesure
de les bloguer a la source ; il peut suffire ddlereia ne pas en diffuser la
substance a travers nos propres paroles et nogepropmportements ou, mieux
encore, de lancer des campagnes (imitatives) deoftayposant sur le principe
de non-imitation.

6. Cette exemplarité contagieuse dont est porteacun de nos gestes,
Tarde la fonde sur une intuition qu'il croit peroavau fond du « spectateur
impartial » proposé par Adam Smith, dansTs&orie des sentiments moraux
« ce qu'il y a de profondément vrai dans I'idéeSuhaith, c’est que la vie sociale
consiste a étre toujoutsus en spectacle a tqunéme dans la solitude la plus
compléte, et qu'il est essentiel a chacun de nemsayant conscience de soi,
d’avoir conscience d’autrui, de se sentir surveilgié, jugé par les yeux
environnants de ses semblabled$& [, 132). Nous nous faisons sans cesse —
consciemment ou non — vecteurs de contagions iwatgapar le fait quéoutes
nos actions s’inscrivent dans un spectacle que npaas donnons en
permanence les uns aux autrésest non seulement sur le Baudrillard Lcke
Société de consommatiat de laCritique de I'économie politique du signe
mais également sur celui des simulacres et dedetagpularisation intégrale du
réef* que Tarde anticipe ici : le somnambulisme soaahgurrit des images et
des sons, des paroles et des exemples que chagoih de chacun a tout
moment et que chacun irradie autour de lui quaoi éasse. La production de la
demande, loin d’apparaitre (seulement) comme urahimation machiavelique
programmeée depuis les bureaux de quelques firmematketing a coup de
grosses campagnes médiatiques, doit donc étre eamupume une dynamique
d’ensemble dans laquelle une multitude de réledestniveaux d’actions
interagissent a tout instant.

7. Car le fait que chacun participe de pres owded la production de la
demande — pour autant au moins qu’il ne se livre pansciemment et
méthodiquement a des comportements non-imitatifeanire-imitatifs (et en
cela encore, il contribuerait sans doute a la prtdo d’'un autre type de
demande) — ne veut nullement dire que chacun yicgmta partir d'une
position d’égalité et de réciprocité. Bien au cam&, Tarde insiste sua
structure inégalitaire et non réciproque des dyngumis imitativesjui dirigent
la production de la demande. Sur tous les march&semvisage, on ne voit
jamais offre et demande s’équilibrer en fonctiom@e du nombre de
demandeurs et d’offrants, mais toujours en fonctiostatut différencié d’'une
minorité d’agentqui impose de fait ses évaluations et ses crit@resmasse
des autres agents: «il n'est point de prix quaitnété fixé par quelques

¥ En rapport avec cette spectacularisation intégtaleéel, il peut étre pertinent de rappeler cettearque de
Spinoza, qui prend une portée considérable pourgpéan la situe dans ce contexte : « les imagescteses
(rerum imaginep sont les affections mémes du corps humain, éefite les modesr(od) dont il est affecté
(afficitur) par les causes extérieures, et disposé a faii@uecela disponiturque ad agendym (E I, 32 sco).
Etre mode, c’esBtre image le corps est fait d'images, et nos actions, uitsmages pour autrui, sont
constituées par les images des choses en nous.
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volontés dominantes qui se sont emparées du mdrchd, suffit, a la Bourse,
d’une élite de haussiers ou de baissiers pour dédid sort d’'une valeur ». Si la
« pression prépondérante de quelques marchandsde @uelques acheteurs
suffit & entrainer la majorité des individus présesur un marché (l1,32-3i,
faudra donc mesurer la force d’entrainement pro@echaque décision
individuelle une force dont tout nous porte a croire qu’etherpa varier dans
des proportions énornf@sOn a déja vu, en survolant la facon dont Tarde
redéfinit la valeur économique, que celle-ci seirdigpour lui par ces trois
parametres que sont (a) iembre de ceux qui adhéreatla croyance, (b) le
poids socialde ces adhérents et (Ghtensité de leur adhérence&’est sur le
deuxieme parametre que Tarde insiste lorsqu’ieosiit sur la production de la
demande. Pour comprendre comment et pourquoi paitsonne admire (et
désire) telle marque de chaussures, telle tailleodtere ou tel chanteur,

il y aurait a la fois a compter le nombre des adteiirs, a chiffrer
I'intensité de leur admiration, et a tenir comptee-serait la léic — de
leur valeur sociale trés inégale. Comment ne paardeg le suffrage de
trente ou quarante personnes de l'élite, en chagoee d'élite, comme
bien supérieur a celui de trente ou quarante iddssipris au hasard dans
une foule ? Mais comment mesurer numériguemene catiperiorité-
la? PEI,71-2)

Comprendre les dynamiques qui régissent les pescge conformisme,
d’émulation ou de confirmation évoqués dans undi®e@récédente a la
lecture de Spinoza exige de prendre la mesure derée propre a chaque
« élite » au sein de chaque domaine des croyanceEsalésirs. On le voit — et
méme si les formulations proposées par Tarde nepsantoujours dépourvues
d’ambiguités sur ce point — le mot d’« élite » reievmoins ici a une supériorité
de droit gu’a une puissance de faitertains « decision-makers » disposent
d’'une puissance d’entrainement supérieure a d’'ajeecela indépendamment
de toute hypothese quant a la Iégitimité ou &bitimité de cette supériorité de
force.

Méme a s’en tenir a ces quelques principes trée€rgar, destinés a
proposer un cadre d’ensemble a des observationsigugs, la production de
la demande apparait comme un objet d’étude éminaindigne de I'attention
des chercheurs en sciences sociales. Pour néesssarécieux que soient les
efforts d’objectivation qui dirigeront de telles s#vvations, ces études n’en
finiront pas moins par déboucher sur des questiengleurs — de « valeur des

* Tarde ne manque pas de tirer les conséquencesnées par la prise en compte de ces mécanismsdedan
domaine de la représentation politique aussi biendpans celui de la fixation des prix sur un marckéuand
une idée sort triomphante d’'un scrutin, on serdihiment moins porté a s'incliner devant elle 'snl songeait
que les 999 milliemes de®mix obtenues par elle sont des échos. [...] Il faunééer beaucoup des unanimités ;
rien ne dénote mieux l'intensité de I'entrainememtatif » (LI 288). C’est toute une autre conception (déniaisée)
de la démocratie représentative qu’esquisse ansotiologue, en nous invitant & penser le votenmemne
affaire complexe édchosplutdt (ou du moingutan) que comme un simple décomptevibéx
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valeurs » — qui ouvriront une problématisation dreréthique Or, sur cette
articulation inévitable entre observation « scigiie » et réflexion éthique,
Spinoza et Tarde proposent également des vuesqeatement convergentes.

[I. DU RENVERSEMENT DU BIEN A LA TELEOLOGIE REGNANTE

Un des points d’intersection les plus fondamentguwe I'on puisse repérer
entre les pensées de Tarde et de Spinoza tientffen & leur commun
renversement de I'hypothése naive sur laquelleasertt la plupart des systeme
moraux : contrairement a I'opinion commune, lesxdgenseurs n’estiment pas
gu’un objet soit désiré parce qu'’il serait bors;alffirment au contraire queet
objet sera percu comme bon parce gu’il aura étardéeses paralleles entre
leurs formulations sont ici trop frappants pour pes justifier une citation
étendue. Spinoza répete a deux reprises ce prindpdamental de la
subversion radicale gu’il impose a tout I'édificemal traditionnel :

si quelque objet est visé par notre effort, notl®nté, notre appétit
ou notre désir, ce n'est pas parce que nous leopggétre bon; au
contraire, nous ne le jugeons étre bon que parteest visé par notre
effort, notre volonté, notre appétit ou notre d§&rill, 9 sco)

Peu apres avoir répété ce méme principe, Spinoz&eajine precision qui
subordonne aussi scandaleusement tout I'édificealnmaes croyances et des
jugements a la logique de I'économie des affectsnt(don a maintes fois
souligné I'effrayant erratisme) :

chacun jugejgdicat) ainsi ou estimeagestima) selon son affectek
suo affecty quelle chose est bonne, quelle mauvaise, quedidenre,
guelle pire, quelle est enfin la meilleure de tsugtimun) ou la pire de
toutes pessimum (E IlI, 39 sco)

Sans forcément avoir Spinoza a l'esprit, Tarde doamnun écho tres
fidelement imitatif de ce méme renversement :

Ce n’est pas parce qu’une sensation est agrealdedéea plaisante,
une action intéressante, que nous la désironssf parce que nous la
désirons que nous la jugeons agréable, séduisat@essante RE |, 155)

« Le désir du désiré... voila donc la clef de volte la science
economique ! »iid.) 1l serait trop facile de prendre cette tautologar une
impasse, alors qu’elle est en réalité la porteitétrpar ou doit s’engager la
conception d’'une économie politique (et morale) aféscts afin de remettre sur
ses pieds ce que l'orthodoxie économique (et mpraénvisage que de facon
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mystifiée. Mais si le désir ne porte que sur larées’est-a-dire sur rien d’autre
gue sur de l'affect (et non directement sur un Riebjectif »), comment alors
evaluer ce désir ? Comment se donner les moyepugdes’il est plus ou moins
bon, salutaire, prometteur, émancipateur, ou atraiom dangereux, mutilant et
auto-destructeur ? Que peut-il rester d'un SoumdBan (capable d’orienter les
boussoles de notre raison pratique) @pfimumn’est fixé par chacun gex suo
affectu?

Il n'est sans doute pas besoin de perdre trop dgdea montrer que
Spinoza construit toute sa pensée autour d’uneevit@igue capable de
répondre & cette question, puisque c’est justemeritre d’uneEthiquequ’il
inscrit son ceuvre la plus célebre. Il ne sera gamehe pas inutile de passer
brievement en revue le cadre éthique général dapsel Gabriel Tarde concoit
son travail de sociologue, puisque c’est a padices remarques que pourrait se
déterminer le « nord » sur lequel aligner notredsole dans le balisage de
I’économie des affects.

Un des grands bouleversements apportés par lesysrdes années 1750-
1770 (Rousseau, Helvétius, Holbach) a constitu@éé&grer (sinon a totalement
résorber) lamorale dans lapolitigue Dans les années 1890, Gabriel Tarde
proposera un bouleversement du méme type en rgrameédeux domaines qui
s’étaient péniblement distingués un siecle et dmiparavant, ceux de&thique
et del’économie;

La consommation n’'est pas seulement besoin, ellgugsiment,
remarquons-le. Nous ne consommons aucun prodwtinaservice, sans
porter une appréciation explicite ou implicite fiplus ou moins d’utilité,
d’équité, d’élégance, de beauté, de cette dépdnsa.tbute une éthique et
une esthétique enveloppée au fond du budget d'amélé ou d'un Etat,
surtout une éthique ; et les révolutions petites grandes qui les
transforment dénotent toujours des crises morghesll, 4)

Tout acte de consommation — dont on sait qu’il tesjours aussi un
« geste », doté d’'un rayonnement imitatif au seirsgectacle généralisé dont
Nous nous entre-impressionnons — constitue a $aléaiésultat et 'expression,
c’est-a-dire le vecteur de propagation, dugementde nature éthique (et
esthétique). On vient de voir que, pour Tarde conmoer Spinoza, un tel
jugement procédait en chacun, non pas de la priseoepte de la bonté
« réelle » (ou « objective ») du bien consommésmaisuo affectua savoir de
sa complexion affective singuliére. Or on trouveexzhlarde comme chez
Spinoza des principes qui viennent servir de «efod » a I'erratisme, aux
aberrations et aux collisions inter-individuellegérentes a un modele dans
lequel chacun ne fait que suivre la petite bouspelsonnelle de ses affects
pour juger du bien, du mal, du pire et du meilleur.

Comme on l'a vu plus haut, la prise de forme qunrdo a chacun sa
complexion singuliére est traversée, ainsi quectirée de bout en bout, par
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des processus d’ordre collectifs (ou « transindigld »). Non seulement c’est
I'imitatio affectuumqui lance et domine cette prise de forme — avex se
tendances au conformisme, a la confirmation etuaahimisme qui viennent
contrebalancer les tendances a la dispersion ctudlle des désirs —, mais ni la
multitude ni l'individu ne peuvent jamais étre leu d'une auto-affection
immeédiatequi serait vierge de toute structuration instaatielle. C’est toujours
sous I'emprise de — a 'ombre de ou en réactiomtfeeimitative) envers —
certains systemes de valeurs donnés que l'indiyithn-adamique) voit se
former sa complexion affective.

Les jugements dont sont solidaires les actes deooamation s’inscrivent
donc toujours dans le cadre d’'un systeme hiéraabigelativement cohérent
de valeurs dominantes, ut&ééologie régnantdont Tarde se plait a évoquer les
diverses manifestations interconnectées d'un doenanl'autre de la vie
sociale :

Une société ne poursuit pas seulement a chaqueuédagplus
grande somme possible de richesses, de connaissateegloires, de
puissances, de beautés; elle poursuit encore da gtande somme
possible des richesses, des connaissances, ejégsjues meilleures
possibles a I'époque dont il s'agit. [...] Il y a st temps et en tout pays
une hiérarchie des gloires diverses unanimemenepé®e, et ou une
société se reflete aussi bien que dans sa hiéeagelsi crimes, hon moins
admise par tous. Et ceci s’applique pareillemensaahiérarchie des
pouvoirs ou des savoirs. [...] Ou tend, ou court msEemment la
production économique ? A la constitution, a laorestitution d’une
morale, sans qu’il y paraisse : je veux dire aabfissement d'une
hiérarchie des besoins réputée par tous justeretaie®. PE |, 83 et 96)

La tension principale qui anime la pensée de Té&dexme de Spinoza)
vise a rendre compte desocessus d’harmonisatiogui conduisent, a travers
I'imitation, l'invention ou la critique, a intégreau sein d'«wne morale » et
d’« une hiérarchie »régnanteles jugements opérés par cha@nsuo affectu
L'entre-jeu des rayonnements imitatifs, les ent@espions propres aux
difféerentes formes de pouvoirs, la neutralisati@encgrtaines oppositions, les
victoires des uns et le conformisme des autres oeeri cette téléologie
régnante — a concevoir comme un terrain de jeu aowstructurant les rivalités
locales en constantes recompositions, plutét goen@mune unanimité stable et
pacifiée.

Si I'on cherchait & simplifier a I'extréme le preseis dereconstitution
permanentale cette téléologie régnante (affectée d’ajustésn@cessants), on
pourrait dire que, pour les deux penseurs, il patéierminé par l'interaction
entredeux dynamiquesotées chacune de ses lois propres. Nous avonsifisq
consacré toute notre attention a l'une d’ellescdiomie des affects, telle
gu’elle parait emportée sans guere de frein dansdarants d’'imitation et de
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contre-imitation, d’émulation et de rivalité, denformisme et de distinction. Et
Tarde et Spinoza mettent toutefois au coeur depensée une autre dynamique,
chargée d’ancrer (les errances potentielles depiiémie des passions dans un
rapport contraignant a la « réalité objective e rdle pivotal que joue la Raison
au sein de Ethiqueréapparait chez le sociologue au titre de la Lagidans
les deux cas, I'explication par les causes et ilecjre de non-contradiction —
gue l'on peut réunir sous le terme englobant Riionalité — servent de
mécanisme (imparfaitement) régulateaur sein du processus de reconstitution
permanente de la téléologie régnante.

On peut parler de mécanismégulateuren ce que la rationalité assure un
minimum deconvenancentre les formes que prend la subjectivité (croganc
et désirs) et les conditions objectives imposélespierséveérance dans I'étre par
les données de la réalité matérielle — ce qui gupligu’aucune population ne
puisse croire (longtemps) pouvoir se sustentereseahit d'amour et d'eau
fraiche ou ne puisse désirer faire de la décapitain rite de passage a l'age
adulte. Aussi prégnantes que puissent étre lesialhg imaginaires dont nous
bercent nos passions et notre ignorance nativegdeditions de la causalité
matérielle imposent ureality checkdécidant de Isoutenabilitédes formes de
vie.

L'impératif de rationalité qui oriente toute la [3&e spinoziste se
retrouve chez Tarde sous la forme sldlogisme « pour nous permettre de
vérifier si nous avons affirmé ou nié quand iladdit, la logique nous présente
et nous recommande une excellente pierre de tolehsyllogisme ; et nous
verrons gu’il y a une pierre de touche analoguesyllogisme téléologique, a
'usage de la morale >L§gSocl02). De méme que la logique, « laissant a sa
porte la question du réalisme », vise « non laesgdfe ou la révélation de la
vérité, mais la direction de la croyancelbo@Socl18), de méme la téléologie,
abandonnant la question d’un Bien ou d’'un Mal albssloccupera-t-elle plus
modestement de la direction du désir, de faconsaras sa soutenabilité (sa
capacité a persévérer dans son étre).

Une dynamique rationalisante tend ainsi a étabks dapports de
convenancesur un triple niveau Non seulement elle permet d’harmoniser les
rapports gu’entretiennent croyances et déswec leurs conditions matérielles
de soutenabiliténon seulement elle permet d’harmonisetre euxdes désirs et
des croyances qui gagnent en consistance a chaguguune contradiction
(source d’un duel logique) est résolue a l'aidendByllogisme, mais elle permet
dans le méme mouvement d’assurer la convenandiéatnonisation des
comportements individuelu sein de la collectivité sociale. « Dans la mesur
seulement ou les humains vivent sous la conduitdadRaison €x ductu

% C’est bien la rationalité que I'on trouve au codas deuwaffects actifsque définit Spinoza dans la derniere
proposition dEthiquelll : « par FermetéAnimosita$, j'entends un désir par lequel chacun s'efforoe@server
son étre en vertu du seul commandement de la Raernsolo Rationis dictamife Par Générosité
(Generosital j'entends un désir par lequel chacun s’effornevertu du seul commandement de la Raison a
aider {uvare) les autres hommes et a se les joindre par afaitiécitia jungere » (E Ill, 59 sco).
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Rationig, ils s’accordent donveniunt toujours nécessairement en nature »
(E 1V, 35). Tarde se situe au plus pres de ce prncipndamental du
spinozisme, lorsqu’il signale « en tout individu b@soin plus ou moins vif de
coordination logique des idées, de coordinatiomléindes actes, besoin qui
s’avive par le rapprochement des individus, quig@vwune tendance générale a
une logique et a une finalité croissante, en teatégorie de faits sociaux, et
finit par y faire partout de l'ordre avec du déserda y carder le chaos en
monde » PEII, 220). La mécanique régulatrice offerte par Ratio et la
Logique fournit donan principe de communion entre les humaonse Tarde
pousse souvent jusqu’a annoncer que si 'humand# avoir un avenir
(désirable), celui-ci sera forcément mondialisésdages formes d’organisation
politique.

Il faut toutefois parler d’'un mécanisnmaparfaitementégulateur dans la
mesure ou les syllogismes et les évaluations deret@mmces émanant de
'automate spirituel sont sans cesse exposés a diipkes sources de
distraction a de multiples blocages relevant lteimiration, qui « occupent
I'espace de la pensée » et empéchent I'esprit mietitmner au plein régime de
sa machine raisonnante. Ni Tarde ni Spinoza nergebeaucoup d’illusions sur
la rationalité effective des humains que nous cmsoas et que nous sommes.
C’est tres sérieusement — et presque cliniguemanie-le sociologue, apres
avoir dépeint I'inventeur comme « une sorte dexf@au sein de la moutonnerie
humaine, pose une question qui resitue parfaiterteerdtatut fragile de la
logique (rationalisante) au sein de I'économie aiscts : « des fous guidant
des somnambules : quelle logique, dira-t-on, pettirsde la ? »l(ogSocl61).
On sait que Spinoza, en faisant commencer Ba@ité politique sur le mot
Affectus part du principe que ce qui meut la multitudeliedividu ex suo
affectuest au moins aussi important que ce qui les deigRationis dictamine
— d'ou émane une théorie politique tendue a la feess un effort de
rationalisation de la multitude et vers une enisgpide gestion des affects,
congus a la lumiére de tous les dangers et toagealerrations propres a leur
economie irrationnelle.

[1l. CONCEVOIR LA POLITIQUE COMME UN PHENOMENE DE MODES

Dans I'approche que propose Gabriel Tarde, il maispas absurde de
prétendre quee sont les idées (les inventions) qui dirigenmiendedans la
mesure ou ce sont elles qui fraient les voies desguelles s’engouffrera la
puissance et les désirs (fondamentalement « saje$ »)bde la multitude.
« Aussi une révolution dans les esprits devandietteujours la révolution
dans les coutumes et les moeurs qui en est la aoersé®» PEI, 187). Les
« idées » en question relévent d’'ailleurs au mausnt d’inventions morales
gue d’'innovations technologiques :
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Ces guerres intérieures de besoins concurrentsequiesdisputent
le budget familial ou le budget personnel ont tatgopour cause, quand
elles ont lieu a la fois dans un grand nombre d§nm apostolat, un
prosélytisme politique ou religieux, une innovatiomrale suggérée par
une nouvelle conception de l'univers et de la pa, des découvertes de la
science ou des visions dilluminé. Et il n’est rigui doive autant
intéresser I'’économiste que ces crises psycholegiqoar de leur issue
dépend, avec la transformation des usages et dessmi@ cours que la
consommation va prendre et qui imposera a la ptadusa forme, sa
direction et son niveau. La production en effet mgle sur la
consommation et la consommation se transforme aulgs principes de
morale ambiante ou s’exprime toute modification slda maniere de
concevoir la nature des choses et le but de l'excs. PE 11, 161)

On pourrait donc représenter l'ordre abstrait détemninations de
I'évolution sociale comme s’originant dans cet €m@ment » idéel gu’est
I'invention (technologique, philosophique, politique et moraleomme
s’étendant de la auaffects(aux désirs), puis aumceurset auxdemandes de
consommation- et comme aboutissant en fin de compte seulemémisphéere
de laproductionéconomique.

Cela suffit-il a faire tomber la sociologie tardien sous I'anatheme
infamant didéalisme? Pas forcément. Les « idées » n’apparaissentffeny e
pour Tarde comme pour Spinoza, que comme dgsphénomeénes d’affects
(pour reprendre la belle expression proposée paddfic Lordon) : loin de
constituer une sphére « autonome », elles sont ricegoir comme des
affections, comme des inter-relations, n’échappamtrien aux lois de la
nécessité naturelle ; ni les désirs de l'invent@uteux des consommateurs ne
« préferent » se diriger dans telle ou telle dicecde facon inconditionnée ;
I'événement de l'invention lui-méme doit étre rasitau sein d’'un « systeme
des besoins [qui] est le produit du systeme de ymtiah », comme le fera
remarquer Baudrillafd Dans cette nouvelle forme de bouclage, ni leoyems
de production » (toujours sous-entendus étatérield ni les « forces
productives » n’ont a jouer un réle plus fondamegtee ces effets de surface
gue sont les modes esthétiques, les emportemdigisu® ou les engouements
moraux. « Infrastructure » et « superstructure nt smn pas remises a plat,
mais intégrées au sein d’'une méme boucle récudsimé on ne cherche plus a
savoir ou elle commence — mais dont on cherchengpandre si (et en quoi)
elle est emportée dans un mouvement qui en faitgpimle ascendante ou
descendante.

Etant donné la complexité des phénoménes envisdgésjout le monde
sait en réalité qu’ils se nourrissent de va-etdviewltiples entre la techno-
science, I'économie, le social, le juridique, lelitigue, l'idéologique et

57 Jean BWUDRILLARD, La Société de consommatif¥970), Paris, Gallimard, « Folio », 1986, p. 103.
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I'esthétique, des considérations générales suirdatibn de ces déterminations
sociales ne mériteraient guere d'étre formuléegllgis se limitaient a des
guestions abstraites d’épistémologie ou d’ontologaditique. Elles ne sont
pertinentes que dans la mesure ou elles aidenerdifier concrétement des
modes d’action et des terrains de lugpeditiquesimmeédiates et urgentes. On
peut signaler — en guise de conclusion — sept tihrexc générales vers
lesquelles les lectures paralléles proposéees sudedes oeuvres de Tarde et de
Spinoza peuvent pousser nos analyses (et nosywajigolitiques :

1. Maitriser les effets moraux des discours de savoir partira de ce qui
est devenu pour nous (et pour toute la critiquexisi@ de « l'idéologie »
economiste) une évidence frequemment rabachée,guai¥arde exprime déja
avec une clairvoyance dont les implications restencore a mesurer
pleinement. Dans le réquisitoire qu’il dresse ceng fétichisme de la loi de
I'offre et de la demande qui caractérise I'éconopuodtique de son époque, Il
fait remarquer qu’en réalité « les prix fixés pacbncurrence sont toujours plus
ou moins injustes, quelquefois d'une injustice m@a», neécessitant
I'intervention de forces extérieures capables seulémposer a la sphere
economique des « justes prix ». Il en tire une oladm®n sur la facon dont le
discours économiste, des lors qu’il est diffuseQuée et accepté sans étre
critiqué, contribue dormer la réalité méme des prix qu'il prétend se contenter
dedécrire:

Les économistes, en considérant comme le qabarel ou normal
le prix auquel aboutit la concurrence la plus libaeplus effrénée, ont cru
éliminer de la sorte l'idée génante miste prix. Mais en réalité, ils n'ont
fait quejustifier ainsi les prix réels précisément, les plus abusiisvent,
formés sous I'empire tyrannique du plus fort. Etrlalheur est que cette
maniere de voir, qui est elle-méme, au fond, unei@éna inconsciente de
concevoir le juste prix tout en le niant, exercay, I, une certaine action,
non des moins regrettables, sur le prix réel. Quand le monde est
persuadé, sur la foi d’anciens économistes, queikeautomatiquement
déterminé par le «libre jeu de l'offre et de landade » est la justice
méme, il n'est pas douteux que cette croyance ginéontribue a laisser
s’établir sans protestation, voire méme avec latasent général, des prix
exorbitants ou des prix infimes que la consciengaliique elt repoussés
en d’autres tempsPE 11, 38-39)

En dénoncant ce phénomene, Tarde souligne que daierce »
economique produit en réalité les effets d'un dissanoral (justification,
légitimation), en ce qu’elle sculpte les percemdiogt les évaluations (les
« croyances ») dont sont solidaires nos affectsd’aatres termes : 'économie
politique orthodoxe est a comprendre (et sur agstpoints a dénoncer) comme
une certaine facon d’'informer 'économie des affect

74



2. Repérer l'efficace des niveaux d’acceptabil& méme la récusation de
'idée de «juste prix » par les économistes ortixed produit des effets
moraux de justification, en ce qu'elle fait acceptemme « juste » le prix
imposé par la concurrence, c’est que le «justend ta se confondre avec
« l'accepté » (de méme que le bon découlait dusiél®). La question qui se
pose n'est des lors plus de savoir quel mode daidim des prix « est plus
juste » que quel autre, mais de comprendredajui rend tel mode de fixation
acceptableet (b)comment agir sur cette acceptatifpour la renforcer ou pour
I'affaiblir). Il s’agit donc de comprendre le rélque joueune idée(en
I'occurrence celle du « juste prix ») dans la duation d’'une économie des
affects.

Tarde prend pour illustrer ces questions I'exenthletrust regroupé au
sein de la Standard Oil Company et de la facon doat été contraint de
diminuer le prix des produits pétroliers alors mémeil disposait d’'une
situation de quasi-monopole qui aurait pu lui pdtrae- si les seules lois de
I'offre et de la demande s’étaient appliquées —faile grimper ces prix bien
plus haut. Comment, dans ce cas précis, les ptikéate fixés ?

Il y avait a craindre 'opinion publique, animéent@ les trusts, et
gui aurait jugé révoltante leur oppression ; enknace de lois contre ces
associations a été I'obstacle intérieur, I'obstgdgchologique, qui mieux
gue la concurrence extérieure, a eu cet heurewet. eff Ainsi c’est le
pouvoir législatif, ici, qui tient en échec les napoleurs. Il n’est donc pas
vrai que l'intervention des reglements législatiémsl |a fixation du prix ou
dans la production industrielle soit inutile owéditime. Il n'est pas vrai
gue de soi-disant «lois naturelles » agissant igeoNiellement dans
I'intérét du public dispensent de faire des loigiles et soient toujours
préférables a celles-cPE I, 38)

Plus qu’un plaidoyer pour lintervention de I'Etdans I'économie, ce
gu’illustre ici le raisonnement sur la Standard, Okstla puissance des affects
dans la fixation des prix, et dans la régulationlégeonomie Ce qui a prévenu
un abus de situation privilégiée, c’est une ceetadee du « juste prix », que
Tarde décrit comme endémique en ce gqu’elle « aéptientout temps au-dessus
des marchés » et quelle «a toujours exercé suprite réel une puissance
attractive qui tend a amoindrir 'écart entre lesixl», agissant tantét « comme
un frein qui s’oppose aux changements », tant@mnee un aiguillon qui les
accélere »KE I, 35). Le prix du pétrole s’est stabilisé a wertain niveau non
pas parce gu’ittait juste, ni parce que les lois de la concurrenami{ément
economique) l'ont fixé a ce niveau, mais parce lgugust a estimé qu’en le
montant plus haut, il transgressenait seuil d’acceptabilité endémiqdans la
population ameéricaine de I'époque. Cet exemple thit coup apparaitre
I'intervention législative comme un produit dérigé ce niveau d’acceptabilité :

by

gu'elle en reste a lI'état de menace ou qu’elle teaise en une mesure
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législative, I'action d’'un gouvernement ou d'un lpament, dans le cadre d’'une
démocratie représentative, apparait comme une tw@digplus ou moins
directe ou lache) desentiments d’acceptabilitgartagés par une majorité de la
population.

3. Travailler a déplacer les seuils affectifs d’accdptité. Pour passer de
la Standard Qil a la situation actuelle, il n'esslifficile de percevoir a quel
point les écarts croissants entre revenus du travaevenus du capital, ainsi
gu’entre bas salaires et haut salaires, menacendeggnnement de transgresser
les seuils d’acceptabilité partagés au sein dgopslations. Or ces seuils, s'ils
sont sans doute dotés d'une certaine inélastingésont pourtant nullement
gravés dans le marbre : ce que le discours écotertead a légitimer en
affaiblissant le sentiment du juste prix, un autigcours pourrait parfaitement
le délégitimer en renforcant ce sentiment. A las flilile et mére, suivante et
directrice de I'’économie des affects, '« opinionbpique » fait I'objet dune
fabrication constantede la part de ce spectacle dont nous sommes
simultanément les acteurs et l'audience, dans laumeou la parole de
I'éditorialiste ne porte ses fruits qu’en étantaggle dans nos conversations et
nos gestes quotidiens :

C’est surtout en contribuant a former, a précisgeéréraliser lI'idée
du juste prix que la conversation agit indirectetrsur le prix réel des
choses. Alimentée incessamment et attisée paolesgux, par les livres,
par les théatres, par la vie, elle donne naissarntinion publique, qui
Oppose aux prix, aux salaires existants, les pgxsalaires qui devraient
exister, conformément a certains principes en vo@riell, 34-35)

Trouverinacceptable I'écart de revenus entre un emplogéreiPDGdire
gu’on le trouve inacceptable (ne serait-ce qu’a woisin ou a son collegue),
c’est contribuer — de facon infinitésimale — arémdre inacceptable, et donc
tendre a ldaire diminuer.

Gabriel Tarde développe sur ce point une réflexgoin recoupe assez
précisément les principes mis en place par Spiaazaom de |'affect politique
par excellence qu’e$indignation=. En affirmant qu'« a la Cité n’appartiennent
guere les droits qui suscitent I'indignation dugp@irand nombre des citoyens »
(TP 1II, 9), Spinoza signale ce qui fait de tout régiome démocratie radicale :
puisque le pouvoir du souverain n'est rien d'aufeune captation de la
puissance de la multitude, tout affect qui pousseedle-ci a refuser de nourrir
les institutions de ses énergies et de sa confiamecace de ruine tout I'appareil
du pouvoir. L'indignation désigne ce seuil ou I'éomie des affects bascule
dans un état de défiance qui paralyse tout exeducpouvoir de la part des
détenteurs de la souveraineté. Ce que Spinoza ldévdans le domaine
politique, Tarde l'appligue aux lois de I'économogl, comme I'a illustré

%8 Sur lindignation, voir Filippo EL LUCCHESE Tumulti eindignatio. Conflitto, diritto e moltitudine in
Machiavelli e Spinozaviilano, Edizioni Ghibli, 2004.
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'exemple de la Standard Oil, c’est sur la menaee genérer un affect
d’'indignation qu’il faut compter pour imposer laide aux rapacités trop
ehontées :

la justice exigera que ces géants de la machinofaatessent
d’engloutir des gains exorbitants. Aussi devrostgbur ne pas révolter la
conscience publiguenettre un frein volontaire et prudent a leurséipp
et se contenter — comme ils le font déja en Amérigud’'un bénéfice
raisonnable c’est-a-dire pas trop cyniquement léoniRE(l, 42 — je
souligne)

Or, ici encore, l'indignation (et le seuil d’inagtabilité a partir duquel
elle se déclenche) n’est pas tant une donnéengoroduitde I'économie des
affects et de la société du spectacle. Conversationrnaux, livres, théatres,
télévisions, sites internet collaborent a la pradumc (reproductrice ou
adaptative) des morales et des téléologies régna@iest donc en terme de
déplacement de seuils d’acceptabildée pourra se concevoir et se mesurer
I'action politique. Pour autant qu'on dé-mytholagike mot de « révolution »,
ce qui implique de le conjuguer au pluriel et dfre un processus infini
plutbét qu’'un tournant a vocation définitive, on p@it en trouver une belle
reformulation dans les phrases ou Tarde marquenanuité entre le travail de
la critique rationnelleet celui de lgpropagation affective de l'indignationune
continuité qui assure du coup une articulation@mdg et intime entre la raison
affective du philosophe et les passions raisongaldda multitude :

la critique esuune analyse de la raison raisonnampei déméle les
contradictions cachées des éléments de I'étatlsbahaque époque, les
met en relief, ledait sentir de proche en proche eropageainsi un
mécontentementune irritation, une indignation parfois une fureur
révolutionnaire. Une révolution, quand elle éclatd,toujours la résultante
d’'une coalition d’esprits critiques qui ont exefeér sagacité a déméler, a
étaler tout ce que les institutions de leur temg=elent d’absurde, de
contradictoire et de mensonger, de contraitédée que leur temps lui-
méme se fait de la vérité et de la justiE I, 225-6)

4. Mesurer la force encapacitante de I'imaginatiofffirmer qu’il suffit
de « trouver » et de « dire » gqu’un écart entremes est inacceptable pour que
cet écart s’évanouisse de ce seul fait paraiteveel au mieux, d’'une grande
naiveté politique, au pire, d'un schéma relevantlalgpensée magique. S'il
suffisait de vouloir pour pouvoir, et de s’'imaginmrissant pour disposer de la
puissance effective, cela se saurait, et chaqueué&pwivrait en parfaite
conformité avec « lI'idée qu’elle se fait de la ¥&ret de la justice » — ce qui
n'est apparemment pas le cas. Force est de retengake Tarde présente par
certains cotés l'aspect d’'un grand réveur se pramieles yeux ouverts au sein
d’'un monde de somnambules... De ce point de vee e serait plus éloigné de
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I'extréme réalisme politique dont fait preuve Spmaoqu’une telle pensée
magique prenant nos désirs pour des realités.

Spinoza dispose d’ailleurs d’'un terme précis poasigher cet affect
particulier, dévoiement de l'imagination et « espéte délire », faisant que
« ’'homme réve les yeux ouveriscilis apertis somniqiqu’il peut tout ce qu'il
embrasse par sa seule imagination, le considenegette raison comme réel et
en est ravi, tandis qu’il ne peut imaginer ce quegclut I'existence et limite sa
propre puissance d'agir » : cela recoit le nom @igiSuperbig dans le scolie
de la proposition 26 &thiquelll, et cela parait étre le lot commun de ces
somnambules vaguement délirants que nous sommeslit@e trouve pourtant
gue I'explication consacrée par I'Appendice a l&rdéon de I'Orgueil permet
de dessiner en creux une force propre a I'imagnatjui ne releverait pas tant
du délire que déencapacitation(empowerment On vy lit en effet :

Tout ce que 'homme imagine qu’il ne peut pas, dfeteil
I'imagine nécessairement, et est disposé par ireigination de telle sorte
gu’il ne puisse réellement pas faire ce gu'’il inmeghe pas pouvoir. Car,
aussi longtemps qu’il imagine ne pas pouvoir cacicela, il n’est pas
déterminé a le faire, et conséquemment il lui egidassible de le faire.
(E 1, AppendicexXXVIil )

Malgré la complexité du raisonnement proposé paindza dans la
construction de tels affects secondaires, on paupcendre qu’en dépit de nos
tendances habituelles a surestimer nos propressertendances dont témoigne
I'Orgueil — nous rencontrons une limite a nos pr@tns dans ce que nous
considerons comme impossible. Pierre Machereytiluse point en relevant
gue, « n‘ayant pas d’ailes, nous ne pouvons vekars que cette impossibilité
doive normalement susciter en nous le moindre memti de regret»:
imaginant que nous ne pouvons pas voler, nous mess jamais déterminés
(par notre volonté) a tenter de le faire — et largons-nous effectivement que
nous n’en saurions rien. Notre orgueil ne portecdgone sur ce que nous
imaginons (a tort) faire partie de nos capaéites

En précisant que ce que nous imaginons, nous limbagnécessairement
Spinoza ouvre toutefois la porte a un renverserentette logique limitative.
Si je pouvais voler (alors que j'imagine cela ingibke), il pourrait suffire que
guelgu’'un me démontre ma capacité (insue) a vajer gue mon imagination
en soit (nécessairement) altérée, et pour que jeore plus « séparé de ma
puissance », selon la formule (problématique) psepopar Gilles Deleuze. Si
I'individu est (nécessairement) « disposé par saagination » a ne pas desirer
faire ce gu’il s'imagine étre impossible, il peute2amené non seulement a
désirer le faire, mais a pouvoir effectivementded, pour autant qu’on prenne
le soin de disposer differemment son imaginatibgtdit aussnécessairajue

% pierre MACHEREY, Introduction a IEthiquede Spinoza. Troisiéme partie : la vie affectivp. cit., p. 211.
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«I’'hnomme » ne puisse pas (imaginer) voler jusquxi siecle (malgré les
réves, les efforts et la superbe de quelques agciqu’il est désormais
possiblea une bonne partie de 'lhumanité de (désirer) mafdas un avion ou
se suspendre a une aile delta.

On aura reconnu dans ce déblocage de l'imagindgbah un pan des
politiques, actuellement tres a la mode, relevant@mpowermentDe Joseph
Jacotot (interprété par Jacques Ran&eraux modeles alternatifs de
développement reposant sur $elf-reliance tous les « débloqueurs », a
commencer par les freres Wilbur et Orville Wrigi®ercent leur action décisive
sur nos imaginations et nos affe¢®us faire voir et croire que 'lhomme peut
voler, nous en donner le désir) plutbt que sugléments de réalité matérielle
gu’ils agencent (la forme de I'hélice, la courbules ailes, etc.). Il y a bien
guelque chose wléalistedans l'efficace de leur déblocage : plus emblé&iati
gue les freres Wright, qui commencent par travasler des objets matériels
pour frapper ensuite les imaginations humainesplodacotot se contente de
faire croire a ses éleves qu’ils peuvent apprendre une langaagéire sans
explication magistrale, et cette croyascéfita leur donner acces a la puissance
dont ils étaient préalablement séparés, faute darsgu’ils en étaient dotés. Ici
aussi, c'est I'idée (« subjective ») qui parait erele réel, c’estimagination
gui est concue comme étaai (fondement du) pouvoi®n percoit a quel point
ces phénomenes d’encapacitation sont amenés ayaudle central dans les
politiques d'aujourd’hui et de demain : faire voat faire concevoir des
possibles (la ou nos imaginations actuelles neuperst aveuglément que de
I'inimaginable et de I'impensable), voila sans doune tache essentielle, qui
releve simultanément de I'’économie des affectswat ttavail sur I'imaginaire,
travail ou se joue le conditionnement de nos désirs

5. Comprendre I'importance des luttes portant sur gesstions d’'images
Si la gestion des affects (sentiments d’acceptabiirritations, indignations,
peurs et espoirs) est bien a placer au coeur dupclhpenitique, et si notre
Imagination (congue au sens large des images queenmuus faisons des choses
gqui nous affectent) est bien ce qui nourrit notie affective, alors on concoit
gue ce gu’il faut appeler urmpmlitique des imageflutdt qu'une « politique des
identités ») soit appelé a jouer un réle crucialdies luttes politiques — et cela
d’autant plus qu’augmente le nombre des imagefcasties auxquelles notre
esprit est exposeé. Une telle politique des imagesensubstitue bien entendu
nullement a d’autres formes de revendications terdardes questions de
protection sociale et de droits formels : les atfjui en relévent ajoutent une
couche supplémentaire a ces revendications plusrares — et permettent de
prendre la mesure du réle des affects et de lsance propre de I'imagination
dans la reproduction des inégalités sociales ajj& dans les processus
émancipateurs. Ici plus encore qu’ailleurs, il regi$ bien entendu pas pour
I'activiste de donner aux opprimés la clé de léugration, mais de commencer

0 Jacques BNCIERE, Le maitre ignorant. Cing lecons sur 'émancipatiotellectuelle Paris, Fayard, 1987.
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par sentir et repérer les sentimer(tde peur, de culpabilité, d'indignation) qui
travaillentd’ores et déjdes formes de subjectivation contemporaines.

6. Resituer la politique des images au sein de lisfracture des
machines a spectacl@ien entendu, il serait naif de croire que lesgewm
flottent librement au-dessus des déterminationsosamnomiques, et qu'il
suffise de « redécrire » nos identités, comme airleedire Richard Rorty, pour
échapper a nos aliénations. Comprendre I'entregsurditations, des croyances
et des désirs qui caractérisent une économie destsaine saurait aller sans
comprendre la logique de l'infrastructure éconoreigui nourrit et informe la
curiosité d’'un public. Ces deux taches parallémssttuent ensemble une pré-
condition indispensable a toute stratégie politiquédible dans le monde
contemporain.

7. Traiter la politique comme un phénoméne de motas des grands
scandales de la pensée spinoziste, toujours largaentigeste pour le bon sens
commun, a été de redécrire I'étre humain commevaele non pas d'une
« substance », soit de quelque chose « qui esdi@t gst congu par soi », mais
comme relevant au contraire d’'un « mode », soigdelque chose « qui est
dans autre chose par le moyen de quoi il est aosgu » E |, déf 3 et 5). On a
déja vu longuement en quoi cette conception demidin comme étre modal
était au fondement de I'’économie des affects, thoitgique repose sur le fait
gue, contrairement au dogme chrétien, I'ame n’astyne substance autonome,
mais que l'esprit (lanen$ est a concevoir comme une « affection » (synonyme
ici de « mode »). Or ce que Spinoza affirme syslén del’'ontologie, et dont
Tarde déploie les conséquences sur le plda deciologie il semble bien qu'il
nous reste a en tirer les conséquences sur ledaamotre conception da
politique.

La plupart d’entre nous raisonnons encore le ptuszent comme si les
mouvements politiques relevaient de questions distances : nous faisons
comme si le probleme a traiter (le chdmage, le budie I'éducation, les
menaces écologiques, l'infrastructure de la sph&diatique) avait sa raison en
Soi et pouvait étre concu par soi. Nous tentondue souvent de produire les
arguments les plus rationnels pour convaincre Igi @adverse — ou un
spectateur impartial indécis — que nous avamnson et que nos opposants ont
tort. Cette approche «rationaliste » de la politigwastitue bien entendu
I'horizon désirable de toulébat et le spinozisme peut tout entier étre concu
comme un effort visant a rationaliser les pratighesiaines (afin d’en assurer
la pacification et les déploiements les plus énmags)i. A cet étage rationaliste,
le spinozisme nous invite toutefois a ajouter gansse honte un autre étage au
sein duquel la raison ne parle plus a la raisons @& sein duquel un mélange
de raison et d'affects s’efforce de se branchedsaraffects.

1 Un modéle d’'analyse de la complexité des mécasigmgeu dans les médiacultures contemporaindsiesi
par le livre récent d’Eric MCE, Les imaginaires médiatiques. Une sociologie postere des médiasParis,
éditions Amsterdam, 2006.
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Lorsque Spinoza ouvre sdraité politigueen dénongant simultanément
ceux qui s’emportent contre les affects de la nud#®, qu’ils considérent
comme des «vices », et ceux qui révent d'une wiigque régie par «les
préceptes de la raison » (TP I, 81 et 85), il e \@n réalité qu’'une seule et
méme cible, au cceur de laquelle se situent enGomménse majorité de nos
réflexions politiques contemporaines : I'assimdatide la vie politique au
modele du débat rationnel. Si Spinoza mérite d'ébresidéré comme le grand-
pere des sciences sociales, c’est non seulemene maril nous invite a
« acquérir une connaissance vraie » des actionshaesnes, au lieu de les
tourner en dérision, de pleurer sur elles ou deléssterTP I, § 4), mais c’est
aussi et surtout parce qu’il nous invite a les emnar comme des affections
soit comme des realités conditionnées, dont undicaxjpn a vocation
scientifique tentera de mettre a jour les rappdetsausalité. Comprendre la vie
politique, c’est concevoir les fluctuations de hopn comme relevant de la
logique des affects, comme « des vagues de lauhendris undagballottées
par les vents contraires & (ll, 59, sco). Vagues imitatives et effets de mode
sont donc en eux-mémes ni une négation, ni uneefm@on de la vie des idées
et des affects politiques, mais leur forme d’existe indépassable. C’est
toujours a partir de, et sur I'appui de, « certgnacipes en vogue » que doit se
construire I'intervention politique.

Des lors, plutbt que de tourner en dérision, déplou détester cexffets
de modeqqui marquent la majorité des slogans politiquesoiviendrait de
donner un contenu positif a la superficialité detitique Le « populisme » et
la « démagogie » ne se caractériseraient plusepsimiple fait de vouloir surfer
sur les vagues imitatives et éphémeres qui agesntiuctuations de I'opinion
(il 'y a rien en soi de mal a cela), mais seragmituer plus précisément au
niveau de l'articulation entre ce surfing et lautatdes mesures sur lesquelles il
prétend déboucher (selon que ces mesures engagentldéctivité dans une
spirale ascendante ou dans une spirale descend@ueg¢evoir ainsi la vie
politigue a deux niveaux — 1° un effort pour appodes solutions rationnelles
aux problemes sociaux et 2° un branchement rabeaidéctif sur les affects —
ne fait que reprendre la double modalité de gedsties affects proposée par
I Ethique D’une part, le début de la cinquiéme partie aférqu’« un affect qui
est une passion cesse d’étre une passion sitohoue en formons une idée
claire et distincte », de telle sorte que «le menaux affects affectuum
remediQ consiste dans leur connaissance vraie ¥,(3 et 4 sco), et donc dans
la raison ; d’'autre part, la quatrieme partie, e&alli est le plus directement
articulée a des questions politiques, affirme quicaffect ne peut étre diminué
ni 6té sinon par un affect contraire et plus faré djaffect a réduire »H 1V, 7),
ce qui invite a s’armer d’affects émancipateursrplotier contre les affects
asservissants.

Sans doute faut-il préciser — encore une fois,oetr gonclure — que ce
double étagement de I'activité politique ne se entd nullement de croire que,
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pour le philosophe, «la raison peut bien contetigouverner les affects »,
mais que cette voie est trop « difficile et rangour une multitude qui ne peut
étre menée que par des illusions de carottes ed@armenaces de baton
(comme le suggérerait une lecture « élitaire »Téd, 85). Il pourrait s’agir,
tout au contraire, de tempérer l'arrogance pseatiofraliste de supposés
experts en redonnant du poids a certains sentinmrgsurs et a certaines
Images sensibles qui traversent ces multitudesique formons tous ensemble,
« savants » et « ignorants ». |l s’agirait de nes@ubir la captation des affects
les plus tristes par les images les plus vendemsbdisées par les politiciens
les plus réactionnaires, ou leur exacerbation aipar les média les plus
avides de profits immeédiats, mais de remettrepulasance d’imagination de la
multitude » « au coeur méme du proces d'auto-orgtais politique . En
luttant activement contre l'invasion d’'images etafBcts anti-rationnels
occupant actuellement la médiasphere, il s’agidaihc d’ouvrir un espace
capable d’accueillir les images et les affepigrationnels qui émanent
constamment de la rationalité pratigue des mukisudue nous formons, des
lors que nos automatismes mentaux ne sont pas Bagée suivre leur cours
par diverses armes de distraction massive. Aut@eatgilie concevoir une telle
politique relevant de phénomenesrdedesmpliquerait a la fois une meilleure
compréhension et une acceptation de l'importancerale qu’est appelée a
jouer I'économie politique des affects dans le d#&weement de nos formes
sociales.

%2 Laurent BOVE, La Stratégie du conatusp. cit., p. 237.
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