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Antologia de textos sobre afrodescendientes en la peninsula de Yucatan

Presentacion.

En México, la ideologia del modelo nacional y su discurso se han centrado en el binomio
“mestizo-indio” y ha dejado un espacio residual para el reconocimiento de otros grupos
étnicos, en particular el de los descendientes de africanos. No obstante, desde hace algunos
afos, numerosos y diversos trabajos historicos muestran el papel que estos ultimos han
tenido a lo largo de la historia del pais (ver el cuaderno de trabajo Afrodesc No. 3
“Antologia  de textos: africanos y afrodescendientes en  México”,

http://www.ird.fr/afrodesc/spip.php?article205). En lo que respecta al campo de Ia

antropologia, si bien la obra pionera de Gonzalo Aguirre Beltran abrid pistas y posibles
vetas de investigacion sobre este tema, la continuidad de las mismas permanece poco o
nulamente explorada. El presente cuaderno de trabajo pretende asi difundir los trabajos
historicos y antropologicos que abrieron y abonan al campo de estudio sobre
afrodescendientes en el caso especifico de la peninsula de Yucatan, en la que a diferencia
de otros contextos — como el de la Costa Chica o Veracruz por ejemplo — en esta region, los
estudios sobre el tema son alin notablemente escasos.

Nuestra hipdtesis a este respecto es que la “ausencia” de referentes sobre los
descendientes de africanos en la peninsula no solo remite a una “realidad objetiva”, sino
también a representaciones politicas y cientificas que impiden tomar en cuenta esta otra
diferencia pues si bien es cierto que el peso demografico y cultural de la poblacion maya en
esta region es innegable, cabe preguntarse sin embargo, ;Hasta qué punto la posicion
hegemonica que ocupan los “estudios mayas” contribuye a la invisibilidad de la tematica de
la diaspora negra tanto en el campo académico como en el politico y cultural? En este
sentido, los textos que componen el presente cuaderno nos conducen a cuestionar de
manera mas amplia los estudios sobre identidades y etnicidades en varios aspectos:
desconstruccion de las categorias de “etnicidad”, “raza”, y “mestizaje”’; reflexion en torno a
las relaciones étnico-raciales y su vinculacion con la construccion de la nacion mexicana y
la identidad regional en la Peninsula; problemas metodoldgicos en la produccion cientifica

(acceso a fuentes de archivo o documentos historiograficos, condiciones para el desarrollo



de la investigacion en el terreno de la antropologia); legitimidad cientifica de los estudios
sobre poblaciones negras; reflexion sobre las categorias y enfoques tedricos utilizados o
potenciales; y circulacion y apropiacion contemporanea de signos culturales
afrodescendientes.

Los textos aqui seleccionados estan divididos en tres areas tematicas generales y
bajo las perspectivas de la historia, la arqueologia y la antropologia.' Se trata de trazar un
primer panorama sobre los enfoques y temas cientificos en torno a los afrodescendientes en
la peninsula. Cabe sefialar que ademas de textos completos incluimos referencias
bibliograficas complementarias sobre el tema, varias de las cuales se compilaron a partir de
una revision en las bibliotecas de diferentes centros de investigacion y universidades de la
region y otras, fueron proporcionadas por los autores que aqui participan.

El presente documento forma parte de la serie de los cuadernos de trabajo del
Programa Internacional de Investigacion AFRODESC, “Afrodescendientes y esclavitud:
dominacion, identificacion y herencias en las Américas” y del programa europeo Eurescl
Slave Trade, Slavery, Abolitions and their Legacies in European Histories and Identities.

Por ultimo quisiéramos poner de relieve que una de las temdticas de nodal
importancia, abordadas desde distintas perspectivas y a partir de casos diversos en estos
cuadernos de trabajo, asi como en las investigaciones de los miembros de los proyectos
Afrodesc y Eurescl, ponen sobre la mesa la problematica en torno al uso de las categorias
que han designado a lo largo de la historia a la poblacion africana y sus descendientes en
las Américas’. Dichas categorias nunca fueron fijas ni consensuadas, sufrieron variaciones
de acuerdo con los contextos historicos, culturales y geograficos en cuestion y estuvieron
muchas veces ligadas a discursos ideologicos y relaciones de poder. Asi, veremos que a
esta poblacion y a sus mezclas se les denomino -a menudo de manera despectiva- con base

en “taxonomias sociales y taxonomias presumidas naturales” (negroides, pardos, mulatos,

! Varios de los textos del presente cuaderno no se reproducen de manera completa, sino que son una seleccion
que forma parte ya sea de algliin articulo o bien capitulo, elegida con la finalidad de resaltar problematicas
especificas. No estd de mas reiterar sin embargo, nuestra recomendacion de consultar las obras completas,
ademas de la bibliografia complementaria. Asimismo quisiéramos sefialar que a excepcion de los textos
de Cunin y Juarez Huet, el resto de los textos ya han sido publicados y gozamos del permiso tanto
de los autores como de las editoriales, a quienes agradecemos su gentileza e interés en divulgar a un
publico mas amplio estudios sobre los afrodescendientes en esta region peninsular.

? La serie completa de cuadernos de trabajo esta disponible en http://www.ird.fr/afrodesc
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zambos, negros, etc.), varias de las cuales tuvieron influencia en el campo académico
(Guillaumin, 2008; Good, 2005) y que paulatinamente han ido cayendo en desuso. Fue a
partir de la conferencia de Durban (2001) contra el racismo, la discriminacion racial, la
xenofobia y sus formas conexas de intolerancia, que emerge la categoria
“afrodescendiente” para designar a estas poblaciones y sus signos culturales en el mundo

contemporaneo.
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La aventura imperial de Espana en la
revolucion haitiana. Impulso y
dispersion de los negros auxiliares:
el caso de San Fernando Aké, Yucatian

Jorge Victoria Ojeda
Jorge Canto Alcocer®

Resumen

Los autores de este articulo relatan la
adhesion de una parte de las rropas re-
beldes negras a los intereses espaioles
que pretendian reconquistar totalmente
la isla de Santo Domingo, la pérdida de
aquella colonia y la dispersion de esas
tropas por diversas partes del imperio
espanol a fines del siglo xvit. Parte medu-
lar del trabajo es la llegada de algunas
ropas del caudillo rebelde Jean Frangois
4 uerras yucatecas, v la fundacién de un
poblado para su estancia, acorde a las
promesas hechas por Carlos IV para con-
seguir su alianza.

Abstract

The autors of this paper rescarch the
adhesion by part of the black rebel troops
ta Spanish interest of total reconquest of
the island of Santo Domingo, the loss of
that colony, and the subsequent disper-
ston af the troops throughout the Spanish
empire at the end of the eighteenth cenru-
ry. The research centers around the arrival
in Yucatan of some of Jean Francois® rebel
troops, and the creation of a township to
accomodate them, as part of the promises
made by king Carlos IV to guarantec their
allegiance
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| presente articulo rata sobre ¢l

poblado de San Fernando Aké,

situado en Yucatan, én el perio-
do comprendido entre fines del siglo
xvil y mediados del xix. El tema cen-
tral gira en tomo al episodio que dio
origen a la fundacion de dicho pueblo,
estrechamente relacionado con la in-
tervencion espanola en la rebelion de
los esclavos negros de Saint-Domin-
gue, hoy Haiti, en ese entonces colonia
francesa.

LA REVOLUCION FRANCESA
EN SAINT-DOMINGUE

La isla de La Espanola, descubierta por
Cristobal Col6n en el transcurso de su
primer viaje, un par de meses después
de su llegada a América, y colonizada
desde ese momento por el imperio es-
pafiol, atravess por el proceso de ani-
quilamiento de la poblacién indigena
comun al drea caribena en sus prime-
ras décadas de vida.! S6lo un par de
décadas después del primer contacto,
ya el humanista fray Bartolomé de las
Casas gestionaba ante la corona la in-
troduccién de esclavos africanos en
esa isla como un intento por preservar
a los escasos miles de indigenas —de
una poblacién precolombina estimada
en, aproximadamente, 200 000 habi-
tantes-* que habian sobrevivido  la
Invasion europea® Los esclavos intro-
ducidos dieron ripidas muestras de
rechazo a su estancia y su circunstan-
cla en la isla caribena, protagonizando

' Picharto, Resumen, 1922, pp. 14-15,
 Gralenstein, Hatri, 1988, p. 12,
" Pichasde, Resumion, 1922, p, 31,

rebeliones y motines pricticamente
desde su legada,”

La estratégica posicion de La Espa-
nola —con el paso del tiempo mis co-
nocida como Santo Domingo, nombre
de su capital-, en el centro del mar
Caribe, considerada como una de las
"llaves" del dominio espanol en la zo-
na,” motivé la ambicion de Francia,
Inglaterra y Holanda, seculares enemi-
gas del imperio espanol. Asi, las inva-
siones piratas a la isla provenientes de
dichos paises se sucedieron desde los
inicios del periodo colonial,” y fructifi-
caron finalmente los esfuerzos de los
franceses con la conquista de la region
occidental de la misma, la cual fue
aceptada por Espana en 1697 con la
lirma del Tratado de Ryswick.” No obs-
tante, la corona espanola no abandoné
la lucha por el dominio caribedio, y se
mantuvo a la expectativa de recuperar
los territorios que le eran arrebatados
por sus rivales —como en el caso del,
desde entonces, lamado Saint-Domin-
gue francés— recurriendo incluso a las
ticticas del corso para responder a las
agresiones externas.”

El Saint-Domingue francés, como
todo el imperio de Luis XVI, fue con-
mocionado por la revolucion de 17897

*La primera rebelion de esclavos negros en
La Espanola estallo en 1522, Pichardo, ibid.
p 33,

¥ Zaparero, Guerra, 1990, p. 5, Victoria, Mé-
rida, 1995, p. 239,

® Pichardo, Resumen, 1922, pp. 3841

" Grafenstein, Hairf, 1958, PP A2

" Zapatero, Guerra, 1990, p. 288,

* La revolucién de la burguesia francesa con-
tria el Antiguo Régimen, marcada en su inicio.
por la canvocatoria de los Estados Generales a
principios de 1789, la rebelion del Tercer Esta-
do (hurgués) contea las disposiciones reales, v
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La oligarquia dominante, conformada
en su gran mayoria por colonos blan-
cos, duenos de plantaciones de aracar,
algoddn v adil," inicio la agitacion des-
de el anuncio de la convocatoria de los
Estados Generales, en la que por cier-
o, no fueron incluidos, con la preten-
sién de presionar a la metrdpoli a de-
cretar la libertad comercial.'' Los pro-
pietarios ncgros vy mulatos, duenos
tanto de grandes producciones azuca-
reras, como de pequenas propiedades
cafetaleras,'* propugnaban por el res-
peto al principio revolucionario de
igualdad entre los hombres libres, es
decir, el cese de la discriminacidn,
aunque no consentian en abolir la es-
clavitud, por contravenir a sus intere-
ses.” En cuanto a los esclavos, hemos
seialado ya su proclividad a la rebe-
lion. misma que se manifesto mads cru-
damenie desde mediados del siglo
XVIIL, con un aumento considerable del

la toma de [a Bastilla el 14 de julio del mismo
afio, establecid los principios de “libertad,
iguzldad v fraternidad” Entre sus consecuen-
cias primordiales, de mayor influencia en Saint-
Domingue, destacan 1z declaracion de liberad
de odos los ciudadanos franceses anie la ley, y
el esmablecimicnto de 3 Lbertad comercial

" Grafenstein, Hairi, 1988, p. 25, Grafens-
tcin, Nueva, 1997, pp 44, 57, apunta guc entre
1760 ¥ 1791 Saini-Domingue era el producior
de axicar méds grande del mundo

" joachim, “Racines”, 1988, p. 164

Faitl, 1988 p. 35

" Franco, Rebeldias, 1975, p. 3. Entre las le-
¥es discriminatornas contra los negros, las cuales
alcanzaban aun 3 los grandes y medianos pro-
pictarios, icaemas la prohibicidn del uso de es-

“sefor” y “sefiora”, de srabajar en la burocracia y
el ejfreno, y del ejercicio de algunas profesiones
¥ oficios. Grafenwtein, Hairi, 1988, p. 49

" Joachim, “Racines”, 1988, pp. 166-167.

Cimarronaje, es decic, la desercion de
los esclavos de las plantaciones, su hui-
da a zonas poco accesibles y la forma-
cion de poblados clandestinos protegi-
dos por grupos de rebeldes armados. '
La agitacion revolucionaria ambién se
hizo presente en este grupo, tanto en-
tre los fugados como entre los domi-
nados que trabajaban en las fincas. Asj,
en Bosque Caimdn, la noche del 14 de
agosto de 1791 —dos anos después de
la toma de la Bastilla por los revolu-
cionarios metropolitanos— esclavos y
cimarrones encabezados por un sacer-
dote vuda, llamado Boukman, juraron
-scgun las memorias en medio de una
pavorosa ceremonia— luchar hasta libe-
rarse completamente de la esclavitud y
vengarse de sus amos blancos, '

La lucha abierna estallé una semana
despues, y cobrd de inmediato formi-
dables proporciones. Entre los lideres
negros comenzaron a destacar Jean
Frangois, George Biassou vy Jeanner
Practicamente todo el pais fue incen-
diado por la rebelion esclava. En no-
viembre murié en combate Boukman,
siendo sus restos exhibidos ignominio-
samente para tratar de desalentar el
movimiento, El comando de la subleva-
cion paso a los otros lideres menciona-
dos."

La cerrazon de la oligarquia, que se
nego a aceptar la igualdad social y poli-
tica de los negros libres, llevo a gran-
des cantidades de libertos a unirse a la

Y Ibid., pp. 167-168.

" Grafenstein, Haiti, 1988, p 57 Respecto
del importapie papel del vudd en la calmura
alrocaribeda ver Franco, “Yudd®, 1988, pp 124
136, Franco, Rebeldias, 1975, p. 6

¥ Franoo, Rebeldias, 1975, pT
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sublevacion de los esclavos, con lo
gque el movimiento crecio en poderio
militar ¢ influencia social."®

El gobemador espanol de Santo Do-
"mingo, Joaquin Garcia, contactd con
varios lideres rebeldes negros, proba-
blemente hacia fines de 1791, ofrecién-
doles —a cambio de su apoyo bélico-
armas, pertrechos, propiedades vy, so-
bre todo, la libertad incondicional,
adquiriendo el cardcter de vasallos del
rey de Espana.'” Las promesas fueron
formalizadas por real orden del 22 de
febrero de 1793.%° Algunas autoridades
hispanicas denunciaron ingenuamente
las maniobras de Garcia, sin saber que
detris de ellas estaba el interés impe-
rial del propio monarca. Asi, el gober
nador de Luisiana, bardn de Caron-
delet, acusé a Garcia ante el conde de
Aranda, e¢n carta del 20 de ocrubre de
1792, "de haber fomentado el levan-
tamiento de la gente de color en aque-
lla ma--lzl

¥ joachim, “Racines”, 1988, pp. 166-167

¥ “El regente de la Real Audiencia de Santo
Domingo a V. E. Santo Domingo, encro 23 de
1796", Archivo General de Indias (en adelante,
AGI1), Santo Domingo, leg 1033; “Sobre estable-
CEr en csta provincid de Yucatin a 115 negros
que de las tropas auxiliares de Santo Domingo
remitid a ella el excmo. sefior gobernador de La
Habana®, Archivo General de la Nacién (en ade-
lanre, aGN), Marina, exp. 5, vol. 99; Franco, His-
taria, 1971, pp. 218-219.

0 “El virrey Marqués de Branciforte comuni-
¢ las notickis que le han participado los gober-
nadores de Guuatemala y Yucatin sobre los ne-
gros auxillares de la isla de Santo Domingo que
ke remitit el de La Habana”, ac1, Estado, 24, N.
53 Aunque la real orden estd fechada en 1792,
hace referencia a la muerte de Luis XVI, uie
newrmi el 21 de enero de 1793, por lo que in-
dudablemente la datacidn estd crrada.

* Franco, Histaria, 1971, p. 219,

Los principales jefes rebeldes, Jean

. Frangois, Biassou y Toussaint-Louver.

fure —antiguo secretario de Biassou que
comenziba a brillar por si mismo- acep-
taron la oferta hispana, conformandose
las Hamadas tropas auxiliares. Para
atraerse a estos lideres, Garcia urilizo
los servicios del padre José Vizquez,
hombre conocido por su habilidad co-
mo negociante.** A los jefes militares
les fueron concedidas altas graduacio-
nes, y recibieron condecoraciones y
homenajes de las autoridades espano-
las,” mismas que ademas, sancionaron
el gobierno que ejercian de facto los
insurgentes, en los territorios conquis-
tados.

Toda esta actividad subversiva es-
panola fue llevada a cabe a pesar de no
haber sido declarado el estado de gue-
rra con Francia, y constituye una obvia
manifestacion del deseo imperial de

2 thid., p. 241

H Al respecto, la documentacion apunta que
Jean Frangols fue condecorado con la faja ¢
insignia de los oficiales generales de los ejéeci-
tos y la armada del rey, que sus subordinados
estaban revesudos de insignias militares, v que
se conducia en gran coche de seis caballos, lujo
que ni el propio gobernador de Cuba se daba,
SEgUN su propio testimonio. “Carta del Go-
bernador de La Habana al Principe de la Paz,
dando cuenta del envio de los auxiliares a Cu-
ba”, aGi, Estado, SB, N. 176. Por su parte, el go-
bernador Garcia refirid al duque de Alcudia
haber recibido las medallas de ore para Fran-
§ois, Biassou y Jacinio, vy doce de plata para
jefes de menor rango. A fa sabita muerte de Ja-
cinto, la medalla en cuestion le fuc entregada a
Toussaint-Louverture. "Notlcias de la parte fran-
cesa de Santo Domingo”, acil, Bstado, 14, N. 89,
“Infarmando haberse restituido a Bayaja Juan
Francisco"”, aGl, Estado, 14, N. 77; “Gobemadas
de Sanro Domingo acusa recibo de correspon-
dencin®, Estado, 14, N, 86
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seconquistar la totalidad de la isla** Fi-
nalmente, la guerra entre ambos Esta-
dos se declard de manera oficial ~tras
la decapitacion de Luls XV1-, el prime-
ro de febrero de 1793,

Desaveniencias entre Toussaint y
Jean Frangois levaron al primero, que
se¢ habia convertido en ¢l caudillo prin-
cipal de los auxiliares, a entrar en tratos
con los franceses en marzo de 1794,
quien se pasd definitivamente a ese
bando el 18 de mayo, a la cabeza de
mis de 5 000 hombres, después de que
los franceses se comprometieran a abo-
lir Ia esclavitud *° Toussaint fue nom-
brado comandante general de la linea
francesa del oeste, llegando posterior-
mente a gobernar toda la isla.®® Con el
apoyo de los ejércitos negros, los fran-
ceses expulsaron de su rerritorio a las
milicias hispanas, en las cuales conti-
nuaron sirviendo los hombres al man-
do de Jean Frangois y Biassou.*

La derrota espafola en la guerra
quedd finalmente sellada por la firma,
en julio de 1795, del Tratado de Paz de
Basilea, por el que la rotalidad de San-
to Domingo quedé en poder de Fran-
cia.*® El gobernador espadiol, Garcia,

** Bautista, Estrategia, 1992, pp. 244-245.
 Franco, Rebeldias, 1975, pp. 8:10; Franco,
Historia, 1971, pp. 229, 239,
* Franco, Rebeldias, 1975, p. 10,
¥ Valdez, Historia, 1964, pp. 202-204; Fran-
mﬁm 1971, p. 240.
" En sus memorias, el artifice del tratado,

cas en aquella época ofrecid menos sacrificios
|| s ex que puede Uamarse sacrificio la cesion
de B parte espafiola de la ista de Santo Domin
B, verra ya de maldicion para los blancos y

dispuso entonces el traslado a Cuba de
las tropas auxiliares para evitar la masa-
cre que, seguramente, hubieran sufri-
do de caer en manos francesas * Para
mayor seguridad en la travesia, Garcia
mandd que el padre Vizquez que, co-
mo ya hemos dicho, ejercia influencia
sobre los caudillos, los acompanase

EVACUACION DE LAS TROPAS AUXILIARES

El 9 de diciembre de 1795, el goberna-
dor Garcia comunicéd al de Cuba, Luis
de las Casas: "Su resolucion de enviar a
este puerto al general Juan Francisco
[Jean Frangois| y a todos los caudillos
de los negros auxiliares que, desde el
principio de la guerra, abrazaron el par-
tido del rey" !

La noticia no fue bien recibida por
las autoridades cubanas. El gobernador
Las Casas escribié alarmado a Manuel
Goday, presidente del Consejo de Mi-
nistros de la corona, apenas recibié la
comunicacion de Garcia:

Esta noticia ha llenado de terror a los
habitantes blancos de la cludad v de la

verdadero cdncer agarrado entre las entranas
de cualquiera que fuera su dueno en adelante
Muestros principales colonos la tenian ya de
hecho abandonada; su posesién era una carga ¥
un peligro continuo, muchas poblaciones v pa-
rroquias habian sucumbido por la dura necesi-
dad al poder andrquico de los negros y mulatas”
Citado en Guerrero, Santo, 1986, p, 35

® Valdez, Historia, 1964, pp. 202-204, Lan-
dolfi, "interpretacién®, 1977, pp. 170-171; Fran-
c0, Histaria, 1971, p. 240,

¥ Expediente sobre la revolucidn y guerra
de la colonia frincesa. Ahos de 1796 a 1798°,
AGL Santo Domingo, leg. 10543,

Carta del gobernador de La Habana al
Principe de la Paz”, acl, Estado, 58, N 176
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tsla, cada vecino cree ver el momento de
la insurreccion de sus esclavos, y el de la
desolacién universal de esta colonia en
el momento de la aparicidn de estos
personajes, esclavos miserables ayer,
héroes hoy de una revalucidn, triun-
fantes, opulentos y condecorados, tales
objetos no son para (ser) presentados a
la vista de un puehlo compuesto en la
mayor pane de hombres de color que
viven n la opresion de un nimero mas
corto de blancos [,

Ante el sombrio panorama eshoza-
do por él mismo, Las Casas aseverd ta-
fante al final de su comunicacién: o
jamas consentiré la entrada de estas
gentes sin expresa orden de 8. M " M

bl (17

L DE VELASCO.
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Entonces pretendio impedir el tras-
lado a Cuba de los negros auxiliares;
pero ante la imposibilidad de enviar el
aviso a tiempo, convino con el coman-
dante general de Marina preparar em-
barcaciones para diseminar a los caudi-
llos negros, mandando algunos a Cidiz
0 a las islas Canarias, y otros a Florida y
a la isla de Pinos.»

Las tropas auxiliares particron de
Santo Domingo en varios buques a
mediados de diciembre de 1795, Una
parte de ellas lo hizo en la escuadra es-
panola que, al mando del teniente ge-
neral de la Real Armada, Gabriel de
Aristizibal y Espinoza, trasladé a La Ha-

Wrbid
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bana los supuestos restos de CristObal
Colon* Biassou y su familia viajaron
en el navio de guerra San Lorenzo, que
partio del puerto de Ocoa unos dias

antes que los hombres de Jean Fran- ©

gois. Las Casas le propuso su inmedia
to traslado, junto con sus 23 familiares,
a la Florida, lo que ¢l caudillo negro
;1-':«:1:»1':».Ml

El problema principal lo constituia
el grupo comandado por Jean Fran-
gois, compuesto por 707 individuos,
incluyendo mujeres y nifnos. A este co-
mandante, Las Casas le propuso pasar
a Espana en compania de su familia, en
tanto que el resto de los negros serian
trasladados a la ista de Trinidad en cali-
dad de colonos. Inicialmente, Jean Fran-
¢ois rechazd la idea del viaje a la me-
tropoli, optando por acompanar a los
demis auxiliares hacia Trinidad * Sin
embargo, finalmente fue convencido
de viajar a Cddiz, lo que hizo en com-
pania de doce jefes militares, algunos
oficiales, y sus familias y servidumbre,
us total de 136 personas,’” llegando a

 Franco, Historia, 1971, p. 240.

¥ “El capitin general da cuenta de los jefes v
negros amdliares que han legado a la plaza de
L3 Habana®, 11 de encro de 1796, Archiva Ge-
nerdl de Simancas (en adelante, AGS), Scretaria
de Guerra, 7161, exp. 24. Sobre ¢l envio y estan-
cu de este grupo de negros en la Florida, con-
stiltese Landers, “Rebellion”, 1997, pp. 156-177.

¥ “El capitdn general da cuenta de los jefes

quitos ¥ no 2 Espafia 1a misma autora (p 267,
nots B4), sefald que “En contradiccidn con
datos hallados en 1a correspondencia oficial de

Cadiz en el mes de marzo de 1796, En
el sigulente octubre se resolvid enviar
al grupo a la costa de Mosquitos, en la
capitania general de Guatemala,

Ya sin la presencia de Jean Frangois
y Biassou, Las Casas dispuso el traslado
de los negros restantes a diferentes
puntos americanos en tierra firme: al
puerto de Campeche fucron enviados
115 auxiliares, 310 al de Trujillo® y 90
al de Portobelo, " Segin José Luciano
Franco, cierto naumero de ellos fue
mandado a la isla de Trinidad (véase
figura 1)."' Efectivamente, como hemos
mencionado, se past en dicha isla ini-

Nueva Espana, prevalecia entre muchos con-
tempardnecs la idea de que Jean Frangols se
embarco con dos sus oficiales a disfrutar en
Europa los honores y dignidades con los que
han sido investidos par sus patrones de la corte
de Madrid”. Con base en los datos aportados
por el documento referente a la presencia de
ese caudillo en la peninsula ibénica, damos por
segura su estancia temporcal en Europa. La asev-
eracian de Grafensicin al respecto, puede de-
berse a que el documento que cita (aGN, Co-
rrespondencia de virreyes, vol. 187) proviene
del 27 de marzo de 1797, afo en que Frangois y
§u gente eran remitidos de Espana a Centro-
américl, sin que s¢ haga mencion de su proce:
dencla de Cidiz. Por otra pane, un dato curioso
es gue, en 1796, se sefala el envio 4 Espana de
136 personas, v al afo siguiente el nimero ya
habia ascendido a 142

¥ uE| capitdn general da cuenta de los jefes
negros,. ", AGs, Secretaria de Guerra, 7161, exp
24; "Auxilios negros de Santo Domingo. Des-
tinos”, AGS, Secretaria de Guerrs, 6973, exp. 43

¥ “El virrey marqués de Branciforte comuni
ci", aGl, Bstado, 24, N. 53; “Branclforie a Ya-
rela®, 27 de julio de 1797, soN, Corresponden-
ela de virreyes, vol. 186, N. 1041, [ 201

gl vierey de Santa Fe al conde de Sania
Clara”, Santa Fe a 19 de agosio de 1797, a6,
papeles de Culba, 15178

" Franco, Mistarda, 1971, p. 241
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cialmente como destino de los negros;
sin embargo, disposiciones posteriores
indicaban una absoluta negativa de las
autoridades reales a ello, tml como lo

*senald Godoy, mmbién conocido como
¢l Pancipe de la Paz, en comunicacion
a Miguel José de Azanza, ministro de
Guerra:

deseando S. M. emplearles [a los negros
auxiliares] en algin paraje de sus do-
minios de América, espero que me diga
V. E. si podri destinarse a dichos jefes
negros con sus familias en Puerto Rico u
otra de las posesiones del rey que no
sea la isla de Cuba ni la de Trinidad de
barlovento,

LOS NEGROS AUXILIARES EN YUCATAN

El 10 de febrero de 1796 llegaron al
puerto de Campeche, a bordo de la fra-
gam mercante “La amable Maria Rosa”
a cargo de don Manuel Nianez, los 115
negros que el gobernador Las Casas
dispuso se dirigiesen a ese destino,

* “El capitin general da cuenta de los jefes
¥ negros”, AGS, Secretaria de Guerra, 7161, exp.
24 (las cursivas son nuestras) Ver también: “So-
bre estancia en Espafa ..", AGS, Estado, 3, N.
1, donde se sefala lo arriesgado e inconve-
miente de enviar a los negros a las islas, en vire
tud de su posible convivencia con los de color
alli asentados. Un inconveniente para el eavio
de los negros a Trinidad lo constituyd, sin du-
da, lo apuntado por el conde de Floridablanca
en 1797, en relacién al gran valor estratégico
atribuido 3 aguella isla que, por su ubicacidn
geogrifica, era b mids indicada para la defensa
dthi.mmmhm: "y por
esia he querido que no solo se puchle y foctili-
que aquetls ista, mﬂw s habilite en ella un
‘buen pueno a costa cualgpier culdado”, Gra-
hﬂm- 7, po 125

jefaturados por los siguientes oliciales:
el comandante Marcos, los coroneles
Juan Pedro y Ambrosio Sasy, y el capi-
tn Juan Casimiro. Ademds, venian 59
hombres de ropa, 35 mujeres, seis mu-
chachos "con racion” y once ninos “de
pecho”, ¥

En sus instrucciones respecto de los
negros auxiliares, Las Casas senald a
Arturo O'Neill, gobernador de Yuca-
tin, la existencia de tres reales Ordenes
—de 22 de febrero de 1793, 24 de di-
ciembre de 1794 y 26 del mismo mes y
ano, respectivamente— por las cuales la
corona concedia amparo y proteccion
a los auxiliares. Por ello, el gobernador
de Cuba le informo a su homologo
que la subsistencia de estos hombres
corria a cargo de la Real Hacienda ™!

Diez dias después de la llegada de
las rropas auxiliares, O'Neill convoco a
Junta de Real Hacienda para tratar el
asunto de la manutencion y estableci-
miento de los negros. Alli se acordd
asignarles un real diario del aprobado
real y medio que les habian destinado
los ministros de la Real Hacienda de
Campeche durante los dias previos, asi
como convocar a las autoridades de
los negros para acordar con ellas los
medios mis adecuados y economicos
para su asentamiento provisional

El 26 de febrero, los oficiales negros
se presentaron ante la Junta provincial
en Mérida manifestando su deseo de
que se les senalase un sitio fértil para
vivir, donde pudieran practicar la agri-
cultura, solicitando también se¢ les pro-

W EED virrey margués de Branciforte comuni-
ca ", AGH Hstado, 24, N 53

Wt
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porcionasen utiles de labranza, semillas
y viveres pira su subsistencia inicial. Asi-
mismo pretendian continuar cobrando
el sueldo que se les tenia asignado du-

rante la campana en Santo Domingo.**”

La resolucion de la junta, que Gnica-
mente rechazo esta altima peticion, se
formalizé en un reglamento otorgado
¢l primero de marzo del citado ano, or-
denando los procedimientos a seguir
para el asiento —que atin se contempla-
ba como interino- de los negros en la
provincia.'’

En el reglamento se comisionaba a
don Luis Ojeda —con un sueldo de 25
pesos mensuales— para deslindar el te-
rreno en que se establecieran los ne-
gros, habiéndose senalado por el go-
bernador que deberia hallarse entre los
pueblos de Sucopé, Dzonot Aké, Rio
Lagartos y El Cuyo, “el que le parezca
mejor [...] que no esté en bajo y si en
donde haya buen agua, v no inmedia-
to a pantanos [...]". Su ubicacion debia
acordarla con el subdelegado de Tizi-
min, a quien también se encargod de re-
cibir a los negros y de cuidar el orden
durante su traslado y establecimiento
{v€ase la figura 2).

Una vez ubicado el terreno, se levan-
tarian tres galerones de guano de 60
varas'® cada uno, para alojarlos man-
dindose que su distribucién formase
una plaza que mirara al oriente, po-

“ bid.

" Este reglamento provisional se encuentra
en i

* 1L vara castellana era una medida de lon-
gitud equivalenie a 835 centimewros. Los aspec:
tos referentes a la conformacion del poblado de
acuerdo con los lineamientos barbdnicas han
sido abordados en Canto v Victaria, "San”,
2000, pp. 163-167
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niente y sur, respectivamente. Ademds,
se dispuso la construccion de una ha-
bitacion para el “intérprete” —funcio-
nario que tendria ademis a su cargo la
administracion de los viveres, y que
gozaria de un sueldo de doce pesos
mensuales—, una casa para troje y otra
para circel, con cepo y dos grilletes

Previendo que el asentamiento per-
durase, el reglamento estipult que, si
los negros deseaban construir sus pro-
pias casas, habria de ser en calles rec-
tas que mirasen de oriente a poniente
v de norte a sur, de doce varas de an-
cho, y formando cuadras de cien varas
castellanas cada una. En ese mismo
sentido, aunque el reglamento no con-
templaba ninguna disposicion relativa
a la reparticién de solares, si se hacia
la reflexion de que, en caso de que su
majestad dispusiese la permanencia
del pueblo, se procediese a dicha dis-
tribucidn.

En materia religiosa, se dispuso avisar
al obispado del nuevo poblado para
que la diocesis enviase a un sacerdote
de alguna parroquia cercana, que admi-
nistrase los sacramentos, indicindose
que, hasta el establecimiento definitivo,
no deberian cobrarse obvenciones.

Como medida de salud piblica, se
mandé que las milpas se sembrasen
circundando la localidad, de ral mane-
ra que ésta quedara completamente
desmontada.

El citado ordenamiento estipulaba
la entrega al intérprete, y ¢ste a los ne-
gros, de 100 hachas, 100 machetes, 25
picos, 25 azadas, cuatro barretas gran-
des y cuatro picos de cantero, cuyo vi-
lor se les descontaria a los auxiliares de
su asignacion. Para la fabricacion de es-
tos artefactos, se dispuso la utilizacion
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de los canones viejos e inutiles exis.
tentes en ese entondes en b cludadela
de San Benito,
Para ¢l establecimiento iniclal del
“poblado, se ordend al subdelegado de
Tlzimin comprase, en las inmediacio-
nes del lugar, 2 000 cargas de maiz,
cuvo consumo seria regulado por el
intérprete, con la asignacion de cuarti-
llo y medio por person. Asimismo, se¢
indico el abastecimiento de carne, a
razon de una res cada dos dias, tocin-
dole a cada individuo libra v media de
carne con hueso diariamente " Tam-
bién dispuso que, de la cuenta de la
Real Hacienda, se les provevese de dos
molinos de fierro para “moler el maiz
segun acostumbran”, dos ollas de ba-
rro ¥ un almud de sal por familia, y un
plato de barro por persona.
Ademais de las funciones antes men-
cionadas, ¢l intérprete quedo a cargo
de la seguridad, con instruccion espe-

cifica de:

celar muy escrupulosamente sobre la
conducta y las conversaciones publicas
0 secretas de los indicados negros, y al
menor rumor de descontento o de pro-
pagacion de las periciosas maximas de
fa igualdad, libertad o fala de subordi-
nacion || dard cuenta inmediatamens-
te con toda resecva al subdelegado del
partido [ ..

De acuerdo con el reglamento, el
“gobierno econdmico” de los negros
fquedd a cargo de su comandante Mar-
cos, lo gque probablemente haga refe-
rencia a la responsabilidad sobre su
organizacion laboral, aprovechando

“ L tibra era una antigua medida de
curyn vale alrededor de 400 gramos.

su autoridad como oficial de mayor
rango para desempenar esta funcion

El reglamento prohibid el trastado
de los negros a “pueblos de indios” y a
ka costa, sujetandolo a expresa licencia
de la propia capitania general, y CRLpPU-
lindose que en ninguan caso se¢ permi-
tiria que los negros fifaran su residen-
cia en otro sitio. Si bien no hacia nin-
guna referencia expresa al paso o asen-
timiento de indios v espanoles en el
poblado, lus propias circunstancias de
relativo aislamiento de éste permiten
inferir la intencion de inhibic ¢l con-
tacto de los auxiliares con la poblacion
circundante.

Los sueldos de los funcionarios, los
viveres, las semillas, las legumbres y los
utensilios, se les descontarian a los ne-
gros de su asignacion, entregiandoles
unicamente medio real al dia, es decir,
la mitad de lo estipulado inicialmente,
con lo que pudieren “comprar gallinas
v otras cosas que por menudas no se
les provee de ellas”

Se autorizaba iclamente la enteada
de vendedores, pero se prohibia ex-
presamente ¢l comercio de aleohol,
“por ahora".*"

Aun cuando nada en el reglamento
parece referirse a ello, el gobernador
te Yucatin expreso al virrey de Nueva
Espana su esperanza de que los negros
introdujeran a la provincia “el verda-
dero método de cultivar la cana dulce,
beneficiar la azacar, el anil, café y otras
producciones |,,.]". "

Esta intencion del gobermante yuca-
teco respondia a un momento histori-

YR vierey margqués de Brancifone comuni:
ci, ", A, Exado, 24, N 43,
M
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co, el de la consolidacion de las relor-
mas borbonicas en Yucatan, con ¢l esta-
blecimiento de la intendencia en 1788
En el caso de San Fernando Aké, ral
establecimiento se vincula ¢on los as-
pectos econdmicos de dicha reforma,
ya que los individuos negros del Cari-
be eran tenidos en la provincia yucate-
ca como excelentes trabajadores agri-
colas, cuvos conocimientos y actividad
hanan florecer la agricultura comercial
en terras que, en esos tempos eran es-
casamente explotadas. Respecto a ello,
contamos con la representacion del
vecino de Campeche, Juan Ignacio de
Cosgaya, quien en 1787 solicitaba a
Carlos IIl autorizacion para importar
un millar de negros caribenos

para el fomento y beneficio de sus rie-
rras, porque de lo contranio, careciendo
de los sirvientes en los trabajos serd im-
posible conseguir los adelantamientos
de la agricultura y comercio que s ape-

[ecen y fanto interesan a su majestad
52
.}

En comunicacion de 22 de abril de
1796, O’Neill indico al virrey, marqués
de Branciforte, las medidas de seguri-
dad dictadas, que agregaban a las ya
mencionadas, la existencia en las inme-
diaciones de 1 000 soldados dispuestos
a actuar “al menor aviso de cualquiera
novedad en los negros”.

O’Neill consultd también a Branci-
forte sobre la conveniencia de suspen-
der, al logro de la primera cosecha, el
subsidio de un real diario a los negros.

' “Real orden del ministro Valdés al virrey,
despachada en San lidefonsa el 20 de septiem-
bre de 1787, aon, Reales Cédulus, vol. 158,
exp 135, 6 5152

Tras recibir las noticias sobre el esta-
blecimiento de los auxiliares, el virrey
marqués de Branciforte comunicd al
Principe de la Paz su desacuerdo con la
presencia de dichos individuos en la
provincia de Yucatin, pues,

|..-] ereo que no podri convenir el
establecimiento de unas gentes de su
color que aumentaran el nimero de las
castas infectas y que no les daran el
mejor ejemplo con su caricter altivo y
costumbres perniciosas,

Asimismo, el virrey anadi6 que el
gobernador de Yucatin no habia solita-
do caudales para la subsistencia de los
negros, a diferencia del de Guaremala,
que habia demandado un socorro de
100 000 pesos para el grupo de auxi-
liares llegado al puerto de Trujillo. *

AKE: ASIENTO DE LOS NEGROS
AUXILIARES

El comisionado Ojeda escogid como
asiento para €l poblado de los negros
auxiliares —segan lo dispuesto en el
acuerdo con el subdelegado de Tizi-
min- el sitio conocido como “Paraje
Aké" * que reunia las condiciones de

¥ hid. Los gastos de envio de Jean Frangois
¥ su gente 2 la costa de los Mosquitos le serian
reintegrados por orden real al Reino de Gua-
remala por las cajas reales de Nueva Espana,
previa comprobacion de la suma erogada “Bran-
ciforte a Juan Antonio Alvarez, marzo 27 de
17977, auN, Correspondencia de virreyes, vol.
167, N. 798, [ B4.

‘“De |la Comandancia Militar de Thzimin,
sobre ¢l destacamento de Rio Lagartos y el es
tablecimiento de negros San Fernando®, 13 de
abiril de 1798, Archivo General del Estado de Yu-
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fertilidad en las ticrmas solicitadas por
los negros, v de relativo alslamiento de
los indios y vecinos estipulado por el

“[...] sin que estuviesen tan

peticados de poblado que Raltse quien
celase sus costumbres y maximas” ** El

lugar elegido fue un antiguo sitio pre-
hispdnico de dimensiones considera-
bles, que fue probablemente escenario
de una de las mds famosas barallas de
la conquista de Yucatin.*

La localidad fue bautizada con el
nombre de San Fernando, seguramen-
te en honor del patrono de la monar-
quia espanola.’” Segin O'Neill, el pue-
blo se localizaba “[...] a seis leguas al
norte del pueblo de Dzonot Aké, tres
de Rio Lagartos, sicte de la vigia de di-
cho rio, y cinco de la del Cuyo |...|" "

catin (en adelante, AGEY}, fondo Colonial, ramo
Militar, vol 1, exp. 13; “lnstructiva del capitdn
general 2 José Carreho para desempofiar una
comision en el establecimiento de negros San
Fernando Ake", 19 de julio de 1B06, aGEY,
fondo Colonial, ramo Militar, vol 1, exp 22,
“Cuadernc de la provincia de Yucatin sobre
comunicaciones del gobernador y capitin gene-
ml don Benuo Pérez Valdelomar™, 20 de fe-
brero de 1808, Centro de Apoyo a la Inves-
tigacion Histdrica de Yucarin (en adelante,
CAOHY), seccidm Manuscritos, caja vil, exp. 12

¥ “El virrey marqués de Branciforte comuni-
& °, acl, Estado, 24, N. 53,

¥ Este Gltimo tema se desarrolla amplia-
mente en la investigacién “San Fernando Aké,
Microhistoria de una comunidad afroamericana
en Yucatin, (1796-1848)", realizada por los
autores del presente articulo (inédita).

¥ Fernando [, rey de Castilla y de Leon en
dﬂﬂ‘:ﬁ. fue canonizado en 1671, y es consi-
derado el protector de la monarquia espanola
!,uindn: e celebea el 27 de mayo. O Neill,
Misal, p
€37, Gk, Estado, 24N 53 '

Los negros fueron transportados de
Campeche a Rio Laganos, pasando de
alli al citado paraje durante la primave-
ra de 1796, De acuerdo con las disposi.
clones reglimentarias, en su estableci-
miento debid estar presente el subde-
legado de Tizimin y el intérprete, [Iro-
bablemente ¢l sargento Eugenio Cano,
quien para abril de 1798 ya habia defa-
do su cargo, ademds de cuentas poca
claras

En este olimo mes y ano, ya se ha-
bia decidido la permanencia definitiva
del poblado, pues se estaba edificandao
la iglesia de acuerdo con el proyecto del
ingeniero Rafael Lover.*” Al dejar el car-
go, en abril de 1798, el sargento Cano
informé a la Real Hacienda de los si-
BUIENIes avances en su construccion:

Un mecate y medio de cal en zurcido
que al poco mas o menos endi de 5 a
O DOO cargas

ltem dos cerros de piedras como de
dos estados de alto, cada uno.

Item dos estados de saheab poco
mas o menos de alio.

la mayor parte de los cimientos es-
tan abiertos,®!

No obstante la anterior informacion,
Isidro Lopez, sucesor de Cano informé

lo siguiente al hacerse cargo de los tra-
hajos:

¥ipe la Comandancia Militar de Tizimin.. ",
AGEY, fondo Colonial, ramo Militar, val |, exp
13

" “Informe del comisionado Jasé Carreno
sabre la formacion de habitantes del estableci-
miento de negros San Feenando AKE", 14 de
octubre de 1809, acey, fondo Colonial. ramo
Gobemacion, vol 1, exp. 7 ok

“ D la Comandancia Milivar de Tieimin. °
14 de abell de 1798, aasy, fondo Colonial, ramo
Militag, vol 1, exp. 13
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No habiendo en este nuevo estable-
cimlento de negros los materiales que
¢l sargento Bugenio Cano informad a
VoS, pues sOlo encontre un monton de
madera corada, con una poca pledra,
sin embargo a que ya estaba seca dicha
madera, resolvi concluie el hormo de cal
que en electo mande encender, v por
seca la citada matlera |. .| hecho 250
cargas de <al, encontre cuando mas 50
cargas de sahcab v dos montoncitos de
piedras. Tengo noticia dejo pagadas ¢l
insinuado sargento 400 cargas de sah-
cab al capitan Casimiro de negros, que
no ha entregado odavia | |

Asimismo, encontreé solamente abier-
to el cimiento del bautisterio de la igle-
sia | | sin otro principio alguno; en el
dia no solo quedan enteramente abier-
tos sino al circular ¢l pie de la obra,
pues con [a poca cal que produjo la ma-
dera seca y un nuevo horno que hice
formar a la direccion de tres indios, que
instruyeron a los negros, tengo ya la
suficiente para continuar el trabajo sin
suspension ™

En vista de las anteriores informa-
ciones, es obvio que Cano aprovecho
la lejania del poblado para burlar las
precisas disposiciones del reglamento
sobre la contabilidad que deberia lle-
varse de todos los gastos bajo su res-
ponsabilidad. Y es que, al parecer, los
funcionarios espanoles no perdian
oportunidad de beneficiarse cuando la
ocasion se presentaba, y su relacion
con los auxiliadores no fue la excep-
cidm. Hay el antecedente de que, du-
rante |a guerra en Santo Domingo, el
administrador de las cajas reales de Ba-
vaja, Juan Sdnchez, se apoderd de los
caudales y viveres a su resguardo, acu-

sando de los desmanes o Juan Francis.
coy su gente ™

Fese a que en su comunicacion Lo
pez indicaba que los trabajos de la igle.
s se continuanian sin interrupeion, lo
clerto es que once anos después, el
comisionado del gobierno en el pobla.
do, Jose Carreno, senalaba que debido
A4 la suspension de La obra, habia man-
dado wjer una iglesia provisional de
prafa™

Pese a su establecimiento definitivo
en San Fernando, los auxiliares no fue-
ron incorporados en aquel momento
la vida institucional de la provincia, Por
cjiemplo, no obstante que en esas épo-
cas, y por la necesidad de disponer a
bajo costo de un mayor numero de
hombres para la defensa militar, se or-
ganizaron en las colonias americanas
milicias con gente ajena al ejéreito acti-
vo, que incluyeron a “pardos y more-

nos"." pero estas no fueron alistados

"V rExpediente subcitada en Santo Domingo
sobre la falta de caudales v demds intereses del
rey perdidos en la plaza de Bayaji®, 11 de abril
de 1796, AGl, Santo Domingo, leg 1038; "De-
claracion original dada y firmacla por el negro
Juan Francisco, jefe que hue de los de su color
en la irruprion de la plaza de Bayajd™, 16 de
cnera de 1801, AGl, Santo Domingo, leg 1038

W steforme del comisionada. ", 14 de oo
bre de 1809, atgy, fondo Colonial, ramo Gober-
nacién, vol. 1, exp 7; Bojorquez, "Haltlanos®,
1995, senala que Carrefo fue enviado a San
Fernando para someter 2 los negros ante el
peligro de su insubordinacion. Las verdaderas
ruzones del envio de José Carreno a San Fer
nanda han sido abordadas por Canto, "Hevo-
lucién®, 1999,

™ Albi, Defensa, 1987, pp. 9394 Cabe men-
cionar que en el proyecto original, lds milicias
se constinuirian de unidades mixtas, con blan-
eos, negros ¥ mulatos integrados en el mismo
cuerpo, pero ante la oposicion de los blancos a
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para el servicio de las armas. Ello pudo
deberse a la generalizada repulsion de
tas autoridades provinclales hacia los
m‘rz sus antecedentes revolu-
sionarios. ™ Para el caso, podemos men-
cionar la opinién de José Carreno, (ue
los calificaba de “antropofagos” e “infe-
rores” *” la del gobemador Pérez Val-
delomar, que en 1806, dijo que miraba
“I..] con desconfianza esta extraordi-
naria poblacion [ .. " v la ya citada del
marqués de Branciforte, virrey de Nue-
va Espafia. De igual manera, cabe recor-
dar que el propio O'Neill dispuso su
establecimiento en una zona geogrifica
distante de otras poblaciones y aun de
la costa, recalcando aquel aislamiento
con la prohibicion de que los negros
pasaran a las costas y los pueblos cir-
cundantes al suyo, para mantenerlos
alejados de cualquier contacto con los
habitantes de la region.

Por otro lado, las esperunzas de be-
neficio econdmico para la provincia re-
sultaron defraudadas, pues los negros
de San Fernando se dedicaron bisica-

servie junto a hombres de color, se establecie-
ron milicias separadas por criterios raciales,
i, Defensa, 1987, p. 122

A diferencia de los aqui tratados, los auxi-
hares destinados a Florida y Centroamérica si
fueron incorporados a la milicia. Gazeta de
Guatemala, t 1, B de mayo de 1797, ac1, Guate-
mala, 805; aci. Cuba, 357, “Compaia de par-
ﬁ:mﬁﬂH'm:kﬂwidf.
ok 1867-1809, Negros, “Correspondencia de
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mente a la agricultuea de subsistencia,

sin ocuparse de manera significativa en

los tipos de cultivo que supuestamenie

imporaran como parte de su tradicion
cultural™ En este sentido, es de notar
que los auxiliares en lo particular no
aplicaban la dindmica economica que
prevenian las reformas borbonicas, y
(que suponda el aprovechamiento de su
experiencia en el cultivo de la cana de
azucar, Un tanto por la distancia guber-
namental ante estos negros, y otro por
su propia decision, su poblado mant-
vo durante el dominio colonial una
autonomia permitida, es decir, la que
se da cuando el poder deja que los gru-
pos étnicos se ocupen de sus propios
asuntas y mantengan sus costumbres: ™
y, obviamente, no hubo motivacion co-
mercial para que ellos revivieran las
labores realizadas en las plantaciones
azucareras de Saint-Domingue.

CONSIDERACIONES

En el proceso de ajustes territoriales
que la monarquia espanola habia sufri-
do en el transcurso del siglo xvi, el
episodio de los negros auxiliares de
Santo Domingo se inscribe dentro de
los intentos de la corona por recon-

" "Padrén general de habitantes del pueblo
de Kikil ", 12 de mayo de 1841, acEy, fondo
Poder ejecutive, caja 40, ramo Censos y padro-
nes, vol. 3, exp. 27, “De la primers autoridad
de Sisantin al jefe politico del partido”, 13 de
febreco de 1843, acey, fondo Poder ejecutivo,
caja 52, seccion Gobernacion,

" Segin este awior, este ripo de .‘w
generaimente es resultado de la imposi f
del Estado de imponer su voluntad  Diaz, Auto-
nomidg, 1996, pp. 150-151




quistar espacios geogralicos perdidos.
De ahi que aprovechara la inestabili-
dad de su vecina Francia, y particular
mente sus efectos en Saint-Domingue, |
la mas rica de las colonias francesas,
para intervenic de manera subversiva,
interesada ¥y onerosa en el conflicto
nterno de dicha reglon. Bl fracaso de
este intento imperial espanol, bien re-
tratado en las despechadas declaracios
nes del ministro Godoy,™ conllevé in-
cluso una pérdida mayor: la entrega
total de La Espanola al poderio galo,
U enemigo.

La ambicion imperial espanola no se
detuvo ante la ordinaria repulsa que
provocaban estos negros revoluciona-
nos de Saint-Domingue —considerados
“casta infecta”,* “hombres feroces” -,
a los que tuvo que recurrir en sus aspi-
raciones, v que a fin de cuentas repre-
sentaron una fuerte carga para su era-
rio, a la vez que una aguda preocupa-
cion para su seguridad, dada su latente
peligrosidad de estos nuevos vasallos
de su majestad.

Tras la derrota de este proyecto de
reconquista hispano de Santo Domin-
20 sobrevino la necesidad de dispersar
a sus antiguos aliados militares negros
pam prevenir una posible amenaza de
Su parte, ante la imposibilidad de cum-
plirles todas las ofertas hechas para ob-
tener su lealtad. El problema fue estu-
diado en los mis altos niveles diplo-
mudticos, recayendo las decisiones en ¢l

propio presidente del Conscjo de Mi-
nistros. Sin embargo, no hubo una so-

"F Véase la nowa 28,

T Kl vierey marqués de Branciforte comuni-
@ ", acl, Estado, 24 N 35

™ Poero, “Inquictudes”, 1993, p. 167

lucion integral, y estas tropas auxiliares
fueron dispersadas en varios puntos de
lus costas caribedas y en la propia Es-
pana, defindose al paso del tiempo 1a
conclusiaon del conflicro,

Yucatan fue uno de los dominios
espanoles ubicados en la tierea firme
americana a donde se destinaron parte
de las tropas auxillares, y en este caso,
un sector de las que estuvieron al man-
do de Jean Francois. El interés de esta
distribucion radicaba en los beneficios
economicos que la presencia de este
grupo podria representar para la pro-
vincia, merced a la difusion de las tée-
nicas de cultivo y de desarrollo agricola
del sistema de plantacion imperante
en la colonia francesa, no obstante el
reconocimiento del peligro que se co-
mia por la posible difusion de sus “cos-
tumbres perniciosas”. ™ Fue asi como a
la peninsula yucateca le tocd jugar un
pequeno papel en el epilogo de la aven-
tura imperial de la corona hispana en
Santo Domingo
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“En Chetumal, no somos rasta pero nos gusta el reggae” (Alvrix): musica
afrocaribeiia, identidad y region en la frontera México-Belice'

Elisabeth Cunin, IRD-URMIS, CIESAS, UQROO
Elisabeth.cunin@ird.fr

En su puesto situado a la entrada de la Explanada de la Bandera, en Chetumal, Luis
aprovecha el puente del 5 de mayo para vender sus CD, todos piratas. En lugar destacado
figura una impresionante coleccion de albumes de Bob Marley, junto con algunos clésicos
de Peter Tosh y Jimmy Cliff, asi como una pequefia seleccion de reggae latino. Luis sabe
que debe vender la mayor parte de sus discos aqui, antes de salir a Felipe Carrillo Puerto,
Tulum y Playa del Carmen, donde espera vender algunos todavia. Cuando abandone la
peninsula de Yucatan guardara sus discos de reggae, porque sera imposible venderlos, y los
sustituira por los ltimos éxitos de musica nortefia. Luis, quien tiene diez afnos de dedicarse
a este negocio en la region, sabe que aqui, a diferencia del resto del pais, la musica
afrocaribefia tiene mucha demanda; pero lo que no sospecha, es que en el sur del estado de
Quintana Roo existen unos veinte grupos de reggae y de ska, y muchisimos mas en toda la
peninsula (incluyendo grupos de reggae en maya en la zona maya del estado, con Santos
Santiago y Chan Santa Roots).

Sin embargo, los musicos, al igual que su publico, no tienen caracteristicas fenotipicas, no
exhiben signos culturales o cédigos indumentarios, no cantan textos comprometidos que los
distinguirian de los demdas jovenes de su generacion y manifestarian su voluntad de
pertenecer a un universo afrocaribefio. Como lo puntualiza el titulo de una de las canciones
de Alvrix (Arturo Alvarez), en su CD “Chetumal Rasta™, “En Chetumal, no somos rasta
pero nos gusta el reggae”. ;A qué se debe este éxito de la musica afrocaribefia’ en la ciudad
de Chetumal y en el estado de Quintana Roo? ;Coémo se define y se expresa la dimension
“afro” de una musica cuyos actores no se asocian con una didspora negra? ;Qué significa la
movilizacion de la referencia a una cultura “(afro)caribefia”?

De hecho, los primeros colonos espafioles en las Américas estuvieron acompafiados por
africanos o descendientes de africanos, ya fueran esclavos o individuos libres, cuya
presencia en el actual México y, en particular, en la peninsula de Yucatan, se encuentra
ampliamente comprobada y documentada (Aguirre Beltran, 1989 [1946]; Restall, 2000,
2005; Fernandez Repetto, Negroe Sierra, 1995; Zabala, Cucina, Tiesler, Neff, 2004;
Campos, 2005; Colli Colli, 2005; Victoria Ojeda, Canto Alcocer, 2006). En el caso del
estado de Quintana Roo, hasta mediados del siglo XX, tuvo importantes intercambios con

! Este texto fue elaborado en el marco del Proyecto de investigacion ANR Suds — AIRD Afrodesc (ANR-07-
SUDS-008) “Afrodescendientes y esclavitudes: dominacién, identificaciéon y herencias en las Américas
(siglos 15 - 21)” (http://www.ird.fr/afrodesc/) y del programa europeo Eurescl 7° PCRD “Slave Trade,
Slavery, Abolitions and their Legacies in European Histories and Identities”. (www.curescl.eu).

2 RC Producciones, 2001.

* El término “musica afrocaribefia” abarca varios géneros musicales en los discursos de los habitantes de
Chetumal: reggae, ska, calypso, punta, etc. Remite principalmente a la musica llegada de Belice, aunque
puede también hacer referencia a todo tipo de muisica asociado con lo negro y/o con el Caribe (salsa, son).
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Belice y el Caribe en general, donde la presencia de poblaciones de origen africano es
considerable. Existen numerosas referencias de fugas de esclavos belicefios hacia el sur de
la peninsula de Yucatan (Bolland, 2003); afios mas tarde se convertirdn en migraciones de
mano de obra negra para trabajar en los bosques (chicle, corte de madera). ;Es la musica
afrocaribefia en Chetumal una herencia de esta historia relacionada con la trata de esclavos
y la didspora negra? ;Una consecuencia de la inscripcion de la region en el Caribe? ;El
resurgimiento contempordneo de una cultura afrocaribefia escondida detrds de una
identidad nacional que sélo considera lo europeo y lo indigena? ;La invencién post-
moderna de practicas juveniles en un estado caracterizado por su globalizacion turistica?
(El consumo de signos afroamericanos por parte de una juventud blanca, de clase media,
que tiene acceso a los recursos globalizados, tal como lo describe, entre otros, Patricia Hill
Collins (2006)? ;Cabria hablar, en el caso de Chetumal, de una “musica negra sin negros” o
de una “musica afrocaribefia sin etnicidad”, de la misma manera que Livio Sansone (2003)
se refiere a una “blackness without ethnicity”? (O bien de una “africanidad electiva”
(Rinaudo, 2011)? ;Acaso nos encontramos ante una nueva manifestacion del blackface,
presente en el Caribe desde el siglo XIX*, en el cual no seria necesario pintarse el rostro de
negro, y ni siquiera recurrir a “signos afro”? ;Podemos hablar con Jacques Ranciere, quien
se interroga acerca del blackface, de una “cultura sin propiedad”, que no perteneceria a
ningin grupo étnico o social, “producto de una multiplicidad de circulaciones entre los
lugares, las condiciones, las razas y los reinos” (Ranciere, 2008: 8)?

Por otra parte, México se define como un pais mestizo, en un mestizaje que supone una
mezcla entre poblaciones indigenas y espafiolas. Chetumal se presenta, en esta logica, como
la “cuna del mestizaje mexicano”, en referencia al personaje de Gonzalo Guerrero,
marinero espafiol que naufragd en la costa de la peninsula y fue recogido por la poblacion
maya. En vez de regresar a Espana, Gonzalo Guerrero opt6 por apoyar a los mayas; se caso
con una princesa indigena, Ix Chel Can, y de esta manera lleg6 a ser el padre de los dos
primeros mestizos del futuro México (Bautista Pérez, 1993; Hoy, 1998). ;Es la presencia de
una musica afrocaribefia en Chetumal una forma de denunciar y rechazar el mestizaje
nacional, incapaz de trascender la dualidad europeo/indigena, y de integrar, en el discurso y
en la practica, a los otros componentes de la poblacion? ;Una revision del mestizaje que
permitiria incluir una “tercera raiz’”? ;La invencién de un “mestizaje tripartito”
(Malcomson, 2011)? ;O al contrario la manifestacion de la fuerza de un mestizaje
homogeneizador e integrador que invalida la referencia a una diferencia étnico-racial como
es la de afrodescendiente?

Analizaré los contextos sociales, historicos y actuales, de aparicion y desaparicion,
transformacion y negociacion, valoracion y negacion de “lo afro” y de “lo caribe”. ;Cuales
son los términos del juego identitario que acompaiia la practica musical: una negociacion
de lo “negro”? ;con el “negro”? ;de lo “indigena”? ;de lo “mestizo”? ;de una “cultura

* En particular, a través del teatro bufo cubano (Leal, 1975) o, en el caso de la peninsula de Yucatan, del
personaje del “negrito” en el teatro regional yucateco (Manzanilla Dorantes, 1994; Cunin, 2009) o la
guaranducha de Campeche y de Cozumel (Ramirez Canul, 2001).

> Programa destinado a integrar dentro de la cultura nacional a la poblacién de origen africano, en el marco de
las actividades de la Direccion General de Culturas Populares
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caribefia”? ;de un modo de expresion de la juventud? Volveré asi, en una primera parte,
sobre la inscripcion de la musica en la historia especifica de la region, para describir
posteriormente a los actores y las normas de un auténtico “escenario musical afrocaribefio”
(segunda parte); finalmente, presentaré un analisis de las logicas identitarias asociadas con
la musica, haciendo énfasis en los mecanismos de herencia e invencion de una “identidad
chetumalefia” (tercera parte).

I. Genealogia de la musica afrocaribeifia en el sur de Quintana Roo

Para abordar la historia de la musica afrocaribefia en la region, empezaré por situarla en la
historia del territorio y, posteriormente, del estado de Quintana Roo. Lejos de seguir un
desarrollo lineal, la musica aparece y desaparece, se transforma en cuanto a sus
expresiones, sus actores, su significado. De esta inscripcion de la musica en la historia
local, podemos observar procesos simultaneos de “mestizacion” de lo “afro” y de
nacionalizacion de lo belicefio, que caracterizan la construccion del territorio/estado de
Quintana Roo.

Del brukdown y del sambay de los campamentos forestales...

Desde un punto de vista historico, el sureste de la peninsula de Yucatdn estuvo
marginalizado en amplia medida del control de Espafia, y posteriormente de México. Entre
1847 y 1901, la Guerra de Castas (Reed, 2002; Lapointe, 2006) desembocod en la
integracion de la region a la Federacion Mexicana, con el trazado de la frontera entre
México y Belice, en 1893, y la creacion del territorio de Quintana Roo, en 1902. Este
conservo durante varias décadas una especificidad que le conferia un sitio aparte dentro del
territorio mexicano: importante presencia de la poblacion maya, cuya hostilidad al poder
mexicano se mantuvo; multiples intercambios con el vecino Belice — en aquel entonces
colonia inglesa — y, en términos generales, con el Caribe (Vallarta, 2001). De hecho, el sur
de Quintana Roo fue poblado en parte por descendientes de refugiados de la Guerra de
Castas quienes, durante cerca de medio siglo, se habian instalado en Belice. También fue
caracterizado por las migraciones de trabajadores forestales belicefios descendientes de
africanos®. A partir de 1908, las primeras cifras oficiales de migracion, procedentes de la
ley de migracion adoptada ese mismo afio, arrojan resultados significativos (Cunin,
proximo a publicarse): entre 1908 y 19117, el 81% de los inmigrantes que habian ingresado
al pais a través de la Bahia de Chetumal eran “ingleses”, y puede suponerse que se trataba
ante todo de los habitantes de la colonia britdnica de Belice; de estos inmigrantes ingleses,
el 56% se clasificaban como “negros” (la forma migratoria establecia tres categorias
raciales: “blancos”, “negros” y “amarillos”). En una region caracterizada por importantes
movimientos migratorios, tanto nacionales como internacionales, ligados a una dindmica de
poblamiento todavia precaria, la mano de obra belicefia se sumaba a una mano de obra
procedente del norte de la peninsula (Yucatan) o del resto del pais (Veracruz, Guerrero)

S Hasta la abolicion de la esclavitud en 1833, Belice fue una sociedad esclavista que se dedicaba a la
explotacion forestal (Bolland, 2003).

7 Ademas de faltar para ciertos meses, los datos se interrumpen en septiembre de 1911, debido probablemente
a los disturbios relacionados con la Revolucién, para reaparecer a partir de 1926 (Archivo General de la
Nacion, Secretaria de Gobernacion, Sec. 4a 908).
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para explotar la principal riqueza local: la selva (madera, y luego chicle).

En este contexto de concentracion de trabajadores en campamentos aislados (los llamados
“hatos”), aparece la primera referencia a una musica afrocaribefia, principalmente en la
frontera entre México y Belice, con el brukdown (escrito a menudo con ortografias
aleatorias: Brok Dow, brochdown) y el sambay (escrito a veces zambay), cuyo nombre ha
sido objeto de distintas interpretaciones: danza de los zambos, “son de la bahia”
deformacion de la expresion inglesa “let’s go to some buy” (véase Ramirez Canul, 2001:
249-250)*. Mas alla de las incertidumbres en torno al origen del sambay y del brukdown,
debe subrayarse que estos dos géneros, que se refieren tanto a una musica como a una
danza, se relacionan con un origen caribeflo, y mas especificamente belicefio, y con ritmos
de origen africano (Ramirez Canul, 2001: 250; Macias Zapata, 1988: 375, 378), los cuales a
su vez se mezclarian con los ritmos mexicanos, transmitidos por los trabajadores de
Veracruz (son jarocho) o de Yucatan (jarana yucateca).

A partir de este momento el sambay y el brukdown formaron parte integrante, no sélo de
los campamentos forestales, sino también de la vida social y cultural de la recién fundada
capital del Territorio, Payo Obispo — Chetumal’. Asi, de acuerdo con Marcos Ramirez
Canul, autor y compositor de musica popular, investigador del Instituto Quintanarroense de
Cultura, la musica y la danza sambay se desarrollaron “a través de la manifestacion popular
en los afos 1930 en Chetumal y es el nombre que daban a las fiestas del pueblo que se
celebraban en algunos barrios de la ciudad, basicamente en Barrio Bravo, Punta Estrella y
el Hulubal; misma que se prolongo hasta los afios 60’s aproximadamente” (Ramirez Canul,
2001: 248). Ademas, frecuentemente llegaban a Payo Obispo grupos originarios de Belice
para animar las fiestas o las celebraciones oficiales de la ciudad.

...al baile de los chicleros

El territorio de Quintana Roo tuvo un porvenir incierto desde principios del siglo: llegd a
desaparecer entre 1913 y 1915, y de nuevo entre 1931 y 1935; su poblacion estaba
estancada, su administracion deficiente; los Mayas gozaban de cierta autonomia. Sin
embargo, la llegada de Lazaro Cérdenas a la presidencia de la Republica (en diciembre de
1934) y de Rafael Melgar como gobernador del Territorio, favorecido su consolidacion
econdmica e institucional. Este nuevo dinamismo se acompafio6 de una integracion
acelerada a la Federacion, en particular a través de la puesta en marcha de una politica de
“mexicanizaciéon'?” y la reafirmacién de la ideologia del “mestizaje”, como simbolo de la
identidad nacional. Las autoridades locales fueron forjando poco a poco el relato histérico
que conduciria a hacer de Quintana Roo la “cuna del mestizaje”.

8 Para un anélisis del sambay y del brukdown desde Belice, ver (Hyde, 2009).

? Payo Obispo se convirtio en capital en 1915, tomando asi el relevo de Chan Santa Cruz, futuro Felipe
Carrillo Puerto.

' Entre otras cosas, en esa época se “mexicanizaron” ciertos toponimos: Payo Obispo se convirtié en
Chetumal, Chan Santa Cruz en Felipe Carrillo Puerto, etc. Asimismo, se adoptd la cooperativa como forma de
organizacion socioeconomica; se crearon ejidos forestales; nacieron los primeros proyectos de carreteras
tendientes a comunicar Chetumal con el resto del pais; se introdujeron programas de educacion civica; se
instauraron politicas de colonizacion interna; etc.



Ponencia presentada en el Primer Congreso Nacional de Antropologia Social y Etnologia, Simposio
“Afrodescendientes en América latina, una negociacion permanente”, UAM Iztapalapa, México DF, 22 de
septiembre de 2010

A nivel cultural surgieron también los signos de una especificidad regional. El brukdown y
el sambay poco a poco fueron presentindose como parte del folclore local y simbolo de la
incipiente identidad del territorio de Quintana Roo — una identidad que todavia faltaba
inventar. Particularmente instructiva al respecto es la obra del intelectual yucateco Luis
Rosado Vega (1940), escrita en homenaje a Rafael Melgar, gobernador del territorio de
Quintana Roo entre 1935 y 1940. Esta obra describe la aplicacion de la politica de Cardenas
en la region, y da cuenta de la forma adoptada por su ideologia nacionalista: desconfianza
hacia la poblacion belicefia presente en suelo mexicano y las autoridades belicefias en
general (acusadas de haberse apropiado de una parte del territorio mexicano); politica
migratoria selectiva'', tendiente a favorecer a la poblaciéon considerada como “asimilable™;
promocion de una cultura local “mestiza”. Dentro de este marco, el origen afrocaribefio del
sambay y del brukdown se volvid problematico y ambos ritmos fueron objeto de una
“mexicanizacion” que los transformé y los volvid aceptables. “Conocimos el baile del
Zambay Macho. Parece que su s6lo nombre debe ser suficiente a indicar su procedencia
negra. Sin embargo no es por completo asi. Es una superposicion. Musicalmente es la
clasica jarana yucateca pero con adobo negro. Como en la Colonia [Belice] hay mucho
elemento peninsular, se comprende que la jarana se hubiese aclimatado alli, y el negro
belicefo la tomo6 a su cargo [...]. En Belice ese baile se llama el Brok Down. Se baila entre
hombre y mujer, y aunque es auténtica jarana se baila al estilo de la rumba cubana. Es un
baile lleno de lubricidad, en que se desanillan los cuerpos enfebrecidos hasta llegar al
climax. Pobre jarana yucateca, como te han puesto en British!...” (Rosado Vega, 1940:
215). Sambay y brukdown no son més que una adaptacion de la jarana yucateca y vuelven a
mexicanizarse en las palabras de Rosado Vega, al mismo tiempo que se deslegitima su
dimension afroamericana.

De esta manera, el sambay y el brukdown fueron cediendo paso a una denominacion que
los englobd y los confundi6, al mismo tiempo que los nacionalizd: “el baile de los
chicleros”. Los intercambios musicales entre el Caribe y México de alguna manera se
detuvieron y se arraigaron en la region de Chetumal, para convertirse en un marcador de
autoctonia y de patrimonio, acompanado en esa misma época por la creacion del “traje de la
chetumalefia”, el vestido “tipico” de la mujer de Chetumal, o por la destruccion de las casas
de madera “de estilo colonial ingles” de Chetumal (Bautista Pérez, 2004: 71). De lo que se
trataba en esos afios de cardenismo, era de “inventar” una cultura popular mestiza, que
fuera distinta, tanto de la cultura maya, simbolo de rebelion y arcaismo, como de la cultura
afrocaribefia belicefia, doble simbolo de una invasion extranjera y de una afinidad con las
poblaciones negras.

Chetumal: puerta de entrada del reggae a México

Como lo hemos mencionado, fue a partir de mediados de los afios 1930 cuando el territorio
de Quintana Roo se consolid6 e integré demografica, politica y economicamente al resto de
la Republica. El huracan Janet, que en 1955 destruyd parte de Chetumal, simboliza un
punto de no regreso, la ruptura con un pasado al margen de la nacion y la afirmacion de la

! Una circular secreta de 1924 prohibié el ingreso de las poblaciones negras a México; los afios 1930-40 se
caracterizaron por la instrumentacion de medidas restrictivas a nivel migratorio, las cuales se regian en
particular por criterios raciales (véase Yankelevich, 2009; Saade, 2009).
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voluntad de integrarse a ésta. No obstante, la mexicanizacion del territorio no implicéd la
suspension de los intercambios — culturales, en particular — con el Caribe. ;A qué se debid
este fenomeno? ;A que es mas dificil controlar la circulaciéon de la musica que la de las
personas? ;A que la musica ofrece mayor resistencia a las logicas de arraigo y de
nacionalizacion? ;O mas bien cabria hablar de una forma de reaccion ante la imposicion de
una “cultura mexicana”, con exclusion de cualquier otra influencia?

Seguramente tuvo un papel central el estatuto de perimetro libre de Chetumal (asi como
Cozumel, Isla Mujeres y Xcalak) establecido en 1933 y luego de Zona Libre que tuvo todo
el territorio en 1972: mientras que Chetumal se insertaba progresivamente al resto del pais,
seguia siendo a nivel econdomico la puerta de entrada de los productos de Belice, el Caribe y
América latina, entre ellos las producciones musicales.

Como quiera que sea, se observa en los afios 1960 un resurgimiento de la musica
afrocaribefia (calypso, soca, reggae, ska) que llegd a Chetumal a través de Belice. El
musico de origen jamaiquino Byron Lee y su grupo The Dragonaires, los grupos belicefios
Lord Rhaburn Combo, Jesus Acosta and the Professionals, Harmonettes, ejercieron una
influencia considerable sobre el escenario cultural y los compositores locales'. Sobre todo,
Chetumal vio nacer dos grupos considerados hoy en dia como los precursores del reggae en
México: Benny y su grupo, y Ely Combo'’. Mezclaron la musica calypso, soca, reggae y
ska, y con frecuencia adaptaron canciones procedentes de Belice o de Jamaica. Numerosos
testimonios recuerdan el éxito de su musica en los afios 1960-70, y la asocian con los bailes
populares en la Explanada de la Bandera y con el Carnaval.

El verdadero nombre de Ely es Eliseo Pech Yama4, originario de una familia maya del
estado de Yucatan; de hecho, los miembros del grupo son mayas o mestizos, y solian
acompanarse de un cantante belicefio negro, Anthony Jones. Ely Combo, que surgio en los
anos 1966-67, se considera actualmente como el primer grupo de reggae en México; grabd
dos albumes (long play) con Son-Art, que incluyen principalmente canciones versionadas
(covers) en inglés del jamaiquino Byron Lee, y participé en numerosas giras en México.
Ely era musico profesional y fue también miembro de la orquesta estatal. De su lado,
Benito Loeza Rivadeneyra, lider de Benny y su grupo, con una madre originaria de Orange
Walk, en Belice, y un padre procedente del estado de Veracruz, es el representante tipico de
esas familias mexicano-belicefias que constituian, en aquel entonces, una gran parte de la
poblaciéon de Chetumal. Benny estuvo asociado con un bar-discoteca de Chetumal que
suelen frecuentar los belicenos.

En 1972, durante cuatro semanas seguidas Ely Combo fue el invitado del programa
televisivo de musica y variedades “Siempre en domingo”, presentado por el famoso

12 Véase la compilacion Belize City Boil-Up, Stonetree Records, que reune a los principales intérpretes de
estos ritmos belicefios de los afios 1950-60-70, en una sorprendente mezcla de musica disco, jazz y funk.
Existen muy pocos escritos acerca de la influencia de la musica belicefia y caribefia en Chetumal en los afios
1960-70 (sin embargo, véase Ortega, 2008; Manriquez, 2007).

" Eddie Ortega (2008) menciona también a otros grupos, menos conocidos: Los Cuervos, Los Flyers, Los
Brotherhoods, Los Reclutas.
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conductor Raul Velasco, lo cual le permiti6 tener un amplio auditorio y gozar de un
reconocimiento nacional. El grupo puso especial cuidado en su presentacion y recibid a los
productores de la emision en una “palapa rustica” a orillas del mar, construida
expresamente para esta ocasion. De hecho, en el marco de “Siempre en domingo”, Ely
Combo aparecio en la seccion de folclore “México, magia y encuentro”, que daba a conocer
las riquezas e idiosincrasias de la cultura mexicana. En cada region se presentaban rasgos
culturales “tipicos” y “tradicionales”: en el caso de Chetumal y Quintana Roo, fue elegido
Ely Combo y su musica afrocaribefia, como representantes de la “cultura quintanarroense”.

En forma de anécdota, Jimmy Pech, hijo de Eliseo Pech, quien fuera uno de los musicos del
grupo Ely Combo, recuerda el origen de su nombre, que surgié durante una entrevista al
grupo en la ciudad de Tuxtla Gutiérrez: el periodista preguntd a cada uno de los presentes
como se llamaba “y como ya habiamos dicho de Anthony Jones, supuestamente venimos de
una frontera, con Honduras Britanicas. Y usted ;como se llama sefior? Yo soy Jimmy P. C.
H. [con acento inglés] para no decir que era Jaime Pech!”. Nos recuerda asi la
importancia del “toque” inglés de esta musica, casi siempre cantada en inglés y relacionada
con su cercania con Belice. Jimmy Pech se acuerda también: cuando los productores de
“Siempre en domingo” “vieron actuar y bailar a Antony Jones, el negrito, sobre todo bailar,
quedaron fascinados y nos filmaron para cuatro semanas”. Asimismo, Benny y su grupo
solia presentarse junto con un bailarin negro de origen belicefio, Anthony Anselm, apodado
El Bule. El componente “afro” de la musica no es objeto de una identificacion a un mundo
cultural afrocaribefio o a la “Black Atlantic” de Paul Gilroy, tampoco produce unas
“identidades afroamericanas”; sin embargo, ambos grupos se esforzaron por ser
acompafados de un musico negro y belicefo, y mas que todo por ponerlo en escena, como
si fuera una doble garantia de legitimidad y de autenticidad"”.

En su tesis de licenciatura sobre los “Componentes culturales africanos en Quintana Roo”,
Mario Baltazar Colli Colli le dedic6 una larga entrevista a Benny, centrada en particular en
la dimension afrocaribefia de su musica. La asociacion con lo “negro” constituye, para
Benny, una prueba de calidad musical, en el marco de una valoracién racializada de
practicas culturales. “A mi me da gusto provenir del grupo negro, como el de mi abuela y
de mi abuelo, (...) en la musica me ayudo bastante, ah!, mucho ritmo, mucha picardia en la
musica, musica caribefia, me ayudo a que tenga cierto ritmo, no cualquiera lo tiene, el ritmo
que tiene la raza negra, no la tiene mucha gente del mundo (...). Alla [en Belice] es donde
nosotros nos basamos para hacer nuestra musica, imitamos algo de ellos para infiltrarlo a lo
mexicano y hacer un tipo de musica diferente” (Colli Colli, 2005: 52).

De territorio a estado: nueva desaparicidn v nuevo renacimiento

'* Entrevista en la pelicula “Reggae de Chetumal para el mundo”, realizada por Eduardo Medina Zetina,
Chetumal, Santa Cecilia Producciones, 2008.

'> Hoy en dia, otro musico juega este papel de legitimacién de la escena musical local: se trata de Wisdom,
lider del grupo Roots and Wisdom, musico rasta de origen nigeriano radicado en Felipe Carrillo Puerto.
Gracias a sus contactos en Estados Unidos y en Europa, a su gran dinamismo, a sus proyectos culturales (ver
pagina web de su Centro cultural africano y maya http://www.rootsandwisdommusic.com/spanish.htm),
contribuye a valorar y consolidar la musica afrocaribefia.
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Sin embargo, el éxito de la musica afrocaribefia en el sur de Quintana Roo no perduraria
mas alla de los afios 1980. Los dos momentos claves de integracion del territorio al pais
(cardenismo en la segunda mitad de los afios 1930, creacion del estado de Quintana Roo en
1974) corresponden con la dilucién de la musica afrocaribena en el proyecto nacional.

En efecto, en 1974, la region fue objeto de una transformacion radical: el territorio de
Quintana Roo se convirtio en el estado de Quintana Roo, el mas joven de los estados de la
Federacion Mexicana, junto con el de Baja California Sur. Para obtener el estatuto de
estado, Quintana Roo no cumplia uno de los requisitos legales'®: contar con mas de 80,000
habitantes. De ahi la instrumentacion de una politica migratoria particularmente incitativa,
encaminada a atraer a una poblacion procedente, en su mayor parte, del interior del pais, lo
cual daria lugar a la creacion de los Nuevos Centros de Poblacion Ejidal (Fort, 1977). Esta
politica provoco la afluencia masiva de una poblacion originaria del resto del pais, hasta el
grado de modificar radicalmente la composicion demografica del futuro estado. La década
de los 70 también significa un fuerte desarrollo de las infraestructuras nacionales en
Quintana Roo (finalizacién de las carreteras hacia el interior del pais, llegada de la
television) y una incorporacion, vivida en las practicas cotidianas y no so6lo en la
movilizacién de simbolos (bandera, himno), a la nacién. Simultdneamente, en Belice, se
estaba debilitando el apogeo musical de los afios 1950-60-70: algunos grupos se habian
desintegrado, otros se habian establecido en los Estados Unidos (tal fue, en particular, el
caso de Byron Lee) y ya no alimentaban al mercado musical mexicano. Unos afios mas
tarde, la creacion del Tratado de Libre Comercio (TLC) entre México, Estados Unidos y
Canada, el primero de enero de 1994, significoé la desaparicion de las relaciones
econémicas privilegiadas entre Quintana Roo y Belice. La importacion de productos
europeos (por ser Belice colonia britanica) e internacionales (por la cercania con el canal de
Panamad) hacia la peninsula de Yucatin y México, que habia caracterizado la region
fronteriza a lo largo del siglo XX, no resistio la creacion de un mercado libre volteado hacia
el norte de pais. De esta manera, se interrumpi6 la llegada de la musica belicefia y caribefia
a Chetumal, entre otros elementos del flujo econémico, mientras que los nuevos habitantes
del estado y los medios de comunicaciones traian géneros musicales del interior del pais
(musica nortefa, rock).

A pesar de que en ese momento parecia destinada a desaparecer por completo, la musica
afrocaribefia volvid a surgir algunos afios mas tarde con caracteristicas hasta entonces
desconocidas, en los afios 2000, por iniciativa de una joven generacién de musicos que por
lo general no habia conocido la época de Benny y Ely y que hoy en dia constituye un
escenario musical a la vez popular y fragil, local y globalizado.

I1. El desarrollo de un escenario musical afrocaribefio en los afios 2000

Skuadron 16, Hierba Santa, Korto Circuito, I Wanna: éstos son los principales grupos de
reggae/ska que se encuentran actualmente activos en la ciudad de Chetumal. A escala del
estado y de la peninsula, seria preciso completar esta lista con decenas de grupos
suplementarios. Volveré aqui sobre la existencia de este escenario musical, surgido a

16 Asimismo, era necesario satisfacer ciertos criterios en materia de infraestructura agricola, industrial,
comercial y de ingresos gubernamentales propios.
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principios de los afios 2000, interesdndome en los actores que lo animan y en las normas
sociales que lo rigen. Si bien se apoya en una organizacion relativamente autonoma, la
musica afrocaribefia se inscribe dentro de un contexto que ha favorecido su desarrollo:
intervencion de intermediarios mediante programas radiofonicos; actividades universitarias
y politicas culturales; impacto del extinto Festival Internacional de Cultura del Caribe;
influencia del desarrollo turistico del norte del estado (Cancun, Playa del Carmen, Tulum).
Me interesaré por los actores, las politicas, los espacios que hacen posible la existencia de
una escena musical afrocaribefia en Chetumal y en Quintana Roo

Chetumal: capital mexicana del reggae y del ska

En ocasion del Carnaval 2010 los dos escenarios ubicados en la Explanada de la Bandera,
centro histérico de Chetumal, atraian a un publico familiar, al ritmo de una musica tropical
a la vez “folclorizada” y muy mercantilizada. A unos cientos de metros de alli, apartada de
los puestos de tacos y de los vendedores ambulantes de algodon de azucar, otro estrado,
mucho mas pequeio, daba cabida a las estrellas locales del reggae y del ska: Corpus Klan
(procedente de Cancun) y Hierba Santa. Alli se encontraban también numerosos jovenes, en
pequeiios grupos, bailando, cantando, llamandose unos a otros, en un ambiente relajado.
Sin embargo numerosos policias intervinieron para detener a tres fumadores de marihuana
que se habian ocultado detrds de un tréiler, de donde salieron triunfalmente, esposados y
con la sonrisa en los labios. Aunque tenga muy poco que ver con conciertos acalorados o
subversivos donde se consumen productos ilicitos (aun el alcohol se encuentra poco
presente aqui), en el contexto de Chetumal este tipo de concierto transmite una imagen de
transgresion, por cierto muy relativa. La mayor parte de estos jovenes, cuya edad promedio
fluctiia entre los 15 y los 25 afios, son estudiantes. No es raro volver a encontrar a los
mismos individuos en otros conciertos de reggae/ska, pues conforman una pequeia
comunidad que se identifica a través de este género musical y se diferencia de los
aficionados al rock, reggeaton o techno. No obstante, la exhibicion de signos identitarios es
poco comun: aunque algunos jovenes llevan colores rasta o playeras con la imagen de Bob
Marley y algunos pocos musicos ostentan dread locks (en particular, los de Corpus Klan),
en términos generales no se observa voluntad alguna de identificarse con un universo
“afro”. Se trata, ante todo, de la expresion cultural de una generacion (15-25 afios) para la
cual la musica afrocaribefia constituye un elemento de reconocimiento entre otros, sin que
por ello sea sindonimo de alguna pertenencia a un universo simbolico mas amplio.

Los conciertos, que tienen una periodicidad muy variable y carecen de toda programacion a
mediano o largo plazo, revisten multiples formas: participacion en el Carnaval, eventos
oficiales organizados por la Secretaria de Cultura o la Universidad de Quintana Roo,
presentaciones informales (“toquines”) para amenizar alguna fiesta, concierto en un bar,
una discoteca o en el Sindicato de volqueteros. En manifestaciones mas importantes se
presentan sucesivamente tres o cuatro grupos, cada uno de ellos con un repertorio de hecho
relativamente limitado (de siete a ocho canciones). Asimismo, a iniciativa de uno de los
grupos se organizan a veces conciertos sujetos a pago, con el objeto de financiar la
adquisicion de instrumentos musicales, los ensayos en el estudio, la edicion de un CD.

Los grupos con mayor antigiiedad surgieron a principios de los afios 2000, los conciertos se
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ofrecen de manera regular, los misicos se conocen unos a otros, el publico es fiel: no cabe
duda de que existe un auténtico escenario musical afrocaribefio en Chetumal. Sin embargo
es dificil hablar de una organizacion o planeacion, de un espacio asociado con esta musica,
de una noche dedicada al reggae o al ska (como en el caso, por ejemplo, del son jarocho o
del danzén en la ciudad de Veracruz). Se trata, mas bien, de un escenario informal, sin
organizadores, con escaso apoyo por parte de las autoridades locales o las politicas
culturales (aunque éstas tampoco les manifiestan rechazo alguno), sin mercado econémico
(los CD grabados contintan siendo raros y son rapidamente objeto de copias piratas, los
musicos no viven de su musica). Pero reposa sobre la movilizacion de un verdadero capital
simbolico por parte de los musicos, dejando pensar que este espacio lo mismo puede
consolidarse en un futuro proximo, como desaparecer de la noche a la mafana. Internet
desempefia a este respecto un papel fundamental, al favorecer la existencia de este
escenario musical incierto, descentralizado, multiple; simultdneamente, permite prescindir
de herramientas de produccion y comunicacion mas formales e institucionalizadas. Todos
los grupos poseen su sitio en Facebook o My Space, a través de los cuales presentan
informaciones sobre si mismos, extractos musicales, vinculos hacia videos de sus
conciertos en You Tube. Asimismo, es a través de estos canales — sin olvidar los mensajes
SMS por telefonia celular — como circula la informacion en torno a los conciertos
programados. De ahi que en la calle o en la prensa nunca se encuentren anuncios publicos
concernientes a la musica afrocaribefia. De la misma manera, es menos necesario el recurso
a la grabacion en un estudio o la elaboracion de un CD, debido a los numerosos envios, por
parte de los internautas, de videos de conciertos mediante You Tube. Las platicas a través
del chat permiten prolongar virtualmente a la “comunidad” que se ha constituido a partir de
los conciertos, entre un publico que comparte un estatuto sociodemografico similar
(jovenes, estudiantes, clases medias).

Intermediarios y agentes de legitimacion: radio, universidad y politica

De la misma manera que Howard Becker habla de “empresarios morales”, evocaremos aqui
a los “empresarios culturales” que contribuyen a normalizar el escenario musical
afrocaribefio, al institucionalizarlo y conferirle visibilidad, al darle relevancia y legitimarlo.
Estos “empresarios”, que fungen como intermediarios entre varios campos sociales
(comunicacion, saber, politica), favorecen asi la circulacion de la musica mas alla de
quienes la practican y estan aficionados a ella, al mismo tiempo que le otorgan un
reconocimiento en multiples &mbitos.

Como director y productor de radio, Eddie Ortega entre otras cosas anim6, durante unos
diez afios, el programa “Vibracion Rastaman”, el primer programa que difundié no
solamente los éxitos del reggae jamaiquino, sino también piezas musicales procedentes de
América Latina, Europa o Japon, asi como los clasicos locales de Benny y Ely. Procedente
de una familia de musicos e incansable coleccionista de musica, Eddie Ortega acompana
sus emisiones radiofonicas con numerosos comentarios, analisis y noticias en torno a los
musicos que presenta y a la musica afrocaribefia en general. Invitado con regularidad por
las distintas instituciones de la ciudad, Eddie es asimismo uno de los pocos que ha escrito
articulos sobre el reggae en Chetumal (en la prensa) y tiene previsto publicar un libro. De
hecho, ha participado en las tres ediciones de un seminario sobre la musica afrocaribeiia,
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organizado en la Universidad de Quintana Roo por Raciel Manriquez, otro personaje que
acompaia el escenario musical local. Como reportero de “La Gaceta de la Universidad de
Quintana Roo”, Raciel Manriquez también forma parte de dos ambitos — el académico y el
de la comunicacion —, confiriendo asi un reconocimiento y una legitimidad institucional a
los musicos de Chetumal, gran parte de los cuales han transitado por las aulas de la
Universidad de Quintana Roo. Como ultimo ejemplo de esta confluencia entre distintos
campos, Arturo Enriquez por su parte es productor y locutor del programa radiofénico
“Puerto Pirata”, especializado en la musica reggae. Asimismo, Arturo Enriquez ha
participado en la organizacion de varios conciertos de musica afrocaribefia: Concierto
Masivo Internacional de Reggae, en el marco del Festival Internacional de Arte Chetumal
Bahia, Festival de Reggae y Ska Bacaroots, etc. Finalmente, obtuvo en 2010 una beca de
Estimulo a la Creacion y al Desarrollo Artistico, otorgada por la Secretaria de Cultura del
estado de Quintana Roo, gracias a su proyecto “Hermandad Caribe, la Escena Reggae en el
Caribe Mexicano” que, entre otras cosas, apunta a establecer el inventario de los grupos, los
sitios y los productos relacionados con el reggae en el estado.

De hecho, la beca de Arturo Enriquez demuestra que las instituciones de la ciudad y del
estado no permanecen totalmente ajenas al desarrollo del escenario musical afrocaribefio.
Asi, los dias 4 y 5 de junio de 2010 la Direccion de Culturas Populares de Chetumal — una
dependencia de la Secretaria de Cultura del estado — organizo6 un concierto titulado “Musica
afrocaribefia en Quintana Roo”, en las ciudades de Chetumal y Bacalar, con los grupos
Bandikoro (Tulum), Nankama (Bacalar) y Hierba Santa (Chetumal). El concierto se
presentaba como sigue: reunia a “tres grupos de reconocida calidad y trayectoria artistica
cuyo repertorio musical tiene como ingrediente esencial el poderoso ritmo de la musica
africana. Nacidos o radicados en nuestro Estado, los integrantes de estas tres agrupaciones
son una muestra de la generacion actual de creadores quintanarroenses que frente a las
aguas del Caribe proclaman la herencia musical de ese antiguo continente, desde el ritmo
puro que emanan los tambores, hasta la fusion con ritmos de otras latitudes americanas
como el reggae, la rumba o el rap”. Tal acontecimiento forma parte de un programa mas
amplio, que se completa por medio de otras dos manifestaciones: una que gira en torno a
las danzas y musicas indigenas, otra que rinde homenaje a la orquesta del estado. En
palabras de Karin, responsable de eventos musicales en la Oficina de Culturas Populares de
Chetumal, el objetivo consiste en “difundir esta diversidad que hay en el estado. No se trata
de buscar una identidad en lo que nos hace iguales, sino en lo que nos hace diferentes.
Siempre ha habido influencias belicenas, lo afro no esta fuera de lugar. Los grupos de hoy
no serian tan bien recibidos sin la conexion con Belice. Queremos considerarlos dentro de
la gama musical del estado” (entrevista, 10 de junio de 2010).

El Festival Internacional de Cultura del Caribe: estrellas internacionales en Quintana Roo

Otro elemento que con mucha probabilidad facilité el surgimiento o el resurgimiento de la
musica afrocaribefia en los afios 2000, fue el Festival Internacional de Cultura del Caribe.
Creado en 1988, este Festival tuvo un debut triunfal, en el transcurso del cual varios
conciertos de gran calidad alternaron con toda una serie de conferencias y actividades
culturales en torno al Caribe. El discurso inaugural que en ocasion de la primera edicion del
Festival pronunciara Miguel Borge, entonces gobernador del estado de Quintana Roo, en
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presencia del Presidente de la Republica, refleja su impacto, asi como el afan de arraigo en
el Caribe mexicano, a través del estado de Quintana Roo: “Late fuerte hoy el corazon
caribefio de esta tierra quintanarroense. Esta noche, todos juntos, acompafiamos al
Presidente Miguel de la Madrid a poner la primera piedra de una obra magnifica que
habremos de contemplar siempre con los ojos de la sensibilidad. Hoy como un hecho
singular en nuestra historia, Quintana Roo se convierte en el vértice de unioén y encuentro
de catorce paises hermanos de la cuenca del Caribe, que durante cinco dias desplegaran la
ofrenda de lo més representativo de sus manifestaciones artisticas y culturales, para
compartirlas con las nuestras” (Cultura del Caribe, 1988: 19). Tales declaraciones son
reveladoras de los objetivos implicitos en la realizacion de este Festival: reafirmar la
pertenencia del joven estado de Quintana Roo a la nacién mexicana, y valorar al mismo
tiempo una “identidad caribefia”, que seria especifica de la region'.

La evocacion del Caribe se encuentra cargada — implicita o explicitamente — de significados
que no solo lo asocian con la diversidad cultural, sino también con la presencia de
poblaciones descendientes de africanos. En un documento de trabajo del Comité
organizador del Tercer Festival, se puntualiza que el Caribe constituye “una de las mas
grandes zonas del poderio cultural en el mundo, tanto por su pluralidad como por su
identidad multilingtie [...]. Es importante destacar que donde hay presencia negra hay
Caribe. El aporte africano unifica la gran cultura del Caribe, que llegd afortunadamente a
nuestra América. Es a partir de este crisol cultural que se da la necesidad de realizar el III
Festival Internacional de Cultura del Caribe” (Comité organizador, 1991). Los dias 6, 7y 8
de noviembre de ese mismo afio se organizé en Chetumal un foro de discusion, coordinado
por Guillermo Bonfil Batalla, iniciador del programa nacional “La Tercera Raiz”, en torno
al tema de “la influencia de la cultura africana en la conformacién cultural del Caribe” '®.

Dentro de este marco, el Festival brindé a numerosos grupos del Caribe la oportunidad de
presentarse en distintos sitios del estado (Canctin, Chetumal, Cozumel, Isla Mujeres); dio
cabida a invitados internacionales de renombre, a menudo asociados con la musica
afrocaribefia: Jimmy CIliff, Lucky Dube, Celia Cruz, Willy Colon, Compay Segundo, Andy

"7 La asociacién con el Caribe es un elemento de afirmacién de una identidad local, muy fuerte en la
administracion de Miguel Borge (también marca la fundacion de la Universidad de Quintana Roo en 1991), y
que no tendréd influencia después, por lo menos en las politicas publicas, aunque esté presente de manera
implicita.

'8 Margarito Molina, director de la oficina de Culturas Populares en Chetumal, recuerda que la afirmacion de
un anclaje caribefio de México aparece en el estado de Quintana Roo en 1988, es decir antes del estado de
Veracruz, hoy en dia considerado como el “estado caribefio” de México (entrevista, 24 de noviembre de
2010). En Veracruz, la dimension caribefia se afirma en 1989 con la organizacion, por parte del Instituto
Veracruzano de Cultura, IVEC, del primer foro “Veracruz También es Caribe”, y luego con el Festival
Afrocaribefio en 1994. Hay que subrayar igualmente que hubo mas arraigo y continuidad en las politicas
culturales locales en Veracruz. También, en el caso de Veracruz, el Caribe se relaciond explicitamente con lo
afrocaribefio, gracias al programa de la Tercera Raiz: en esta época, Luz Maria Martinez Montiel era a la vez
directora del patrimonio cultural del IVEC y coordinadora de la Tercera Raiz (Rinaudo, 2011). A pesar de la
presencia de Guillermo Bonfil Batalla en el Festival Internacional de Cultura del Caribe de 1991, la conexion
entre “caribeanidad” y Tercera Raiz no funcioné en Quintana Roo. Parece que el tnico resultado del
programa la Tercera Raiz en el estado haya sido el trabajo de Mario Baltazar Colli Colli desde la oficina
estatal de Culturas Populares ubicada en Felipe Carrillo Puerto (1992).
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Palacio. Todos los musicos de Chetumal, jévenes y menos jovenes, lo consideran como una
referencia, una etapa clave tanto para su carrera musical, como para la aceptacion de la
musica afrocaribefia, a nivel institucional y a nivel popular. El Festival ha cedido el sitio a
eventos de alcance mas limitado (en particular, a su heredero directo: el Festival
Internacional de Arte Chetumal Bahia, también desaparecido), algunos de los cuales estan
dedicados especificamente a la musica afrocaribefia: International Reggae Fest (Cancun,
2007), Concierto Masivo Internacional de Reggae (Chetumal, 2006 y 2007), Festival de
Reggae y Ska Bacaroots (Bacalar, 2006)".

La Riviera Maya, sitio predilecto del turismo internacional

A principios del siglo XX la musica afrocaribefia se desarrolld en Chetumal debido al
aislamiento de esta ciudad con respecto al resto del pais y a los intercambios, tanto
econdmicos, como culturales y de poblacion, que Chetumal y su region mantenian con
Belice. Un siglo mas tarde esta musica resurge dentro de una entidad perfectamente
integrada a la Federacion Mexicana y que en adelante alberga a uno de los polos del
turismo internacional mas importantes del planeta. De ahi que el resurgimiento de esta
musica original quizd ya no se explique por su aislamiento con respecto al resto de la
nacion, sino mas bien por una reaccion ante la homogeneizacién nacional y por una
busqueda de idiosincrasia local. Por otra parte, los intercambios tradicionales con el Caribe
a través de Belice han cedido el paso a nexos mas difusos, mediatizados, estandarizados, a
nivel del Caribe y del mundo entero, a través del desarrollo turistico.

De hecho, el surgimiento del estado de Quintana Roo en 1974 coincidid con la
instrumentacién de un proyecto internacional extremadamente ambicioso: la creacion del
polo turistico de Cancun (Macias Richard, Pérez Aguilar, 2009), que se extiende
actualmente a gran parte de la zona costera del estado (de Canclin a Tulum, pasando por
Isla Mujeres y Cozumel) bajo el nombre de Riviera Maya. El norte del estado, hasta
entonces muy poco poblado, se vio confrontado a una migracion masiva de una mano de
obra procedente del resto de la peninsula, del interior del pais y de América Central. La
ciudad de Cancun experiment6 un crecimiento fulgurante, alcanzando en unos treinta afios
mas de 500,000 habitantes (censo 2005), pronto seguida por Playa del Carmen y, en fechas
mas recientes, por Tulum. La Riviera Maya se convirtié asi en uno de los principales polos
de atraccion del turismo planetario, acogiendo a 3.1 millones de visitantes durante el primer
semestre de 2010.

En este contexto han surgido grupos que constituyen, al parecer, el fruto directo de esta
globalizacion y que hacen de la circulacion y de los préstamos a escala mundial, el sustento
mismo de su expresion musical. Tal es el caso, por ejemplo, de Bandikoro, un grupo de
Tulum que en su pagina web se autodefine como sigue, en inglés: “Contemporary band
with their feet submerged in ancient musical roots from the most remote corners of the
world. Bandikoro bases their musical proposal on polyrhythmic African percussion
extracted from the profound veins of these aged traditions, but transformed by the fusion

' En abril de 2011, con la llegada de la administracion del nuevo gobernador del estado de Quintan Roo,
Roberto Borge Angulo, sobrino de Miguel Borge Martin (gobernador electo en 1987 y fundador del Festival),
se anuncio el renacimiento del Festival en noviembre de 2011.

13



Ponencia presentada en el Primer Congreso Nacional de Antropologia Social y Etnologia, Simposio
“Afrodescendientes en América latina, una negociacion permanente”, UAM Iztapalapa, México DF, 22 de
septiembre de 2010

with bold modern sounds. The balafon, an African instrument and grandfather of the
marimba, is one of their most valued gems. Bandits of the third millennium, the integrants
of this group are pursued for the shameless display of vigorous rhythms originating in the
black continent, such as the rumba and its afro Cuban derivates, along with the Colombian
cumbia, the American rap, and the Jamaican reggae. The filibusters of this singular musical
vessel could not have more dissimilar origins: Mexico, France, Sweden and the United
States” (http://www.myspace.com/bandikoro, recuperado el 12 de noviembre de 2010). Asi,
todos los ritmos calificados como “afro” (rumba, cumbia, rap, reggae) son utilizados para
realizar esta fusidon que encuentra cierto eco entre visitantes procedentes de multiples
horizontes (Estados Unidos, Europa, América Latina) y que gustan de esta “world music”, a
la vez artificial y en busca de raices, producto de la mercadotecnia y fruto de una vida
bohemia. Cancun, Playa del Carmen y Tulum atraen asi a un flujo constante de musicos,
quienes encuentran en estos sitios todas las condiciones necesarias para su practica (técnica,
comunicacion, publico, espacios, etc.)™.

De manera mas difusa, el cuadro turistico propio del estado de Quintana Roo ejerce un
efecto dinamizador sobre los musicos de Chetumal, a pesar de que esta ciudad no pertenece
a la Riviera Maya y se encuentra al margen del desarrollo turistico. Esto se debe a que
algunos de ellos tuvieron la ocasion de vivir y trabajar durante un tiempo en la Riviera; o a
que los grupos del norte del estado representan para ellos una fuente de inspiracion, por su
caracter mas internacional, su acceso a un publico mas amplio, su mayor notoriedad; o bien
a que el escenario musical local se inscribe asi dentro de un escenario mas global, con
multiples conexiones y ramificaciones.

I11. Arraigos v desarraigos. olvido y memoria

Arturo Alvarez (Alvrix) es probablemente el pionero de la renovacion de la musica
afrocaribefia en el sur del estado. Su album “Chetumal rasta” abrio el camino a la
generacion actual de musicos; al producir “Chiclero” de Policarpo Aguilar®', recordo
explicitamente que la musica afrocaribefia se ha arraigado en la region desde principios del
siglo XX, a través de los campamentos forestales. Sin embargo, la memoria se inscribe en
dinamicas sociales que la movilizan o no: en el caso de Chetumal podemos confrontar dos
grupos de actores, que generalmente se ignoran y desarrollan sus préacticas en ambitos
sociales distintos, aunque ambos grupos se articulan alrededor de la musica afrocaribefia.
De un lado, esta continuidad dista mucho de ser evidente para los conjuntos que surgieron
en los afios 2000: mientras que estos jovenes no se ubican explicitamente en una tradicion
musical que remitiria al sambay, al brukdown o a los éxitos de Benny y Ely, sus
trayectorias muestran que se inscriben en un escenario musical estructurado por las
relaciones con Belice y la presencia de la musica afrocaribefia. Por otro lado, nacid

* De la misma manera en Cozumel, Freedom in Paradise y Rasta’s, bar y restaurant en homenaje a Bob
Marley, ubicados en las playas de Punta Sur, seducen a los visitantes norteamericanos de los cruceros y
también a los jovenes musicos del estado (organizacién de conciertos, lugar de referencia).

*! Bahia del Sol Records, 2004. Dice el libreto: “hombre de su tiempo y de su mundo Don Policarpo Aguilar
fue chiclero en los afios 30 del siglo XX; talador de caoba y pescador, cuya sensibilidad le permitié traducir al
lenguaje musical la historia del microcosmos que le toc6 vivir. Compartié trabajo con hombres de lugares
como Belice, a quienes escuchaba cantar en los arboles mientras extraian el chicle”.
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recientemente un grupo de personas que hace del recuerdo de la época dorada de la musica
afrocaribefia en Chetumal, el punto de partida de la valoracion y defensa de una “identidad
chetumalefia”. La ausencia de memoria, en el primer caso, se acompafa de un arraigo en
practicas musicales localizadas; la movilizacion de la memoria, en el segundo caso, busca
afirmar una identidad “inventada” en el sentido de Hobsbawn.

(Herencia “afro” o estructuracién del campo musical?

Nada, en apariencia, une a los jévenes musicos de hoy con la generacion de sus padres,
cuando Benny y su grupo, Ely Combo o un grupo belicefio de paso animaban las veladas de
Chetumal. La musica de los campamentos forestales — brukdown, sambay o baile de los
chicleros — parece aun mas lejos y de hecho jamas se menciona. Varios musicos
contemporaneos empezaron por tocar otros géneros (rock, principalmente), por lo que no
conocen ni a Benny, ni a Ely, ni la diversidad musical del vecino Belice. Ademas, para
algunos el reggae también se relaciona con el movimiento del “reggae latino”, cantado en
espafiol por grupos argentinos, cubanos o mexicanos; en este sentido, no necesariamente
conectan, por lo menos al principio, el reggae con una musica afrocaribefia. No es sino
después de haberse iniciado en el reggae o el ska, cuando algunos comienzan a interesarse
por la musica que escuchaban sus padres o a ubicar estos ritmos en una corriente musical
caribefia. En sus blogs, Hierba Santa, Korto Circuito y Skuadron 16 no hacen referencia a
una cultura afrocaribefia; tampoco brindan precision alguna en torno a su interés por el
reggae o el ska. Las declaraciones de los lideres de los grupos por lo general no revelan
algiin afan o necesidad de situarse dentro de determinada continuidad o herencia, y la
musica aparece ante todo como un capital simbolico al cual puede recurrirse en forma
inmediata, en las relaciones cotidianas o durante una fiesta, para gozar de un estatuto
valorado ante sus semejantes.

Sin embargo, cuando las conversaciones se centran en detalles mas practicos — por ejemplo,
la composicion del grupo, la formacion musical, las primeras influencias —, esta
indiferencia deja paso a una inscripcion difusa dentro de una tradicion local, donde las
referencias a la musica afrocaribefia son omnipresentes. Asi, nos enteramos de que Jorge,
lider de Hierba Santa, es hijo de Roque Cervera, uno de los musicos mas conocidos de
Chetumal, quien obtuvo reconocimiento a nivel nacional. Roque Cervera toca numerosos
géneros musicales — entre otros, el jazz y la bossa nova — y mantuvo estrechos lazos con
Benny y Ely. Es el autor de la cancion “La turraya”, deformacion belicefia de “tu tarraya”,
que recuerda, con acento inglés y ritmo afrocaribefio, las actividades de los pescadores en la
bahia de Chetumal. Ademas, en el primer grupo (rock) de Jorge tocaba el sobrino de
Benny, como saxofonista. Finalmente, el primo de Jorge es Arturo Cervera, compositor de
“Chetumal Rasta”, productor de “Chiclero” de Policarpo Aguilar.

Estas relaciones, intercambios y continuidades no suelen presentarse explicitamente,
porque aparecen a la vez como muy evidentes y faltos de relevancia, aunque en realidad
estan estructurados y desempefian un papel clave. En una pequeiia sociedad provinciana,
donde la escena musical no es muy desarrollada, el abanico de oportunidades se encuentra a
fin de cuentas limitado, tanto en términos de inter-conocimientos como de opciones
musicales. La decision de integrar un grupo de reggae o de ska, no necesariamente obedece
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a una postura identitaria’*; de manera mas pragmatica, resulta de la estructuracion misma
del ambito musical local y de su relacion con Belice — la cual, como lo hemos visto, dista
mucho de ser lineal. El reggae y el ska constituyen la expresion de un legado que en
realidad no se plantea en términos culturales (excepto para ciertos intermediarios/
empresarios), sino que obedece mas bien a una ldgica organizativa interna del mundo de los
musicos aficionados y profesionales.

Musica afrocaribefia e “identidad chetumalefia”

Si los jovenes musicos de Chetumal nos muestran un caso de herencia de practicas sociales,
sin movilizacién explicita de una memoria ligada a estas practicas, el segundo ejemplo
presentado podria ser analizado en términos de “invencion de tradicion”, es decir de
construccion de rasgos identitarios en continuidad con el pasado.

El 26 de noviembre de 2010 tuvo lugar, en el salon Bellavista de Chetumal, el evento
“Sambay del recuerdo”, cuyo término “Sambay” remite aqui a la vez a la tradicion chiclera
y a una expresion genérica para decir “ir a bailar”. La fecha no fue escogida al azar: hace
referencia al 24 de noviembre de 1902, fecha de creacion del territorio de Quintana Roo (el
evento se organiz6 dos dias después para corresponder con un viernes). Detras de la tarima,
una lona representa la torre del reloj, simbolo de Chetumal y también recuerdo de los bailes
en la Explanada de la Bandera®, y un pescador con su tarraya, signo de un Chetumal de
antafio que esta desapareciendo. Un primer grupo de Chetumal, Son 3, con su cantante
negro venido de Jamaica, inicia el concierto, principalmente con viejos éxitos, bien
conocidos del publico, de Benny, Ely o de grupos belicefios. Luego, Lucio y su nueva
Generacion, grupo de Orange Walk, en Belice, animard la noche hasta las cinco de la
mafana. José, hermano de Benny, saxofonista de Benny y su grupo, acompafia Lucio en la
tarima durante unas canciones, y se rinde un homenaje a unos de los padres del estado,
presentes en el salon: Jesus Martinez Ross, primer gobernador del estado de Quintana Roo,
Abraham Martinez Ross, su hermano, diputado constituyente, Marcos Ramirez Canul,
musicologo y compositor del himno de Quintana Roo.

El evento es la conjuncion de dos dinamicas (entrevista con Francisco Ortega, organizador,
2 de febrero de 2011). Primero, es resultado de cierta nostalgia de una generacion de
personas que conocieron la época de los bailes publicos en la Explanada de la Bandera,
muchas veces como nifios, que escucharon en sus casas, a través du sus padres, los viejos
LP de Benny, Ely o de grupos belicefios. Esta influencia musical se pierde cada dia mas: no
llegan ni los conjuntos belicefios ni los CD de musica afrocaribefia, que desaparecio de los
sitios de diversion nocturna e incluso de las fiestas privadas (quince afos, boda, etc.).

> Aun cuando esto puede llegar a ser el caso para una nueva generacién de musicos o para grupos
procedentes de ciudades con un repertorio musical distinto o mas amplio. Es interesante observar que los
blogs de I and I y Polok Tolok, en Mérida, o de Corpus Klan, en Canctn, recurren de manera mucho mas
explicita a practicas o ideas asociadas con la cultura afrocaribefia; asi, I and I se coloca bajo la proteccion de
Jah Rastafari y envia un mensaje de paz y tolerancia; Polok Tolok se refiere a la musica jamaiquina en contra
de Babilonia; el logotipo de Corpus Klan es el rostro de un hombre que lleva dread locks y colores rasta.

# Lugar emblematico de Chetumal, la Explanada de la Bandera fue construida por el gobernador cardenista
Rafael Melgar en la dindmica de integracion a la Nacion, también fue el espacio privilegiado de los bailes
ligados a la proximidad con Belice, y es ahora el simbolo de la defensa de una “identidad chetumalefia”.
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Segundo, estas preocupaciones de orden personal y cultural, se cruzan con un compromiso
mas publico, relacionado con la defensa del patrimonio urbano de Chetumal. En 2009 y
2010, distintos proyectos de remodelacion del centro (la famosa Explanada de la Bandera,
la avenida Héroes) despertaron las preocupaciones de un sector de la poblacion, frente al
riesgo de desaparicion de la “tradicion” urbanistica local. Tal movilizacion se ubica en una
inquietud mas antigua, manifiesta por ejemplo en ciertas declaraciones del cronista de la
ciudad, Ignacio Herrera Mufioz, sobre el patrimonio arquitectonico de Chetumal, en
particular sus casas de madera, simbolo de un estilo “caribefio inglés” en México. Se
conformo asi el Comité pro Defensa del Patrimonio Historico de Chetumal, a partir de un
conjunto de asociaciones ya existentes (Forjadores de Quintana Roo, Grupo Civico Politico
Benito Juarez, Comité pro Defensa de los Limites de Quintana Roo, etc.), Comité que
organizo el evento “Sambay del recuerdo”. El lema del Comité es la defensa de “nuestra
ciudad”, de “nuestra historia”, de ‘“nuestra identidad”: este “nosotros” remite a los
“auténticos” chetumalefios y esta “autenticidad”, a las relaciones, culturales, familiares, con
Belice. Asi, la musica afrocaribefia es el marcador més visible y movilizable de una
identidad local que se construye frente a las tendencias hegemonicas nacionales o
regionales (Yucatan). La referencia al Caribe permite cierta mitificacion de un pasado y su
contraste con el presente: prestigio de la cultura, relacion armoniosa con Belice, hermandad
caribefia, sociedad sin clases sociales que convivia en el lugar simbdlico de la Explanada.

De hecho, es importante subrayar que se valora la pertenencia al Caribe, una especificidad
cultural caribefia, pero no lo “afrocaribefio”. ;Sera porque el “Caribe” supone la presencia
de lo “afro” sin necesidad de mencionarlo? ;Porque la dimension “afro” es implicita,
eufemizada, neutralizada? ;jEl término “Caribe” funcionaria asi como una metafora que
permitiria suponer lo “afro” sin evocarlo”? Cuando uno cuestiona los jovenes musicos de
Chetumal o los asistentes al “Sambay del recuerdo”, sus respuestas son muy parecidas:
“esta musica es de negros”. Existe asi una relacion esencializada de la musica con lo
“negro”, tan evidente, tan natural, que no seria necesario mencionarla. O s6lo cuando la
musica chetumalefia se presenta en el exterior, frente al “otro”, por ejemplo en el programa
“Siempre en domingo”. O cuando hay que darle un toque de legitimidad, con la presencia
de un cantante o bailarin negro*.

Conclusiones

En definitiva, ;puede afirmarse que la musica afrocaribefia, “tercera raiz” olvidada que
resurgiria en la periferia de la nacion, pone en entredicho el mestizaje? ;Estaria amenazada
la “identidad mestiza” por una “identidad afro”, festiva, contestataria y globalizada? Al
parecer, el reciente resurgimiento (en los afios 2000) de la musica afrocaribefia en Chetumal
obedece a logicas sociales mas complejas, difusas y locales, que involucran tanto la historia
de la region a lo largo del siglo XX, como la estructuracion del &mbito musical, el papel de

* De la misma manera, el lider de Hierba Santa evoca el concierto de este grupo en San Pedro (Belice), ante
un publico de “rastas, auténticos negros”, como una “prueba de fuego”; o bien el cantante del grupo de
Mérida Polok Tolok se preocupa por saber si los dos musicos de reggae belicefios invitados en un evento
organizado en la Universidad de Quintana Roo (15 de octubre de 2010), califican a no su musica como
“reggae”.
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algunos intermediarios o la busqueda de una identidad local. La musica afrocaribefia se
inscribe dentro del mestizaje, el cual adquiere de esta manera una faceta suplementaria, al
mismo tiempo que se enriquece con la expresion de una nueva cultura local. En tal sentido,
lo “negro” no constituye una alternativa al mestizaje o un cuestionamiento de éste, sino mas
bien un matiz, un grado dentro de un mestizaje que, a su vez, es heterogéneo y engloba
simultdneamente las categorias de mestizo, maya, afrocaribefio. Este mestizaje maleable, de
geometria variable, intrinsecamente ambiguo, genera y acepta nuevas diferencias, al mismo
tiempo que excluye o transforma a los individuos, los rasgos, las ideas considerados como
“ajenos” a una identidad nacional, la cual se encuentra a su vez en perpetua construccion.
De ahi que la musica afrocaribefia fuera aceptada en la periferia hasta los afios 1930, antes
de ser nacionalizada y “mestizada” bajo Cardenas y su representante local, Melgar, para
resurgir en los ultimos coletazos de una circulacion cultural transfronteriza (afios 1960-70),
desaparecer en la institucionalizacion de un nuevo estado y renacer en el marco de una
region integrada y globalizada, en busca de una especificidad caribefia. La musica
afrocaribefia en Chetumal no es un “desafio” al mestizaje como en el caso de Honduras
(Anderson y England, 2005); al contrario, seria mas bien una prueba de integracion y de la
poca significacion o relevancia de los signos culturales afrocaribefios. Al mismo tiempo,
nos remite a una identificacion generalizada de lo “negro” con lo extranjero, como si “ser
negro” y “ser mexicano” fuera necesariamente excluyente. Y si, en el caso de Chetumal, el
“negro” no podria ser sino belicefio.
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CHAPTER SEVEN

Wolves and Sheep?

Black-Maya Relations in
Colonial Guatemala and Yucatan

CHRISTOPHER LUTZ AND
MATTHEW RESTALL

Blacks and mulattos “are for the natives worse
than wolves among sheep.”
—Tornds Espinosa, ordor of the
audiencia of Guaremuala, 1585

RO

n the 1680s a mulatto carpenter named Joseph Barrientos lived with his

family in the small Mam Maya village of Chalchitin (today’s Aguacatin),
This was an unlikely place to encounter a man like Barrientos: the Maya

pueblo lay just to the east of the district capital of Huehuetenango in ﬂw
Cuchumatin region of northwest Guatemala, @ mountainous and :Inllr
area that offered very few agricultural opportunities, modest mineral
resources, and a mttﬂingofmidﬂi&pmhrlﬁ-infld.wwuldplﬂr
never have known about this mulﬂhu:pmw“dhhhnﬂr&'m’k
son, Manuel, had not succeeded in attracting the ire of the Hnjm town
council (the cabildo) of Chalchitin. According to the accusations of the
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cabildo, the Barrientos family was victimizing the native population; ;.nn!il
seriously, Manuel had beenstealing cattle and conspicuously living with a
local Mava woman. The cabildo formally complained in a petition to the
audiencia (the governing court of the colony) in the provincial capital of
Santiaeon, 'lﬁ-'uh;_nl[ any .1-pp,1r1.'r11 investigation into the allegations by the
Mava ;'iF].mc authortities; the audiencia ordered the entire Barrientos family
tor pick uplmd miove at least twenty leagoes distant from Chalchitan.*

Over a century later, almost due north of Chalchitén, in another
Spanish colony, that of Yucatan, another incident accurred in which -'f‘F'ﬂ"'
i<h officials adiudicated an apparent conflict between a man of African
descent and a Mava community. One spring night in 1816 a twenty-four-
year-old black slave named José Antonio Marcin escaped from his owner's
house in the colonial part town of Campeche and headed up the cantino
real (roval highway) toward the capital of Mérida. At dawn Marcin reached
the edge of the Maya village of Kopoma, where he exchanged words with
several local inhabitants before falling into a fiight with a group of Maya
men; believing them to have been sent by his owrer, Marcin refused to
accompany them into the village and as a result received a head wound that
put him in the hospital in Merida. There he was arrested not only for escap-
ing. but alsa for theft, assault, and rape. But as Marcin's trial progressed
over the months that followed, the Maya witnesses against him evaporated;
the frustrated judge concluded that the charges had stemmed from the “dis-
semination and lies” of the Mayas of Kopoma, and he ordered Marcin to be
sent back to his owner.?

These two cases have been selected to open this chapter in part be-
cause they reflect the geographical and chronological scope of our study;
the chapter focuses on the two principal Spanish colonies in the Maya area,
those of Yucatan in the north and highland Guatemala in the south (see fig.
7.1), during the 250 years from the late sixteenth to early nineteenth cen-
turies. But they have also been chosen because of the way they seem to illus-
trate the hostile nature of black-Maya relations in these colonies—as
though Spanish colonization had indeed introduced African “wolves”
among the native Maya “sheep.”

Our contention, however, is that this reflects only one side of black-
Maya relations. These cases passed into the written historical record only
because conflict broke out; by definition, such records seldom contain evi-
e llrmoses e b Mo nd A I o,

_ Spamish interference in the develop-
ment of the conflict and its outcome—such as a willingness to believe
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stereotypes about African criminality and licentio u,snes‘:s and a !.c-rlmem :
vups (see Patrick Carroll's emphasis on this factor in

subject gri
- ; mmaries above remove

g of this volume). Furthermore, our brief su
d Kopoma were small

larger contexts; Chalchitan an
Mava pucblos that never became centers of Alrican s::ttlerﬁ_fnl. whcrcas

Campeche, the town from which Marcin rs.c..jped._h-.ui. a significant African

population and—like the two colonial capitals of Plnd{-nda and Sfml:agnln—

became an increasingly multiracial community during the cn]ulmal pcrm.d.

Sometimes Mayas played sheep to African wolves, but at other times the sit-

uation was reversed, and more often than not, the Spaniards were the

wolves and both Mayas and Africans were their potential prey. And just to

further complicate the metaphor, sometimes the wolves lay dnl'-ulrn with the
sheep; the Barrientos case most obviously illustriates hﬂﬂl]l_i}" toward
Africans in Maya communities, but note that Manuel was living with a
Maya woman. (TI!r:e of the most significant patterns of African-Maya inter-
action was that of miscegenation—as we shall see.

In order to sort through the varying circumstances and complexity of
black-Mava interaction and discern patterns within its kaleidoscope, we
have structured this chapter around discussion of two determinants.
Following a brief demographic summary (that is, an outline of where
Mayas and Africans lived and in what numbers), we turn first to changes
over time and second to regional differences—principally those between

urban centers and rural communities.

chapter
the cases from their

PATTERNS OF MAYA AND AFRICAN SETTLEMENT

Guatemila’s geography is more complex than Yucatan's, being marked by
numerous rivers, mountains, and plains and valleys at varying altitudes. In
contrast, Yucatan is a flat limestone peninsula with no large rivers or moun-
tains. As a result, the native peoples of Guatemala—whom we call Mayas
but who did not themselves recognize a common identity—were divided
into numerous subgroups, cach with their own language or dialect of a lan-
guage (all of which we call Mayan). Yucatan was more linguistically homo-

geneous: all its natives spoke Yucatec Maya. Nevertheless, soil conditions,

access to water, and other factors produced concentrations of settlements i

certain parts of both the Yucatan peninsula and the Guatemalan hi ;
Whereas in Yucatan, Spaniards settled and brought Africans to the mai
arcas of Maya settlement, a different pattern evolved in the more di

———— WOLVES AN SHEER?
& 1%
topography of Guatemnals g :
tain valleys (s,000 feet, D;r:r n‘:-::h?: e e iy
lower), while the majors 2 Ilm:?m_;i],r 1500 meters above sea level or
; . Jarity af the ﬁl.ll'\"lvmg Native ulati
at higher elevations to the north and west and, th R Emmttr;m:tn:
the Iberian settlers, who wanted to raise wh Sorpia i o
Around 1520, right befo iy Bm! A
; : [ re the Spanish invasion, the southern ¢
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SIE.E:-—:-].hDUI 3 million each.* Mayas were as hard hit by djsr.'uz a.::dT i
Nat.wc American groups, and all Maya populations declined dramati Iy
du ring the sixteenth century, with the indigenous Guatemalan “‘;:‘ﬂf
reaching its nadir of an estimated 128,000 in the 16205 and IE(:I; 5
population bottoming out close to a mere 100,000 in the 16808 F.u:::cm
after this point was slow and uneven. In Guatemala, the il'll:l‘ﬂﬁ-l..‘ in namr:
numbers was apparently more steady in the highland area to the north and
west of Santiago (the capital from 1541 1o 1773, today called Antigua) than
elsewhere (some regions never recovered). Yucatan saw a series of stalled
{ecnver':e's in the seventeenth and early eighteenth centuries, finally climb-
ing to about 4oo,000 by 1820—roughly the same number as the Guate-
malan Maya population at this time. Thus by the end of the colonial
period there were still barely a fifth as many Mayas in highland Guatemala
and Yucatan as there had been three centuries earlier, although they
remained the majority population, constituting some 70 percent of the
total population in each province in the final half century of the colonial
period (1770—. 1820).0
Meanwhile, there was a growing African population in the Maya area.
How did this come about? Throughout the Americas, black slaves arrived
with their Spanish masters during the earliest campaigus of explorations
and conquest—as detailed in the first chapter of this volume.® Francisco de
Montejo purchased a license to bring one hundred African slaves into
Yucatan, one of whom, Sebastiin Toral, fought for decades s a conquista-
dor and became a free settler in Mérida after its founding in 15427 Pedro de
Alvarado likewise brought Africans into Guatemala to assist in the Spanish

Conquest there and in 1534 wrote to the king of Spain that he had two hun-
dred more in the colony ready to take with him to Peru (some of whom
returned with Alvarado when he was bought off in Ecuador).® By the carly
15408 entire boatloads of African slaves were landing at the Atlantic coast
ports of Honduras, much of their human cargo bound for Guatemala, and
by the end of the decade black slaves had begun reaching the fledgling

colony of Yucatan through the Gulf port of Campeche. As table 74
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TABLE ;’.l:_EJ{'HES_EI the African
Population of Yucatan, 1570-1805 _
. e Pannos/
Year Bracks MULATTDS BotH
1570 265 20
501
1574
16040 50001
1605 350
1618 2,000
| 646 497 15,770
1742 274 35,712
1779 1490 17,605
1780 2,800 43,426
1791 £5.201
1805 28,100

Sources: Gonzalo Aguirre Beltrdn, La Poblacidn Negra de México (Mexico City:
FCE, 1989 [1946]], 197=-222 (for 1570, 1646, 1742 ); Manuela Cristina Garcia Bermal,
Poblacidn v Encomienda en Yucatan bajo los Austrias (Seville: Escuela de Estudio
Hispano- Americanos, 19781, 154-58 (for 1574, 1600, 1618); Sherburne E Cook and
Woodrow Borah, Essays in Population History: Mexico and the Caribbean, Volume 1

{ Berkebey: University of California Press, 1994), 79, 95 (for 1605, 1805 ); Robert W, Patch,
Muyw and Spamiard i Yucaean, 16g8-1812 (Stanford, Calif : Stnford University Press,
1993, 234 (For 1779} Docurmentos para la Historia de Yucatan {DHY) (Mérida, Yoc.:
Compafila Tipogrifica Yucateca, 19361938, 3 vols.), L, 99 (for 1791); and |, Ignacio
Rubio Mané, Archivo de L Historia de Yucatun, Campeche, y Tabasco (Mexico City:
Imp. Aldina, Robredo y Rosell, 1942, 2 vols.}, 1, 250 {for 1791). A version of this table
was published in Restall, "Otredad y ambigitedad: las percepeiones que Jos espaiaoles

¥ los mayas tenian de los africanos en el Yacatin colonial,” Signos histdricos, 11, no. 4
(2000): 19, and in "La falscia de la libertad: La experiencia Afro-Yucateca en la edad de
In esclavitud,” Ritas de la Esclavitud en Africas y América Latina, ed, Rina Clceres

{San José: Editorial de la Universidad de Costa Rica, z001), 294.

suggests, patterns of importation persisted, albeit erratically, both under
royal license and through illegal trading, throughout the next two-and-a-
half centuries.®

Where in Guatemala and Yucatan were Africans and their descendents
concentrated?® Tribute records can be used to give some sense of African set-
thement patterns. For example, the contrast in amounts of tribute paid from
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TABLE 7.2 Trilfutc Paid by Free Blacks, Free Mulattos, and
Indios Naborias in Guatemala, 1576 and 1592
Year JurismicTION

AMounT Pamn

1576 Villa de Ia Trinidad de Sonsocnate 152 tostones
1592 Santiago

. 329 tastones

1592 Ysquintepeque (Escuintla) 162 tostones, 2 reales
1592 Guazacapdn 70 tostones

1592 Chiguimula de la Sierra 46 tostones

Source: Archive General de Indias (AGI), Comitaduria, blished i
Christopher H. Lutz, "Evolucitn Demuogrifica de la E‘ulfbm#ﬁn&u:m:uh
Creneral de Guatemnala, vol. 11, ed. Jorpe Lujin Mufioz (Gueaternala: Asociacitn de Amigos
del Pals, Fundacién para la Cultura ¥ el Desarrolle, 1964), 249-68. The original tribute pey-
ments were recorded in fostones: a toston was an amount cquivalent to four reales or half s
peso (50 the Sonsonate total was equivalent to 126 pesns, and so onj,

region to region-—as shown in table 7.2—suggests that an Afro-Guatemalan
population had by the end of the sixteenth century become concentrated in
the capital of Santiago, along the Pacific coastal plain from Escuintla, and
eastward into Sonsonate (in present-day El Salvador), with lesser numbers
beginning to appear in eastern Guatemala. As a result, a multiracial society
began to emerge in these arcas—as rather fancifully depicted in an illustra-
tion for a seventeenth-century travel account (fig. 7.2).

By the late colonial period, the Spanish authorities were compiling
more regular and thorough census records; table 7.3 is an example of how
estimates of the Afro-Yucatec population can be extracted from such a cen-
sus. As in Guatemala, people of African descent were living throughout the
colony, but were overwhelmingly concentrated in the capital city (Mérida)
and in and near the port town of Campeche (Yucatan's demographic equiva-
lent to Guatemala’s Pacific coast). There were two other Spanish towns or vil-
las in Yucatan, Valladolid and Bacalar, but they remained economically and
demographically insignificant relative to Mérida and Campeche and thus
never contained a sizable Afro-Yucatecan population, as table 7.3 illustrates.

Despite these population concentrations, by the late cighteenth cen-
tury a sizable mixed-race population was scattered throughout the colonies
of Guatemala and Yucatan. As was the case in most Latin American
provinces, mixing of all kinds eventually occurred among Iberians,
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they were fur mote likely 1o be mulatto or parde (especially in the early
colonial decadesl: alio, while the black population grew slowly in carly
colonial times but more quickly in the gighteenth century {(the boom centu

v of the Atlantic dlave trade), its growth was dwarled by the steady increase
rl.i vl mambers Chy the end of the colonial period there was ane it

1w for every ten Mayas in both Guatemala and Yucatan )

EARLY PATTERNS: MAYAS AND
AFRICANS IN THE SIXTEENTH CENTURY

Having imitially been imported for labor purposes related specilically 1o the
conguest ol Maya groups—to fight as black conguistadors (see chapter 1)
and to provide services as unarmed porters and other camp auxiliaries-
Adrvican alaves were subsequently purchased in Guatemala and Yocatan for a
wide range of economic and social reasons. The Maya area never became the
site of sugar or tobacco plantations on a scale comparable to Brazil or the
Carilibean or even Mexico, but wherever Spaniards sought 1o exploit natural
vesources, they invartably browght Africans in small numbers 1o carry out
the most skilled tasks or to supervise skilled or unskilled Mays workers,

The local indigenous population met most but not all colanial labor
demands, leaving African slaves from the onset to constitute a permanent
labor force that was more directly and closely tied to the Spanish colonists
than Mayas were. In Santiago, Mérida, and € ampeche, slaves served as ser-
vants in Spanish houscholds or often as highly skilled employees in their
masters” businesses, encompassing virtually all areas of Spanish economic
activaty. In these varied urban activities, black and mulatto slaves lived and
worked beside free blacks, mulattos, and other mixed-race peoples as well as
Maya workers; Free people of African descent tended 1o live where Span-
lards did-—primarily in the Spanish cities and major towns—and where
Spaniards found the right conditions to establish agricultiral enterprises
on which they grew wheat, maize, sugar cane, and cattle (and in Guaterala,
indigo and cacao, the latter usually grown on native lands but its trade
increasingly in the hands of tvin-Mayas).,

Same impartant patterns were established during these early decades
of colonial rule, One of these was the inability of the Africans 1o become
part of either the republica de indios (the native community) or the republi-
P s o e e

by the colonists, In other words, Africans
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could not participate in either Spanish politics in city and town or Maya
politics in the countryside, Peaple of African descent were similarly caught
i the middle socially, neither entirely rejected nor entirely accepted by
either the colonists or the natives '

The second pattern was one of black Maya interaction through the
medium of Spanish economic practices. As alluded to above, African slaves
with specialized artisan skills and the confidence of their masters and mis-
tresses supervised the work of native peaples, These blacks, wsually male,
supervised mostly female natives in Spaniah households and maostly male
matives in workshops, bakeries, and other businesses, Such natives wended to
fall into vne of three categaries: Maya men and women perlorning person.
al service duties (servicio personal), later replaced by the repartimienta de
nadios (a form of poarly paid urban and rural corvée labor); indios nabarias
(hereditary native servants independent of a particular barrio or pueblo)
whao were mostly Maya but could also be Nabuas brought from central
Mexico by Alvarado, Montejo, and their fellow conquistadors; and finally,
non-Maya native slaves, who after 1550 became free workers and were grad-
ually absorbed into the larger Maya population

The third pattern that was established in the mid- and late sixteenth
century relates to settlement. The urban neighborhoods (barrios) and
pueblos that surrounded the small Spanish cores, or frazas, of Santiago,
Mérida, and Campeche had initially been entirely native; rather than mix
natives with Africans, the carly Spanish settlers had housed their black
slaves either at the edges of their own urban properties or in special neigh-
borhoods squeezed in between the Spanish traza and native barrios. But
free blacks and persons of mixed descent botn in the Spanish households,
as well as married servant couples freed of their contractual uhliptionﬁ.
soon sought house plots (solares) and houses in these native barrios. This
pattern had begun at least by 1570, probably carlier, and intensified as the
traza became crowded and free blacks, mulattos, mestizos, and eventually
poorer Spaniards acquired land and homes in native barrios, turning them
inte multiracial communities where people of native and African descent
started informal unions or martied, had children, and engaged in a variety
af social and :cnnfm:ir lfulnumu-“in PPN M

Although this process began

Ma munitics in the regions adjacent to those towns. By
the larger Maya con e had 1
1600, Spaniards,accompnied by thes MR EEET e Ll
far into the Maya countryside, acquired h?" = m e e v
hegun m'lin;whw.mliu.mﬂnmdw as illustrated
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Manuel Barrientos).' Spaniards preferred tolive 1n the city an#. if they
could afford to, were more likely to leave black slaves or servants in charge
of rural propertics; this setup led 1o hiack-Maya social interaction of the
kind mentioned above but also to antagonism between hlack and mulatto
supervisars and Mava workers—especially where the M_a*_r'as were farced to
wotk for little or no pay under the exploitative repartimiento system.
These, then, were the patterns of interaction between Africans and
Mavyas established in the sixteenth century: a socroracial colonial system
that placed people of African descent in an often uncomfortable position
between Spaniards and Mayas, colonial econoemic practices that made
blacks and mulattos supervisors 1o Maya laborers, and settlement patterns
that turned native communities adjacent to Spanish centers into multiracial
ones. Was this pattern altered or intensified by developments in the seven-
teenth century?

LATER PATTERNS: MAYAS AND AFRICANS IN THE
SEVENTEENTH AND EIGHTEENTH CENTURIES

Records of slave imports into Central America during the first few decades of
the seventeenth century show that this was a boom period for the trade in
Affrican men and women. The early decades of conquest violence had passed
and the small colonies in highland Guatemala and Yucatan were growing and
prospering, creating not only a demand for black slaves but the capacity to
afford them. The size of shipments ranged from a handful to as many as 150,
the number of slaves from “Guinea” on a ship that reached Campeche in the
summer of 1569. Eight shipments to the ports that fed Guatemala between
1613 and 1628 each brought an average of ng enslaved Africans. s
Had this level of importation continued throughout the century, the
Spanish colonies in the Maya area might have looked very different by 1700.
But the trade declined quite dramatically after 1635, with no large shipments
into Guatemala at all between that date and 1699.7 Slave imports to
Guatemala picked up again in 1700 but never again reached the levels of the
Inrl-; seventeenth-century boom. In Santiago’s most wialthy, Spanish-dom-
u'nl‘.:d Sagrario parish, baptismal records show that small numbers of
African-born skaves (bazales) were bought and baptized during the mid- to
hh:‘mmtunﬂl century, with & marked increase in bozal baptisms in the
period 1700-1770. But even for the years 17101719, a decade that saw a
preater influx of African-born slaves into the Spanish households of the
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Sagrario parish than any other decade in the eighteenth century. baptismal
records suggest that on average, no more than ten slaves wm; imported
annually.*® The pattern in Yucatan has yet to be established in detail, but it
appears to have been a milder variant on the Guatemaslan one, with 2 mod-
est flow of slaves into the colony in the seventeenth century, followed by a
steady increase in the cighteenth—although the number of bozales bap-
tized in Mérida’s Spanish parish of Jestis Maria in the mid-eighteenth cen-
tury was, as in Santiago’s Sagrario parish, an average of only ten a year®

This long-term pattern of reduced African slave imports meant that -
the complexion of Guatemala's and Yucatan's slave populations literally
lightened as a result of miscegenation between the mid-seventeenth century
and the early nineteenth century. During the period of low levels of stave:
importation in the seventeenth century, the malatio population, both
enslaved and free, grew dramatically. By the last decades of the seventeenth
century Santiago’s Spanish elite had become increasingly concerned about
the growing numbers of mulattos both in the urban and rural sectors and
the perceived crime and social disorder they might cause.*®

The seventeenth century thus established a pattern of miscegenation
that persisted in the eighteenth century, despite—if not because of—the
return of a higher level of bozal imports. An estimated 56 percent of slaves
sold in eighteenth-century Guatemala were identified as black, the remain-
der mulatto, but if such data were to be broken down by decades, no doubt
the slave population would be identified as more black in the carly decades
and more mulatto in the latter part of the century.** As we shall discuss
below, the process of miscegenation was parncularly pronounced in
Spanish cities and towns; first, however, we turn to rural trends in the sec-
ond half of the colonial period.

BLACKS IN THE MAYA COUNTRYSIDE: RURAL PATTERNS

A fascinating starting point for our survey of rural trends is the Guatemalan
town of San Juan Amatitlin. Around 1680, Amatitlin had over g70 Maya
tributaries—that is, a total population of approximately 4,000 men,
mm.md&ﬂ&m.nﬂm#nsﬁﬂkmmmmm

century Guatemala.® San Juan Amatitlin was encircled by sugar estates
(ingenias), owned by Spanish religious orders and a few individuals, as well

as by a large number of wheat farms, or labores de panilevar, all owned by

Spaniards. Large numbers of black and mulatto slaves lived on all of the
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sugar estates, some working as supervisors of the less skilled and unskilled
Mava workers who were forced to work there under the repartirmicnto de
i_nd_.ir_u. or corviee labor svstem. As was not uncommon in Guatemala, where
the repartimiento was especially onerous, a full quarter of adult men
(between cighteen and fifty-five) from San Juan—z43 of its tribute-paying
males—were assigned to twenty-four different ingenios and labores for the
meager daily wage of ome real.

Half of these Maya men were sent to the five large sugar estates, where
they were supervised by African slave overseers. In a detailed inspection of
labor conditions, called a visita, in 1679, many Maya officials and workers as
well as slaves of African descent and their Spanish cleric masters testified as
to the treatment of the native workers by slave overseers. Almost without
exception. the Maya officials (who were exempted from repartimiento serv-
ice), the black and mulatto slave supervisors, and their Spanish masters all
asserted that the native workers were well treated and paid the specified
amount. In contrast, a number of the Maya laborers complained of verbal
abuse and whippings at the hands of their African overseers and of danger-
ous working conditions that resulted in serious injuries and even death. As
a result of these complaints, a number of the black and mulatto slave super-
visars were thrown in the royal jail in Santiago but were soon released, and
their Spanish masters fined between fifty and two hundred pesos for the
labor infractions. Conditions for the workers of San Juan Amatitldn pre-
sumably continued unchanged; the fines were not steep (less than the value
of & single able-bodied slave), and Spanish officials seemed to understa nid
that if black slaves were abusive, it was because they were under orders to
get as much work as possible out of their underpaid Maya laborers.®

While black-Maya labor relations were often tense and, at times; vio-
lent, other aspects of daily life in and around San Juan Amatitlan resulted in
|_:Inse bonds between the Pokomam Maya community and the large sugar
ingenio slave population. Some slave masters, including priests, encouraged
enslaved African men to marry their female counte rparts, in the hope that

they would thus engender more slaves, But significantly, roughly half of black
slaves wl'u:- were formally married in the church in the late seventeenth centu-
ry mlrn:_d Maya women. Such marriages forged bonds between the slave
community and the Pokomam Maya population and created an ever-larger
intermediate free population of mixed descent identified as mulattos in San
Juan Amatitlin and other areas of highland Guatemala, 4

The example of San Juan Amatitlin in the late seventeenth century

illustrates three of the four points of black-Maya contact in the highland
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Eﬁiff;f:fﬂﬁf du?' | caeec countrysides about which we have information:
5 the growth of a rural mulatto population, and marriage.
e e a0 i i
j B I_JrIUnau:I}-. our information on these Lopics is uneven:
a'lfrlcil‘ll‘-ls remain virtually unstudied in colonial Yucatan and Guatemala,
gﬁpmnllly whelvn compared to Spaniards and Mayas, and the history of their
interaction with Mayas is even less broken ground. However, we have been
able to compile a patchwork of cases and data thar give a pood sense of the
larger pattern. In this section we shall look first at 4 pair of cases of African-
Maya conflict that attracted the attention of the Inquisition in Yucatan; sec-
ond, at census data from Guatemala in 1683 and 1804 and from Yucatan in
1779: and third, at marriage patterns in Guatemala in the 1671-1701 period,
with some hints as to comparable Yucatec patterns (with the first point of
contact listed above, labor relations, touched upon again in the section on
urban patterns).

Our pair of Inquisition cases from Yucatan are dated almost & century
and a half apart and suggest (as much as a sample of two can) how African-
Maya relations in the countryside might have hardened over the decades
from suspicion to hostility. The first case is an incident from 1580, A sexage-
narian African named Cristébal, the slave of a Spanish priest, is investigated
for his alleged participation in “idolatrous” practices in a Maya community
near Campeche. Testimony alleged that Cristébal consumed food and drink
left out as an offering to a Maya deity. Inquisition officials feared this was a
kind of diabolist ritual consumption. After questioning Cristobal and seven
Maya witnesses, however, the investigators concluded that the slave's motive
was nothing more than hunger,

The investigation recorded a conversation between Cristobal and one
of the local Maya officials, Andrés Cayoc. According to the accounts of bath
men, Cuyoc happened upon Cristobal eyeing an offering that had earlier
been placed upon a ceremonial stone outside lhnvlllm The slave asked the
Maya man if the bread was good to eat; Cuyoc saud it was, and the slave ate
it. He then asked about the ather items, with the same response and e
come. The exchange seems stilted, strained perhaps, as l‘._hnua]'l each side
— si'ring the other up, each Igmping to avoid OpEn hasﬁllry, each aware of
the cultural barrier between them. The African wanted th# fond sl Npen
to get it peacefully; the ::;y; W:h:l:fd to safeguard the offering but preferred

id an unpleasant on
T H“T;rjﬂ.g “L incident suggests mutual ignorance amumpaubfl lﬁ'& by
hostility than by bemusement, a 1722 Case SUggests that by late-calonial times,
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Mayas were no longer willing to tolerate what they perceived as mulatto inter-

ference in ritual or coltural matters,
cturandero (healer) named Joseph Zavala in that year was made possible by the

Mava town councillors of Xechekan, who denounced Zavala for practicing
his :"Ir. in the district after he successfully cured a dying Maya woman in the
community, In part, Zavala's crime was that he was an outsider—not just a
non-Mava, but a non-member of the Xechekan community. But race seems
10 have played a role as well: Maya witnesses consistently referred to Zavala
not just by name, but by the Spanish term mulato.*®

The impression given by these two cases is one of greater African-
Mavya contact leading 1o a more overtly hostile relationship. How accurate is
this impression? One way to find an answer to such a question is to
approach it through a very different tvpe of source: the census. For exam-
ple. what can census data tell us about changes in the settlement and disper-
sal of blacks and mulattos in the late colonial period? Figs. 7.3 and 7.4 show
the distribution of all nenindigenous families in Guatemala (including
Soconusoo, today part of Mexico, and Sonsonante, today in El Salvador). In

The Inquisition prosecution af a mulatto

1683 (fig. 7.3), most non-Maya rural settlers lived in regions south and east FIGS. 7.3 AND 7.4: Distributions of the non-native population in highland
of the Valley of Guatemala, while few Spaniards and Africans lived north Guatemala, 1683 and 1804, From Jorge Lujdn Mufioz, ed.,
and west of the capital. Historia General de Guatemala (Guatermala City:

By 1804 (fig. 7.4], the black and mulatto population, slave and free, Asociacidin de Amigos del Pais, Fundacion para la Cultura y
had in many areas been integrated into a more amorphous middle sector, el Desarrollo, 1094), vols. 1T and 111 Reproduced courtesy of
called ladinos. The Jow levels of black slave importation in the mid- 1o late the Fundacidn para la Cultura y el Desarrollo, Guatemala.

seventeenth century and centuries of miscegenation had greatly reduced
the separate and distinct nature of Afro-Guatemalan identity. Even though
there remained areas where free mulattos had not become part of a larger
ladine population and still identified themselves as mulattos or gente parda,
the 1804 census identified all non-natives {who were 30 percent of the total
population) who were not Spaniards as ladines.?7
Thaus districts of colonial Guatemala that were once completely Maya
had during the eighteenth century experienced large increases in their num-
bers of non-Maya inhabitants. While there were only 20 non-Mayas in
'i-ftmpaz in 1683, for example, by 1804 there were 615 Spanish and ladino fami-
lies, =_Ln-:l in Tecpdn Guatemala there were 60 non-Indians in 1683 but 495
Sp_a.rush and ladino families in 1804. The implications of this demographic
shaft -Eur land control and use are extensive, Not only did Spanish and ladino
EXpansion cause the loss of Maya lands, but the development of wheat and
m:l: operations near Maya pueblos brought the added burden of repar-
tmiento demands: Spaniards and ladinos needed not only Maya lands but
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of native lands by non-natives, leading to land
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sle, and increasing even maore than that
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sive, tripling in Escuintla, lor examyj : .
in Sonsonate and San 'i.-;ll.,l.:duf [whrrr there wias an IlltllHu haiom after

1750, Although ladine families were less likely (o live in native communities
in the Pacific lowlands than up in the highlands, in the lovwland districts of
Chiquimula and Escuintla there was an in-nigration of non-Mayas that
raised levels of mestizage (racial IIHII.'HIE'.. in this case JHT!?.'TIT outside mar-
riage), led to the loss of indigenous lands, and even caused the pradual
decline—if not disappearance—ol some lowland Maya puehlos.™

The final decades of colonial rule in Yucatan saw a population boom
in all ethnic sectors, but again this was most pronounced among pardos

i (mulattos) and mestizos, All Afro-Yucatecans—pardos and blacks com-
bined-—grew from constituting 8.4 percent of the province's population in

| 1779 10 12,4 percent by 1791, when they therefore outnumbered Spaniards,
Even with mestizos and Spaniands grouped together, as they were in the 1791
census, blacks and mulattos were almost as numerous: the former were
counted in that year as 14.8 percent of the Yocatee population, with blacks
and mulatios as 12.4 percent and Mayas the remaining 72.8 percent,”

The papulation boom was least pronounced among blacks, who by
this time constituted less than 1 percent of the total population in the
colony.® In fact, blacks were disappearing as a separate category toward the
end of the century, merging into a single pardo category with mulattos, just
a5 both groups were merging in Guatemala into the ladino category.

Although this process of miscegenation resulted to o considerable
extent from informal unians, marriage practices and patterns help to show
how the process unfolded over the generations—and underscore the crucial
point that while the vast majority of Mayas and people of African descent in
Yucatan and Guatemala married others like them, enough families were

fm_-'“g:d from black-native relationships 10 have an impact on that process of
miscegenation,

. ":‘“fiﬂlf records from throughout the Maya area have yet to be studied
0 detail, but we do have—by wity of & case example—a recent study by Paul
Loklen of marriage trends in several regions of Guatemala between 1671 and
oL ‘IN' mentioned at the start of this section the tendency in San Juan
Amatitlin for black men to marry Maya women, while free mulattos married
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among themselves; this was also try i j
around Amatithin. To the east lay the :gl:t:l;;:;ﬂ:f?ﬂr: dl.! s Ve g

3 quimula de la Sierra,
which stretched to the present-day borders of El Salvador and Honduras, Out
1TI' i tlnhtl adult pnpulatiun of ten thousand, some 12 percent were mnmkmd
Spaniards, mestizos, and miulatios, and they were concentrated in a few key
towns. Without sugar estates, there was no large black population, free or
enslaved, but 4 third t,}“'.'hi,quin;tuh',; non-Miya population was free I:HT.IIEHI.L
Although there were three cases of mestizas marrying Indian husbands, no
Maya—free mulatto ma rriages were recorded. Likewise, 1o the naorth, m’the
more sparsely populated Acasaguastlin region, where a tenth of the total
papulation was of African descent and seven-tenths were Mayas, almost no
Maya—free mulatto intermarriage occurred. This does not mean, of course
that there were no informal unions between Mayas and mulattos {u:uggmj
ed earlier by the case of Manuel Barrientos in Chalch; itiin ),

The final region for which Lokken was able to extract information on
marriage patterns was Guatemala's Pacific coast. Here, by 1680, there was a
diverse population of various Maya groups; Pipil, and Xinca, numbering
some forty thousand. There were also some four thousand Spaniards, mesti-
zos, blacks, and mulattos. The degree to which Mayas married non-Mayas—
in particular blacks and mulattos—varied a little through the region. Three
districts can serve as examples. In Escuintla (called Escuintepeque at the
time), the Pipil-speaking natives tended to live at the higher elevations iway
from the lowland coastal hot lands where blacks and mulattos were concen-
trated, yet as black men grew in number during this period (1621-1701), a ten-
dency developed for them to marry native women. In Zapotitlin {also known
as Suchitepéquez}, Spaniards were proportionately more significant than in
Escuintla, while the total non-native population was outnumbered by Mayas
twenty-five to one. The smaller African population thus had less opportunity

for endogamy and was disappearing by the carly cighteenth century as blacks
married Mayas and mulattos married mestizos and lower-ranking Spaniards,
Finally, in Guazacapin, a Pipil district that was 10 percent non-native, church
marriages between Mayas or Pipils and free mulattos were rare, but some
black men married Maya wornen, and it seems certain that black and mularto
informal unions with indigenous partners resulted in significant mestizaje
here and throughout the entire coastal region. In Lokken's words, "The non-
Indian population of much of Guatemala's Pacific coast was distinctly mulat-
to in character as the eighteenth century dawned.™

Thus despite the dispersal of people of African descent throughout
these regions of Guatemala, no general pattern of significant black-Maya or
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mulatto. Mava intermarnage emerged. A weak pattern ol marnage emerged == —¥
between the twi groups, most I"I'i‘JrIFII.II1H"~1 in the Valle de las Vacas, where
black slaves sometimes married Maya women, and in some parts of the

Pacific coastal plain, where some intermarriage took place between Mayas
ar nther natives and free blacks or mulattos. In particular, Mayas who mar-

W scarians 2.2%
|| Pardas 17 2%
ENW‘:I Ty
Ell'lhwtnn 73 1%
.len 47 0%,

ried people of African descent seem maore likely to have been indios laborios
(independent native laborers), who were more independent than most
Mavas, having weaker ties to the communities of their birth and able to
avoid the onerous tribute and labor obligations attached to community
membership. Manuel Barrientos, therefore, as a free mulatto living in an
informil union with a Maya woman in the late seventeenth century, repre

sents well the pattern of domestic interaction between Mayas and people of

Alfrican descent.

FIG. 7.5: Racial distribution of the ¢
1779, Created from datq
Yucatan, 1628182

MAYAS AND AFRICANS IN THE CITY: URBAN PATTERNS Aampeche district papulation of 479
= L4790

i Robert W Patch, Maya and Spaniard in

: (Stanford, Calif : Stanford Uniiversity Press, 1993)
4. For a similar pie char presemting Ménda's popuﬁm.nn at I; i
m.nf" see Matthew Restall, The Black Middle: Slavery, S{u;lrwm d
African-Maya Relations in Colonial Yucatan (Srford. Calir.
Stanford University Press, Jorthcoming), iy

Despite Barrientos and his Maya wife and other examples of black-Maya
unions in the countryside, without question the three most important cen-
ters of intermarriage and mestizaje were the two Spanish provincial capitals
in the Maya area, Santiago and Mérida, and the port town of Campeche 4
As we have already seen, most of the blacks in Yucatan lived in the
town of Campeche and the district around it, while the same area held
more mulattos (or pardos) than any other region in the province. As the
peninsula had no reliable road connecting it to the outside world, the
colony was effectively an island, making the port of Campeche Yucatan's
gateway; this fact helps explain why Campeche developed more of an Afro-
Yucatec community than any other place in the peninsula and may alsa
explain why more blacks and mulattos did not move out into the
countryside (as they did in Guatemala). As the provincial capital, Méridg
was also a logical place for Africans to be concentrated. Indeed, the distrifl
of Mérida and Campeche, combined with the three districts that more ag
less lay between them (Camino Real, Hunucma, and Sierra), contained 62
percent of the colony's pardos in 1779 and 9o.7 percent of its negro resident
Fig. 7.5 shows, using the example of Campeche, how mixed the Popa
lations of Yucatan's urban centers had become by the late eighteenth ce
ry. Furthermore, as this data includes “district” populations (meaning
communities in the urban hinterlands), the non-Maya presence withind
city walls would have been even more pronounced.

# Camlpechc. :'vimda, and Santiago were all impaortant settings for a
. ariety of interactions between all of the hybrid groups that resulted from
pc_ial and biological mestizaje. Beginning in the early sixteenth century,
Africans, Mayas, and Spaniards came together in what became—over more

o two centuries—multiracial urban population centers of some size
Santiago being the largest, with Yucatan's urban population split between
tampeche and Mérida). These urban centers generated push-and-pull
ymamics. Population growth and inequality of economic opportunity
ished poorer residents out inte the valleys, hinterlands, and larger Maya
wns. At the same time, labor demands brought newly enslaved Africans
across the Atlantic or from other regions of Spanish America, while
inish settlers were pulled into the cities by family connections and Maya
nts by illusions of opportunity or coercive colonial practices ¥
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[able 7.4 illustrates the situation in one corner of the colonial Ma}'.a
world—the environs of Campeche in the 1780s. In these M?ra‘ mmmupq-
ties, situated within the urban orbit of Campeche but not msudr; 1h.c city,
pardos (meaning in this case all Afro-Yucatecans) were y.tl.t.lmg in similar
numbers to Spaniards, with non-Mayas ncw:rlhelcss._ remaining very mtfch
a minority. Likewise, the Maya neighborhoods that ringed Santiago, having
seen a growth in their native population early in the seventeenth f.'r:nlur'f,
also became steadily less Maya between 1650 and 1750 (even while rural
s were growing)—a demographic shift probably related to the

Maya village :
population of Santiago.?® Thus the trend in

increase in the free mulatto
Mava communities around Campeche, illustrated in table 7.4, can be seen
in comparable communities around Santiago through the intrusion of
mulatios into these neighborhoods—where they bought house lots
(solares) and houses from the native inhabitants, became engaged in small-
scale businesses, legal and illegal, and, at times, found Maya spouses. As
mulattos were pushed out of the city and into the urban hinterland, Mayas
seem 1o have been pushed farther out from the city. The pattern is complex,
for this pushing was taking place even while other Mayas were moving into
the city from the countryside. In 1716, for example, the town councilors of
San Juan Amatitlin complained that over 280 of their tributary residents
had fled 10 the Santiago region, a movement that may have partly stemmed
from the disruptive influence of the sugar industry in the Amatitlin area,
with its large Afro-Guatemalan workforce 3

Labor roles were central to this push-and-pull dynamic and to the
rapidity with which Spanish cities in the Maya area became multiracial.
Within these cities and their surrounding communities, Mayas and
Africans were supposed to be segregated. In theory, Mayas were part of the
republica de indios, residing in self-governed communities that included no
non-Maya inhabitants, Africans did not have their own “republic,” nor did
they fully fit into the repiblica de espafioles. The concept of a bifurcated
saciety, therefore, was deeply flawed in its failure to take into account both a
significant African presence in the colonies and the rapid growth of mestizo
and mulatto populations resulting from widespread miscegenation.

Both the African presence and the process of miscegenation resulved
from colonial labor demands. This was broadly true in that labor demands
undc.rpinn:d African slavery in the Americas, but it was also specifically
truc in the context of the work Africans did in colonial cities. In the early
colonial period, when the Maya population was hit hard by epidemic dis-
ease, Spaniards placed black and mulatto slaves—and, increasingly, free
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TABLE 7.4: H.facia! Distribution of Recipients of Church

Rites in the Parishes Immediately outside the

Walls of Campeche, 1781-1787

Baprism Marriace Bumriar
Spaniards 5.6 B2 6.3 =y
Pardos 4.8 7.0 57
Mayas 496 848 #8.0
100%, 100% 100%

Source: Created from data presented in Robert W Patch, Ma Spariard i
I'uc_nrnn, iGgd-1f12 (Stanford, Calif: Stanford Uﬁikﬂil?lﬁl: 1::; 135 ‘I'.I.'m-;wI
parishes were San Francisco Campeche (the Maya head town right owtside the
Spanish city’s walls) and Santa Lucla, Lerma and Sambula, Hampaolol, and San
Diego and Cholul. By the 17808 the category of pardo was often wsed, as it is here
to denote all Afro-Yucatecans. :

blacks and mulattos—in the skilled trades to fill positions once held by
Mayas, A 1604 sales tax (alcabala) census of the eighty non-Maya artisans in
Santiago showed that more than fifty of them were blacks and mulattos 4 It
is not clear if epidemic disease was the main factor or if blacks and especial-
ly mulattos somehow gradually pushed Mayas out of construction and
ather trades after 1600."" Either way, Mayas had dominated the building
trades in the sixteenth century, but during the seventeenth these trades
came to be dominated by and associated with blacks and mulattos,
However, workers and artisans of African descent did not just replace

Mayas; as dependents of their Spanish owners or employers, blacks and
mulattos were also used as supervisors of Maya laborers. In the urban cen-
ters of Yucatan and Guatemala, as in other Spanish American cities,
Spaniards delegated their authority first to black staves and later to mulatto
slaves, free blacks, free mulattos, and mestizos—who served as overseers,
majordomos, tax collectors, and intermediaries between Spanish colonists
and the native majority. Whereas Mayas initially filled most positions as ser-
vants in Spanish households, workshops, and stores, African slaves and then
free blacks and mulattos gradually came to occupy these roles too. Whether
in a domestic environment, on a construction site, or in the central market-
place in Campeche, Mérida, or Santiago, Mayas would have found them-
sclves in almaost daily contact with people of African descent.
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hat much of the African population was enslaved

!'I'h.jr.‘Cd.. the act t i -
ption of Guatemala before

and the Maya population was not (with the exce
w50, when the wars of conguest produced Mava and other native slaves)
did not mean that Mayas enjoyed a social or economic status above
Africans. The standing of these groups with respect to each other was hagh-
ly complex, even when one casts aside the fact that an increasing sector of

2
the urban population was descended from both Pand . ; > - 5
One dimension of this social ranking was the fact that Mayas both Morena : d - 3 = l

from the cities and the surrounding villages and towns were obligated to ndio - 3 N, :

perform rotational labor duties in the city—duties that often involved Mesti - 1 = = Pt =
degrading, unskilled. and punishing work, for little or no monetary com- - T’“ — i - & .
pensation. [t was Mayas who swept and weeded the city streets and govern- Espanal = W - — —
ment properties, cleaned out public latrines, and provided fodder for m
Spanish urban livestock. Maya men from the Santiago region, for example, ‘marriages of non-Spaniards), f :i‘:‘:“ de Campeche (AHDC), Caja 9o, Libro &g

had to dig accumulated silt from the Pensativo River bed to prevent it from
flooding in the rainy season. Inhabitants from the Maya villages on the
camino real were forced to carry firewood and logs (to be made into build-
ing beams) into Campeche. Mayas from Mérida and a scattering of towns
around it complained for years over the hard unpaid labor they put in at the
construction site of the Ménda audadela, or fortress. in the 1660s.+ In very
few of these cases did non-Mayas have to perform similar duties, as they
stemmed from membership in native municipal communities {in sum, the
republica de indios). In this sense, blacks and mulattos shared an exemp-
tion and privilege with Spaniards, one that created some social distance
between them and Mayas.
Still, the factors that kept Mayas and Africans apart could not ultimate }
ly offset the biological implications of coresidency in the Spanish cities. Fa tion and the
example, based on estimates of legitimate and illegitimate births, it is calcg o o onger tendency for even mulatta
lated that Santiago’s gente ordinaria (non-Spanish) population numbe

and Escuintla regions, in seventeenth-century San
of black slaves marrying -

unions, mulatto slave-naboria marita) :
fﬂm!l .-md carly seventeenth cent Tﬂﬂm w m the late six.
femaining significant up to 1720, Why did these ties S Qreimly dut

approximately 13,720 in the 15905, 21,717 in the 16505, 24,620 in the 16805, 28 Bt iaion s i s tendency to intramarry or, in
25,041 by the 17505.© No other region in Guatemala could match this popil m.,;m_“::;“;um“““‘if‘“‘“"_“‘“’m&ug‘-mm
tion growth nor this level of mestizaje, and the same was true for Mérida dmdm“m"’"‘:’"ﬂ‘?wmmmh
Campeche with respect 1o Yucatan. To get some sense of how mest 3l relations with all slaves mm‘ﬂl;w d::ummm
wndmdatﬂukvdnffnnﬂym-mmwagﬁnmhncﬂymnﬁ ke blacks or free mulattas. T S i Al

mnwmnm&mmmmm,
hmm for Santiago's native (mostly Maya) commusi Amp
were ¥ the religious orders, but unfortunately, all have been lost. T idecade—Campeche in the 18305, again evidence
lr!.w,lungmm of parish registers from the city's central par oo b —
Ihnmmdbrﬂumﬂudugmﬁﬂmumhumrmeunmm |

! Parish), 1688—1700 (p = 66)
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i was rare for a native man O mMarry 1 woman

nt, there was o small but ";—n:ﬁ‘:"“:t tendency amoig oy

of African descent, i ko
men of Maya ancestry (29 percent ol all cases);

pardod pardn. However, willc

mulatto men (o Marry wa
once again, a familiar pattern.¥

The sender balance within some of these groups helps explain marriage
patierns h-;:r‘n(i'!". them, in particular lagh rates of |1:tram..1rr:agc. Exact cen-
suslike data are unavailable for Santiago’s and ¢ -ampeche’s naboria popula-
tion, but from numerous other sources it 18 clear they were as 3 group heavily
tilted toward women, who were most needed in urban houscholds to per-
form domestic chores. This lack of gender balance among the ity's indios
naborias complemented the heavy tilt toward males among the early hlgcia
slave population. Naboria women continued to migrate to the city (often
escaping tributary status and thereby becoming naborias once in the aty],
while most incoming slaves were men, encouraging marriage between the
two groups (especially between mulattos and Maya women ).

Another archival angle from which black-Maya miscegenation can be
approached is that of baptismal records: these can offer access to the exis-
tence of informal unions that are obviously not decumented in marriage
records, in particular by allowing historians to unearth illegitimacy rates.
While the registers for Mava neighborhoods in Santiago are lost, we do have
two sets of baptismal records, one set for Spaniards and another for every-

body else, the so-called gente ordinaria. A comparison between the two)

main parishes of Santiago (1630-1770) 15 instructive.

While gente ordinaria illegitimacy in the parish of San Sebastian was$
never under 36 percent, it was consistently lower than in Sagrario, a pansh

characterized by large, Spanish-headed households, often with numero
black and mulatto slaves and Maya servants. A few slaves, usually mulatto
restded in the bigger houses in San Sebastiin, and thers was probably al
least one Maya woman servant in almost every non-Indian household.
no part of a city of some thirty thousand persons was immune to g
ordinaria illegitimacy. But multiracial illegitimate births were especi
<ommon in the larger, more elite households of the Spanish urban core. 43
A similar pattern can be seen in records from Campeche’s cents
parish, where the Spanish masters of African slaves and servants broug
infants to be baptized. For example, all thirty-two entries in the 1690s nat
the child’s mother, but only twelve name the father. The implications of
go beyond simple illegitimacy. Godparents were also listed, so no do
many cases the father was present but named as master and godfather. M
of these children were therefore the illegitimate offspring of extramag

|
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unions betweer Spanish
conceived and borm

dantiago, large, multiracial households w

Fm:str'a,a:c, especially positioned 10
Spanish, part-African, and/or part-M

ere without doubt the engines of

produce and raise childr
—d . en of part-
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We have examined bla i gores, urban and rural,
ck-Maya relations mn !
; twi cate 3
but n:. course under some circumstances the two intersected. One of these
Wi ., i r:‘ wo me
a5 the highway that led in and oyt of the city, a place whe r#dsu :
4 {

on—where th
seemed particularly apposite, e e
The case of Jos¢ Antonio Marcin i
: » described at the beginning i

r:hiptr:;. :ﬂen: one example of how such meetings came about :: tIhif:u'.-"
©scaped-slave scenario, an urbanized African acc e

: o + dccustomed to interacti
:’Iﬂ'l Ma}af in Campeche, misreads and js misunderstood by Ih:cnu:]hn!
) !a.pus .n[ Kopomid, who are not accustomed to seeing black sfnn;tn i
their village. Why were rural Mayas so distrustful of Afro-Yi w
Afro-Guatemalans? s

One explanation is rooted in another circamstance of highway

encounter. The camino real that Marcin took out of Campeche
Mayas from the countryside into Campeche and Mérida, as did ﬂuﬂ
that ran from highland Guatemalan villages into Santiago. Some Mayas

t work, but many others journeved in for shorter periods in arder

t Ipcrform the labor duties assigned to their towns and villages, 1o deliver

o *}'ﬂﬂrtﬁhu&p:ymmumﬁpulkhnﬁdﬁwmﬂh
Iver goods (cotton or woolen cloth and thread: in Yucatan, wax: and in
atemala, charcoal) or foodstuffs (especially maize and wheat) 1o sell in

e city’s plaza or to merchants. When traveling alone or in small numbers,

Mayas were vulnerable to assault and theft. Early-colonial evidence
from Thomas Gage, the English traveler who claimed that in the

- in highland Guatemala escaped slaves “ofien come out to the roadway,

d set upon” the mule trains. ¥ An example of late-colonial evidence
mes from Yucatan in 1821, when the Spanish authorities arrested, convict-
L and in & few cases exccuted the members of a Campeche gang who had

h commuitted a series of viclent robberies along the highway and in

B
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nearby Mava communities: the accused were all black or pardo militiamen, pProvided severa] b
= % rban enmvy :
& i vhe vietis - e " — L ran »
and mast of the victims were Mavas, together, lived together. ments in which Mayas and Afr;
Native travelers were also vulnerable to the abuses of regarones, a that would ik and together produced 4 nn:rmmd' oriss
. : : ; ITOW Lo 2 L
pejorative term for ihe m!dl..ﬂcmcl'l who came out rom the aty o LﬂlETCrEFt wo "iubfm:t F\()puht?umumber thf Spmﬂdﬁ ﬂltﬂﬁchm 'rh: rmmmﬂ
- Spanish ideg) of

inbound natives on the road. Regatones pressured travelers 1o sell their
goods on the spot and were often accused of forcing below-market sales
that amounted to highway rabbery. In the sixteenth century regatones tend-
ed to be the Maya servants or African slaves of Spanish colonists, but by the
mid-colonia! period the business had become dominated by free blacks and
free mulattos, who worked for themselves or for merchants, bakers,

weavers, and artisans, who might be Spanish or mestizo or in some cases

over the centuries thar foll together together
. owed: C i

leading 1o the creation of a mixed T:;mmpuhmg i bcg]“a_dnmE i Cities

of Santiago, Mérida and Campe - v igioke

also biack or mulatto,®
These highway encounters reflected the wav the intrinsically exploitative
nature of Spanish colonialism could color relations between Africans and |
Mayas. For native travelers, the journey into Santiago, Mérida, or Campeche
was overshadowed by the knowledge that one's cargo might be stolen or sold
cheap under duress; for free blacks and mulattos, the regatdn scene was an
opportunity to bypass the economic restrictions that stemmed from colonial
monopolies and discriminatory practices.™ In other words, to fully unders
stand black-native relations, we must always be aware of the role plaved by the
Spanish colonial crucible into which Africans and Mayas were placed.
To return 1o the cases that opened the chapter: the Maya cabildo &
Chalchitin were able to settle their dispute with Barrientos in their f2 ;
with such rapidity because they found a ready ally in the Spanish authaf
ties, an ally willing to accept without question that a mulatto family W
troublesome; likewise, a closer reading of the Marcin case reveals ha
simple highway encounter could become an imagined criminal ramp
through the intervention of Spanish officials and the highly sugges|
questions they put 1o Maya witnesses. In the words of the official repa
the 1789-1791 Merino y Cevallos governorship of Yucatan, mulattos §
outside city walls were “vagrants [bagamundos]” and “the only peopled
whom the Indians receive frequent abuse [frecuentes vejaciones| "5
Spaniards made sporadic attempts to keep Mayas and Africané
while wittingly or unwittingly fostering prejudice between the two @ '
The success of these attempts, and the degree 1o which they amount § comtext in W. George Lovell, Conguest and Survival in Colomiad
concerted state policy of segregation (even apartheid, as Carroll ag @la: A Historical Geography of the Cuchumenin
chapter 9 bedow), remains unclear These is plenty.of evidence Gl .-'a 1821, rev. ed. (Montreal and Kingston: McGill-Queen's University
mala and Yucatan of Spanish prejudices and fears, but it does not sull i 1992, 8241, For the Chalchitdn and Aguacatin population (sbout 167
organized and sustained campaign of segregation. Furthermore, S8 e and an estimated total of 670 soul), see AGI, Guatemas

Bitos hechos. .. Aflo de 1684, £ 17v, 25 transcribord bee e e =
I—

contrary, Ongoing and even
probably a symptom of the ; i

groups and the gradual breakdown of barriers between them.

1. Tomds Espinas:turh-:kingmh{ar:h Archivo General
(hereafter AGT), Guatemaia 10, cited in J':iah:nm Morner, *La pabun* .
 SCgregacion y el mestizaje en hmﬁendadtﬁm'hh* '*
Afio xx_]v (enero—junio 1964): Niims. 9596 137-51 Quote piges.
(translation br{:h:ismpl'm Lutz}. g+
Se¢ Paul Thomas Lokken, “From Black to Ladin; African
Descent, Mestizaje, and Racial wnmmmmi
po0-1730" (Ph.D. diss, History, University of Florida, Gainesville, 3000)
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Macias, "Nuevos documentos pars la demografia historica de la Audiencia

de Guatemala a finales del siglo XVIL" Mesoamerica 17 [1g8g ) 136,

| Estada de Yucatan (hereafter Al VEY ), Criminal 1, 1na,

1. Archivo ( eneral del of bl LJ'up-

This ic the same case tawhich Patrick € armall refers at the start

ter in the present volume. [t is alsos briefly discussed in Matthew Restall,

“Otredad v ambigitedad: las percepciones que las espafioles y los mayas

tenjan de lox africanos en el Yucitan colamial” in Stgros Historicos 2, no. 4
{ Tuly—December 20060): 15-38.

4. The Guatemnalan figure includes an estimated one hundred t]mur.apd non-
Mayan Pipil speakers in the Southeast, on the border of modern El Salva-

dor and covers the area of the present-day republic without the Petén.

5. On Guatemala; W. George Lovell and Christopher H, Lutz, ©A Dark
Obverse': Maya Survival in Guatemala, 1520-1994." in Geographical Review
86, no, 3 { July 1906): 400, table 1; and W. George Lovell and Christopher H.
Lutz, IJ-rmug}ﬂphy and Empire: A Guide to the Population History of Spanish
Central America, 1500-1821 { Boulder, Colo.: Westview Press, Dellplain Latin
American Studies No. 13, 1995), 7. For the Guatemalan Northwest see
Lovell, Conguest and Survival, 145, table 16. On Yucatan: Matthew Restall,
The Maya World: Yucatec Culiure and Society, 1550-1850 (Stanford, Calif.:
Stanford University Press, 1997). 17374

6. Ser also Matthew Restall, “Black Conguistadors: Armed Africans in Colonial
Spanish America” The Americas 57, no. 2 (October 2000): 171-205 (which
cites, among many other sources, Gonzalo Aguirre Beltrin, Poblacuin negra
de Méxteo, 1519-1810; Estudio emmohustorico | México: Ediciones Fuente Cul-

tural, 1946] ).
7. AGHL Méaco 299y, 2.

8. Restall, “Black Conquistadors”; Adridn Recinos, Pedro de Alvarado: Con-
quistador de Méxco y Guatermala (México: Fondo de Cultura Econdmica,
1952 ). 141-55.

g. In Guatemala there was apparently a major hiatus from the 16308 until near
the end of the seventeenth century; see |. Joaquin Pardo, Efemérides para
escribir la historia de la muy noble y muy leal ciudad de Santiago de
Caballeros del Reino de Guatermnala (Guatemala: Tipografia Nacional, 1544
8, and Christopher H. Lutz, Historia sociodemogrifica de Samtiago

Guatemala, 1541-1773, Serie Monogrifica: 2 (CIRMA: La Antigua Guate
mala, 19821584}, chap. X, esp. pp. 219~-23. For Yucatan, see Matthew
The Black Middle: Slavery, Society, and African-Maya Relations n
Yucatan (Stanford, Calif.: Stanford University Press, forthcoming). For
carly-colonial ecxample of a royal license granted for the importation
large numbers of slaves, in this case three hundred to be brought
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how Spaniards saw Afri oo I srmiling refiection of
mentary ways, the I.Hl:ﬁti ll:dI':::m 'u{ g b ok comple-
ASC @) I b d:ﬂ r
from Yucatan three hundred married Mw:' {T:::'c:f :u::aih Pk,
needs, although it is not clear if the I'etm;a-t'tnn ever uccurr:;} SRR e
To, It is challrngr_- 1o collect data : -
nget on the size and distrib i
lrfrla}-a Population, it is nearly impossible 1o find d:;.: I“fu .t;::: ufﬂ:hMa@ﬂ
or the slave and free population of African descent This isp;:z ﬂllﬁllltr
“.ﬂm early an, Mayas were forced to pay an annm}rhead tiax iy
t':rh;: their Spanish encomendero or to the Spanish crown blac: :nt:buﬁalxu
o slaves of Alrican descent paid no tax and : e
: : the records of Afri shave
tmportation by ship (under the asiento, or rayal li i
e ) yal license system i
individual sales and purchases are time-consuming to Iind’::d retrncw] _""d :um
notarial records—even if such records have survived. Our ability te tmﬂk‘
down the whereabouts and numbers of free blacks (negros libres) and free
mulallnsllf mulatos libres) is made somewhat ezsier due to the impaosition by
the late sixteenth century of a tribute burden (called the laborio tribute) on
these free groups of African descent and on indios naborias. See Robinson
Antonio Htrrcra. The Peaple of Santiaga: Early Colorial Guatemala, 15381587
(Ph.D. dm.. History, University of California, Los Angeles, 1997), chap. 5
Lutz, Hl..ifﬂrm sociodernognitfica, Apéndice V11, PP. 44547 and Restall, ﬂu.:
Black Middle. On the laborio tribute, see Christopher H. Lutz, Santiago de
Gug;cmfrh. 1541-1773: Caty, Caste, and the Colonial Experience (Norman:
Unlvcrsltjr of Dl:'.lah&s&ma Fm_;s. 1994), app. 7, Pp- 253-54. An indio naboria or
nabario was a h:m:l:t:r.yngmt servant who was free of normal native triby-
tary status .anri the Inbiugatmm that entailed; the term naboria was used to
describe 1111:.5 group in colonial society or an individual woman of that group
(see Lutz, Santiago, 315, glossary, and discussion in text),
1. Herrera, The People of Santiago, 260.
12, For a full elaboration of this thesis, see Restall, The Black Maddle

13- This last category pertains primarily to Santiago and very little to elsewhere
in Guatemala or to Yucatan, Unlike any other Spanish settlements in the
Maya area, Santiago’s native population came from a variety of Mayan eth-
nolinguistic groups, as well as Pipil (Nahua) speakers from Guatemals’s,
southeastern Pacific coast, Nahuatl speakers from central Mexico, and
indigenous immigrants and former (post-1550) native slaves from elsewhere
in native America. See Lutz, Santuago, and Karen Dakin and Christopher H.
Lutz, MNuestro pesar, Nuestra afticcidn/tunetuliniliz, tucucuca; Memorias a
Felipe 11, enviadas por mdigenas def Valle de Guatermala, ent lengua ndhuad
hacia 1572, Instituto de Investigaciones Historicas (México: UNAM, 1996).
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14, Lute, Santave, 3578 Restall, Maya World, 29-37

Christopher H. Lutz; Historia sociodernogrilfica, chap, XTIV, and Christopher
H. Lutx and W George Lovell, “Core and Periphery in Colonial Guate-

mala in Guatemalan Ddians and the State: 15401988, ed, Cari il Smith

15

{ Austin: University of Texas Press, 1990, 1551

Aguirre Beltean, Poblacidn negra, p. gos Restal), "Otredad y ambigtiedad,” 17;
Lutz, Santiago, 5. African slaves primarily reached Guatemala and Yocatan
through Spanish American ports, but there was also a lesser trade by land
fram Belize to Yucatan (as English settlements developed in Belize in the
seventeenth century) (Restall, The Black Middle) and by land into
Cruatemuili from Mexico in one direction and Manama m the other.

(18

i7. The reasons for this decline are not entirely clear but may be rooted in the
seventeenth-century depression in the region and perhaps also the fear
often expressed by Santiago’s cabilido of the high numbers of blacks in the
colony. Murdo | MacLeod hirst pointed out the post-1615 seventeenth-cen-
tury decline in African slove imports but notes a revival in the 16905 in
Spanish Central America: A Socioeconomic History, 15201720 (Berkeley and
Los Angeles: University of California Press, 1975), 268, the same book also
details the seventeenth-century depression. For bozal (slaves born in
Africal baptismal data. see Lutz, Santiago, 86, and for post-1700 research see
Beatriz Palomo de Lewin, “Esclavos negros,” i Historia  General de
Couarernala, gen, ed. Jorge Lujan Munior (Guatemala: Asociacion de Amigos
del Pais, Fundacion para la Coliura y el Desarrollo, 1994), vol. I1L 135-48,
Paul Lokken has uncovered information on the illegal disembarkment of
over eighty slaves in Trujillo in 1641 and an apparent foiled Duteh effort to
smuggle slaves in through the same port in 1660: "From Black to Ladino:
People of African Descent, Mestizaje, and Racial Hierarchy in Rural
Colonial Guatemala, 1600-1730" (Ph.D. diss., University of Florida,
Gainesville, 2000}, 30-31, fn. 29. On the antiblack fears of the Santiago
cabildo, see Martha Few, Women Who Live Evil Lives: Gender, Religion, and

the Folitics of Power i Colonal Guatemala, 16501750 ( Austin: University of

Texas Press, 2002). Similar fears were expressed in early-eighteenth-century
Yucatan: the bishop warned of social unrest because blacks "disdained 1o
equated with Indians” while around the same time the procurator i
Ménda reported the Spanish fear that the increasing number of mulatig
in the Sierra region would result in them abusing the local Mayas and pr
voking a general African-Maya conflict; both cited in Robert W. Pa
Maya and Spaniard i Yucatan, 16481812 (Stanford, Calif: Stanf
University Press, 1991), 95-96, the latter also in Manuela Cristina Ga
Bernal, La Sociedad de Yucatan, rroo-izso (Seville: Escuela de Estu
Hispano-Americanos, 1972), 19.
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Rittas 1:3.:.* la Esclavitud en Africa y América Lating e, mm‘-':‘i‘!“'“d- p
José: Editorial de la Universidad de Costa Rica, m::u ), 291 for thr:n{s"m
the larger Spanish American context, see Restall, The .E;Iari}d'ﬂn'!: i

a4 'm- I.nk.lu:fu. “From Black to Ladiso," 129-40, Lokken (p. 127) quotes the colo
mul. -.hmnu-]::-r and local landowner Prancisco Antonio Fuentes y Guemdn u
noting that San Juan had s “great number of Spanish, mulatto, miestizo, and
black veeinos™ (vecino is a legally recognized citizen of free status)

25. AGN, Inguisicidn 125, 69, fs. 25461,

26. AGN, Inquisicion 164, fs. 210-m19. For a discussion of African influences on
Maya folk culture in Santiago, especially “magic” and related beliefs and
pr:-.'liczla, see Martha Few, Wormen Who Live Fvil Lives; the title of this very
suggestive work expresses the bias of Inquisition officials, but of course one

person’s witch (bruja) could be another person’s midwife (partera) or heal-
er (curanderaln).

27. See Ann . Jefferson, "The R:h:ﬂhnafhlh:!muﬁmhhﬂp’
(Ph.D. diss., University of Massachusetts, Amherst, September 3000). This
use of the term ladine was particular to Guatemal; it was not used commion-
by in Yucatan, for example. Onginally in the sixteenth century lading was used
n Cuatemala to describe Indians who had become Hispanized, especially in
language and dress. By the late seventeenth and eighteenth centuries it was
still used in the carlier sense, but more generally it referred to those of mixed
descent, some combination of indigenous, European and/or African. It came
to be a catchall term for all those who were neither Spanish (or white) noe
culturally indigenous; if, for example, # Maya "passed” 5 a ladino, be/she was

a ladino. In some cases ladine was also a synonym for parda, mulatte snd
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mestizn, See “Glosario.” Siglo XVIIl hasta la Independencia, vol. ed. L'nsh.na
7 ilbermann de Luidn, in Historsa General de Guatemala, gen. ed. Jorge Lujdn

: acas after the civi - \
Ly capital after the old capital o e civil authorities decided to
Mufioz (Guatemala: Asociacion de Amigos del Pais, Fundacién para la move the

f Santi Al
aged by earthquakes in 1773, Saaiago (odey’ Antigua) was badly dam.-

35. See Lutz,
Hir.ha:i 1{ J::;:::i ::::r::rn;ngrdﬁmfu for a brief discussion of the late
: e f of centr
ma! Latin American cities and the cmg:JrjpmrcTﬂw:um ehing i i
national period Latin cities, 278, n. 35, and 328 Ripibel i
Marta Esp-fjc_r-Pm:cc .Hunl. “The Process of the ;’;v:l:;m(::ti;ﬁm 2
1600-1700," in Provices of Early Mexico, ed. Ida Altman mdml:dm.
HL:::;II:IH;?: Lif; Ang:]‘c.-s: UCLA Latin American Center, 1976 3]-62;']:‘113
» 11e Maya World, 24-40, 173-77. Our cvidcnv:el .
. ) / and that
;uggt,‘sts l!ial: m]nlmnl Population movement was not so unidirac‘:j[ ﬂjm
east, not in nglamsh Guatemala and New Spain. See, for example ;nabl:i:;
Haslip-Viera, T'hc Underclass” in Cities apd Society fn Cb.hvu:u' Latin
America, ed. Louisa Schell Hoberman and Susan Migden Socolow
{Mbu_qu-.-rque: University of New Mexico Press, 1986), especially 286-87 an
xlumal Mexico City. See Richard M. Morse, “Latin American Cities:
pects of Function and Structure.” Comparati Studies i '
Histary, vol. IV (1961): 473-g3. e e,

36. See Lutz, Historia sociodemogrifica, Cuadro 3 11-12; Cuadro 14, 163, While
ic three barrios of Espiritu Santo, La Merced, and San Francisco saw an
Increase in tributaries between 1581 and 1638 of 13 percent, this was followed
by a sharp reversal, a decline of 35 percent between 1638 and 1684, and an
even steeper decline of 64 percent between 1684 and 1754. On the distribu-
tion of water in Santiago and its implications for population pressures, see
Stephen A. Webre, “Water and Society in a Spanish American City: San-
tiago de Guatemala, 1555-1773,” Hispanic American Historical Review 57, DO,
1(February 1990): 57-84.

37. For a discussion of cases of free mulattos marrying Mayan wosnen tribu-
taries; see Lutz, Historia sociodemogridfica, 170-75.

38. For a discussion on the uncovering of networks of communication and
petty trade, see Few, Women Who Live Evil Lives, and Lute, Historia socio-
demogrdfica, 34851, Regarding Mayan migration generally, see Christopher
H. Lutz and W. George Lovell, “Survivors on the Move: Maya Migration in
Time and Space,” in The Maya [Maspora: Guatemalan Roots, New American
Lives, ed. James Loucky and Marilyn M. Moors (Philadelphia: Temple
University Press, 2000), 11-34.

. For a thoughtful discussion of this subject see Magnus Momner, "Lz politica
de segregacion y el mestizaje en la Audiencia de Guatemala,” Revista de
Indias, Afio XXIV { Enero—-Junio 1964): Niams. 95-96: 137-51. Momer points

[ S W

Cultura v el Desarrollo, 19041, vol. 111, 7on
+8. For a Pacific coastal (Michatoya drainage) case of this type of problem,
cce Lawrence H. Feldman, “Vanishing Transhumant Cacao Planters: The
Yinca of the Michatoya Drainage, Guatemala,” in Actes du XLII Congres
International des Americanistes (Paris: Société des Américanistes, 1976), val,

8, 5101

19. See Lovell, Conquest and Survival, 122-26, and Arturo Taracena Arriola,
Invencion criolla, suero lading, pesadilla indigens: Los Altos de Guatemala;
De regidn a Estado, 17jo-1850 (San José, Costa Rica: Editorial Porvenir,
1997), 4440, 5863, Each provides a brief but convincing case study of the
taking of Maya lands in western highland and Pacihic coast Guatemala.

0. José Antonio Fernandez Molina, “Colouring the World in Blue: The Indigo
Boom and the Central American Market, 175o—1810” (P diss.,
University of Texas, Austin, 1992); Julio César Pinto Sona, Estructura
agraria y asentantiento en la Capitania General de Guatemala: Algunos
apuntes histéricos (Guatemala: Universidad de San Carlos, Centro de
Estudios Urbanos v Rurales, 198a), cited in Lovell and Lutz, Demografia ¢
imperio, 18143, These same problems confronted Pipil and Xinca commu-
nities as well in eastern, coastal Guatemala and into today's El Salvador; see
Feldman, "Vanishing Transhumant Cacao Planters.”

3i. From a total population of 364,012, including Tabasco; from Documentos
para la Historia de Yucatan (Mérida, Yue,, 19361938, 3 vols.) (DHY), vol. I,
a9 (Wolfgang Gabbert, Becoming Maya: Ethnicity and Secial Inequality in
Yucatan since 1500 [Tucson: University of Arizona Press, 2004], 147, also
uses this census). For discussion of Yucatan's late-colonial population in a
contemporaneous source, see the “Discurso sobre la constitucién de las
provincias de Yucatan y Campeche” of 1766, Biblioteca Nacional de México
{ BNM —Fondo Franciscane.

32 Aguirre Beltrin, La Poblacidn Negra, 223; Patch, Maya and Spaniard, 23334
1. Ignacio Rubio Mafé, Archive de la Historia de Yucatan, Campeche, y
Tabasco (Mexico City: Imp. Aldina, Robredo y Rosell, 1942), vol. 1, 250,

33. These paragraphs are drawn from Lokken, "From Black to Ladine,” 139-3
138, 14348, 174, 1841F.. 194-99, 204-11 (quote on p. 21).

34. Santiago was Guatemala's colonial capital of longest duration, lasting fro

1541 until 1773; it was preceded by Santiago en Almolonga, 1527-1541,
succeeded by La Nueva Guatemala, or Ciudad de Guatemala, §i
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out that this segregationist policy was not meant o thwarl meshzaje as
"interracial marriages” continued to be possible and legal (137). In this arti-
cle Marner focuses on the Procicss of mestizaje in the rural sector, f.kpi'l.‘l'dlr
Iv the cacao-rich district of Sonsonate in modern El Salvador.

Francisco de Paula Garcia Peldez, Memornias para la lastoria del antiguo
reino de Guatemals, Notas ¢ indice onomistico y toponimico de Francis
Gall, Biblioteca Goathemala, vals. XXI-XX11, jrd ed. (Guatemala City:
Sociedad de Geografia ¢ Historia de Guatemala, 1068-1973), vol. 11, 3031
Mayans were not counted s they were exempt from paying the alcabala.

4.

Paul Lokken leans toward the push or displacement hypothesis: "From
Black 10 Ladine.” 202, n. 68, based on Garcla Pelidez, Memarias, vol. T, 31 It
is important to point out that the importance of demographic movements
and epidemic disease to colonial Spanish American historiography did not
become more widely accepted until the mid-twentieth century, so Garcla
Peliez, writing in the mid-nineteenth century, considers “despoblacién,” but
saw it as caused by the wars of conguest, not epidemic discase. See
Memarias, vol. [, 95-103,

41

Diakin and Lutz, Nuestro pesar, Nuestra afliccian, on Santiago, The Yucatec
examples are documented in AGN, Civil 23, 1 (sample petitions {rom
which are published in Matthew Restall, Lisa Sousa, and Kevin Terraciano,
Mesaamerican Voices [Cambridge: Cambridge University Press, forthcom-
ingl), and AGI, Escribania 1sB (which contains complaints from the
Mérida communities of Santiago and San Cristdbal as well as the nearby
ones of Chubulna and Kanasin among a lirge quantity of other records on
the crudadela affair).

. Lutz, Santiago, app. 4, 239-42. The gente ordinaria ("ordinary people”)
included indios naborias, all blacks and mulattos, free and enslaved, and
any mestizos who did not get counted as Mayas or Spaniards.

42.

. See Lutz, Santiage, esp. chaps. 4 and s, for a more detailed analysis of mar-
riage patterns both by parish and citywide. Due to loss of Santiago’s M
barrio registers all of our information is drawn from records relating
indios naborlas contained in the parish registers for gente ordinaria.

45. Luty, Santiage, 122-32 (sentence above paraphrased from 131).

Similar percentage breakdowna can be gleaned from data based on Mérida
marriage records—ai presented by Francisco Ferndnder Repetto and Gen
Megroe Sierra, Una Poblacidn Perdida en la Memora: Los Negros de Yuea
{Mérnda: Universidad Autdnoma de Yucatdn, 1995), 28-y6—-although by |
late eighteenth century men of African descent were marrying Mayas or
tizas as much as 44 percent of the time (also see Matthew Restall, “Man
Worlds, Richard's Worlds: Black Yucatan and the Colomal Canbbean,
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Casa Chata, pp. 211-236.
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ucho se ha insistido-en las particalaridades de la cultura poputlar
de la peninsula vucateca como algo un tanto indepenshiente ¥ s
2dio del resto de México. Cual si tuvieran una seric de dimensio-

s aparte, dichas parncularidades hian aparecido en ¢l espectro general de las
expresiones culturales regionales mexicanas con CaraCtensiicas progias ¥ hasta
cierto punto umicas. La presencia de vocablos mavas en una buena cantidad de
referencias a la cultura yucateca, la misma entonacion de los hablantes., certos
elementos en el vestir ~como los huiptles de las mujeres ¥ las guavaberas de Jos
hombres-, los platillos regionales v muchas caracteristicas mas, tanto fsicas
comn espirituales, son identficadas como “tipicas™ d¢ los pobladores de la
peninsula, estableciendo una diferenciacion notoria con respecto al resto de
bas culturas populares que conforman ¢l enarme MR de cxpresiones re-

gionales en el terrono pacional.!
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o 6 con OLFIS FEEIOTCs del itq.ml, las uprl:nirrlnn culturales de la
peninsula vuicateca parecen fener urd gpcclhﬂ:d.lnk tal que cs raro el reconog.
mienta de influencias ajenas a las vertientes clasjcas confirmadas por los ras.
i indigenas mayas ¥ ¢l tropco comiin espafiol. Lus escritores cm:tlu mibristag
del vigho ¥IX ,.-pﬁna'p'rm del 15w encarzann e afirmar estas dos raices como
vertierites centrales de fa cultur mestiza peninsilar. La mavoria de Jos escritoy
de Fligio Ancona, Manuel Sanchez Aarmed, Jose Peon Contreras, Antonio
\lediz Bolio v Luis Resado Vega, tan sole para MEnCionar Cneo, reconge-
ron fundamentalmente las raices espafialas v mavas como torjadoras de L idio.
sncrasia yucateca.®

Ys avanzado el siglo XX tal reconocimiento se vio mucho mas sfianzado
pracize 4 M porrentes nacionafistas v regonalistas que permearn la cultury
posrevolucionaria Aungue en ocasiones se Jogro autizar con alguna contn-
bucion centrocuroped, estadounidense o incluso del Medio Onente, partcy
larmente con la presencia notable de la migracion libanesa. I cultura vicatecs
¢ identifich como und culturs mestizaen b gue “ocespaiol” v %o mava”™
habsan encontrado un fehiz mandaje.

El sesgo regivnal apuntalido con la incorparacion de constantes referencias
mavas suele insisur en fa unicidad y b connotacion diferencial de fa cultura
vucateca, no solo en relacion con el resto de las expresiones populares mesicanas,
sino tambien de los demas quehaceres culturales del mediterranen canbeno. A
fin de cuentas, pareciera que el aislamienio o la separacion de b cultor vucateca
del rester de low provesos culturales de Meéxico, durante los siglos K15 v princ
pios del 53, le afectd de una manera semejante a lo que podna dentificarse
com un distanciamiento general del irea canbena con el mundo mesicann
Tales tendencias contribuyeron a sefalar ain mis su especificidad caracreristi

ca, misma que | dimension ideologica del macionalismo posrevalucionario se
encargaria de explotar va iniciades los afios veinte,

S1 bien e cierto que en b peninsula yucateca, particularmente ¢n Ménda,
se ha ventilado, con constancia recurrente, una estrecha relacion con Fstados

I T bisscciiuediSody Enciclyprdin ycatamense, 1 v, Gobiierno de Yoo, Mev
i, L

Wnidos, Cuba v Colombia, especificamente con los pucrtos de Nuevo Orleans,
Ls Habana y con Cartagena, llama la stencion lo poco reconocidas que estin
fas influencias caribedias profundas en ¢l recuente de la contruccion de sy cul-
tura popular. Tal vez en el drea musical ~sobre todo en lo referente 1 I trowa
yucateca de los aiios veinte v treinta- excepoion confirme la regla v una
vertiente cubano-colombuana se reconnce desde entonces camo principio de
intercambin cultiral.

Sin embargo, dun perteneviendo de maners contundente al irea del Canbe,
la peninsula de Yucatin estaria tocada por un aire de excepeion que poco
responide 4 Ty Togaca de su propia ubicacion. tanto cultural come geografica.

Ter nio hay mias que escarbur un poco en los procesos histoncos v cultura-
les de la regtion para establecer no salo los paralelismos de sngalar importan-
e entre ¢l desarrolio cultural de Yucavin v ef resto del Canbe, smo los paren-
tescos mnegables entre ambaos, que se hunden hasta por lo menos o siglo WL
La continuidad de los mivmos se sigue 2 lo lago de los sighos SV v XIX ¥
entra triunfante al XX para no desaparecer hasta nuestros dias.

I'ara desentranar estos vinculos habria que considerar de emrada que la
penitsula de Yucatan formo parte de aquel inmenso temitono gue compren-
dia la Careera de Indias o el llamado ~Atintico de Senlla™ integrado por
Andalucia, Extremadura, ks Cananas, pricticamente todo el Canbe v los puertos
novehispanos, desde Soto la Maring hasta Maracarbo, liegando a tocar incluso
al Afnea Occidental.’ Desde ¢ sighy Xvi1, fomentados por e mtercambio co-
merchal, los procesos de transculturacion experimentados on esta gran arca
geogrifica meorporarn tanto valores culturales curopeos -pancipalmente
espainoles mediterrineos- fuertemente mfludos por vertientes judias.
Centroeuropeas o mariscas, asi como aportes de ongen africane cuva indole
angolana, conga o caboverdiana no pareciy perderse en el ir v venir de tanta
expresion cultural innﬁamdunnnmmdmmimﬁnmw
tiles. Los barcos mercantes, lis armadas, las mistoes, hos encargos reales, jun-
to con la pirateria y ¢l aventurerismo permitieron el cstablecimicaty de

Gaaria e e, Antmi, Ef mar dr o e, Fi Cardy bugane iusioal fli::;w'
1, Sigho XXT Eilitowen, Umversiad e (Quthitaia B, Méwicn, 2002, pp :




o5 antignas lo mismo s¢ remontaban al Medio Oriente

eSHZAjes CUVES T 5 =
qiic  las costas del norte de Furopa, al Mediterranco, al Africa Meridional y

desde huego a la Amenica precolombima.’
Diesde las tempranas €pocas de e odiadas del siglo X1 las aportaciones loca:

Jes —sobre todo en regiONESEN donde existia una solida supervivenaia de civi-

Lzaciones indigenas prehtspanic
ceisol cultural n el gue € Cconvirtio ¢sa gran red formada

6= contmbuveron de manera {chaciente a en-

nanecer ¢ enorme

por L rulas comereralis curi-afro-americanas. Presencias de fodos Jos paritos

» en uleramar pudieron seirtirse. en las mctropolis ven las antipodas

de contacts
pur sU prarte, no feron apenas a lo que sucedia en las cortes

ol wnakes Estas,

< st ert Jos villormios cercanos a Lo centris del poder. Estas ultimos parecie

o percitir, por su Farte, mtrch de Lo que acontecia en los s Fejanios nores
de aquel Mar Athintico, und
jor largo de bos siglos XVTL Y VT

Poco 2 poca, ¥ Comp producto de ese constante intercambio, este “medite

ver establecidos bos viiscnlos inter ot nentales a

rriney amencano” empezi a Contar con uma Wblacion mezclada que fue cons-
sruvendo certos rasgos culturales reconocibles ¥ hasta cierto punio semepn
tes ~para ol caso expresados en actividades provductivas, comercio, atuendos,
guisos, lenguajes, gEneros musicales ¥ coreogrificos-, que s¢ desarrollaron
ranto en los pantos de contacto como en | | los hinterkands rurales de esos
compicios portuarios abiertos al camercio intercontinental durante los siglos
colomiiales] .| Espafioles (principalmente andaluces), negros ¢ indiere —afirma
Antonia Garcla de Ledn- generalmente asociados a la ganaderia, va pan cl
sigl 0Tl habian constituido nichos culturales muy caracteristicos v fuerte-
mente mestizos: guagire en Cuba, filbarss en Puerto Rico v Santo Domingo,
Hanevar en Colombia v Venezuela, eriallas en Panami y jaraches en Veracruz
{1 Quizds entonces también hubiesen aparccido los primeros “hoxitos”
de Yocatin, aunque tal referencia parcce mis bien producto del siglo XIXY los
primeros afios del 131

* Chaurns, Prerve ot Hugete, Seville ot U Askantigus ¢ Fib Fedthy, 9 vols, Parfs, 1959

# (arcia de Letn, Antonin, *El carbe sfromndaluz. perranenciis de una avilizciin popular™,
e La fornads Amanal nim. 145, Méncn, 12 de enero de 1992, p 28,

* Mientras ks privsers referericiss genénns reghonabes canbefias se temenn hast el wighis X7,
o Can puatece del “oninny™ -4l muea o b negro- i parece tebasar los primeros tentd

i

WL a gy
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La cuenca euro-affo-amenicana del Mar Caibe fite una especic de Medizemiien
del Nuevo Mutido a o largn de los tghos TV 8971 v B30

Tidos ellos comparticron diversas caracrensticas culturles semepintes que,
involucradas en sus sistemas productivos, afectaren naturalmente s

cotidianidades. Sus maneras de vestir, sus recursos Engtisnicos, gastmniimicos

v lidicos, asi como sus expresiones y sus formas hﬂm?mm
emparentadas de manera muy estrecha en Iy cuenca mediterrines euro-afro-
americana conocida como el Mar Caribe. En estos “nichos culfurales® parti-
clarmente complejos, aunque claramente ilentificables, s¢ contribuyo de

son ded wighd X0 Vid Santamarts, Francisco |, Dacwanie de moscamame, Méxkn, Pormia,
[958, p 150 Sin cmbargu € el Vacabudariv cpesiad-maw de lov profesores ML Zavads § &
Mnl-lm.g.'uhlu:ﬁlmIm.&kjtmtmmlmmmlﬂﬂi
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anera vehemente a la formacion de ese erhas barroco latinoamencano al giie

Alejo Carpentier 4] ; 4
ol ineel de las maracas™, v al que el filisofo Bolivar Echeverria de

1973 sc referiaen materfa musical ¥ un tanto metafinics

e
Lrnr.'::::r.; un tante mas general ha dedicado obra v pensamiento desde pring
picss de los afins nOVERta y

S trata, pues, de un mestizaje cultural o mstridio de manera indirecta v
evanerada, que |,|_u|;|g'|'||1|| un camimo rebuseado —ev decwr barmmca pretendia
.:ﬁr;'n.t:"-t' ¥ generar una ident dad propra con codigos v valores compartidos,
i-;nn-.'ljrulrnrnt-; por |r1¥|.'_i'.H.':l--'\- sociales dominados, que no dominadores. Ese
fise un mestizaje cultuiral que durante bos siglos XV v XVTH pareai quedane a
medio camino entre la desarticulacion de la civilzacion europes renacentista y
ls rearticulacian de una avilizacion proplamente amencana mserta en los
i de la modernidad.® Bl eths barroco 1al vez fue by mstancia cultiiral que
amalgam lae cultaras regionales con las omniabarcadoras, al lograr que los
PO diferenciales entre las r'1ll::rrll'lr~£!'| ¥ w08 colinias se recomaCiern, sl
no coimo tgdles, por 1o menos oo semejantes

Esa diferencia distinguin los vinculos culturales concretos en funicion de
relaciones basadas en un principio bisico de hanzontalidad -negacion de la
jeranquia medieval con toda su complejidad- v, quizas, negandose 3 st misma
apeld a la semejanza que emanaba de s constante multiphcacion del mestiza-
ie. Fl “Mediterrineo americano™ parecia ser todo menos gue un espacio en
donde se negara b posibilidad de una mezch, Pero en esas telaranas ¥ redes
formadas por las rutas interatlinticas desde el siglo XVIE hasta las reformas
borbémicas, una identidad euro-afro-americana en formacion se quedioa caba-
llo y al parecer esperd ba llegada de b proxima ctapa de su proceso civilizatono,

seprin la mirada ocadental y eurocentrivta

" Carpeentier, Aewi_=Fl deged de L maracas. Lo guee Limsasaca tiderma dibe América Lava”
on Muix. Balirin Nimero 41 La Hlabana, Cobu, Caia de b Améncas, 1973, 40, Tanthiéa
pribicade e Carpentier, Alejo. Es mubtise giic e domerd, vol (1], Bl Letras Ciibass la
Histrana, Carba. 1980, e 20K 314

* Echererria, Boliesr temp |, Wadiraadad, merrzapr cultwral s e barrasa, Mecion, UNAM B
Equilfwin, 1994

¥ il pp. 34 35

EL ethor barroco permed asd s amalgama cultural fomentada por ese cons-
fante mestizaje que cventualmente buscaria el establecimiento de identidades
diferenciadas entre metropolis v colonias. Quizis 1 velocidad con que Se pre-
cipitaron los acontecimientos de fines del sighs xvin ¢ principios del XX no
dieron la oportunidad de que se manifestars esa identidad caribefa tan abier:

tamente ¥ que peco a poco se quiso descubrr ¢ identificar desde finales del
siglo X1 hasts nuestros dias,'

| an - - - = =
fid — - 3 G
cad el e e o R P

Las palmeras, las aberss v 1 sryuitecturs vericsl erin porte
ide Lo clinican representaciones caribedsi

M e em vann, e bos abtimes shos, tanto encaentros cultursies como acadéomicos e has dado 3
L tares de barcar punton de onntacto ¥ confrontir cqpecificedades regmnales, § 4 5 vezsombi-
mar ¢l afan de conmparar obyctes de estudie, proceptos relscsomales y hasta pringion de seond-
cimberto ot um drea de extuhio e va parece consederane (ommin Servie de apemipls L thgen-
tev refzrencisy bebbogritin v hemerhgnisces Hremer, Thommy Lﬁmm
{sitwrrs o the Carcbivas. Fov futrrsanesad Cabinrade of by Sacery of Caribliin Raedrek,

i, |PEN, Franktin, Mernamss, Veroers Verlag, 1903, L3 ecviats Analer def Ciersie editach
oot el Centpns ife Estvafions ded Canbe de b Cana de ks Américis, en La Habusa, Cabi, La wresa
mrssing gl 0 araiy .w‘h.ud.tmh L' ririeriadad &mmll. Ew*hﬁm
Sar, el 1 1F s, o Uominn de Faadion Latkomeric i ¢ L Facadiad de Filoaotha y Letraa de b

st o s Asecincon Mevicana de Faudin ded Catibe; v C () Caribotn Crunrorel, ovis &
Li Upweersn ool ohe Wt Leiiew, Kegtubont, Jariancs,
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Los “fandanges” o “spacados” apireacron en pricticamente todo el mundo
carihenie 2 parnie del sipgha XV

Al llevarse a cabo Jos movimientos independentistas de fines del sigho Xviry
2 o Largo del siglos 1% en Jas diversas regiones del Caribe, Centro v Sudamenca,
estos espacios economicos v culturales alectadios por procesos de mestizaje mds
o menos semejantes iniciaron su desvinculacion v cada uno apelo a su propia
definicion v caracteristicas, en funcien de los tormentosos aires nacionalistas que
empezaron 4 soplar por sus orientes respectivis, La diferenciacion se trato de
hacer cada ver mis evidente, destacando las especificidadies locales v poniendo
uria expecie de velo sobre sus semejanzas, que mis adelante tendertan a hacerle
un juego doble, tanto pesitnvg como negativo, + bos discursos de exaliacion
cegionalista. “Lo cubann” se enfrentid a *lo portorrigquenn”, “lo colombiana™
s¢ diferencit de o venezolans” v en términes subregiomales mexicanis, por
ciemplo, “lo tabasquenn” v “lo campechano” buscaron separarse de “ho yuca:
teco” y éste del resto de otras manifestaciones locales, Todos, sin embargo, se
reconocian latincamencanos o menos anacronicamente hispanoamericanos.

Mantener la diferenciacion istinei i
nal, parecia una contradiccion t{r:::f : :Tc:-:::ncd:; w2 “-"'ﬁ'lh “ﬂﬂ
general de unidad nacional
que desde fines del siglo x1x ¥ & lo lasgo de los primeros afos del sigho XX s¢
percibits en el discurso de los poderes y las artes, tanto en Mésice como en
aum. paises pertencaientes a b cuenca cantbefia. $in embargo, tanto la reivin-
dicacion de los valores locales regionales como la insistenca en las unidades
nacionales se orientaban en la misma direccion: la busqueda de definiciones
propias ¥ la wnodererminacion, capaces de separar tendenclas mis que de nar-
las Las wasdackes nacionabes tendian asi 2 desunir b Itegraon continental.

Tanto en b coenca del Golfo de México, como en otrs dneas del “mediters-
neo carntbedio” bis secuelas de b autodefinion regonalista v macwnalista geners-
o, desde entonces, innumerables productos cultursles -povelas, pocmas, misi-
cif, estudios. pinturas, piezas de teatro, ete.- que tendiendo 3 cxaltir lis
especificidades focales, logriron continuar v formentar derto costembrismo radi-
cal, basado en b exaltacion del folklore y de un “deber ser™ que estatiz las expre-
siones populares en funcidn de una interpretacion manipulada por los grupos
de podder locales, regionales v nacionales. Aun hasta ¢ presente esta tendencia
parece satisticer a los espinres regionalistas v, por qué no decido, fortalece los
atanes tradicionalistas v atomizades de las diversss regones del Caribe.

Asi, hoy en dia, como producto de los discurses estatales de los aos cus-
renta v cincuenta v su reflejo en las expresionss cultarales de corte popular-
oficial, pareciera que el mundo cultoral canbeno <mcluids desde fuego b pe-
ninsula yucateca-, estania formado por una infinidad de insulas, cada una con
sus caracteristicas propias v su incapadidad par reconocene senicpante 3 sus
MAs CErCMas veanas, § por lo tanto desconicedor de su historta m
da. En matcria cultural el mapa parece mds un convivio on que cada region
;ch‘L asu diferencia, estableciendn en pnmen s mﬂﬂ!ﬂi‘“ ﬂﬁc@t

un revonocmiento del atro.™

H L bibliogratia sobre L mlitiples deferemass entre dos grachion y los proveos el lumido
Earonn il enyeluriinems. St crmbang b gl trew refereindin g puden sarvie de oo
de partida Casintie, lesh, La ixnonot dil Carve, Ednorial de b Universickidd de Puero Rso,
S foan Puertos oo, 1997, Obero Uiarabias, I, Nacise v ritwe, *Iringpas” deulr o Carshe,
Febicames Callegon, San fuae Pacrio Koo, 2000, v Revaes B by Canzmepangning, UM,

Meon, 1080 R




Sin emharzo, clares ||_'r|.'1.T'I|."]"5"' de lax semcjanids que !"""Li]'i:l.ﬂ !'H'idfnfia_r

% DFECnes comunes < ulry
(uizds algunas de las manifestaciones que muestran
J ;

srales en ¢l drea carbedia logran salir a flote 3
giert

l3 menor provTacm
con mavot claridad esta aformacion seran, por ejemplo, los amados
“fandangm” 0 “zapateados” que aparecieron i pricticamente todas ks re
gl "f citadas del Mediterrinen canbeno desde ¢l aiglo XVIL v que
;-'=."!.|?Er_-'!'|:-..1!q' frcron _|.I-j_||||1;;:-,._1n aomibres & i.””l“hth“ propias Ea

thate” 4que el escntor cotumbristg

| batdes de jul ]

erar “hos hasles de bomiba™ o
Manuel A. Alonso (eEIStR ci 54 | gadro de costumbres de L 1sla de Puerto
Rico tituladio Bl Giikarn, en 184911 En Venczucly =dina <l rsicologo Lois

Felipe Ramuon ¥ Rivera= =] ] ¢l términi ssado para La deriiminacion de baile
cridas v icanto, de 1860 para atris fue el espafiol de

campesinn con minica de cuerd

Gndaaeo. " “Fandangos  Reermin ks zapateados que en Cuba wentifico ¢l

viziero estadouniderse Samivel Hazard en |871." Y fandango seria el que Enn
aite Tian Palaoios wvchioria €n s Cromca *I'n 'l.'II.'Ir'Jl!'I‘L'II- en la Mannlla™ como

narte de su libeo Paisajer de Méxieo publicado en 1916.% El orgen comin
seria. goizas, 12 explicacion de su semepanz

Pern curiossmente v avanzandi el tiempo esta misma manifestacion festiva
v popalar tendria la capacidad de darle un o ntenido diferencial p las represen
taciomes regionales en funcidn del vso polinco e ideologico que cada espacio
de poder de cada reghon canbefia ejerciera sobre su disposicion de manipalar
s particularidad folklirica como signo de identidad. A partir de los afos tre trita
v cuarenta de este sighy, s nacionalismos v reionalismaos, fomentados por Ls
oiarguiae locales harian del mundo canbeno un portento de fragmentacion
¥ in “yo no 4oy ti” adquiriria un lugat predominante en el discurso que hasta

la fecha se nigue padeciendo. La distincion sc establecio a partir de las particu-

W Mhorwe, Mimoe! & . B Giburs, Cuaidre e cotmmiees e a filat de Pireree Rivs, Tnntiubo Je
Covara Moeroameagunta, Sen jaan &t Tueno Rico, 199, pp 55T, fscsimil

* Famiin ¥ Rivers, Laks Felipe, Lo munca folslor de Vencgaeta, Monte Asila Eddinores, Lara
cas, Vemeaels, 1, p. 191

S Hagand, Sarmed, Cuba wich Py and Prace] Harthorsd, Commecthor, Hanfomd Poblichimg Co
70, pp. 200207

U filackon. Frarkgue Daan, Patesinr de Meniin, Libeena e bs Viends de O HL Bowser, Meuoy
Fara, 1916, pp. 167177 .

Leapeado el sipho 55 Ios findangos vericruzanos pareiiin empareitare
oo “meprana” panamens, “guaregues” dominicanos v " zapateades” cubanos.

laridades geogrificas v animicas, de las diversidades corcogrificas, musicales ¥
literarias hasta los atuendos v los nombres que cada ennidad, o i e quiere
hasta de los desigrios que cada dlite le atorgo 2 su versin de como debian ser
las costumbres v tradiciones populares locales. De exs mancra lay “mejorinas
panameias” tratarian de distinguirse de los “guateques dominicanos™, éstos
de Tos “currulans colombianos™ v de los “joropos venezolanos™ ¥ toxdos ellos
de las “vaquerias yucatecas™ ¥ Jos “fandangos veracruzanos™; aunque en cl
oo todas éllas faeran manifestaciones cultirales dlaramente emparcntidas

eritre 4.1

i Fid Teees Montion, Rkando, “Folklors ¢ adentidad. Refleioncs sobe am herench naio-
aualintd i fumetica Latena ™, en A rasares del mawamtlooms clrural, Cimes ovstws, CTRSA-CIDEHAL,
Mewatp, 20060, py 13 34
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Cuando bailas “El torgg®
con tu empuje zalamern,
te juro por DHos Bendig

que me siento hasta torery
JOSE CHAT DUARTE

Pera volvamos a las principios de identificacion v semejanza. Como una form;
de danza popular v secular, mejor identificada simplemente coma zapateado,
capaz de incorporar coplas v un repertono musical mas o menos limitado, ¢l
findango como acontecimiento festivo amplio pudo convertire en sus ini-
Cir, 41;:1 en los albiores del sigho SVII, en una especic de “genero de geéneros™
como diria ¢l musicologn campechano Gerdnimo Baqueiro Foster.” En un
espack) mis o menos definido, mujeres v hombres tuvieron la disposicion para
rennirse v dhsfrutar de la misica, las caplas v las diversas danzas, tanto antiguas
Como cn;n[:mmrﬁnms o “de moda®, mismas que Hevaban nombres como
“..) malaguenias, rondefias, granadinas, murcianas, peteneras, javeras [ |1
negrillas, guineos, jcaras, nigodones, allemandas, gigas, zarambeques, cumbés,
tocatines, matachines, etc. Cada nonvbre parecia acusar con orgullo su proce-
dencia, aunque a la hora de presentarse frente a las otras su rigambre se disol
via, al tgual que los mismos sujetos asistentes al fandango: ahi el indio era igual
al blanco, éste también era igual al negro, lo mismo que ¢l mulato, el guineo,
et pues en la fiesta las diferencias no parecian tener mayor cabida,

La mezch de indios, blancos v negros en estos fandangos no solo cra palpa-

ble en los nembres de las piezas que se interpretaban y bailaban. Tantoenla

mstrumentacion como en las coreografias. pero particularmente en las estruc:
turas musicales v liricas, la fusion se fue declarando de manera fehaciente, Los
estribillos repetidos incesantemente o la recurrencia a ks antifonias acusaban b
raiz afficana adaprada al suelo americano. Fta caracteristica marcarfa de manera

¥ Suntarearia. Franceco |, Ansalogia falbliviia y mical de Tabase, arvegho v estidio musical
de Gerdumo Bagquesrns Foster, Villshermont, Tahasen, Golbierno del Evailo de Tabasco, Tnsti
e e Cultura de Tabascns, 1985, p. 47

W Jkem.

indeleble al quehacer musical cariberio a partir del siglo X111, Ejemplos con.
temporaneos, distantes pero semejantes, podrian ser los “hea, ttm"dtl san
proche de 12 lpwana en México, o “Ahe he he, ahe mi pajarito she™ del
tambor orrido panamedio, v los “Eh, ch, Ecua, Babalu Ayé, Ecus™ del son ¥
¢l cantar cubanios,

Vor su parte, ciertas frases musicales recurrentes v b combistacion de Jos com-
plicadas rasgueos v pinteos en los strumentos cordafonos que cmr-
scompafiaban a los t;u-niangm}'quuinlwyhhmnm-jumr:girmmﬁm,
acusanan b ntluencia de la misica barriea de ks cortes europeas en Jos espacios
populares de allende of mar Atlintico y viceversa. Baste reconocer ¢l parentesco
entre los Fandangutos, que ain hoy e interpretan en las rancherias del siir de
Veracruz v la frontera con Tabasco, con dertas melodias que acompaiian a Jos
amados Prenras cubanas, v éstas con as piezas que Domensco Scarkati (1 6835-
1757} v su discipalo ¢l padee Antonio Soler (1729- 1833) wdentificaron como
fandanges en la primera mitad del siglo $v11. 2

En rerminos un tanto mis complejos ¢ guitarrista venezolani Alinio Diaz
demastro que mucha de b misica folklonica viva de s pais tenia vestigion
artisticos de los sighos V1 y X1 europeos. Tablaturas barrocs espafiobs 5
Luen vgentes en o toques de cuatros, bandolas v guitarras venezolanas y
caribefias. ™ Los ires y venires de expresiones culturales, de instrumentos miu-
sicales v de teenicas de interpretacion quedaban claramente manifiestos en los.
purentescos establecidos por el artista venezolano. s

I'ero quizds o mas notorio del mmmmﬁ‘
sol de corrientes transculturales, five la capacidad de generar la construccion v
fomentar la reproduccian de temas, de ciertos ritos o de actos es :

:iwnmiﬂh."l_'umuﬂ:m:ﬂl&#ﬂ ..I.
Hiusmamidudes, spovsen de 1974, La Habam .
M Ageaz. Tuabel, ansots de o eovomunics ox Awiris Lo, Mooes Al Elfees Veresuds,
1980 p 47 o Tosed
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culturales regionales. No es ninguna novedad que las actividades produgctj.
vas tendian v ain hoy tienden a reflejarse en las expresiones culturales, 15
especificidad de dichas actividades en ¢l mundo caribenn marco a b mayoria

de Ins ambientes humanas, pero sabre todo al festive,
Por ejemplo, un punto de comunion en loas temas que cohabitan en Jog

fandangos caribefios podria scr ¢l munde ganadero. En by constriccion de Jog
michos econimicos § culturales Incales, fa ganaderia puede servista coma ung
de los generadores de una cultura propia A la ver nutrda por Iy Carrera del
Indias durante los sighws ¥¥1, XVI1 v XV, ha contaparte del comeran estatia
representada por una supuesta estabiidad capaz de nfhine en mdtples bititudes
desde b intimbdad coridiang hasea b Resta. Quizas abi estaria una de las claves
del porque & partir del sigl $917 un tema central de l versida ded findango s
pefiera o las vacas, 4 lostoros, o los becerrin, a los llanos, los areeos, elicéters

En el fonda, no hav que ohidara, uno de bos elementos ponmordiales quie
hermanaron al guagien con el jamcho v este con el pharn v aguellos con el
lanero, fue precisamente su labar en el campo v sobre todo el quehacer gana
derar. Este ultimo, despues del sighs XVII1, se comvertiria en asunto de primera
importancia para toda la region v no tardana en adguinr supremacia en as
vertientes literartas v musicalés de la misma,

Ahora bien, considerando al area vucateca como parte de la transculturacion
caribenia, aertes indicios que forman parte del repertono tradicional local afir
man que un son primigenso identificado como EL tera grandr pudiera ser el
origen de las Bestas regionales lamadas “vaquerias™. Asi lo consigia ol va cita
do musicologo Geromimo Baqueiro Foster.™ En esas fiestas locales, celebradas
frecuentemente can el sabor origmal de los fandangos, los sones nombrados en
un principio con ¢l titulo genénco de “toritos”™ se convirtieron en las *jaranas”,
que en compas de seis por ocho fueron y quizis son hoy en dia las piczas bailables
mids recurrentes en b peninsula,

zlﬁ'ﬂrhmﬁ!;uudﬂi:#hmh Cianaderin, vl sarial y culiura popular en of siv
Wﬂﬂu_ Mm__ linechea ), tew de Maewrrls en Historia de Mixica. Facubtad de Flowils

Letras, '5aM, 2004, '
“Mﬁmi"mmp il
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En las "vaquerias” de finales del siglo x1x ¥ por Jo menos hasta la primera
mitad del sighy XX una constante referencia a s “corridas” y a “los taros” se
mezcli con alganos vocablos mayas asociados 4 las jerarquias socisles en el

~ campa, coma los noboch-magl o el X-fuan-Tal, Les primeros son los encar-

gados de dirigir 1a fiesta, v el segundo es un personaje sobrenatural encargado
de cuidar el ganado y ayuda princepal a la hora de dominar 3 los toros =

La presencia del ganado, como una temitica favorits en lis upwmm
culturales de diversis ireas del Caribe y de L propia perinsula vueateca, puede
ast canstatarse 3 través de miiltiphes vias, Pero en materia musical 1 evidencia

apareee desde low cantos laneros venezolanos hasta los sones montunos de 1

region santiaguera en Cuba, pasando por los merengues de la Repiblica Do-
miiicana o las plenas de Pucrio Rico. No resulta rara, por lo tanto, que en
Tucatdn b jaranas dervaran de “loy torites™ 3 que 3 la fiesta popular por
autonomasia s ke Hlame “vaqueria™.

1 o primigenio £ s arande pocits ser ¢f ongen:
e b vaquerian™ yucarecs,
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10 %0 arrog,

que buena sop,

Rariamos Jow dog,

BOMBA YUCATECA ANty

Ohtrn ejempho e parentesco intercanbeio LAt €N CE TN TIEOA 1 ¢t
figeados 3 b fapdangos (mginanin podrii ser “las bombas™ quie tienen lugar
durante b iterpypeion del batle v 1 muisica para otorgar un espacio privilegiy
dor 1 e, eq fiaema e prropo, de homienage, o de simple chascarnillo, B
hgar gque el Iensuaje nrsddo CcH CO eSS MOMERTos €4 de privilegio v par J
tanter b atdegs (5 Chispa v <l meenio adgquicren un valar gue <e identificy
om0 MUEMry e galeari; o g veces supenor a ladel baile, el tafido ol
camto. Fxtay ¢ LprEsnes iteranas que Irnmpen e medics del jolgotio festivg
al parecer s ingorporaron come rasgn distintive en -l mavoria de fos festejos
de las regione, cynbefas durante ki siglos XV v SIE

Las Hamtiday ~hombas™, que 1 la hora de asociardas con algin espacio espe-
cifico del Mgyico comtemporinen, invarablemente tienden 3 remitimes a
Yiardn, fuernn muy comunes en los fandanges veracruzanos, en los zapateos
de Santo D”I'hrr:!.;u ¢ Coba, en Jos Jartipos verezolanos, en o bailes laners
de Colombu, e fin, en pricticamente todo o Caribe, La fikiloga Yvette Jiménez
de Baez; por efemplo. cita una cronica portorniquefia de 1896 relativa 2 [n
frestas de Reves en fas que se dice o siguente:

-1 Uema e colarido 1y estzmpa rela ke Hegada a la casa donde g fuerza de
SOPas ¥ Catnon *eq fiarzins trakpeaner s puerta de golpe”. El duefio los recibe v
dentro cotian 13 misica, el canto v ol haile. EJ ritmo aceleradn del scis, baile
P e Niyetrion campod, e irterrirmpe comi en |2 tona vucateca de Mexido,

con el i e « Bomba!™ iniciando un duclo de coplas que puede durar toda b
nocke [ ]

"‘immudr

A hldu. Yoette, La dicrme popudar rw Pucrre Rice, Xalaps, Versoron, Cuadernen de

Filesisia, | erras + Crerss, Unsveradad Viracruram, (964, p. 80
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hay en algunos fandangos celebrados en 1a region de los Tuxtlas, en ¢l
Veracruz, es posible escuchar la intesrupeion del son de Bl Mlpm
un flamade que consiste en gritar *;bomba para fas mujeres!™ 6%

los hombres!™ segiin a quien vaya dedicado el verso que recita un bﬂi—
a una hailadora inmediatamente después del grito.

-+ Aun cuandi esta prictica ya se ha perdido en muchas de las reminiscencias
fandango que siguen vigentes en el Canbe, no cabe duda que es a la penisula
eca a la que ke ha correspondido atesorar, cast como algo propio, b inge-
grupcion musical para dar pie a L linca festiva y amorosa de las “bombas”™. He

aqui algunes cemplos escogidos al azar:

* v Me gstarta ser mosguito
iara pegarme en t cand
aunque leego me puchears
e mEAg e b eahetin
En esa boguira en floe
epue te I regalado Dhos
ningun labio es infencr
son supenores los dos
Sefnres jque b sucedide?
aque tenen fos tocadores
que me han dejido en slencio
en medio de s foees.

L]

Te quiero ver batlar,

¥ IOVET TS pRCCeRitin

¥ para o dilatar

sigan tocando maestritos ¥
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En materia literaria lasujecion a las formas clasicas de la hiteratura Populay
culterana del Sigh de Oro ~la cuarteta, la quintilla, la sextilla, b seguidilla, iy
peteta vl décima espinela- asi como a los enlaces nmados ~también lamadog
carretillas establecieron uma “capilandad™ particular entre wna “alta cultyry
desarrollada en las metrdpolis v ung “cultura popular™ caracteristica de Js
wetvires mundanos v regionales

Lo miodelos literarnios Fq','lﬂj“l.ll.ll'['h werachacon sus formas sobre les quehace.
res Firicos de las colonias, Sm embarge, estas tueron capaces de dar caracteriy.
(a8 proghas A sis Ersayes V' Propriests. Nuevarmente el ethr harroco se ity
por esta multiple via. Tanto los literatos comer Lispe de Vepa v Francisco de
Quevedn, o mismio gue e minisieos va mencionados Domenieo Scarlatti v Fer
maiido Sor s reeonpderon on este ir vy vemr. Mo se diga Sor Juana Inés de
Cruz o loan Ruiz de Alarcon, en Mexico v Lus Vargas Tejedi v José Ferndnder
Madrid en Colombia, ™

fer a nivel local fue sobre rodo en ¢l Hamade “repentismn” en donde se
arratgaron algunos de los beneficies concretos mas notables de b dispersion
creativa sirgda de L vertiente literana surcoseculiar en e mundo canbedio. La
exienci de figaras legendarias en marera de improsisacion de versos en priic-
ticamente toda b iteratura costumbrista del sigho XI5 v principios del sx en el
Canibe es clara pricha de ello, Como cjemplos habria que considerar a Jose de
la Cruz Vasconcelos ¢l Negrito poeta™= en h cindad de Mexicu, a Juan Cns-
whal Nipoles Fajardo ¢l Cucalimbé™ en Santiago de Cuba, al versador
Florenitino creacion de Alberto Arvelo Torrealha a partir de una figura mitica de
b Harscs e Veneruela v 2 Felipe Salazar, alias “Pichorra”, en la ciudad de Mérida,
tan w0 para mencionar a cuatro de los mas ilustres repentistas de la cuenca
caribefa, cads unn capaz de generar una leyenda con caracteristicas particulares.

Muchas son la referencias al “Negrito poeta”, aungue pocos autares abun-
dan sobre sus trabajos y su exitencia particular, Parece haber sido onginario de 4
Chontalpa, en el actiial éstada de Tabasco. Su versada aparecio en Jow almana-
quies ¥ calendarios de mediados de sigho X1X, aungue todo parece indicar que

sabre ks bomba yucateda s encuentrs en Menéndes Diaz. Conrade, El hamersima o Turasdn,
Freve vepas, Maldomade Editores, Mérids, Yaeatin, 1948

¥ arhen atorcs, L déciona popielar o fhersamérica, Ittt Veracrusinis de Cultiea, Veracnis,
L] :

-uhdﬁ:nlaprhmnﬁudddﬁﬂumu.fhmﬂhdﬁm-lﬂnﬁumm
logo, médsco y Bingilista- se hmuﬁmdpumj:ypb&ﬁmﬂhénuﬁw
acion de la versada de este mﬁw.m:hmﬁ;ﬂuhﬂﬂ

el quehacer udmmd:htwkhﬁmlnﬂﬁﬂddﬁﬁmi#ki

dominacion epaniola, Su verads, reconocida como propia “Mogacamente sin fir-
mas ni atnbuiciones documentales- el textos en los que ba picareses y el sabor
canbeitos guedaban manifiestos sin dejar de apelar a wna especificidad regional
Cierto atin provecador y libertanio hizo que los versos que de é se recordabian
fucran vistos con particular simpatia por mestizos de las élites iberales posinde
pendistas mesicanas, segin el propio Nicolis Lean. He aqui algunos jemplos

Aunque soy de raza conga
yir s e mucidio alncano
sy de pachin mejicano
¥ niacide en Almolongs
[Wumine memente mei
dige cuando sty bebiendn
A s tripas encomiendo
este licor de miaguey
L]
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o Amen b cuodo
se acabard v dewvelo ot :._'-,_,'.‘--Ii“..i._"'.‘_" :
T T3 e " T
s i mindod ks
v low sjenis M[.f#

™ L, ol I agris pocta wevcens s s pofulars o, Goobacan o
acioual, Tmjweincs del Muscos Nacional, Mésicn, 1912; ¢ Fehet. :




Por su parte, Juan Cristdbal Nipoles F‘iﬁﬂh’- “el Cocalambé™, fye itia
fignra emblematica del quehacer poctic v repentista cubano. Poco conocidg
e su tiempo, fue recuperado a partir de que a Reviducion Cubana reorienty
<t1 IntErey por persanajes fijgacdis al quehacer folklanco popular; representd yy
ralento desconocido por ks anstocracias pera claramente Wentificado con joy
wetores populares. ko 1976 contribuvenda un tanto 3 s mitificacidn de gy
propin fignra, Jesis Orrva Rz, “el Indio nabon™ <un coltrador de b décimg
rambién legendanio- afirmalv gue 1 poesia de Napoles Fagardo [ | se hizo
sentir 4 mediadis del sigho pasado como expresion de la naconalidad cobana,
arraigando de tal mod en s masis campesings, que ha culmmado en un
proceses de foldonzacion cada ver s profundo [ 7

Asin cuandiy sus rimas o deaban de tener dertos Vi peopitlares, si valo-
pacion, how €0 i, parecicrs estar mas cerca die lovdenlogien gue de lo estéy.
e Sin embuarn, s conadichon de repentista v Bumonsta le dio un sesgo canbedo
iy particular a Lis prezas birncas que sc be atribaryen Oftra ves b prearescay el
tono uguetin parecen sellos caracteristices de la linca de la regdn, Viyan
eaten verson coma ejemplo:

La guapa Josefa
cai con Josd

v ey v mando
b pasan oy en,

Igual matrimenio
pe Do v Lzl
Espenion cnal dsten
jamuis s¢ han de ver.
Patece |a i
Haeven bafetones. <
¥ palos tambsien:
freto aumiue sicede

2 i Feaiont s s Semana’ Coratumbsnsia e 197, La Hlabss; Cobe (GREM L 30051
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o jue ustedes ven
“Espisa v mvarido
I'MMHW'

5iup dia de fiesta

¥ viste foné,

¥ v al becarmano
iggeial que un marqués,
€ puafion menore
e s mujer,

v en cales v plazas
salta comi un pe,
pern aunque discondes
extin ells v €l:
“Espona y marida

s pasan mauy bien ].)




i ella o s un pasn

el cla veimte v ires;

se arrofan los muebles,
mas despoes de squelio
e 1) santiamen

se amiistan -] ¥ [ ] pues;
'I*.u;-rn.u maridn

b panan muy bien 1

El llanero *Florentinn™, por s parte, Tvn o1r travectona. Foe una cres-
dan del poeta venezolano Alberto Arvilo Tewrreaiba en los ey tustrrn
del siigho XX, Tomandu como fuente una levenda anera en fa que un versador
se confronta con ¢l diablo. ¢l autar construyt uria figurd sumamente popalar
Qe gracias & su ingenio trascendenia 2 la misma levenda para convertine en
una especie de heéroe de la improviacion rimada. Incorporado al imaginario
popular-oficial venembano Florentine adaquirins, segiin el escritor Angel Eduardo
Acevedo, “] .| un signo de legitimidad mayor | |™ puesto que se trata de uns
representacion estereatipica del llanern venezolano, “Es de ascendencia hn-
da v acento heroicn -imsistio Aceveda-, pues se trata del upo de actor nacional
mis fidedigno | | aun cuando estaba clarm que se referia 3 un personae
ficticio.”

Humﬂimﬁrca;md:wmﬂalnﬁmﬁmdiﬂ:hmmhdﬂd
vischory que comtestaban 3 Lis prosocaciones del maligno de la siguicate manera:

El diablo:

Catire quita pesares
CMIEREME CHA e gant.
il ev el galko que siempre
ievs ventaja e b hucha

5 Nigodes g, e Croal ) Cocalm, P ompltu, e O a0
ol Eorl Artey Literitrs. L Habwna, Coba, 19749 30009
vk Teselb, At A rmumal Foovutne 1. bl 1* o Moo chls
B (Bl Pl B s, Semerocls 19720 W :



no quiero ocultar mi sombra
if me espanto de Ja siva.

Loy mabo no es ¢l limzasn
«ino Guien o Jo retruca
tiene que beber arena

]
el que ni hebe agua nunea [

Pern volviendo ol Yucatin de fines el sigle X% Ja valoracion del repentismn
trascendic al espacio festivn de lo costumbrismes decimononicos y tambiéy
forme parte de lis quehacercs liricems a 1a hora de establecer las especificidades
de aguello que dentro de b cultora cantbena quiso definir como propiamente
viscatecn, Ya se hizo referencia a lis “bombas™ como instrimentos relevantes
de I improvisaadn en medio de B vaquerias. Sin embargo, al igual que en
muchas partes de aquel *Mediterrinen™ del Nueva Muddo, en Yucatin no
fadtaron los persinajes Puitirescos gue le dierom cierta l'Hl'ﬂ:n_'I['Ii.Id.'ld romantica
v tinica, capaz de alimentar I adoranza de quienes esgnmicran ¢l inevitable ¢
nostilgico “todo tiempo pasado fue mejor™. La tropical peninsula supo res.
ponder asi con sus propias aportaciones 4 ka picaresea y al buen humor canbefios,

Felipe Salazar, alias “Pichorra”, fue ese personaje legendano de la Mérida
de fines del siglo X% v principios del XX cuyves repentismos han pasado a
histeria Jocal mis como ejemplo de la coprolalia que del buen decir. Infinidad
de anécdotas pueblan s memoria de este personaje que bien a bien respondia
al prototipo del borrachin ocurrente del que medio mundo comentaba pero
del que poco se sabla. Al igual que los personajes anteriormente mencionados,
“Pichorra” fue convertido en levenda después de su mucrte acacecida, al pare-
cer, en la segunda década del sigho XX Afios mis tarde algunos periodistas
empezaron 3 coleccionar las anécdotas v los versos que se le atribuian, hasta
que en los afios sesenta se publict de manera andnima un librito tittlado
Picherradng. La wissa evitica del poctn Felipe Salnzar A, En dicha coleccion s
incluia, ademis de muchas rimas jocosas, una zarzuela ¢n tres actos y en vers
ritubada Elvirin, que al parecer tuve gran éxito cuando se escenifict en las

—

™ Jilem.

del célebre Teatro Herrera, de la ciudad de Mérida 1a zarzueli conte-
una fierte carga ertica y estaba plagada de palabeatas, ko mismo que b

jayoria de los versos que la acompaiiaban. Entre las versadas menos ofensivas

se incluian en a coleccion antes dicha se contaba el siguiente epigrama:

Vg guayaba odrecids
desde el arbwl 2 Mimi
el amigo Barcela

Diime: e I tares o mia
puees no aleanizn desde aqui
allid arviba preguned.
Ella al panto dijo: o
Y el al fim s fa v

El chascarrilbo amado fue ano de los gencros menares quie “Picharn™ cal-
tivi con mayor denviedo y con el que pudo identificarse con oo ejemplares
de estirpe caribeia. La vena picaresca daba menda suclia 2 sus intencin
nes de extraer risas de la concurrencia con piezas como Do

Estaba trste, flaca y ojerosa

la noche aquella que tras Langs suseiicia

e puevo la miré

¥ presa de pasicn mis smonod

ells me acergue;

Si mi ausencia la tiene de ese moda

~pensaba contemplundo o ser quende- = A,
creyendo gue la olvido, -
wriste, may triste, lo piea todo, L A
Mapitando, anhelate, e e

W nalarit A, Felipe, Pooirradar, Lo s cnition de Folipe Swbazar A. culiad) Pichorrs,
Vincathet, o € 08 Cp 0, Y
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Felipe Salazar, “Pichorra™ fue una figura emblematica ile drte poitice
Improvisaorio Yicateco.,

Porqué tienes tan pilido semblante?

#Que tienes, preguntele, vida mia?

Y clla me contestd: tomé nn pirgaite

v me he estado en el bado todo ¢l dia [...J

Si bien ¢f alento de “Pichorra”™ se asocio coninmente, como ya se dijo con ¢l
malhablar v Ias intenciones de filerte carga erdtica, también resultd cierto que

“f _.] produjo poesia blanca, o al menos de tinte rosa, capaz de ser catada sin

mbut aun por 13 seiorita mis pudarasa o por la dueda mis mojigasa [ I"
segim I dicho por el periodista Conrado Menéndez Diaz. Un ejemplo de ello
pexdria ser ba siguiente octava improvisada frente a una sefiorita de Motal en una
fiesta de disiraces: :

% lhd p. 13

Qué linda estis con s galas
de libéhula indecisa

con tu hermosura armoniza
ew bello par de alas,

Y es cloro mi anhelo,

v hasta ls vista resalta

que ya i eso hace falta

par remontarie al gelo | |®

Sy ser exchusivo de uni regivn especifica el romanticismo también podia dar
diversas pistas de los vinculos establecidos por fas. mm&lm
be, sobre todo en los primeros veinte aios de este sigha. La misica, la poesta
de la trova yucateca v el teatro popular serian quiza los qrn'.tphu T:ﬁl'
paradigmiticos.




dotas y versos s guardan en la memonia de dichos dambitos. El docter Eduardg
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de acontecimientos que marcaron dicha memoria por a via del verso y |,
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improvisacion, Dejemosle la palabra: *[...] EI 16 de septiembre de 1872, PRHQT]CO

cuandu se celebeaba en Menda el aniversario del inicio de la ndependencis, EE

¢l pocta eubano Airedn Torroclla, que se encontraba deportado por sug G : AT
ideas separatistas, abordo la tbuna empufiando una de las banderas que U IT¥J RI{:II.{ 3
k' b ‘I‘; f

adornaban ¢ local v recito una inspirada composicidn patridtica que empe

ziiba ast :
i

En eote B dia

en que el sol de la Gloma reverbera

depicdme tremolar vuestra bandera

vaapuie no puedo tremolar lamia |
Pero don Claudio Meox nose mantuvo en ese tono solemne sing que conti ; ]
nie en b relacion de sus coadros cubanos con la sigwente ancedota; La trova ha scompaiado incquivocamente al mundo boherio vaciseet desi

por lo menos b segunda mitsd del sigho 13 hasta nuesros diss.

[ ] Con motive del primer aniversano del Grito de Baire, un gropo de mestizos

vucatecos ampatizadores de 1 cansa de Cuba v un gropo de culbanaos, cast todos
donde los cubanos ‘ran
de colar, s reunferon a celebrarlo en nna quinea de la calle 60 sur de Ménida. i "

s = CORTO EF FION Con e ques
Hubo derroche de brndis ¥ uno de o mds notables fue el de Chavito Céh, el s

Adquu sobira coraaon
barbern de Santiago, quicn dijo "
. : : ' | to nadic tiene un peso
Brinde, sefores, porque el prodimo aniversario lo vivamos a celelrar en La B
. Tl soiar en <l bolsilio,
Habama, ¥ que s no viyamos, que sea porque no puédamos o por otra causa * .
Amigos de calzondlla:

Cudlquiers, mas punc pOrgue no quitrames-. . i
iQue viva b instrreccion!

Y ¢l megro Valentin, dunga de casa particular y gran orador y pocta contest
e o] Y si bien los bohemos vucatecos recibieron por lo general, 2 o libertarios
Ay cille A Posreio cubanos con generpsidad, por abi no falt b vena critica de un personaje cli-
: | sico del anecdotanio mendeno, ¢f Vare Correa. iy una celebracion de algin

Menda de Yucarin

—

 Mees, Cluit, Roeonsiriscsin e behie. Andedatas susstiecas ilksmrisdial, Eiickones de 1 Uni
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aniversario de b lucha cubana, este personaje se lanzd con ¢l siguiente distice

2 manera de brindis:

Es propio de cubanos ¥ vencejos
defender 2 su patna desde lejos [ [

Peros 4 mis que eso no cabe duda que la lucha independentista cubana fiyg
particularmente celebrada en Yucatan. El 20 de mayo de 1901 “[...] cuandy
w iz0en Cuba por primera vee la bandera de la estrella solitania, los cubanos
residentes en Ménda dieron una gran reunion [ [". A ella asistio el poets,
dramaturgo v legislador mendefo Antonio Cisneros Cimara e improvis g

siguiente decima:

Ya Cuba no lanza un muers,
i abusa e ba wictorii

pues sobra para su glari

ver flosando su bandera

Por eso Ameénica ertera
saluda 3 su noble hermana,
la sufrida, la espartana

¥ Erita con voR patente:
iViva libre ¢ independiente
s Repiblica Cubana’™"

Pero aun despucs de su independencia Cuba siguid vinculindose estrecha-
mente con Yucatan. Los registros seiialan que tan solo entre 1903 v 1910,
4 551 cubanos se establecicron en Mérida V!

* Menendez iax, Conrado, ap. it A0,

* Meex, Clasdios, ap. cat., p. 119

! Gonzaler, Noda Vicvorsa, Tusanin y liee piditiests mggratariag; de lon culims it fay rritpastitares
168101918, vesn de hicencuaruta, Facultad de Ciencias Antropologicas, Uniiversidad Antonoma
de Tucavin, Mends, 1987, p, 82,

Los logros de ciertos sectores yucatecos durante los (ltimos afios del
Porfiriato v los primeros del gobierno maderista contribuyeron, aun con cier-
ta inestabilidad politica, 4 conformar una imagen de ;m:npmd:d ¥ bmm
sobre todo en los imbitos urbanos de s sociedad vucateca. Fsto prmfnnﬁqn;
la cndad de Mérida se convirtiera ¢n una especie de foco de atracaon para
quienes, en ¢l Caribe, se encontraban en bitsqueda de un ambiente propici

- parasus actividades ereativas,

Clerto es que los acontecimientos suscirados a partir del golpe de Estado
del general Victoriano Huerta en febrero de 1913 en la ciudad de Meéxico
generarn una gran incertidumbre en pricticamente todo el termtorio mex-

cano, s exchur I peninsula vucateca, ¥ no se digan bas acciones v decretos
revolicionarios -cse “socialismo obvidado™- que el general Salvador Ahvarado

echo - andar a partic de 1915, cuando asumio la gubernatura del estado con-
virticndose en el hombre fuerre de fa peninsula, por o menos hasta el fin del
regimen constiticional carmancista en 19204

Aun asi, con todo v la incertidumbre, la Ménda que transitd de fines del
Porfinato 4 los primeros afos posrevolucionarios, siguio siendo ung ciudad
que abngaba 3 la bohemia canibefia sin dejar de imprimirle a su creacion un
sello propio, Un aire cosmopolita permed los primeros registros del cancione-
ro popular, pero poco a poco la valoracion de lo propio ~con todo v sus in-
fluencias externas— pretendid generar una vertiente “vucatecs” que los aires
nacionalistas dentificaron como una trova creada con Gerta r.h:lumﬂdllpm'
los compositares yucatecos, Pero por mas que en ¢ repertonio sacional de los
afios veinte v trenta i rova vicatecy se idennificara como unveness: cularal
con caragteristicas propias, su parentesco con los cancinneros hispano-cubi:
nos v colombianos no dejo de provocar mmm&ﬂ
sus vincabos caribernins, ¥ S _

En los ultimos afos del siglo XI% se publicaran wn par de voliimenes fitala-
dos El ruaseiior yucateco que contenian cads uno cerca de 140 letras de cancio-

Pyl Framciseo 1 v Fongue Monesdvo, £ scusfoosm alredae ife Mmmm'

res, Mésioo, 1977 R T o
+ Civairs Tabomda, Migiel, Semoiifibad rmcrzecs e ba cancvm romidnnie, vl 1, Gobiemo r’#{

Futado e Mexico, Tolua, México, 1978, pp. 25-36.
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El primier solumen de El rutseiior yirateco contenia cerch de 140 Jerras
te canciones de 12 region caribefa,

nes de autores tinto vucatecos como de otras partés del Caribe. El pnmer
volumen fse editado por la Libreria La Constancia de Ménida, Yucaran y ol
segunds por El Parnaso Mevicano, casa editorial de Mauca Hermanos con
sede en México y en Buenos Aires, Argentina, Ambos s¢ imprimieron ¢n ¢l
Institute Italiano d"Arti Grafiche ubicado en Bérgamo, Htatia.® Con «llo no

¥ E runseior ymimtcn. Cametanes popularye Caleooran e canening 85 tuslpt Jos genens A,
romemzsts, dindi, friv, caarierod e ety wiltmsat, ks pirlies, musrcliind, jREIN ¥ ArFaL
1w 2", purtes recogiladan por fumn Ausacaia, con prologs de Francisco Ralleweron. Mevico, *H
Parnaso Mevicario™, of Ls sfirmmicion de it o trata de una publicacin de finey el sighis paacli,
adbemiy de L caracterissicas ediieisbes progoias de hos testis se spova en Echunine Trupllo. Carkos
A fed ), Encidapedia yucasanens, 1. 17, Gobicrno de Yocain, Ménm, 1944, p 794,

solo sc afirmaba su cosmopolitanismo sino que pretendia garantizar osa que
era evidente al tener los tomos en la mano- que la vena popular habia alcanza-
do su legitimidad culterana, Mis de trescientas *canciones populares™ forma-
ban parte de ese repertorio que cuidadosamente reunido bajo el titulo de B
rutsenior yucateco saltaba de guarachas 2 valses, de canciones 2 jaranas, o de
polkas a mazurkas. El chatis aparecia al lado de la habanera v §a letra de una
pieza titubada La maldicion estaba impresa al lado de un vals amenicano. Lo
que parecta seryir de unidad en aquellos cancioneros de fines del sigho pasado
erd Ja vena romantica, misma que en la bohemia caribena, fuese &ta mendena,
habancra o barranquillera, encontraba una afinidad literana particularmente
cxquisita,

En el segundo volumen de aquella cecopilacion, por ejemplo. aparecieron
tres portentos lificos al abrir una doble piging que contenis L letra de lis
canciones La bella esperanza, Tus apasy El vals anarquista. De las tres, solo la
altima hacia referencia a su autor. Se trataba de Cinlo Bagueirn, mejor cino-
cido camo “Chan GI", tal vez ¢l rovador yucateco de mayor renombye hacia
fines del siglo x1%. E romanticismo de las tres canciones era evidente, La po-
mHera Inick

Es tu amor como | manso srrovicho
Como briss que mece b fores,
Comuo estrella que brind fulgores
Al by sof e s abal | ]

La cancion que seguia se expresaba en tono jugueron:

Seint tus o hechiceros

s soles die fumbre cara
quie en <l ol de i car
abvwasan mi corann,

St tierwo mirar doguiera

w alrar pronto s labea

v i pronunciar palabes
miichic dice su cxpresion [..]




.|§

¥ El vads anarguista poco renid de propuesta politica al decir:
somos del “Club Anarquista™
pos gusta todo Jo bello
¥ le seguimos |1 pista
1l noble, al nco, il plebevo

{("on nosolros no ay Yeremos
v 5 Alguna e resiste
con un poquito de alpiste

en el acro In rendremes,

Cada cual tome su copa
{Tropal-

De ron, cogaac o habanero

=1 Queral-

Y st se pong b soipa

- Tropy!

En frente esta el Saladero
~iuiero! 4%

Aun cuando en |os prologos de estos dos volimences del Rwseior yucateco se
insistia en que se trataba especialmente de composiciones | .| que han brota:
do de los fertiles campos de este suelo vucateca, ¥ en los coales resalta la
cindida ingenuidad de un pueblo sencillo | ..]7% Ls variedad de tirulos hacia
evidente que a coleccion se habia lograde con canciones tanto espafialas como
de diversas regiones de la coenca canbeia. La presencia de an buen nimero de
guarachas acusaba un fuerte vinculo musical con Cuba, lo cual no era nuevo
para nadie.
La wfluencia de 1a misica colombiana en los ambitos vucatecos podia
constatarse a través de los innnmerables bambncos que encontraron en 1 pe:

* B mauior icateen, ok 2, ap,cit. pp. 1415
Hopanp 3

Méso, 1944, p‘w

' ninsula cierta carta de naturalidad. Al parecer fueron los compositores colom-

bianos José Rosel y Leon Franco los que introdujeron dicho género en la
boherma yucateca de fines del siglo XX En otro cancionero editado en Merida
por Luis Rosado Vega hacia 1909, de las treinta v un caniciones impresas ocho
hacen referencia a Colombia o a Cuba. ™ Los compositores colomblancs com-
partian creditos en este cancionero con los trovadores yucatecos mds impor-
tantes ddel momento. Ellos fueron, ¢ va nombrado Cirllo Bagueiro o “Chan
Cil™, Fernuin L. Pastrana también conocido como “Huay Cuc”, Antonio Hoil,
Arturo Cosgaya, Alfredo Tamayo Masin, Filiberto Romero Avila v Fefipe Ibarma
y de Regil.

St bien en ka obra de estos compositores se percibia una vena romantica que
brien se podnia identificar como clasica yucateca. no cabe duda que en s m:lﬂ-
ria de sus piezas confluveron las vertientes canbefias mas relevantes del mo-
mento, ¢ decir: [a colombiana y la cubana. Dios referencias, tan silo, entee
muchas poddrian comprobar esto que en Yucaran sera algo come una verdad
sabida. Cuenta don Gerdmmo Bagueiro Foster que Fermin L. Pastrana, uno
de los trovadores legendarios a los que va se ha hecho referencia, después de
regresar de un viaje que hiciera a Cuba a fines del sigho pasado =] | constar-
temente recordaba canciones cubanas, entre las que tenia como prefendas,
*En el troco de un drbol” de Eusebio Delfin, ‘La bayamesa® de Sindo Garay ¥,
la habanera "Ti' de Eduardo Sanchez de Fuentes™ ** Pastrana seria, junto con
“Chan Cil”, uno de los forjadores del lamado “estilo m" dc hm
Por cierto que *Chan Gil” también conocio fas inf e
seguir en b inea de lo caribedo, asimismo bebio en las ver
mas. Marece que primero fue una influencia literaria ¥ despu
musical a traves del bambuco. Cirilo Ihqucin. ﬁw? C
misica 4 unos versos de Jorge Isaac apares

que empezaban asi

 ichanove Trajilho, Carliss A, e ), Exceclapodin yuiasmwsmse, 11V, Gol '




Sofié v por bosues de palmerss
covns hlondios plimajes al bundie
sl discin ¢l sol en a8 Jejanas sierras

eruzaban resplandores de robi [ |

Esta pieza tieulada tambien con el nombre de Marera v una gran aceptacion
e Yureatan 3 fines del sighs 11577 Mas adelante con el arribo de diversos misi.
evs colomibvanos a la peninsala, tates como los duetos formadas por Pelon
Marin o Algandro Willis v Alherto Fecobar, tanto bambucos coma Eh'-'ns;:
facron arraiganido con mavor fuerza al repertorio vacateco. Esto sucederia 2
partie de la sezunda decada del sigho X8

Peros fuie en ¢l baile popular en donde de manera mdiscutible se pudo perci-
bir 11 influencia caribeia, sobre todi L cobana, en los ambientes bohemios
vieatecos. Ast o demwostraton Las guarachas, las rumbas v las euajiras de salan
que favieron 1na gran accptacion a partir de la segunda mitad del siglo pasa-
dio Elbaile dee mavor populandad fue, sim embargo, el danzon que se arraigo
en Menda, en Progreso v en Valladold hasta bien entrado el sigho 53,

Ee probable que o flujn danzonero entre Cuba v Yocatan se hava dado
desde fines de la decada de los ochenta del sigho 318, v que al parecer fue ¢
compesitor cubana Jose Urfe quien le entregara al musico vucateco Arturo
Congava low primeros danzones escritns para pequedia orquesta. = Aungue mis
bien parcce que fue el musieo Tsmael G, Amarton quien popularizo los pnme:
ros danzones en Yucatan al arnbar en 1896 a la peninsula ¢on la celebre com-
pariia del Circn Ohrrin. Amatton permanedio en tierrs vucatecas v escribio una
buens cannidad de danzones ‘entre Jos que se contaban los muy populares
Teterita, Amparitay Elncaro Mynwel ™ El estribillo de este dltimao, por cierto,

" fad o 60

H fieed, . T2 2 99 v Meow, Claudio, wpo ot p. RS,

S Cpverrs Tabvoads, Miguel Senmbbidand ycarson en lo oy rmasmea, yol | 1, Mexicn, Toluca,
Crobeerno ded Exado de Megen, 1978, pp. 5051

2 Flores v Escalanie Tovin, *Ai Bepo of danaon o Mévien”, en Hee.. Fomlia. . Add Ueai of
dmzdn, Asvoiscim Menoin de Eudios Fonogridicos, Méuce, 1967

e

Py

tamado de un pregon callejero que a fines de ese sigho se dejaba utu:hu-
Mérida con la siguiente cuartera:

Helan, helao, hielso, helys
de guanabana y pita v mantecan
(eslen e guicre comprar

B

ol negr Migue

El danzdn adgumao en b penimsula carta de ciudadania de tal manera que bos
yucatecos desarrollaron su propu forma de bailardo distinta 2 s cubana o a la
veracruzana, Mientras que en la sl se acostumbraba bailado en un corto

b espacin o sea “en un ldnllo™ v en Veracruz girando principalmente a f jz-

quicrda v bailando solo L melodia principal, en Yucatin se giraba lo mismio a
ka izquierda que a b derecha v se bailaba a lo largo de toda fa pieza®

U'na buena cantidad de canciones vacatecas se adaptaron al mtmo cadencio-
so del danzon v trovas lamosas como Perprina de Ricardo Palmerin y Luis
Rosadio Vega o Golondrina raijera de Gury Clrdenas no tardsaron en sparecer
en los repertorios de las orquestas danzoneras. En fin, sun cuando se pudo
habilar con ciertas reservas de un danzon propamente vucareco no cabe dida
que s presencia contundente en ¢l ambiente peninsidar ha sidis proeba de la
clara influencia cubana en esa region mexicand v canbedia que es Yucatin,

Las orquestas danzoneras, por su parte, influyeron notablemente a las or-
questas “jaraneras” que scompafiaban ks “vaguenas” 0 4 m.:k]mugnu:m-
micnto bailable vucateco. Notables imbalesos, come Artum Albertos, de b
Orquesta de Operas v Zarzuehs de Rafael Samars, o “el Indio™ Fernando
Vizquez, que se inicio en kb Orgqucsta del maestro Cosgaya Ceballos, desfila-
ron por la istora ddel danaion viscatecn con particular vehemencia.™

58 |4 paternidid de estr danson % Ja dspetan 4 Amufton ks compoutores Al Pellera v
Mange! GA, vad Crenra Tabouhi, 8. 65, p 85

0 Civeirs Taboads, Mugecl o it p. 57

¥ Echandve Trik, Carkos A fed L

Ao, 194 pp. TTETTH

Eaciciapedus scasanenw, ¢ 1, Gobecns de Yocatin,




e las sgrupaciones mosicales. El danzon v el jazz se hermanabian en los salones

T T
e banle v en lns fesrejos populares

Las orgquestas danzone (
46 orguestas danzoneras originalmente acompanaban a las de las compa-
fiias zarzueleras v s de finale [
| arzueieras v teatrales de finales del siglo X1X v principios del XX, Y fue
SOHRE [ ‘||| i i '.--f § I e 5 .
1 who por medio del teatro popular que muchas de estas influencias se
dicron 3 conocer en L peninsula viucatee [ ‘
; ula vucateca. Ambwente partic ate i
B Biaormia: of iy Bag o e d . I ularmente ligado
: itres fue uno de Jos vehiculos mas conspicuos del intercambio
cubana-yacatecn, wobre odo an
e todor 4 partie de | - e i i
I!c B I‘h”” & l| 18 || constante Pr';'.‘-t N Llf I.HII'II.'l.'”'IId‘-
o cubang en Menda desde la segunda mitad del siglo xix
£l teatro bufo cubano de forma i . .
W ocosa, irreverente v musical tuve las s

Einentes caractoristicas: "1 Caric
cteristicas; “| | Era cancaturesco, ausente de empague morahs-

ta, retleyo de to o
} cotidiano, historia de la gente sin historia L., sltica v chriten

sin afin fiteraric e
: h carente del desco de inmoralidad, escena mis que exi

PEnNCIOn mas que literatura. Fue un teatro para ver mas gue par leer v sida

sobre s escena [se ] alcanzaba la picardia y gestos de actor [..]" ™ Ademas de
. Jos numeros comicos o thetcher las compadiias de teatro bufo incorporaban

tiples ¥ orquestas que disponian de tiempo en ¢l escenano para cantar o acom
panar algin bailable, tal comi era costumbre en los teattos de revista.

Tal parece que tac a traves de estas compaiiias que las guarachas, los sones
cubuanos, los damzones v Las rambas se fueron colando en el gusto de los bahe
s vucatecos que tambien tenian sus aficones teatrales Iocales. EX teatro
perptkir merdeito tomo un gran parecido al bulo cubano, Sus antecedentes
comunes - zarzuela v el testro de genero chico espafial- los vinculaban his:
mncamente. Pero lo mismo tuvieron sus desarrallos kocales. El actor yucateco
Mario Herrera, miembro de una de ks familias encargadas de hacer teatro

3
popular en Yucarin desde fines ded syelo X1X, recordaba;

L compaiia de zarencly de don Heaor Herrera [de b famalna hrutirm ) es la
misma zarzuel parodiada | .| se cantaba, s hailaba | -] ef actor no se limitaba
I sCF ACTor, Wem gl cntar, wmd que bankar, 1enta U K DA i supucHD, ¢l
comediante ery generico, polliacclin | | IasOLros o Jque hacemws ex presentae
ritiestras costumbres, nuestea formia de hablae, nugser loema de bailar, nuestra
forma de caitar, nuestra forma de polinquear, ef pueblo yucareto siempre s ha
distimguido por ser un pucblo politico, mis apegado 1 sus costumbres | £
Companias rarueleris YUCaTeCs v ErLpHs de teatro buto cubanas, fueron ¥
vinieron de La Habana a Mérida y de Progreso a Santiago de Cuba 1 o largo

iltimo cuarto del sigho XXy los primeros vemte anos del siglo pasado,
< estilos reatriles v costumbres Jocales se

e
permitiendo que generos musicale

e
5% 1 eal, Rane, E reatrn btfo gala 11X, Cioba,
Doranes Juan R, =F1 tegmy: relacion enire Culu v Yocaran®
| @ b, | 18, Mk, enern, febrera, ez de 1994, pp TEEF
s i * il TR0 cudturale

Ediciones 1o Flabana, 1973, clido en M rarulls
en Resia de lo [nirerndid

raranamn de Tooean, v
[aser, Uiabenels Repronmtus pnds dlr

¥ ease tambeen Iilicle 1 :
Mlseuna en Hismona de Mezboo, Facubiad de Filoso
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YOLANDA

iQuiere 1'd. su Chocolatile?
{nmedia mr:n_i_ﬂ_; scia | e peess

Exits syfrasrdizuris lo nocke de g retrems ¢l
jreves | de vrlwbre de (¥ m ol Tenten
“Vinpinis Fibregus™ por ln compaiila
Regfonel “Hector Berrem™

EI teatro poputar yucateco revoma moche del teatro: bufi cubann

intercambsiaran constantemente. Asi, la continuidad de esa especie de etbar
barroco moderno en materia cultural parecio warantizarse a través del ir
venir, shora va no de carabelas, bajeles v harcazas de madera, sino de barcos
mercantes de vapor o incluso de comunicaciones por vias alternas como los
mcipientes aviones. Periddicos v anuncios callejeros dieron fe de estos aconte-
cimientes, aunque fue mis bien ks memoria popular la que guardd con mayor
ahinco el quehacer de esa bohemia sujeta a rantos vaivenes caribeiios. La -
aeion de otros medios de comunicaciin masiva como el cine, la radio v los
fonogramas se encargaria de afirmar |a supuesta especificidad o s se quicre la
unicidad de b cultura yucatecs,

Sin embargo, bastante antes de que | trova, el danzion v el teatrn vugatecos
e consagraran como lis contribuciones peninsulares al mosaico regional de la

cultura popular mexicana, las miiltiples influencias del Caribe habfan contri-
busdo sidlidamente 3 s afirmacion leacal,

alesolin™ e abligabun 2 hacedo.

Entre el “nacionalismo”; “el regionalismo”
-~y la “universalidad”. Aproximaciones a una

controversia entre Manuel M. Ponce
v Alfredo Tamayo Marin en 1920-1921

Si palida La lum
reflejars en el de

v escuches vida mia

¢l cay s,

shre entonces fus reE

quie e ex la hora

ff que § Cantane viene

el e e adora ||
ALFREDO TAMAYO MARRN, 1909

public un texto un tanto extraho de Manuel M. mm*&

defensa propia”.! En dicho articulo o compositor se referia & un par
de escritos que “una mano andnima” e habla cnviado desde Meérada, Yucatin,
ert los cuales se le acusaba, en primer término, de plagiar uns U yen
segundo, de haber hecho un arreglo defectunso hkm&ﬁ
en cuestion era Soiid wi mente loca... que Ponce habla pusiscads 5 L
24 piczas ocho afioy antes, con una portada #Mﬁﬁn
gt de obras originales como de arreglos de sl pars pano”. © s

E  su edicitn del primero de enero de 1921 la revista Méxice Maderno

PR s el

eomdinmca, Meésin, 1979, s 374, Conmocplgrafe el misow) o e seniic
<ol trabar s pereuialen” e s olumass pem “cirios caiges 1 §

1 35 Uiomedomey meuicani, Ennique Musagsi, Mésio, 1912
[-15”_
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Religiosidades afroamericanas en la peninsula de Yucatan:

el caso de la santeria cubana en Mérida'

Nahayeilli Juarez Huet
Ciesas Peninsular

“[...] Yucatan tiene mucho que ver con Cuba, los antiguos [...] mataban a un
guajolote y ponian en una tabla café, maiz, tamalitos y todo para que la tierra diera
buena cosecha [...] también se cura con hierbas y con animales [...] Yo [catdlica,
santera, mediumnidad, palera] de nacimiento tengo mi proteccion: mis guias
espirituales [...] ellos ya curaban antes de que yo conociera a mi padrino [en la santeria
...]. Mi bisabuela, creo que era de Belice, era morena ella, su papa era espaiiol y su
mama mulata, no sabia leer ni escribir [...] fue mediumnidad también y montaba
[cuando el espiritu toma posesion del cuerpo] igual que en la santeria...ella tenia [un
espiritu guia...] era un doctor [...] cuando la comadrona no podia recibir nifios la
buscaban y ayudaba a que nazca el nifio... pero ella sin saber...”

Rosario, la comerciante progresefia cuyas palabras abrieron el presente texto, a pesar de
referirse a su bisabuela como una “morena” belicefia de madre mulata, en su discurso no
repara sobre ninguna posible conexion de sus practicas y creencias religiosas con los
afrodescendientes. La referencia del “origen” de sus practicas religiosas y culturales, [que
ella llama yucatecas, provenientes de los antiguos (mayas) y del espiritismo] las conecta
con lo “afro” pero a través de una referencia extranjera, en este caso a Cuba. La santeria es
una religion que abraz6 Rosario en su edad adulta y es el espacio espiritual en el que se
revelaron por vez primera sus “muertos” (espiritus protectores) y dentro del cual finalmente
pudo desarrollar la mediumnidad que ya “traia de familia” por su abuela.

Esta mujer no es un caso excepcional ya que por lo general los santeros
mexicanos no hacen mencion o énfasis (si es el caso) sobre posibles ancestros biologicos de
origen afro, negro, o mulato, con algiin “oficio” o “don espiritual” que de “legitimidad” o
“continuidad de sentido” a los propios dones espirituales “heredados” o “desarrollados”.

Por lo general, la identificacion con lo “afro” o “negro” para los santeros mexicanos opera

! Agradezco al Proyecto AFRODESC-EURESCL por el apoyo financiero para efectuar parte del trabajo de
campo del que se obtuvo informacion etnografica utilizada en el presente articulo. Estoy también en deuda
con CONACYT vy el proyecto RELITRANS, financiado por CONACYT (México) y la ANR (Francia) que
destino fondos para otra parte de mi investigacion etnografica.

2 Entrevista a Rosario S., Mérida, Yucatéan, 25 de agosto de 2008



pero en un campo espiritual mas que en un campo “étnico”. Asi lo ilustra entre muchos
otros, Jorge Z.* un abogado yucateco que por un lado, enaltece el origen espaiiol de sus
antepasados, pero por el otro se autoidentifica como “catdlico y yoruba”. Yoruba es una
categoria étnica que designa a los originarios del sudoeste de Nigeria y parte del actual
Benin y Togo y estd ligada a la religion de los orishas (deidades de culto) a la que
pertenece la santeria como una de sus variantes. Lo que estd en juego aqui no es sin
embargo, una identidad étnica sino una identificacion religiosa “afro” o “negra” soportada
en genealogias iniciaticas (la organizacion social base de la santeria es el parentesco ritual
via inicidtica) y practicas legitimadas bajo la referencia a una cultura (en este caso yoruba)
tenida entre los santeros como milenaria.

Para los santeros mexicanos que comunmente no se autoidentifican como
afrodescendientes, la referencia a una “negra” o “negro congo” como parte de los espiritus
y protectores con los que uno nace (de acuerdo con el corpus de creencias de la santeria) si
es motivo de orgullo, en contraste con las referencias a los ancestros biologicos. Aun
cuando la presencia de africanos y afrodescendientes histoéricamente data desde el
virreinato y se extendid por casi todo el territorio mexicano, los santeros mexicanos
normalmente manifiestan una distancia con respecto a las posibilidades de una
descendencia “afro” que quizé encuentra su explicacion central en el discurso dominante
del “mestizaje” nacional y regional (ver Juarez Huet, 2011). En cambio los espiritus, que en
vida fueron de origen “afro”, son apropiados como simbolos de “autenticidad” en la medida
en la que entre mexicanos subyace comunmente la premisa de que la santeria pertenece
“legitimamente” a los “negros africanos” (yoruba) o “afrocubanos”. Todo ello a pesar de
que las religiones afroamericanas (santeria, candomblé, vuda) rebasaron desde su
conformacion las fronteras “raciales” o étnicas (Brown, 2003) desbordando a las “Américas
Negras” de Bastide (Cfr. Argyriadis y Juarez Huet, 2007). Estas religiones se han
difundido a lo largo del tiempo a una gran variedad de contextos geograficos y culturales
que no figuran como un “blackplace” (Yelvington, 2001) con los que cominmente se les
asocia, incluso en México. Aunque no sea el caso, no es nada raro que la gente presuponga
que la santeria es producto de una continuidad histérica con las poblaciones de origen

africano en México. Resulta interesante a este respecto sefialar que ni siquiera entre las

3 Entrevista a J orge Z., Mérida, Yucatan, 18 de agosto de 2008



mismas regiones en donde existen movimientos que si reivindican una “afrodescendencia”
—como en la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca- se observe a la vez algun tipo de reclamo
sobre practicas o creencias religiosas especificas a las que se les asigne un origen “afro”. El
mismo Sergio Pefialoza, anterior Presidente y miembro activo de la Asociacion México
Negro, que se mostrd “fuertemente movido” por la experiencia que tuvo con el candomblé
durante una visita a Brasil, al narralo a la concurrencia de un foro académico al que fue
invitado, expreso que: “desafortunadamente [en la comunidad de México Negro...] no hay
ninguna manifestacion religiosa que nos ligue a Africa.”

Lo anterior me genera otro cuestionamiento ;Por qué en México, a pesar de la
presencia de poblacion de origen africano y de la existencia de cabildos y cofradias —que se
aducen como el origen de las religiones afroamericanas- no se gestaron como en Cuba o
Brasil religiones con alguna distincion o particularidad “afromexicana”™? Esto diferencia el
caso mexicano de lo que se observa no s6lo para Cuba (en donde la santeria goza de un
estatus relativamente legitimo como parte de la herencia africana de la nacidon cubana) sino
también para el caso de Estados Unidos en donde dicha religion se adopto, se “depurd” (de
lo cristiano) y reafricanizé por los afroamericanos “neo-yoruba” [Capone 2005; Brandon,

1993].
Mas alla de la supervivencias religiosas africanas

Varios autores coinciden en sefialar que las religiones afroamericanas se gestaron en el seno
de los cabildos y cofradias que organizaban a los esclavos y negros libres y que fueron
instaurados en el Nuevo Mundo desde al menos el siglo XVI, tal como lo apunta Roger
Bastide, en su libro African Civilization in the New World (1971: 9). Se trataba de
asociaciones constituidas en cada ciudad por africanos y afrodescendientes de una misma
“nacion” o procedencia étnica, que a la larga se volvieron espacios de socializacion, de
formaciones politicas, y de “conservacion” de practicas religiosas de base africana, entre
otras (ibid.)

En general, el interés por tener una “buena muerte” y un apoyo en situaciones de

enfermedad fue un objetivo comun de las cofradias en América Latina, fundadas bajo el

* Sergio Pefaloza, intervencion en el seminario multisituado “Construccion del didlogo entre académicos,
actores politicos y colectivos sociales”, AFRODESC, 24 de junio de 2010, UNAM.



auspicio sobre todo de 6rdenes religiosas e iglesias parroquiales, de acuerdo con los datos
que ofrece N. Von Germeten (2006: 1). Dicha autora agrega, que una o dos generaciones
después del establecimiento de la Nueva Espafia:

“cuando la sociedad criolla comenz6 a crecer, las cofradias basadas en un lugar de

origen se vieron afectadas por nuevas divisiones de nacimiento o linaje, ya fuera

indigena, espafiol, africano, mestizo o mulato. Las cofradias en Espafia y Nueva

Espafia siempre estuvieron vinculadas a alglin tipo de division social y en el Nuevo

Mundo se volvieron parte del proceso y formacion de una sociedad racialmente

dividida” (2006: 2).

Von Germeten subraya una “escasez de evidencias” en lo que concierne a las
practicas religiosas de “origen africano” de las cofradias en el siglo XVI y XVII [op. cit.:
52], salvo algunos detalles que destaca —sin una explicacibn muy convincente- como
caracteristicas de la poblacion afrodescendiente. Por ejemplo, advierte que en el siglo XVII
“las advocaciones de las cofradias con miembros y lideres negros o mulatos, manifiestan un
énfasis en la penitencia y humildad [...]” (op. cit: 23). Menciona especificamente al
catolicismo barroco del siglo XVII -en el que se da gran valor al sufrimiento autoinfligido-
como una practica adoptada de manera particular por los “afromexicanos” en el marco de
las celebraciones de Semana Santa’ (Von Germeten, 2006: 23). Asimismo, agrega que en
algunas areas de la Nueva Espafia, sacerdotes y frailes impulsaron en varias de las cofradias
fundadas por morenos y pardos, advocaciones de ‘“santos negros” cuyas virtudes se
destacaban mas por la humildad que por un “espiritu rebelde”, tales como San Benito de
Palermo —en Querétaro, San Miguel y Zacatecas- y Santa Ifigenia —Ciudad de México,
Toluca, y Aguascalientes- (op. cit. pp.18-20). Sin embargo, las cofradias que impulsaron y
promovieron vinculos con Africa durante la primera mitad del XVI, explica Von Germeten,
al paso del tiempo dieron paso a una “exitosa integracion en la sociedad colonial” [op. cit.:
p. 224]

En lo que respecta a la region de la peninsula, las cofradias de afrodescendientes
solo existian en Mérida y Campeche (Restall, 2009: 229). Por lo regular, de acuerdo con los
datos ofrecidos por Solis, en esta region las cofradias de negros y mulatos libres parecen
haberse desarrollado —como las de Indios- en el siglo XVII; algunas de las mismas tenian

membresias mixtas (Solis, 2005: 214-215) y al parecer no habia actividades religiosas

> La autora se refiere principalmente al caso de Valladolid, Michoacan.



publicas identificadas con la poblacion de origen “afro” como lo registra V. Germeten para
Valladolid (Michoacan). Para M. Restall, uno de los historiadores mas importantes sobre
poblaciones afrodescendientes en la Peninsula de Yucatan, la razon por la que no hay
“evidencias” de que alguna “religion nativa de Africa” haya sido base de alguna identidad
comunitaria en Yucatdn sugiere que en la formacion de lo que ¢l llama “comunidades
afroyucatecas [urbanas]”, las religiones africanas quizd hayan jugado un rol menos
importante que el catolicismo (op. cit.: 236). En lo que respecta a las zonas rurales, el autor
sostiene que los afroyucatecos en estas zonas eran ain menos afectos a “perpetuar practicas
religiosas africanas” ya que llegaron a los pueblos mayas como “cristianos de color libres”
en donde se casaron y tuvieron descendencia, una descendencia con una cultura “menos
Africana-Americana que Espafiola-Americana, aunque en su variante yucateca” y por tanto
con sus aportes mayas (2009: 238).

Justamente uno de los factores que se aduce para explicar la “escasez de evidencias”
de las practicas religiosas de origen o con influencia africana, tenidas como “desaparecidas
con el mestizaje”, tiene que ver con la cuestion demografica. Aguirre Beltran ya ha
demostrado que las poblaciones indigena y mestiza representaron siempre la inmensa
mayoria de todo el periodo colonial (Aguirre Beltran: 1980) de lo que se ha deducido que la
religiosidad nativa en suelo americano, partiendo en primera instancia por su abrumadora
mayoria numérica, “eclipsd” cualquier otra alteridad religiosa —a excepcion de la catdlica
del colonizador-. Pero mas alla de una discusion sobre el impacto numérico, quiza lo que
habria que destacar fue el impacto cualitativo que al parecer se invisibilizé en el mestizaje
religioso, el cual, a excepcion de pocos investigadores (Aguirre Beltran, 1980; Bristol, 2007
Germeten, 2006; Restall, 2009; Miranda 1998) ha sido amplia y predominantemente
abordado desde las reinterpretaciones de la religiosidad indigena. Las practicas y creencias
religiosas de los africanos introducidos en la Nueva Espafia del siglo XVI al XIX no
deberia ser desdefiada cuando, los africanos en el siglo XVI eran mas del triple que los
espafioles (Aguirre Beltran, 1989: 210) y para el s. XVII los superaban en méas del doble
(Aguirre Beltran, ibid.: 219). Fue hasta el s. XVIII que la poblacion negra disminuye como
reflejo del fin de la introduccion masiva de africanos y la poblacion mestiza (euro, indo y

afro) que desde el s. XVII comienza a presentar un incremento acelerado y la cual junto con



la indigena se mantenian a principios del s. XIX como mayoritarias (Aguirre Beltran, ibid.:
234).

Para el caso de la peninsula de Yucatan a diferencia de otras regiones de México
(como la capital por ejemplo) no podia ser considerada, a decir de Restall, una sociedad
esclavista, sino mas bien una sociedad con esclavos que fueron traidos en modestas
cantidades a partir del siglo XVI via Campeche y a los que se unieron, después de la
segunda mitad del siglo XVIII, los afro-belicefios, afro-jamaiquinos y otros esclavos que
llegaron de otras posesiones britanicas (2009: 229). Tal como lo demuestran las
estimaciones demograficas de Aguirre Beltran (1989), en esta region peninsular la distancia
numérica entre europeos y africanos desde el siglo XVI hasta la primera mitad del s. XVIII
no fue significativa, en contraste con lo que se observa para la poblacién mestiza. Para
principios de la década de los 40 del siglo XVIII habia mas afromestizos que criollos o
indomestizos, mientras que la poblacion indigena siempre se mantuvo predominante
(Aguirre Beltran, op. cit, cuadros VI, X y XII). De acuerdo con M. Campos, a finales de ese
ultimo siglo, en la capital yucateca, los mulatos superaban en nimero importante a los
espafioles o criollos (Campos, 2005: 23) y los negros y todas sus mezclas, “estaban
dispersas en toda la Peninsula Yucateca” (ibid.: 24). Restall calcula que entre 1542 y la
abolicion de la esclavitud (1829) entraron a Yucatan de 10 a 20 mil esclavos (op. cit.: 33).
Lo anterior contrasta con el caso de Cuba, en donde de los siglos XVI al XIX entraron mas
de un millén de esclavos provenientes de Africa (Tornero, 1998). Para finales del siglo XIX
los afrodescendientes (extranjeros y nacidos en Cuba) constituian el 32% de la poblacion
total (ibid.: 27)

El segundo factor que se esgrime como uno de los impedimentos en el surgimiento
de una religiosidad afrodescendiente en la Nueva Espaia tiene que ver con las categorias
raciales y el origen de los esclavos. Por ejemplo, Von Germeten sefiala que para el siglo
XVIII, la categoria racial ‘Mulato’ fue ampliamente utilizada y sustituy6 a la de ‘negro’ y a
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las referencias sobre el origen africano tales como ‘Congo’ y ‘Angola’”, el grupo étnico
predominante de los esclavos en Nueva Espaiia [op. cit.: 7]. Aunque no debemos olvidar

que las categorias raciales en el virreinato (mulatos, pardos, negros, mestizos...) variaban



seglin la region y el contexto historico.’ Para la autora, este fendmeno resté posibilidades
para el surgimiento de una identidad étnico-religiosa “afro” particular (ibid.).

Por su lado, Gonzélez (2008) parte de la premisa de que la pertenecia al area banta
(Congo, Angola...) de la gran mayoria de los esclavos introducidos en la Nueva Espaia,
abono en una tendencia hacia la “mezcla facil” y a la eventual desaparicion de una posible
particularidad religiosa africana en el mestizaje religioso de la Nueva Espana (2008: 263-
264)’. Podriamos afirmar que tal premisa en realidad hace eco de las ideas difundidas en el
Renacimiento cultural Lagosiano y después reafirmadas entre los etnologos de la primera
mitad del siglo XX (Matory 1998, 2001). Capone ya ha demostrado como Nina Rodrigues,
para el caso de los nagd en Brasil, cuyos argumentos fueron retomados por Ortiz para el
caso de Cuba, colocaron a la religion yoruba en una escala evolucionista como la “mas
elevada” o “superior” producto de su perfeccionamiento (2000: 60). Ciertamente, la
religion yoruba era considerada por Bastide, en comparacion con otras (vgr. palo monte de
origen banti) como la mas preservada en América y por tanto menos sincrética=mas
pura=mas auténtica. Reproduciendo estas tesis, Gonzalez concluye que la religion bantu,
“no presentaba mas que un vago animismo, que podia mezclarse facilmente” (Batide apud .
Gonzalez, ibid.: 263) y agrega que es probable que justamente su “tipo de magia se haya
agregado tanto a la magia prehispanica como a aquella traida por los espafoles” (ibid.).

Habria que considerar que el dominio y peso catdlico no sélo en un sentido de la
praxis religiosa, sino quizd y sobre todo como categoria de identificacion social, pudo tener
un peso insoslayable. En esta sociedad ser cristiano y no sélo blanco, eran elementos muy
importantes en la dinamica de las relaciones de poder. El sistema de castas de la Nueva
Espafia estimulaba a los mas desfavorecidos a hacer énfasis por un lado, en la no
proveniencia de una “mala raza”, es decir, la de los africanos y afrodescendientes, que a
menudo ocultaban su calidad; y por el otro, a resaltar su cristiandad (Aguirre Beltran, 1989:

267-272), lo que abono a restar posibilidades a que se pudiese reivindicar publicamente una

% Por ejemplo en la Peninsula de Yucatan el término moreno que tuvo una vigencia de méas de 150 afios podia
incluir negros; aunque no se mantuvo, si lo hicieron en cambio las categorias de mulatos (mezcla entre
espaiiol y negra), pardos (negro con india), negros y chinos (pardos con negras) (Campos, 2005: 21).

7 Con respecto a las teorias demograficas, también se ha subrayado que la relacién causa-efecto entre el
numero de esclavos de un grupo étnico particular y su “preeminencia cultural”, no es definitivo o garantia de
esta ultima, como lo muestra el caso de Haiti, en donde el vudii predominante no resultdé de la presencia
mayoritaria de dahomeyanos en dicha Isla (Matory: 266-26; Capone, Idem.)



religiosidad “afro”. Aunque cabe aclarar que esto no impidi6 sin embargo, la existencia de
una praxis religiosa “afro” o de influencia “afro”, la cual no siempre estaba oculta, ni

tampoco “disfrazada”, como lo ilustran claramente los archivos inquisitoriales.

“El espejo de los marginalismos” (Alberro, 1981)
Una fuente que da cuenta con “mas detalle” sobre las practicas ligadas al mundo espiritual

de los negros, mulatos y pardos en la Nueva Espaia, lo conforma el cuerpo de acusaciones
y juicios de la Inquisicion. Asi lo demuestran Aguirre Beltran [1963] y varios de los autores
que han trabajado con estos archivos (Alberro, 1981, Aguirre Beltran, 1989; Noemi
Quezada, 1989; Nora Reyes, 2001; Bristol, 2007; Germeten, 2006; Restall, 2009) y que
coinciden en sefalar a la curacion y “practicas magicas” dirigidas al campo de las
relaciones sociales, como el terreno de praxis religiosa mas comun entre este grupo de
poblacion. Este “terreno espiritual” implicaba rituales relacionados con el culto a los
antepasados y deidades por medio de ofrendas y sacrificios, la “posesion mistica”, el uso
de amuletos y hierbas, entre otros, considerados por Beltrdn como “supervivencias”
africanas (1963 p. 78), pero que al mismo tiempo ofrecian “puntos de contacto” con la
medicina espafiola e indigena.

Noemi Quezada ya ha demostrado como en este proceso de interaccion cultural
colonial emerge una medicina tradicional mestiza que amalgama las practicas de curacion
indigenas, espafiolas y negras, que son utilizadas por especialistas que fueron en su mayoria
mestizos y mulatos. La autora sefiala que el curandero [desde siempre consultado “debajo
del agua” por la ¢élite] a pesar de ser considerado un peligro por las autoridades, en la
medida en la que representaba el universo de aquello que se calificaba como practicas
supersticiosas por el catolicismo oficial, era hasta cierto punto tolerado, pues los médicos
(autorizados) eran insuficientes para atender a toda la poblacion del vasto territorio de la
Nueva Espafia (1989:11). Aunque Bristol sefiala que a pesar de que la profesion de
curandero era muy comun entre los “afromexicanos”, éstos no podian tener licencia oficial
para su ejercicio debido a su “falta de limpieza de sangre” (2007: 21) ya que no provenian
de un linaje europeo ni cristiano. Simultaneamente, y en eso ambas autoras coinciden, los
curanderos podian adquirir prestigio en los ambitos locales a través de sus atributos y de la
ambigiiedad “magica” [miedo y fascinacion] que mediaba la imagen y oficio de su figura

[ibid]. Ademas hay que subrayar que la diversidad de especialistas en la época prehispanica



que conformaba a este amplio grupo (Cfr. Lopez Austin, 1967), se mantuvo y enriquecio en
la colonia; y era comtin que un mismo individuo conjugara varias especialidades de manera
simultanea (Quezada, 1989: 12-13, 60). Los problemas vinculados a cuestiones amorosas,
de salud, de envidia, de brujeria...eran los principales motivos que llevaban a la consulta
con estos(as) especialistas curanderos(as), frecuentemente tachados también de brujos(as).

La fuente de recursos y formas de curar y resolver tales males, asi como para
provocarlos eran muy variadas (Quezada, 1998, 61-106). Asi, encontramos desde el uso de
la herbolaria; la técnica de “ligar” o en términos de hoy “amarrar” al ser deseado; el uso
del tabaco para limpiar y curar; el uso de retratos y confeccion de mufiecos de trapo y cera
que representaban a la persona que se deseaba dafar (se les clavaban alfileres, agujas o
espinas); la utilizacion de técnicas de adivinacion (con agua, granos de maiz); el uso de
tierra de pantedén y huesos de animales (Miranda, 1998: 148); el uso de velas, el propiciar
favores de los espiritus protectores, el uso del copal; de bebidas embriagantes (Cfr. Solis,
op. cit). Los casos de la inquisicion ponen de relieve que el terreno religioso y espiritual
(ligado a la medicina y brujeria) fue una arena de tensiones y pugnas por el poder, pero
también de negociacion y didlogo entre indios, espafioles y africanos.

Si bien no me inscribo en una linea que pretende buscar las “supervivencias” o
“huellas de africania” en el ambito religioso, tampoco considero que debamos dar por
sentados estos cuestionamientos y el argumento comiin que basado en la llamada “tesis de
integracion” (Hoffmann, 2006) sostiene que las practicas religiosas africanas o de origen
africano acabaron por “integrarse” o simplemente “desaparecer” en el “mestizaje”. (Cf.
Gonzalez, 2008; Von Germeten, 2006; Restall, 2009). No se trata tampoco sin embargo, de
aislar cada elemento “supuestamente” africano o afrodescendiente de la praxis religiosa
cotidiana desde la Colonia (llegada de los africanos a América), para demostrar su
“supervivencia” en la actualidad. En todo caso le apuesto mas a reflexionar sobre como las
practicas y creencias africanas o afrodescendientes en el Nuevo Mundo, se dinamizaron por
un lado, en medio campanas contra las supersticiones, extirpacion de idolatrias, cacerias y
enjuiciamientos por la Inquisicion (Quezada, 1989; Solis, 2005), y por el otro, dentro de
espacios de negociacion, didlogo y complementariedad a nivel colectivo e individual entre

distintas praxis y creencias religiosas (espafiolas, indigenas, africanas). Todo esto dentro de
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un contexto amplio en el tiempo en el que en México la poblacion indigena ocupa casi todo
el espacio de la alteridad cultural.

En la peninsula de Yucatan el caso de los mayas es sumamente ilustrativo a este
respecto, cuyo peso en la identidad yucateca y en el ambito académico parece haber
eclipsado la relevancia de otras posibles alteridades (Cunin, 2009). M. Campos sefiala
justamente a este respecto que “la presencia africana en la sociedad peninsular no era del
todo desconocida, pero en el ultimo tercio del siglo XX se daba por desaparecida de su
poblacion” (2005: 12). El autor agrega una cita de Sudrez (1979), un estudioso de la cultura
yucateca que afirma que “desaparecié toda evidencia de sangre negra” (idem). Quiza la
consideracion de estos elementos pueda abrir nuevas pistas de reflexion sobre la
transversalizacion de la “discriminacion” y la “invisibilizacion™ de lo “afro” o negro en el
ambito religioso e identidad regional.

La santeria en México, efectivamente no es producto de una continuidad historica
de las poblaciones de origen africano y afrodescendiente; sino como en muchos otros paises
—fuera de Cuba- es un fendémeno contemporaneo. Considero sin embargo, que las posibles
aportaciones afro durante el virreinato, especialmente en el terreno terapéutico “magico
religioso”, no desaparecieron, sino que constituyen hoy parte de los soportes que sostienen
los puentes cognitivos que hacen de México un campo sociocultural fértil, y receptivo, que
interactiia y da pie a la complementariedad desde diversos frentes (medicina tradicional;
posesion; adivinacidn...) con las practicas afroamericanas contemporaneas como la

santeria.

“Y asi se fue metiendo la santeria...”

Las olas de migracion cubana después de la Revolucion (1959) han jugado un papel
fundamental en el proceso de transnacionalizacion de la santeria cubana, hoy, ampliamente
difundida en el continente Americano y algunos paises de Europa. A partir de la década de
los noventa esta divulgacion comienza a apreciarse de manera mucho mas visible, como lo
muestra bien el caso de México, en la ciudad capital sin embargo, la practica de la santeria
—aunque todavia muy incipiente- data desde finales de los afios 60. Es a partir de la segunda
mitad de los afios 90 que comienza a tener una verdadera expansion, aun en regiones que

por su cercania geografica y cultural con Cuba se esperaria que tal fenomeno se hubiese
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dado muchos afios antes. Asi lo ilustra el caso de la Peninsula de Yucatan, en particular me
refiero a la ciudad de Mérida, cuyos vinculos con Cuba se remontan desde al menos cinco
siglos® (Bojorquez Urzaiz 1998; Novelo, 2009) pero en donde la santeria tiene apenas una
veintena de afios. Lo anterior llama particularmente la atencion, cuando la peninsula de
Yucatan y Cuba, forman parte de un espacio cultural compartido, el Caribe geohistorico al
que alude Antonio Garcia de Leon (2002) y cuyo parentesco cultural, como bien sefiala
Pérez Monfort ha sido poco reconocido (2007; ver también Cunin, 2009).

A manera de hipotesis planteo que esto pudo deberse primero, a la propia
estigmatizacion que la santeria sufria en la misma Cuba, lo que obligaba a sus practicantes
a mantenerse “bajo el agua” y hacia menos factible la posibilidad de contacto entre santeros
y extrafios. Segundo, a una muy probable resistencia de la sociedad yucateca
(predominantemente catolica) hacia una practica que incluso hoy genera “incomodidad”,
“miedo” y “rechazo”, a decir de mis informantes que consideran a los yucatecos como
“muy conservadores”. A lo anterior sumaria los efectos que la Revolucion cubana tuvo
sobre la movilidad de personas entre ambos paises, en especial entre Cuba y Yucatan, la
cual de acuerdo con Novelo “se detuvo para no volver a reanudarse sino varios lustros

después con objetivos turisticos y de intercambio musical” (Novelo, ibid.: 15).

Souvenir Yucatan’

Uno de los campos sin duda mas fértiles de la interinfluencia cultural del Caribe ha
sido el ambito artistico'®, el cual constituye stricto sensu el primer punto de partida de la
presencia de la santeria en el pais. En efecto, los referentes al universo simbolico de dicha
religiéon (musica, danza y deidades de culto) circulaban en México desde finales del siglo
XIX y la primera mitad del siglo XX gracias a las redes de diversos artistas y después de las
industrias de la musica, del espectaculo y del cine. Es asi que la musica y danza del

universo religioso afrocubano se difunde més ampliamente en circuitos transnacionales

¥ Lo mismo podria decirse para el caso de Veracruz (véase la comparacion de este puerto con la Ciudad de
México en Argyriadis y Juarez Huet 2008)

? Titulo de la Obra del actor cubano de teatro vernaculo, Arquimedes Pous, presentada en la capital yucateca
en 1919 (véase Pulido, 2010: 79).

10 véase para el caso del teatro bufo, Pulido 2010, Cunin 2009.
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aunque fragmentados, desacralizados y en versiones “estilizadas” y adaptadas para la
industria del entretenimiento (Martinez Furé, 1979; Moore 2002; Juarez Huet 2007; Pulido,
2010).

Varios de los artistas de esa época eran practicantes de la santeria, como
seguramente lo fueron otros migrantes, aunque tal fe no era una materia que el cubano
comun explicitara publicamente, cuando en la misma Cuba, a decir de un santero cubano
iniciado desde los afios 50, era aun tachada como una religion de “pobres y negros.”"
Quiza esto explica porque los trabajos sobre la migracion cubana en Mérida antes de los
noventa, no hacen mencion alguna sobre los cultos afrocubanos (Urzaiz, 1949, Bojorquez,
2000; Bojorquez y Guerra, 2003). Ni siquiera en las memorias de la primera mitad del siglo
XX de los migrantes cubanos en Yucatdn que recoge Victoria Novelo (2009: 154)'*, se hace
alusion alguna sobre dichos cultos como parte de la vida cotidiana, ni en Cuba, ni en
Meérida.

En efecto, en Cuba el tratamiento de estas religiones se caracterizd por una
ambigiiedad que oscilo “entre periodos de tolerancia relativa y periodos de represion [...]”
(Brandon, /bid.: 94), pues su valoracion estética no equivalia a legitimarlas como
religiones, las cuales eran tenidas de “criminales y violentas”, un estigma al que se sumo
después de la Revolucion, la vision de la religion en general como opio del pueblo
(Argyriadis, 2006: 48). De esta manera las creencias y practicas de la santeria (y otros
cultos afrocubanos) se mantuvieron marginadas y despreciadas, a pesar de que
simultdneamente sus aspectos musicales y danzarios fueran recuperados e implementados
para el ambito de la cultura artistica, que permitid6 que se mantuvieran como factores de
identificacion nacional (Menéndez, Ibid.: 218-219).

Me¢érida y Cuba, como bien lo sefiala Novelo, mantuvieron una circulacién continua
de personas —entre ellas artistas- que se vio mermada con la Revolucion cubana (1959) a
partir de la cual las politicas migratorias cubanas cambian y se imponen nuevas
restricciones para salir legalmente al extranjero (2006: 65). La autora agrega que “Hasta
ese afio, el transito de personas y barcos entre Cuba y Yucatan era tan amplio y asiduo que

existio el plan de establecer un servicio de ferry-boats dentro de un proyecto de

' Entrevista con Noelio Camejo, México, D.F., 12 de julio 2002
"2Cabe sefialar que el trabajo de Victoria Novelo (2009) aborda la migracién inversa, es decir, de yucatecos a
Cuba.
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comunicaciones Circuito del Golfo y del Caribe [...]” (idem). Esta relacion exclusiva entre
la gran Antilla y Yucatan lleva a Urzaiz a afirmar que “El primer viaje de todo yucateco
pudiente era a La Habana [...]” (1949: 78).

Habréa que esperar, sin embargo, hasta la década de los noventa para escuchar que
algin yucateco fuera creyente o practicante de la santeria. En efecto, en el marco de la
crisis economica que azotd6 a Cuba en ese periodo, la santeria comienza a circular en
Meérida como una posible opciéon de practica religiosa, y ya no sélo como parte
fragmentaria de la escenografia montada para el espectaculo y entretenimiento, pues dicha
crisis coadyuvd a una apertura masiva del turismo promovida por el gobierno cubano -de
donde obtiene su principal fuente de divisas- y a la flexibilizacion de las reglas migratorias
(Argyriadis y Capone, 2004) que posibilitaron una mayor difusion de la santeria como un
emblema de cubanidad vendible, y un mayor contacto entre cubanos practicantes de las
religiones afrocubanas y extranjeros. Es justamente en este mismo periodo en el que se
observa un mayor incremento de inmigrantes cubanos en Mérida (cf. Miyar, 2002). Esta
ciudad, que siempre ha sido uno de los destinos de mayor preferencia de dicha inmigracion,
ocupa el tercer puerto de entrada mas importante de cubanos al pais, después de Canctn y
la ciudad de México."”

Durante la década de los noventa la contratacion de bailarines (as), musicos y
grupos originarios de la Isla para montar shows cubanos en Mérida —y en otras ciudades de
la peninsula- es muy notable. Estos artistas, cuyo éxito en parte descanso en el gusto de
raigambre historico que en dicha ciudad —y region- existe por los ritmos bailables
afrocubanos (cf. Pérez Monfort, 2007) constituyen uno de los primeros canales de difusion
de la santeria en Mérida. Asi se recoge en varios testimonios de santeros yucatecos.

Por ejemplo Javier Z. afirma que “la religion (santeria) es una consecuencia del
arte, porque primero llega el arte y los artistas y la gente empieza a conocer un poco mas de
la cultura cubana y claro de la religion [...]”". Su afirmacion se sustenta en su propia
experiencia ya que sefiala que a pesar de que a Cuba se iba y venia de Mérida como algo

comun, “no oias de religion”, fue hasta los noventa que conocid a uno de los artistas de los

13 A diferencia de Estados Unidos, que se mantiene como el destino preferente por los emigrantes cubanos y
en donde residen mas de un millon; en México de acuerdo con el INEGI, las cifras del censo del 2000 indican
del medio millon del total de extranjeros en México, sélo el 1.3% es cubano. El INM, hasta el 2005 registra
un total de 39,643 cubanos.

!4 Entrevista a Javier Z., Mérida Yucatan, 13 de agosto de 2008.
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shows afrocubanos contratados por La Superior gracias a quien, nace en ¢€l, el interés por la
religién afrocubana que hoy, junto con el catolicismo, profesa.

El mismo detonante de introduccion en este universo religioso lo tuvo M. Moreno,
un progresefio a quien en 1993 le leyeron los caracoles (oraculo santero) y recibié una
iniciacion menor (collares) de manos de algunos maestros cubanos de los bailes tematicos
presentados en la iniciativa empresarial Mundo Magico, s6lo que “luego se fueron y [s]e
qued[6] con las ganas...”."” Esta iniciativa se trataba de un parque turistico concebido para
Cancun y encabezado por empresarios yucatecos que de acuerdo con Felipe Casas (Istmo,
1993) incluia una seccidon ‘“caribefia”. Ademads, el elenco de los 17 shows en vivo y
simultaneos previstos como parte de los grandes espectaculo estilo “Broadway o Las
Vegas”, tendria un elenco aproximado de “700 personas, entre bailarines y actores” cuyo
show era montado justamente en M¢érida por coreografos, bailarines, y directores,
nacionales y extranjeros de primera talla (idem.).

Cabe sefialar que los pioneros en traer grupos, bailarines(as) y musicos de la isla y
presentar —exitosamente- shows afrocubanos en Mérida en la década de los noventa, fueron
algunos restaurantes que incluian por igual un espectaculo maya y otro internacional (estilo
las Vegas). Una de las primeras y mas importantes promotoras de la danza afrocubana
adaptada para el espectaculo en Mérida y sus alrededores, también encargada de la parte
artistica del restaurante Ciudad Maya, comenta que asi como “todos los shows en Cuba
tienen su parte afro”, el nimero “afrocubano” de este famoso restaurante yucateco, era una
puesta en escena de San Léazaro (sincretizado con Babalu Ayé en la santeria), o bien a
menudo se incluian canciones a los orishas (deidades de la santeria).'® El éxito de dichos
shows gener6 el interés de las cerveceras, en particular de La Superior (Cerveceria
Moctezuma-Cuauhtémoc) y después de La Corona (Grupo Modelo) que también
comenzaron a contratar bailarines y musicos cubanos para promocionar sus marcas.
Posteriormente entrd a escena la Coca Cola.

Lupita R., una de las primeras santeras yucatecas, bailarina y corebgarafa, asegura
que “nunca faltaba (entre estos artistas) el babalawo, santero o palero”, pues a decir de esta

misma santera —reproduciendo un dicho muy comun en la Isla- el cubano “lo que no tiene

15 Entrevista a M. Moreno, Mérida, Yucatan, 15 de enero de 2008.
16 Entrevista con Lupita. R, Mérida, Yucatan, 20 de junio de 2011.
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9o
1

Congo de lo tiene de Carabali”. Y aunque esto no era un sinonimo de que sélo por el hecho
de ser cubano uno practicara y ofreciera servicios ligados a la religion (iniciaciones,
consultas, “limpias”, trabajos), Lupita reitera que entre ellos si se consultaban o se
“ayudaban” en este terreno y “hacian sus trabajitos” (limpias y obras para regularizar
situaciones adversas). Conforme la gente se fue enterando y se corrid la voz, los
consultantes (de oraculos) fueron en aumento, y “asi se fue metiendo [la santeria]”."”

Varios artistas que vinieron en los noventas también pasaron por el D.F contratados
por empresas turisticas, de entretenimiento o cerveceras. De los que se quedaron, no falto el
que eventualmente trajera a su familia o formara una en México. Entre éstos, varios son
santeros (as) y/o babalawos (jerarquia méaxima en la santeria) que han establecido lazos de
parentesco ritual o de colaboracion ritual con mexicanos y cubanos. Atun queda pendiente
hacer un analisis mas fino que nos permita tejer las redes de artistas, artistas iniciados,
promotores y empresarios que conecta a la peninsula de Yucatan no sélo con Cuba, sino

con el Distrito Federal y Jalapa, dos ciudades claves que forman también parte del proceso

mas amplio de transnacionalizacion de la santeria a partir del terreno artistico.

Redes de parentesco transnacional y translocal: otra via primaria de difusion.

Los medios de difusiéon “tradicionales” de la santeria a nivel nacional, han sido la
circulacion de personas a través de las fronteras y la comunicacion de “boca en boca”, a los
que se les sumo6 en las ultimas décadas el uso de las tecnologias y los medios de
comunicacion electronica. Para el caso de Mérida, una via de difusion primaria, que aunque
nodal es menos evidente, la constituyen las redes translocales con el Distrito Federal.
Algunos de los primeros santeros de Mérida, aseguran haber conocido la religion a través
de santeros originarios del D.F, que llegaron a esta ciudad yucateca y al puerto de Progreso
a principios de los afios 1990, aun cuando no fueron ellos sus iniciadores rituales.
Ciertamente el crecimiento que dicha religién ha tenido en el Distrito Federal y su zona
metropolitana, ha ido consolidando paulatinamente a la ciudad capital como un “lugar
nodo” en un sentido relativamente similar al que utiliza Castells (2005: 446-448), es decir,

un lugar que ocupa una posicion estratégica en un espacio de flujos amplios. Este espacio

17 Idem.
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mas amplio que conecta una diversidad de lugares y personas (en América, Africa y
Europa) y que en otro lado, basandome en las propuestas de Glick-Schiller, Bash y Szanton
Blanc (1992, 1994) he definido como ‘“campo social transnacional de la religion de los
orishas” (Juarez Huet, 2007), opera a partir de redes religiosas, artisticas, politicas,
econdmicas (transnacionales y translocales) que se transforman en vehiculos fundamentales
de la transnacionalizacion y relocalizacion de las religiones afroamericanas, entre ellas la
santeria.

A pesar de que Yucatan, es el cuarto estado con mayor nimero de residentes
cubanos a nivel nacional y que en el Censo de 2010, el 30% de dicha poblacion declarara su
religion como “otra” diferente a la catdlica, la santeria en Mérida no tiene, sin embargo, el
arraigo necesario para generar una oferta lo suficientemente amplia de iniciados que tengan
la investidura ritual que les permita a su vez iniciar a otros (esto suponiendo que muy
probablemente una buena parte del rubro “otra”, esta ligada a los cultos afrocubanos)'®. La
primera generacion de santeros yucatecos (en su mayoria mujeres), todos sin excepcion
fueron iniciados en Cuba. Habra que esperar hasta principios del 2000 para que se realicen
las primeras iniciaciones en M¢rida, a raiz de la llegada de una pareja de cubanos que
provenian de Miami. Es esta casa santoral la que ha concentrado desde el 2002 el mayor
numero de iniciaciones de la segunda generacion de santeros y babalawos tanto mexicanos
como cubanos y algunos otros extranjeros. Hasta principios de 2010 (cuando se separan y
la mujer se regresa a Miami), fungieron como los padrinos de referencia obligada. Cabe
destacar sin embargo, que para estos cubanos, cuya relacion con la Isla es compleja en
materia migratoria y politica, la ciudad de México ha fungido como un lugar cuya
investidura de nodo ha contribuido a la consolidacion de su casa santoral.

En la santeria, iniciarse implica también formar parte de una “casa de santo” o
familia de religién, organizada por relaciones de parentesco ritual que constituye la
organizacion social base de la santeria. El padrino o la madrina se convierten en padre o
madre simbolica de los ahijados que inician. Y los ahijados de un mismo padrino o
madrina, se vuelven “hermanos de santo”. Estos lazos rituales se extienden a generaciones
anteriores que los ligan a una “rama” genealogica mas extensa que enlaza a los practicantes

de México, con los de otros paises, principalmente Cuba y Estados Unidos, y de manera

'8 Trabajo especial estadistico. INEGI. Censo 2010.
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mas reciente Venezuela, Brasil y Nigeria. Para el caso de Mérida, las redes de parentesco
ritual hasta el momento se enlazan de manera predominante con Cuba y el Distrito Federal.

Ciertamente la ciudad capital, ademas de concentrar la produccion masificada de
materia prima y parafernalia utilizada en la santeria (lo que le permite fungir como el
proveedor mas importante de los negocios de provincia dedicados a comercializar este tipo
de productos), alberga el mayor nimero de santeros a nivel nacional (cubanos y
mexicanos), no sélo en un sentido numérico sino en un sentido de edad religiosa (afos de
iniciado), uno de los criterios importantes en el establecimiento de jerarquias y sus
respectivas competencias rituales, algunas de las cuales resultan indispensables para los
procesos iniciaticos dentro de la religion. Esto explica en gran parte la razoén por la que toda
esta segunda generacion (que rebasa las cincuenta personas), ha sido iniciada dentro de un
cuarto ritual dirigido por un santero proveniente del Distrito Federal."” Asimismo, otras
ceremonias comunes dentro de la santeria, como son los toques de tambor, son ahora
posibles gracias a la proliferacion de musicos especializados en este arte ritual, la mayoria
de los percusionistas rituales que vienen a Mérida son mexicanos. Para la primera
generacion de santeros yucatecos, esto era impensable, no s6lo por la escasez de musicos
rituales, sino porque seguin afirman, “salia carisimo”, lo que empujaba su preferencia hacia
Cuba para dichos menesteres. Cabe acotar que si bien los lazos de parentesco implican
solidaridad, a menudo las relaciones que entrafian se dinamizan dentro de disputas y
conflictos que contribuyen a recomponerlos contantemente (Argyriadis y Juarez Huet,
2007). Hace falta empero tejer de manera mas fina los alcances y operacion de dichas
redes.

En Mérida, “La gente me ve raro...”: notas sobre una fertilidad potencial
subyacente
A nivel social y dentro de un contexto predominantemente catolico (80% segun el censo de

2010%), a pesar de su notorio crecimiento y los cambios que en materia religiosa se han

dado a nivel nacional en las ultimas décadas,”' la santeria en Mérida como en el resto del

"% Otras iniciaciones son realizadas por cuenta propia en La Habana y la Ciudad de México.

20 Cabe hacer notar que a pesar del dominio catélico, éste en realidad ha venido a la baja. Dicha poblacion
pasé del 98.1% en 1950, a 84.7% en el 2000 y a 80% en el 2010. Al mismo tiempo, Yucatan se encuentra
dentro de las primera siete entidades a nivel nacional con una poblacion declarada no catélica y sin religion
(véase para los detalles del campo religioso yucateco a nivel estadistico, Rivera, Carolina, 2009: 54-58)

2! En 1999 se da el reconocimiento de la expresion de la fe de manera colectiva en la figura juridica de la
Asociacion Religiosa (Blancarte 1999).
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pais, a menudo se le categoriza como brujeria, charlataneria y “falsa religiéon”; se le vincula
al imaginario de lo demoniaco, y de manera ambigua con la droga y la delincuencia. Estas
representaciones tienden a confinarla a la estigmatizacion. Resulta paraddjico sin embargo,
que su atractivo no parece disminuir, sino todo lo contrario. Tanto iniciados mexicanos
como extranjeros (cubanos, nigerianos, estadounidenses, venezolanos, puertorriquefios...),
reconocen el “potencial” que México representa en el crecimiento de esta religion. Cabe
sefialar en relacion con lo anterior, que justamente el censo del 2010 marca una diferencia
que merece ser resaltada, pues en ¢éste finalmente se integré en la clasificacion de
Religiones la categoria “Origen Afro”. Esta categoria pertenece a Otros credos y es parte
del grupo Raices étnicas el cual registra un total de 7,204 afiliados.” El censo de 2000 las
religiones de origen afro eran integradas en el rubro “nativistas” en el que perdian su
especificidad.

Ahora bien, aunque este registro no equivale necesariamente a un “crecimiento” de
las religiones de “Origen Afro”, en algo refleja, como bien ha sefialado Renée de la Torre,
esta disociacion de la pertenencia y la creencia religiosa, en la que los “recintos sagrados de
las instituciones (iglesias) y los depositos tradicionales de la fe (simbolos, rituales y
normas)” son traspasados por los imaginarios religiosos que se identifican con marcos de
creencias ajenas al catolicismo (1999: 101-102; véase también Gutiérrez Zufiiga 1999b:
135)” un aspecto muy fino que se escapa de las estadisticas, niimeros y afiliaciones
censales oficiales. En efecto, muchos de los practicantes de las religiones de origen afro en
Mé¢érida (y en México en general) se siguen o bien, identificando como catolicos o, como
muchos otros mexicanos, sus creencias y practicas religiosas o espirituales no son
identificadas por ellos mismos con alguna filiacion religiosa “oficial” [cfr. Gutiérrez,
2007b: 23].

Parte de mi hipodtesis de por qué la santeria no circuld ni se difundidé como opcion
religiosa en la peninsula durante la primera mitad del siglo pasado, tenia que ver una muy
probable resistencia de la sociedad yucateca (predominantemente catdlica) hacia una

practica que todavia hoy genera “incomodidad”. Sin embargo, en el contexto

22 Este dato se obtuvo de la conferencia magistral impartida por Hortencia Granillo, funcionara del INEGI,
sobre los resultados en materia de religion del censo de 2010, dentro del marco del XIV Encuentro de la Red
de Investigadores del Fenomeno Religioso en México, Puebla, 6 de abril de 2011.

* Las autoras desarrollan su investigacion para el caso de la poblacion catélica de Guadalajara.
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contempordneo “esta resistencia” se manifiesta en realidad “relativa”. Por un lado, los
santeros tanto cubanos como mexicanos sefialan aspectos como los siguientes: “Aqui,
muestran un miedo impresionante de que la gente se entere de que tienen una religion
distinta a la catolica™*; “Si, la religion ha crecido, con muchos obstaculos porque es muy
conservadora esta ciudad. La gente me ve raro. Me han llamado a la policia por los
animales [...] que estoy haciendo ritos satanicos...”> “Aqui [en Mérida] la gente es muy
cerrada, aunque seas yucateca te hacen la vida de cuadritos [...] fue muy dificil para toda
mi familia aceptar [que soy santera]...lo respetan pero jno lo aceptaban!”*.

A pesar de estas percepciones, en el paisaje religioso peninsular, en este caso
meridano, la santeria se incorpora como una de las opciones entre una amplia gama de
practicas de corte esotérico y de “sanacion” que se hacen cada vez mas visibles, muchas
ligadas al “New Age” o a la “medicina tradicional” con las que se entrecruza. En relacion
con lo anterior, traigo a colacion una de las encuestas en torno a las “Creencias populares”,
levantada en el 2008 por la Corporacion Editorial de Medios (CEM) del Diario de
Yucatan. Segun sefiala la nota correspondiente (28 de octubre), parte de las razones que
empujaron el interés de tal encuesta tiene que ver con “el auge de la santeria y la magia
yoruba [las cuales] son algunas evidencias del cambio en las creencias populares en la
Mérida del Siglo XXI”. Segtn se explicita en el Diario, dicha encuesta fue aplicada a 406
meridanos “de todas las clases socioecondmicas”. El 78.9% de esta poblacion, declaro ser
catolico. Parte de los resultados indican que “el 94.1% ha oido hablar de las limpias; el
92.6% del mal de ojo; el 92.1% de la lectura de la mano; el 91.6% de fantasmas, aluxes y la
xtabay; 90.3% de hechizos y trabajos de magia; 88.9% de lectura de cartas, y 81.6% de la
tabla ouija”. Asimismo, “el 71 por ciento de los encuestados dijo que si existe la magia y la
hechiceria y un 48% sostiene que si funciona. Un 48.1% manifestd que ha tenido alguna
vez la inquietud de saber qué le depara el futuro, y un 55.8% cree en la buena o mala
suerte”. De todo este universo, “al 20% le han leido las cartas. Un 18.3% asegura que ha
visto a un fantasma, aluxe, la xtabay o algtin ser similar. Al 15.3% le han leido la mano. Al

10.8% le hicieron una limpia. Un 8.4% dice que le han hecho algin trabajo de hechiceria.

2 Comunicacion personal, O. Gutiérrez (santero) Mérida, Yucatan, 24 de septiembre de 2009
25 Entrevista a Nelson. Q., Mérida, Yucatan, 28 de agosto de 2008.
26 Entrevista a Mago L., Mérida, Yucatan, 16 de enero de 2008
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Un 5.9% ha jugado con la ouija, y un 4.2% ha contratado alguna vez los servicios de
hechiceria™’.

Mas alld de las posibles imprecisiones sobre dicha encuesta, estos resultados
revelan una tendencia comun en varias ciudades de México (D.F, Guadalajara, Canctn,
Monterrey, entre otras) en donde el interés de aquellos que buscan acceder a los servicios y
productos vinculados con la santeria, en especial el uso de oraculos, no va necesariamente
acompanado de una iniciacion o de un conocimiento mas amplio de su universo religioso.
Muchas veces se trata de individuos que se insertan en una trayectoria de consumo cultural
(Garcia Canclini, 1995) vinculada a una diversidad de servicios de adivinacion (mancias),
rituales de purificacion y “sanacion” de padecimientos (fisicos y espirituales) que aquejan
la vida cotidiana. Asimismo, tampoco es extrafio que los consultantes busquen estos
“servicios” de manera “discreta”, en especial en las ciudades mas chicas. Estos individuos,
a los que denominamos consultantes y que superan en niimero a los iniciados “propiamente
dichos” (sobre los que este texto se aboca) es un universo que aun me resta explorar y que
resulta fundamental en tanto complementario del proceso de la transnacionalizacion y
relocalizacion de la santeria en este contexto local. Efectivamente, a pesar de que las
posibilidades para hacer contacto con la santeria se han multiplicado (medios escritos,
radio, Internet, TV, mercados, centros esotéricos, eventos...) una vasta mayoria de los
iniciados en esta religion comenzaron el camino de la misma justamente como

consultantes.

“no es tan extrafnia...”

Groso modo se puede afirmar que los primeros contactos entre los extrafios a la
santeria y los iniciados se establecen generalmente a partir de lo que se denomina
comunmente como “registro” o ‘“consulta”, que consiste en la utilizacion de diversas
técnicas de adivinacion (oraculos, mancias, mediumnidad, videncia). A través de estas
técnicas, los iniciados hacen posible la comunicacion con las deidades (llamadas orishas) o
entidades espirituales de su devocion cuya guia se considera clave, para hacer un

“diagnostico” sobre la situacion del consultante en cuestion y al mismo tiempo determinar las

27 Casanova, Vazquez, William José; “Creencias y supersticiones - Cada vez mas gente sabe de los santeros,
brujos, el zodiaco...”, en Diario de Yucatdn, 28 de octubre de 2008, seccion Mérida, p. 6
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acciones que podrian efectuarse —en caso de ser necesario- para “estabilizarla” y alejar el
“infortunio” o la “afliccién”. Cada santero es hijo simbolico de un orisha en particular, el cual
es asentado o coronado ritual y simbdlicamente en su cabeza durante la ceremonia de
iniciacion llamada “coronacion de santo” (también se le llama ‘“hacer santo”). Estas
entidades son consideradas como los intermediarios entre Olodumare/Olofin (el creador,
Dios) y los hombres. El tipo y complejidad de los ordculos que se manejan en la religion
dependera de la jerarquia del iniciado. Cominmente se maneja el coco, los caracoles y el
oraculo de Ifa, este tltimo es competencia exclusiva de los babalawos, quienes han pasado
por una ceremonia de iniciacion especial generalmente reservada para los hombres
heterosexuales. Si el iniciado en cuestion es espiritista podra hacer uso de su mediumnidad
o videncia en el marco de misas espirituales o de distintas mancias (cominmente cartas
espafiolas y tarot). Muchas veces a partir de estos registros se determina si una persona
“debe” o no, recibir alguna ceremonia de iniciacion. Es en razén de lo anterior que mas
arriba sefialamos que estos primeros contactos pueden significar a la larga el primer paso

para una posterior iniciacion.

Al margen de los “guardianes de la tradicion”.

A guisa de ejemplo concreto sobre la manera en la que se articulan elementos “bisagra” que
permiten la complementariedad en el terreno de la praxis entre religiones y précticas
provenientes de distintas matrices culturales, mostraré el caso de Juan B. Se trata de un
yucateco nacido en Tecax, mayahablante, maestro normalista, curandero e “iniciado” en la
santeria. Este hombre sefiala que el interés que le despierta esta religion, “ajena” a su
medio de socializacion primaria, tiene que ver especificamente con el uso de los oraculos y
las hierbas. Fue ayudante de un 4-men (médico tradicional maya) por 15 afos y durante ese
periodo pudo constatar lo que ¢l llama: la fuerza del cuarzo, piedra adivinatoria (llamada
saastun) empleada por estos médicos mayas y que para ¢l “es un multiplicador de energia”.
Aunque ¢l no es “duefio de un saastun”, cuando se mudé a Mérida aprendi6 la
cristaloterapia, y usa sus cuarzos personalizados -también multiplicadores de la energia-
pero con una técnica “propia” que no requiere de un “respaldo tradicional” para su uso,
como sucede para el caso del s-men con el saastun que le corresponde por derecho. Lo

anterior lo complementa con las cartas espafiolas que tira desde mas joven. En lo que



22

respecta a la santeria, ésta es parte de su propio sistema de “curacion integral”. Debido a
que en la santeria se hace uso de oraculos y hierbas, ademas de “limpias”, la santeria viene
aqui a ampliar y reforzar un conocimiento que ¢l ya posee, s6lo que desde otra tradicion
que le puede aportar técnicas nuevas y por lo tanto complementarias.”®

Juan, como una vasta mayoria de mis informantes, cree en los espiritus y en la
posibilidad de entablar comunicacién con ellos a través de los médiums. Esta creencia
nacié en ¢l gracias a su tia abuela que lo llevaba a un centro espiritista en Tekax (Yucatan),
su pueblo natal. Justamente la mediumnidad hasta ahora sobresale como otro de los
elementos que hacen posible la articulacion de la santeria con las practicas previas de los
mexicanos que se inician en la misma, ya que en ésta, la comunicacion con las entidades
espirituales no se limita a los orishas sino también incluye a los muertos. Y es que el
espiritismo en Yucatan tiene un arraigo que data desde el siglo XIX (Loewe, 2003; Cervera,
2004) aunque mis primeros resultados etnograficos muestran que éste no se restringio a los
circulos urbanos locales ligados a la pequefia y mediana burguesia, caso muy bien
documentado por Cervera (idem), sino que se extendid en zonas rurales en las que fue
apropiado por los curanderos locales. Sin embargo, hace falta profundizar sobre este
aspecto e indagar hasta qué punto el espiritismo pudiera ser también una practica que se
esta difundiendo o reactivando a través de la santeria, y si es el caso, desde qué época.

El caso de Juan, destaca otro aspecto fundamental en este &mbito de articulaciones y
que tiene que ver con las culturas orientales y antiguas tradiciones esotéricas
(pertenecientes sobre todo al New Age) que han tenido un auge muy significativo en los
ultimos afios las cuales estdn muy ligadas a las terapias de salud alternativa y el uso de
mancias. Nunca falta la santera o el santero que ademas de los caracoles (oraculo de la
santeria) y las cartas espafiolas, haya aprendido el tarot o la lectura de runas y lea el aura, y
con ello complemente para sus consultantes o para ellos mismos, terapias ligadas al manejo
de energia, manipulacion de chakras (puntos energéticos del cuerpo), reiki y meditacion, en
una logica acumulativa de complementariedad. Ciertamente, Juan B. como parte de sus
fuentes de consulta, incluye libros y folletos sobre cuarzos, reflexiologia, analisis de las
lineas de la mano, Trinosofia, lectura sobre horoscopos, curaciones con hierbas

medicinales, entre otros, literatura que hoy dia se adquiere en cualquier expendio de libros.

28 Informacidn obtenida de la entrevista realizada a Juan B, Mérida, Yucatan, 10 de marzo de 2010
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Aunque también cabe sefalar que a diferencia de otras ciudades como el DF y
Guadalajara por ejemplo, en M¢érida, las mercancias religiosas o esotéricas que hacen
alusion a la santeria no circulan con la misma intensidad, sin embargo es un aspecto que
aun queda por explorar y que resulta muy relevante en tanto la difusion de la santeria dentro
de los espacios de mercantilizacion religiosa contemporanea (mercados, botanicas, centros
esotéricos...) fungen como dispositivos importantes de distribucion, de circulacion y de
relocalizacion de esta religion, muy a pesar de los que se “vanaglorian” de guardar la

ortodoxia religiosa.

Notas finales

La santeria en la peninsula de Yucatdn se ha difundido en distintas ciudades ademas de
Meérida (Campeche, Canctiin y Chetumal). Sus principales vias de difusion han sido las
redes transnacionales de artistas (Cuba-Mérida-Cuba; Cuba-Cd. de México-Mérida/Cuba-
Meérida-Ciudad de México/) de religiosos (Cuba-D.F.-M¢érida; Cuba-Mérida-Cuba; DF-
Meérida-DF; Miami-M¢érida) y las mercantiles (D.F-Mérida-Miami). En estos espacios la
imagen y valoracion de la santeria varia, lo mismo que la forma de su circulacion y praxis.
Esta religion ha circulado de manera muchas veces fragmentada y descontextualizada de su
universo semantico de origen. Desde su divulgacion notable en los afios noventa ha sido
paulatinamente resignificada en diversos horizontes de sentido espiritual, tal como se
aprecia para otros contextos dentro del pais (véase, Juan Carlos Esparza, 2002; Juarez Huet,
2007; Argyriadis y Juarez Huet 2007, Gonzalez, 2008)

Cabe aclarar que el fendmeno que aqui me ocupa en realidad se inscribe mas en los
fendbmenos contemporaneos de transnacionalizacion religiosa y de una circulacion de
signos afrodescendientes que en México parece advertir mas una “negritud sin etnicidad”
(Blackness without ethnicity) Sansone (2003), tal como lo sefiala Rinaudo para el caso de
“las identidades negras” en Veracruz (2011: 231). Lo anterior se explica toda vez que
ademas estas religiones rebasaron desde muy temprano las fronteras “raciales” o étnicas.

Las religiones afroamericanas en su origen constitutivo incorporaron elementos del
catolicismo y del espiritismo europeos que en México vienen a reforzar y ampliar practicas

fundamentales de la religiosidad popular. Estos aspectos, abonan a los procesos de
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relocalizacion en la medida en la que posibilitan la reinterpretacion de elementos que
tienden a ser andlogos. Entre los santeros mexicanos no hay un abandono total de creencias
previas sustituidas por la adopcion de nuevas, ni tampoco se da siempre una “verdadera
transformacion” de las mismas. El individuo no parte pues de una tabula rasa sino que de
acuerdo a su propia trayectoria y experiencia “espiritual” pone en marcha la construccion
de puentes de sentido que hacen posible los procesos de apropiacion y reinterpretacion de
practicas religiosas y elementos de sistemas de creencias “distintas”, haciendo posible que
subsistan, coexistan y que operen a partir de una continuidad y complementariedad.

La mayoria de los santeros en Mérida hicieron su primer contacto con la santeria en
una edad adulta. Dicha religion en general no ha sido parte de su entorno familiar ni social
cotidiano. En contraste, la mayoria creci6 dentro de un medio familiar y social catélico. El
espiritismo también forma parte de la socializacidon primaria de varios santeros en Yucatan.
Se constata asi una tendencia comun en el pais, a saber: los santeros por lo general no
adoptan un sistema de creencias exclusivo, y a menudo es a su cumulo de précticas previas
que se agrega la santeria o algiin aspecto de la misma. De esta manera hay santeros que
también son paleros, y espiritistas, o manejan distintas mancias, son curanderos; tienen el
don de la mediumnidad o de la videncia. Las variedades abundan y por tanto el lugar que
ocupa la santeria dentro de la trayectoria espiritual y praxis acumulativa no es siempre el
mismo. En algunos casos sera central y, en otros, mas marginal. Con todo, es cada vez mas
evidente que esta religion forma hoy parte insoslayable del campo religioso peninsular que

merece un mayor analisis.

Bibliografia

AGUIRRE Beltran, Gonzalo, 1980[1963], Medicina y Magia. El proceso de aculturacion en la estructura
colonial, México, INI/SEP.
(1989[1946]). La poblacion negra de México: estudio etnohistorico, FCE/UV/INI/Gobierno del Estado de

Veracruz, México.
ALBERRO, Solange, 1988, Inquisition et Societé au Mexique, 1571-1700, CEMCA, México.

ALFONSO Fraga, Juan Carlos, 2009, Cuba: Una transicion demografica temprana y completa. La evolucion
de su poblacion en el siglo XX. Antecedentes y perspectivas. CEPDE, Coleccion de articulos nim. 5, junio,
http://www.one.cu/publicaciones/cepde/multimedia2009/an5.pdf

ANTARAMIAN, Salas Carlos, (2009), “La Merced: Mercado y Refugio. El caso armenio” Istor revista de
historia internacional, Afio 1X, num 36, México, CIDE. Disponible en:
http://www.istor.cide.edu/archivos/num_36/notas.pdf



25

ARGYRIADIS kali y JUAREZ HUET Nahayeilli (2007), "Las redes transnacionales de la santeria cubana:
una construccion etnografica a partir del caso La Habana-ciudad de México" en Francis Pisani, Natalia
Saltalamacchia, Arlene Tickner y Nielan Barnes, Redes Transnacionales en la Cuenca de los Huracanes. Un
aporte a los estudios interamericanos, México, Miguel Angel Porraa-ITAM, 2007, pp. 329-356

BASCH L., N. GLICK-SCHILLER y C. BLANC-SZANTON (1994) Nations Unbound: Transnational
Projects, Poscolonial Predicaments and Deterritorialized Nation-States. Amsterdam: Gordon and Breach
Publishers.

BASTIDE, Roger, [1967] 1971, African Civilisations in the New World, Nueva York, Harper and Row
Publishers

BOJORQUEZ, Urzaiz Carlos E., 2000. La emigracion cubana en Yucatin (1868-1898), Ediciones Imagen
Contemporanea, México.

BOJORQUEZ,, Urzaiz, Carlos E. y Guerra Vilaboy, Sergio (ed.), 2003, Chacmool, Cuadernos de Trabajo
Cubano-Mexicanos, Tomo 1.

BRANDON, George, (1993), Santeria froma Africa to the new World: the dead sell memories, Indiana
University Press, Bloomington.

BRISTOL, Joan Cameron, 2007, Christians, Blasphemers, and Witches, Afro-Mexican Ritual Practice in the
Seventh Century, University of New Mexico Press.

BROWN, David, (2003) Santeria enthroned: art, ritual, and innovation in an afro-cuban religion
Universidad de Chicago.

CAMPOS GARCIA, Melchor, 2005. Castas, Feligresia y Ciudadania en Yucatan. Los afromestizos bajo en
régimen constitucional espariol, 1750-1822. Mérida: CONACYT — Universidad Auténoma de Mérida.

CAPONE, Stefania, 2004 (ed.) “A propos des notions de globalisation et de transnationalisation” en
Civilisations, vol. LI, nums. 1-2, enero, pp. 9-21. )

(2005), Les Yoruba du Nouveau Monde. Religion, ethnicité et nationalisme noir aux Etats-Unis, Karthala,
Paris.

CUNIN, Elisabeth (2009), “Negros y negritos en Yucatan en la primera mitad del siglo XX. Mestizaje, region
y raza” en Peninsula, Vol. IV, nuim. 2, CAPHCIS/UNAM, M¢érida, Yucatan, pp. 33-53

DE LA TORRE Renée; Alma DORANTES; Patricia FORTUNY y Cristina GUTIERREZ ZUNIGA, 1999
“El campo religioso de Guadalajara: tendencias y permanencias”, en FORTUNY Loret de Mola, Patricia
(coord.), Creyentes y creencias en Guadalajara, CONACULTA/INAH/CIESAS, México, pp. 33-72.

ESPARZA, Juan Carlos, 2002, “El sistema Ocha-If4, producto de importacion garantizado”, en Karla Y.
Covarrubias y Rogelio de la Mora (eds.) Cambios religiosos globales y reacomodos locales, Altexto, Colima,
México, pp. 41-75.

FRIGERIO, A., (2004), “Re-Africanization in Secondary Religious Diasporas: Constructing a World
Religion”. Civilisations, Vol. LI (1-2): 39-60.

GARCIA CANCLINI, Néstor, 1995, Consumidores vy ciudadanos. Conflictos multiculturales de la
globalizacion, México, Grijalbo.



26

GARCIA DE LEON, Griego, Antonio, (2002). EI mar de los deseos. El Caribe hispano musical Historia y
contrapunteo. Siglo XXI editores, Gobierno del Estado de Quintana Roo, México

GLEDHILL John, (1999),“El Reto de la Globalizacion : Reconstruccion de identidades, formas de vida
transnacionales y las ciencias sociales”, en Gail Mummert (comp.), Fronteras Fragmentadas, COLMICH,
Zamora, Michoacan, México, pp. 23-54

GLICK-SCHILLER N. y G. E. FOURON (1999) “Terrains of blood and nation: Haitian Transnacional social
fields™. Ethnic and Racial Studies, Vol. 22: 341-366.

GONZALEZ Torres, Yélotl, (2008), “Las religiones afrocubanas en México”, en publicacion: América
Latina y el Caribe. Territorios religiosos y desafios para el dialogo. Aurelio Alonso (Compilador). Buenos
Aires CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales,
http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/grupos/alonso/Torres.pdf

HOFFMANN, Odile, (2006), “Negros y afromestizos en México: viejas y nuevas lecturas de un mundo
olvidado” en Revista Mexicana de Sociologia, afio 68, nim. 1, enero-marzo, pp. 103-135.

JUAREZ Huet, (2007), Un pedacito de Dios en casa: transnacionalizacion, relocalizacion y practica de la
santeria en la ciudad de México. Tesis de doctorado. El Colegio de Michoacan.

(2011), "Redes transnacionales y reafricanizacion de la santeria en la ciudad de México", en Elisabeth Cunin
(coord.) Mestizaje, diferencia y Nacion. Lo ‘negro’ en América Central y el Caribe, INAH, CEMCA, UNAM,
IRD, pp. 299-329

LOMNITZ, Claudio, (1995), Las salidas del laberinto. Cultura e ideologia en el espacio nacional mexicano,
México, Joaquin Mortiz,

LOZANO, Wilfredo, (2003), “Prologo”, en GUARNIZO Luis, Alejandro PORTES y Paricia LANDOLT
(coords.), La globalizacion desde abajo: transnacionalismo inmigrante y desarrollo. La experiencia de
Estados Unidos y América Latina, FLACSO/Porrtia, México, pp. 7-13.

MATORY, J. L., (1998), “Trasatlantica, 1830-1950”. Horizontes Antropoldgicos, afio 4, nim. 9, octubre:
263-292.

(2001), “El nuevo imperio yoruba: textos, migracion y el auge transatlantico de la naciéon lucumi”, en En R.
Hernandez y J. H. Coastworth (eds.) Culturas encontradas: Cuba y los Estados Unidos, pp. 167-188. La
Habana, CIDCC Juan Marinelo /DRCLAS Universidad de Harvard.

MIRANDA, Ojeda, Pedro, 1998, El “encantamiento de hombres”. La hechiceria erotica en la provincia de
Yucatan durante el siglo XVII, Tesis de Maestria, CIESAS.

MORENO, Figueroa, Ménica G., (2011), “Mestizaje, cotidianeidad y las practicas contemporaneas del
racismo” en Elisabeth CUNIN, Mestizaje, diferencia y nacion. Lo ‘negro’ en América Central y el Caribe,
México, INAH/CEMCA/UNAM/ IRD, pp. 129-170

NOVELO, Victoria, (2009), Yucatecos en Cuba: etnografia de una migracion, CIESAS, CONACULTA, ICY

ORTIZ Fernando, (1992), Los cabildos y la fiesta afrocubana del Dia de Reyes, Editorial de Ciencias
Sociales, La Habana, Coleccion Fernando Ortiz

PEREZ MONTFORT Ricardo, (2007). “De vaquerias, bombas, pichorradas y trova. Ecos del Caribe en la
cultura popular yucateca 1890-1920”, Expresiones populares y estereotipos culturales en México. Siglos XIX
y XX. Diez ensayos, México DF, CIESAS, Publicaciones de la Casa Chata, pp. 211-236.

PULIDO, Llano, Gabriela, (2010), Mulatas y negros cubanos en la escena mexicana, 1920-1950, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia.



27

SERNA H. Juan Manuel, de la, (2004), “Periodos, cifras y debates del comercio de esclavos novohispano,
1540-1820”, en América Latina en la Historia Economica, México, vol. 21, enero-junio, pp. 49-58

QUEZADA, Noemi, (1989), Enfermedad y Maleficio. EL curandero en el México Colonia, Instituto de
Investigaciones Antropologicas, UNAM, México

RESTALL, Mathiew, (2009), The Black Middle. Africans, Mayas, and Spaniards in Colonial Yucatan,
Stanford, California, Stanford University Press

RINAUDO, Christian, (2008), Lo “afro”, lo “popular” y lo “caribeiio” en las politicas culturales en
Cartagena y Veracruz, Ponencia presentada en el Seminario eje 3 (AFRODESC), Circulacion globalizada y
relocalizacion de signos culturales afrodescendientes, Cartagena, Colombia, 21-22 de octubre.

SOLIS Robleda, Gabriela, (2005), Entre la tierra y el cielo. Religién y sociedad en los pueblos mayas del
Yucatan colonial. Coleccidon Peninsular, México, CIESAS, ICY, Porrtia

TORNERO, Pablo, (1988), “Desigualdad y racismo. Demografia y sociedad en Cuba a finales de la época
colonial”, Revista de Indias, vol. LVIII, num 212, pp. 25-46

URZAIZ, Rodriguez Eduardo, (1949), La emigracion cubana en Yucatan, Editorial Club del Libro, vol. Num.
5, Mérida Yucatan

VERTOVEC, Steven, (2003), “Concebir e investigar el transnacionalismo” en GUARNIZO Luis, Alejandro

PORTES y Paricia LANDOLT (coords.), La globalizacion desde abajo: transnacionalismo inmigrante y
desarrollo. La experiencia de Estados Unidos y América Latina, FLACSO/Porraa, México, 2003, pp. 353-
375.

VON GERMENTEN, Nicole, (2006), Black Blood Brothers. Cofraternities and Social Mobility for Afro-
Mexicans, Gainsville : University Press of Florida

WADE, Peter, (1997), Gente negra, Nacion mestiza. Dinamicas de las identidades raciales en Colombia,
Uniantoquia/ICAN/Siglo del Hombre/Uniandes, Bogota.

YELVINGTON, Kevin A., (2001), The Anthropology of Afro-Latin America and the Caribbean: Diasporic
Dimensions, en Annual Review of Anthropology, vol. 30, pp. 227-260
Hemerografia

CASAS, Felipe, “Derroche de ingenio. México Magico”, en istmo 1 mayo, 1993. Ejemplar: 206
Seccion: Misceldnea http:/istmo.mx/1993/05/derroche_de_ingenio_mexico_magico/




10.

11.

12.

Serie de cuadernos de trabajo de Afrodesc

Compilacion Bibliogrdfica sobre Belice. Bibliographical compilation on Belize.
Compilation bibliographique sur le Belize.
Elisabeth Cunin & Odile Hoffmann. Septiembre 2008

La representacion de Cartagena de Indias en el discurso turistico.
Freddy Avila. Octubre 2008

Antologia de textos: africanos y afrodescendientes en México.
Maria Elisa Veldzquez y Ethel Correa. Noviembre 2008 (nueva edicién en 2010)

Los comerciantes y los otros. Costa Chica y Costa de Sotavento, 1650-1820.
Rudolf Widmer Sennauhser. Junio 2009

Symposium International Congress of Americanists.
Elisabeth Cunin & Odile Hoffmann. Julio 2009

Aproximaciones tedricas y metodoldgicas a los estudios del racismo.
Clara Inés Fonseca Mendoza. Julio 2009

Tourisme et Garifunas a Livingston, Guatemala. Economie et culture en contexte
touristique.
Olivier Cuisset. Agosto 2009

Estudiar el racismo. Textos y herramientas.
Odile Hoffmann y Oscar Quintero. Abril 2010.

Reflections on Ethnicity and Nation in Belize.
Assad Shoman. May 2010

Poblaciones negras en América Central. Compilacion bibliogrdfica y seleccion de
textos.
Carlos Agudelo & Nahayeilli Judrez Huet. Marzo 2011

“Reimaginando” la nacién en Honduras: de la “Nacion homogénea” a la “Nacion
pluriétnica”. Los Negros Garifunas de Cristales.
Jorge Alberto Amaya Banegas. Abril 2011

Antologia de textos sobre afrodescendientes en la peninsula de Yucatdn.
Elisabeth Cunin & Nahayeilli Judrez Huet. Agosto 2011

AFRODESC. http://www.ird.fr/afrodesc

URMIS



